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QLOBALLASMA PROSESI VO DIN:
QARSILIQLI MUNASIBOTLOR KONTEKSTINDO

s.f.d. Asaf Qanbarov,

Azarbaycan Iahiyyat Institutunun
dekan miiavini
asefganbarov(@ait.edu.az

XULASO

Bu mogqalods globallasma prosesi vo din arasindaki qarsilight olagelorin
miixtalif istiqamatlori sosioloji nazariyyaler asasinda aragdirilir. ©vvalca glo-
ballagma prosesi tohlil edilir vo gostarilir ki, bu prosesin dins tosirlorinin miix-
tolif naticolori mévcuddur. Misllif, har seydon 6nco, belo fikir irali siiriir ki,
diinya dinlari bir xalq vo ya regionla mohdudlasmir vo globallagsmaga can atir.
Belo ki, diinya dinlorinin ¢agiriglar1 global xarakter dasiyir. Bundan sonra
gostarilir ki, globallagsma prosesinin dino miihiim tosirlori vardir; qlobal erada
dini pliiralizm dinin ictimai niifuzunu nisboton azaldir, sekulyarizasiya prose-
sini siiratlondirir. Digar torafdon, din insanlarin psixoloji-manavi ehtiyaclarini
tomin etmoakds davam edir, yoni fordi xarakter dasiyaraq miiasir diinyada she-
miyyatini qoruyur. Sonda gostarilir ki, bazi hallarda din miihafizokar mévqe-
don ¢ix1s edarak, moadani globallasmanin, basqa sdzlo, vesternizasiyanin qarsi-
sinda manes rolunu oynayir. Belsliklo, din lokal madaniyyatlorin, icma ma-
raglarimin vo milli kimliyin asas miidafiogisi rolunda ¢ixis edir.

Acar sozlar: globallagma prosesi, din, sekulyarizasiya, pliiralizm.

Giris
Umumbosari hadisa sayilan globallasma prosesi sosial, madeni va ya siya-
si olsun, hayatin elo bir sahasi yoxdur ki, oraya niifuz edib 6z tosirini gostor-

mosin. Bu monada, globallasma prosesinin tosirlori dini sferada da miixtolif
istigamatlordos hiss olunur. Qloballasma bazon dini coroyanlarin foaliyystindo,
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dindarligin soviyyasindo, qisasi, dini sahado miioyyanlogdirici rol oynayarkaon,
bozon do din institutunun 6zii qloballasmanin siiratlondirici vo ya birbasa
olaraq globallasdirict amil rolunda ¢ixis edir. Biitiin bunlar1 nozoro alaraq,
globallagsma prosesi vo din arasindaki qarsiliglh alagolorin sosioloji baximdan
Oyronilmasi boyiik shomiyyat kasb edir. Qloballagma prosesi vo din arasinda-
ki1 miinasibatlorin tohlilino hosr olunan bu maqalonin moaqsadi mohz bu
prosesin dina tosirinin miixtalif istigamatlorini isiqlandirmaqdan ibaratdir.

Magqalads, ilk ndvbads, globallagsma prosesinin mahiyyati, bu prosesin
tarixi dovrlori vo asas istiqamatlori tohlil olunur. Bu mogsadle globallagma
prosesi sahasinds genis yaradiciligl ilo taninan R.Robertson, C.Ritzer vo digor
Qorb sosiologlarinin nazariyyslorino miiraciat edilir. Daha sonra globallagma
prosesinin dina tosirlorinin istigamatlori tohlil olunur. Bu monada, moaqalods
dinin globallagma amili olmasi, globallagsma prosesinin dino miixtalif tosirlori
vo bazi hallarda dinin globallagsma prosesino manes togkil etmasi problemlori
otrafli nozordon kecirilmisdir.

Qloballasma prosesinin mahiyyati

Qloballagsma prosesi miiasir sosiologiya elminin aktual problemlsrindon
biridir. Glinlimiizds basariyyatin global bir eraya daxil oldugu, artiq heg¢ kasdo
siibho dogurmur. Qloballagma tarixin axarina tosir gostoron on boyiik doyisik-
liklordon biri, eyni zamanda, halo do davam edon ¢oxcohatli proses hesab olu-
nur. Bu movzu ils bagh asagidak: suallar aktualligini qoruyur:

- Qloballagma prosesinin mahiyyati nodir? Bu prosesin hansi istiqgamaot-
lori méveuddur?

- Qloballasma prosesi no zaman baglanmigdir?

- Qloballasma vo din arasinda hansi qarsiligh tosirlor vardir?

Bu fasildo yuxarida geyd olunan suallara cavab axtarilir, eyni zamanda,
globallagsma prosesinin mahiyyati, tarixi vo din ilo garsiligh olagolori otrafli
tohlil olunur.

Qloballagma prosesi, adoton, diinyanin iqtisadi, siyasi vo madoni baxim-
dan inteqrasiyasi, ahonglosmosi kimi xarakterizo edilir. Amerika sosioloqu
Roland Robertsonun genis gobul olunan torifino gors, globallasma diinyanin
sixulib-kigcilmasi va iimumdiinya siiurunun yaranmasi prosesini ifado edir
(Robertson, 1992). R.Robertsonun fikrinca, qloballagsma prosesinds 6lkalorin
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qarsiligh yaxinlagsmasi va asililigi gqador, ortaq fikirlor vo stiurun formalagmasi
da boyiik shomiyyat kosb edir.

Qloballagma prosesi inkisaf etdikco, beynoalxalq miistovido 6lkolorin qarsi-
ligh iqtisadi, siyasi vo sosial-madoni asililig artir. Diinya iqgtisadi baximdan get-
dikco daha ¢ox vahid sistemo ¢evrilir, dovlatlorin bir-biri ilo amokdaglig1 giic-
lonir. Digar torafdon, siyasi baximdan, milli dovlstlor diinya birliklorinds, masa-
lon, BMT, Avropa Ittifaqi, Islam Konfrans1 Taskilati vo s. iimumdiinya tos-
kilatlarinda tomsil olunur, beynalxalq hiiquq normalar: ilo slagadar Shdsliklor
gebul olunur, beynoslxalq miinasibetlor inkisaf edir. Sosial-madoni sahado iso
kiitlovi informasiya vasitolori torafindon universal fikirlor, tosavviirlor va global
kimliklor yaradilir (Slattery 2014, 420). Modernlosms, sekulyarizasiya, global
inteqrasiya ilo bagli termin kimi qeyd edilon qloballasma bir torofdon
homogenlik, digor torafdon, miixtaliflik vo heterogenliklo sociyyalondirilir.

Belalikls, bagariyyatin bdyiik bir hissasinin yeni informasiya-kommunika-
siya texnologiyalar1 asasinda iqtisadi, siyasi vo madoni olagslor baximindan
yaxinlagsmast vo getdikco vahid bir sistemo daxil olmasi globallasma prosesi
kimi xarakterizo edilir. Qloballasma prosesi diinyanin ayri-ayr1 6lkalorindo
iqtisadiyyat vo siyasotdon tutmus, moadoniyyoto godor ictimai hoyatin biitlin
saholorinag niifuz edir (Qolenkova va d. 2007, 457).

Taninmig Amerika sosioloqu Corc Ritzerin globallagsma ilo bagl fikirlori
bu proses haqqinda olduqgca shatsli vo dolgun moalumat verir. Sosioloq hesab
edir ki, globallasma insanlarin, amtaanin, makanlarin vo malumatlarin artan
coxistiqgamatli axinlarini, habelo bu axinlarin qarsilasdigr va bunlara manea
olan va ya stiratlondiran strukturlar: ehtiva edan iimumbasari proseslorin
macmusudur (Ritzer 2010, 2).

Bu torifin ayri-ayr1 komponentlorini daha otrafli tohlil edok. insanlarin
sarbast global axinlar1 6ziinii dlkelorarasi immiqrasiya prosesinds vo beynal-
xalq turizmin inkisafinda gostorir.

Moalum oldugu kimi, amtosnin vo cisimlorin sorbast dovriyyasi, beynal-
xalq ticaratin genis yayilmasi, mokanlarin qloballagmas1 miiasir nogliyyat va-
sitolorinin inkisafi, habelo informasiyalarin sarbast dovriyyasi informasiya-
kommunikasiya texnologiyalarinin yayilmasi sayasinds miimkiin hala golir.

C.Ritzer globallagsma prosesini bark maddenin maye halina golmasi, sonra
cokisinin ylingiillogsmosi, nohayot, c¢okisizlogsmosi metaforasi ilo izah edir.
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Mosolon, godim zamanlarda miixtolif molumatlarin, hekayotlorin vo ya
miflorin iizorinds hokk olunduqglart gil 16vhalor vo das kitabolor agir¢okili
oldugundan, onlarin dovriyyosi mohdud idi. Moatboods kagizdan istifado
edilorok ¢ap olunan kitablarin ddvriyyosi nisboton daha asandir. Miiasir
dovrde iso rogomsal sokildo cap olunan kitablar, mogalslor, xobarlor vo s.
molumatlarin informasiya-kommunikasiya texnologiyalar1 vasitosilo dovriy-
yasi zaman vo masafs baximindan olduqca slverisli hala golmisdir. C.Ritzerin
haql olaraq geyd etdiyi kimi, sort va agir olan molumat manbalori 6nca yum-
salmig, sonra yiingiillosmig, nohayot, roqomsal hala golorok ¢akisizlosmigdir
(Ritzer 2010, 4-7).

C.Ritzerin qloballagsma torifinin bir yonii do qglobal axinlarin yaratdig
maneolor vo onu siiratlondiran strukturlarla baglidir. Qloballasmanin sobab ol-
dugu axinlara maneo toskil edon strukturlara Boyiik Cin soddini, kegmis
Berlin divarmi, Sovet ittifaginin globallasmaya qgars1 hoyata kegirdiyi “domir
pordo” siyasatini, eyni zamanda, miiasir dovrde bir ¢ox millat-dévlotin milli
miihafizokar siyasotini misal gostormok olar. Digor torafdon, bir ¢ox
beynoalxalq toskilatlar, biznes sobakalari va s. strukturlar qloballagmaya sabab
olan insan, omtoo vo informasiya axinlarini daha da siiratlondirir. Bu monada,
geyd etmok lazimdir ki, din institutu da 6z ndvbasinds, bozon qglobal axinlari
siiratlondirir, digor hallarda global axinlarin qarsisinda maneos kimi ¢ixis edir.
Masalon, dini-miihafizokar toskilatlarin vo strukturlarin eyni cinso monsub
olan insanlarin evlonmolori kimi yad adot-ononslors qarsi ¢ixmalart modoni
qloballasmaya qars1 konservativ reaksiyaya misal gdstorils bilar.

Qloballasmanin tarixi dovrlori

Qloballagma prosesinin baslangic tarixi haqqinda mixtolif fikirlor vo
yanagmalar mdvcuddur. Bozi todqgiqatcilar globallagmani insanlarin daha
yaxst hoyat axtarisi arzusundan irali goldiyini diisliniirlor. Belo olan halda,
hoatta sonuncu Buz dovriindon (toxminon, 12 min il ovval) etibaron, insanlarin
basga mokanlarda tohliikasiz vo rifah axtarisina ¢ixdiglarini, gitolorarasi kog
prosesinin siiratlondiyi dovrii globallasma tarixinin baglangici hesab edirlor.
Beloliklo, globallasma prosesinin horokotverici amillori insanlarin rifah
axtariginin naticolori olan — ticarat, dini missionerlik, macora axtarisi vo horbi
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fothlor olmaqgdadir. Digor yanagsmaya goro iso qloballasmanin 6 dovrii bir-
birindon forqlondirilir:

1. 1V osrdon VIII osro qador tarixi dinlorin (mos., Xristianliq vo Islam)
globallagsmas1 dovrii.

2. XV osrin sonlarmdan baglayan Avropa kolonializminin horbi fathlor dovrii.

3. XVIII asrin sonu — XIX oasrin avvallori Avropadaxili miiharibslorin
sabab oldugu qloballagsma dovrii.

4. XIX osrin ortalarindan 1918-ci ilo qodor Avropa imperializmi dovril.

5. II Diinya miiharibasindon sonraki (1945-1991) dovr.

6. “Soyuq miihariba”don sonraki (1991-ci ildon sonra) dovr.

Daha yeni olan digor yanagsmaya gora, qloballagsma prosesine tokan veran
3 qlobal dayisiklik xiisusilo vurgulanir: II Diinya miiharibasindon sonra ABS-
n global giic kimi yliksalmasi, ¢oxmillotli beynoalxalq togkilatlarin, korporasi-
yalarm yaranmasi, nohayat, Sovet ittifagmin siiqutu ilo “soyuq miiharibanin
va “domir pardo” siyasotinin sonlandirilmasi hadisalori (Ritzer 2010, 37-43).
Demali, qloballasma prosesi avvalki asrlords yiiksalmoaye baslamaqla yanasi,
XX asrdoki global hadisalorls zirvays catmisdir.

Qloballasma prosesi va din

Qloballagsma prosesi ilo din arasindaki qarsiligli miinasibatlorin bir ¢ox
istigamatlori mévcuddur. Qloballagsma prosesinds din miihiim rol oynayir; din
bu prosesds hom globallagdirict amil kimi ¢ixis edir, eyni zamanda, qloballas-
ma prosesindon miixtolif istiqamatlords tesirlonir. Umumbasari va goxistiqa-
matli proses olan globallagmanin dina tosirsiz 6tiismosi, demak olar ki, miim-
kiin deyildir. Bundan basqa, bozi hallarda din qloballagma ii¢clin maneays ¢ev-
rilorak, bu prosesin garsisint almaga calisir.

Din — qloballagsma amili kimi

[lk névboda, geyd edilmolidir ki, dinlor bosor tarixindoe qloballasdiric
amil rolunda ¢ixis etmisdir. Qloballasma vo din miinasibatlorinin bu istigamo-
tini vurgulayan sosiologlar hesab edirlor ki, Xristianliq, Islam vo Buddizm
kimi diinya dinlori tarix boyu homiss qlobal madoniyyati tomsil etmisdir.
Diinya dinlori bir xalq ve ya bir regionla mohdudlagmayaraq, biitiin diinyaya
yayillmaga can atir, basqa sozls, diinya dinlori qloballasmagq istayir. Bu, har
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seydon ovval dinlorin miioyyon hoqigat iddiasina sahib olmasi vo bu haqigoti
biitiin basoriyyato yaymaq missiyast ilo baghdir (Akyiiz, Capcioglu 2008,
381). Mohz buna géro {imumbaoseri dinlor olaraq Islam, Xristianliq vo Bud-
dizm forqli xalglarin, millstlorin vo 6lkslorin dinino, diinyagdriisiine, hoyat
torzina ¢evrilib. Eyni tendensiyalar miixtalif yeni dini horokatlarda, mosolon,
yeni ¢ag, yevangelizm, sufizm vo digor istigamatlorde miisahide olunur (Kurt
2017, 320). Biitlin bunlar iimumbasari dinlorin global xarakterini aydin nozare
carpdirir.

Qloballagsma prosesi bir ¢cox baximdan dinlerin yayilaraq, daha ¢ox insana
tasir etmok vo sosial miinasibotlor yaratmaq mogsadlari iiclin genis imkanlar
yaradir. Qloballasmani siiratlondiron digor amil olan kiitlovi kommunikasiya
texnologiyalarinin inkisafi miixtalif toplumlarda dini canlanmanin horokatve-
rici qiivvesing ¢evrilir. Belo ki, diinya dinlori vo ya miixtolif dini coroyanlar
kiitlovi kommunikasiya texnologiyalarinin imkanlarindan — televiziya-radio
yayinlarindan, ragomsal vo sosial media vasitolorindon genis istifads edorak,
biitiin diinyaya yayilmaga, qloballasmaga can atirlar (Kurt 2017, 321).

Qeyd olundugu kimi, giiniimiizds hom diinyada, hom do 6lkomizdo miix-
tolif yevangelist xristianliq, adventizm, Yehovanin sahidlari, eyni zamanda,
islami coroyanlara misal olaraq, Pakistanda yaranan toblig camaati, Korfoz
Olkoalori torofindon dostoklonon vohhabilik vo digor dini corayanlarin global
yayilmasi miisahido olunur. Stibho yoxdur ki, bunlar globallasmanin dini cors-
yanlar liglin yaratdig1 imkanlar naticosinds bas verir.

Qloballasma prosesinin dind tasiri

Qloballagmanin dina bdyiik vo gagilmaz tasirlori mévcuddur. Qloballas-
manin dind on miihiim tasirlorindon biri miiasir hoyata niifuz edorak, onu ¢ox-
osrlik tarixi kegmiso malik olan anonslordon uzaglasdirmasidir. Qlobal modos-
niyyat bir torofdon omtoonin, digor toradon, miixtalif doyarlor va inanc sistem-
lorinin siiratli istehlakini tomin edir. Sosial hoyatin diinyovilosmosini, basqa
s0zlo, sekulyarizasiya prosesini siiratlondirir. Bu, dinin tamamilo aradan galx-
masina deyil, sadacs olaraq dini istehlak moadoniyyastinin parcast halina gotire-
rok, onun doyarsizlosdirilmasing vo insanlarin onanovi dini inanclarla slage-
sinin zoiflomasing gotirib ¢ixarir (Coskun 2017, 124).
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Ononovi-dini  diinyagorislori miiasir qloballagmig comiyyatlordo forgli
inanclar, etigadlar vo diinyagoriislori ilo yanasi, eyni saviyyado mdveud olur. Bu
da insanlarin hoyata baxislarin1 miioyyonlogdirmok ii¢lin genis se¢cim imkanlari
yaradir. Miiasir qloballagsmis comiyyatlords insanlar istadiklori dino etigad etmok
va ya heg bir dins etigad etmomaok hiiququna malikdirlar. Tobii olaraq, bu proses
fordin din ils slagosinin zaiflomasing va diinyovilogmasine gatirib ¢ixara bilar.

Bazi todqgiqatgilar hesab edir ki, XX osrdon etibaran dinin dirgalisi prosesi
va islahateiliq togabbiislori globallasmanin dina tasirinin naticalorindon biridir.
Belos ki, qloballagsma ilo din arasindaki dialektik bir slage mévcuddur: global-
lagma dini doyarlords vo biitovliikdo oanonavi hayat torzlorinds dorin sarsintilar
vo aginmalar yaratmigdir. Modernizasiya, rasionalizm, elmi-texnoloji yenilik-
lor dinin tosir dairesini olduqca mohdudlasdirmisdir. Bu doyisikliklor din sa-
hasindo bir torofdon, dinin rasionallagdirilmasi vo islahat axtarisina, diger
torofdon, onun mithafizokarligina sobab olmaqdadir.

Miiasir dinlorin bir qismi diinyaya inteqrasiya olunmaqda, digor hissosi
miiasir diinya ilo alagolorini azaldaraq 6zline qapanmaga meyil edir. Dini ce-
royanlarin 6ziinaqapanma tendensiyasi, asasan, miixtalif miihafizokar terigat,
sekta vo kultlarin misalinda aydin nazors ¢arpir. Dinlords islahat¢iliq horokat-
lar1, yenilik vo modernist baxislarin yaranmasi, siibhasiz, qloballagsmanin tosiri
ilo meydana golir. Belos ki, islahat¢iligin asl mahiyyatini ononovi dini doyarlo-
rin miiasir diinyaya uygunlasdirilmasi, basqa sozlo, qlobal diinyaya inteqrasi-
yasi togkil edir (Qanbarov 2018, 135).

Qloballagma dinin tosir dairssini sirf monovi hoyatla mohdudlagdirmagla
yanagsi, eyni zamanda, fordin din ilo psixoloji alagesini giiclondirir. Din miiasir
diinyada insanlarin hoyatda mona axtarigina cavab veron ictimai sliur formast
kimi 6z shomiyyatini qoruyur. Miiasir diinyanin rasional biirokratik sistemlo-
ri, iqtisad1 sahado amansiz rogabat, istehlak madoniyyati vo basqa sosial doyi-
sikliklorin sabab oldugu psixoloji bohranlar insanlart monoviyyat axtarisina vo
dinlora yonoldir (Qonbarov 2015, 16). Bu sobabdon, global miistovido dini-
monovi hoyata rogbotin ¢oxaldigi miisahido olunur. E.Qiddens davamli va
stiratli doyisikliklorin bas verdiyi modern comiyyatds risk faktorunun ytiikssl-
diyini, bir s6zlo, modern comiyyotin risk comiyyati oldugunu qeyd edir
(Giddens 2010, 115). Bu menada, miiasir comiyyatds risk vo geyri-miioyyan-
lik faktorlar1 insanlar dini inanclara yonaldon funksiya dasiyir.
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Din — globallasmaya manes kimi

Nohayat, qeyd olunmalidir ki, bozi hallarda din qloballagsmaya qars1 ¢ixa-
rag, onun yayilmasinda maneo rolunu oynayir. Dini vo anonavi dayarlor, osa-
son, qloballagmanin sabob oldugu modoni doyisiklikloro miigavimat gostor-
mokdadir. Homg¢inin yad anonslorin vo hayat torzinin yayilmasinin garsisini
almaq tUgiin biitiin tobligat mexanizmlorini soforbor edirlor. Bu monada,
sosiologlarin bir ¢oxu din va globallagma arasindaki qarsiliqli alagelori nozor-
don kegirorkon, dinin qloballagmaya etirazlar1 {izorindo dayanir. Masalon,
miiasir din sosioloqlar1 Peter Beyer vo Frank J. Legner hesab edirlor ki,
qloballasmaya vo global modoniyyato garsi, asason, miihafizokar vo funda-
mentalist dini coroyanlar ¢ixirlar. Bu dini corayanlar global modoniyyot toro-
findon ononovi dini kimliklorin tohdid olundugunu distniirlor (Furseth,
Repstad 2011, 153).

Mohz bu sobabdon dialektik proses olan globallagsmaya qarsi diinyada,
xiisusilo do Islam alominds miixtalif dini etirazlar meydana golmisdir. Bu, hor
seydon ovval, miiasir qloballagsma soraitindo milli-monavi doyarlor, milli kim-
lik, eyni zamanda, onanovi-dini hoyat torzi ii¢lin tohliiko yaradan moadoni glo-
ballagma ilo baglidir.

Moadoni globallasma miiasir diinyada daha ¢ox Qorb doyarlorinin, mado-
niyyatinin, hoyat torzinin vo s. asilanmasi, genis toblig edilmosi formasinda
tozahiir edir ki, bu da anonovi dinlorin boylik etirazina sobab olur. Qloballas-
ma soraitindo miixtolif madoniyyatlorin — inanclarin, diinyagoriislorinin, hoyat
torzinin qarsi-qarsiya golmasi, toqqusmasi gacgilmaz haldir. Belo hallarda,
adoton, giicli modoniyyst daha zoif olan modoniyyatlori assimilyasiyaya
moruz qoyur. Buna goro do globallasan diinyada ononavi dinlor, miihafizokar
dini coroyanlar, habelo milli vo etnik azliglar madani identikliyi, dini doyarlori
vo onanavi hoyat torzini qoruyub-saxlamaq ugrunda qloballagsmaya garsi olan
movqge niimayis etdirirlor. R.Robertsonun fikrinco, qloballasma noticosinda
yaranan asililiq vo imumdiinya stiuru hom milli kimliklor ii¢iin yeni ¢cagirislar
yaradacaq, eyni zamanda, qloballasma garsisinda yer tutan milli kimliklori
giiclondiracokdir (Robertson 2012, 240-241).

Qloballagan diinyada dinin xiisusi rolu vo ohomiyyoti nodon ibarastdir?
Qeyd olundugu kimi, qloballasma dovriinds dini inanclar milli-manavi vo dini
dayarlarin, milli kimliyin qorunmasini tomin edon asas ictimai institutlardan
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biridir. Bu menada, Azaorbaycan xalqinin milli kimliyinin formalagsmasinda
Islam dininin rolunun danilmaz oldugu vurgulanir. Siibha yoxdur ki, Islam
Azorbaycan milli kimliyinin asas komponentlorindon biridir. Bununla yanasi
geyd olunmalidir ki, din miiasir comiyyatlords milli-monoavi doyarlorin ayril-
maz torkib hissosi kimi ohomiyystini qoruyub saxlayir. Din bir ¢ox hallarda
qloballagsma prosesinin madoni istiqgamatlorine miigavimat gostormokla, milli
madoniyyatlorin siirakliliyini tomin etmok, insanlarin diinyagdriislorini forma-
lagdirmagq, hoyatin manasi vo magsadini miioyyanlosdirmak, bir sézlo, modern
hayata mena qazandirmaq funksiyasini yerina yetirir.

Natico

Din vo globallasma prosesi arasindaki olagolori tohlil edon bu maqalods
belo bir noticoys golmok miimkiindiir ki, globallasmanin dino tasirlori
coxcohatli xarakters malikdir. Bels ki, qloballagsma biitovliikkdo hoyatin biitiin
saholoring niifuz etmisdir vo dini sferanin bundan tosirsiz 6tligmosi miimkiin
deyildir. Qeyd etmok lazimdir ki, din sadoco qloballasmanin toktorofli tosirlo-
rind moruz qalmir. Dinin 6zii do qloballagmanin osas amili kimi miasir
diinyada mévcudlugunu qoruyub saxlayir.

Hor seydon avval, moqalodo bu mévzu isiglandirildi ki, globallagsma 6lko-
lorarast iqtisadi, siyasi vo modoni asililiglar1 vo olagolori giiclondirir. Digor
torofdon, imumdiinya ictimai stiurunun siirotli yayilmasini tomin edir. Bu
prosesda din foal rol oynayir vo global bilik vo informasiya axinlarindan isti-
fado edorak dini tebligatlar1 imumdiinya saviyyasine ¢atdirir. Siibhosiz ki, bu
diinya dinlarinin gqlobal xiisusiyyastindon irali golon prosesdir.

Qloballagma prosesinin dina tasirlori do miixtalifdir. Din global diinyada
istehlak olunan vo se¢im halina golon diinyagoriisii formasini alaraq, ictimai
niifuzunu gismon itirmisdir. Bu monada, sekulyarizasiya prosesi qloballagsma-
nin tosiri altinda daha da giiclonir, naticodo, din fordi se¢im halina golmisdir.
Bu dinin insan hoayatinin biitiin sahalorindon ¢okildiyi kimi basa diisiilmomali-
dir. Dinin institusional baximdan zosiflomosi toskilati olmayan dinin, basqa
s6zlo fardi inanclarmn yayilmasina manes toskil etmir. Insanlar bu vo ya digor
dini coroyana, togkilata va s. icmaya monsub olmadan fordi sokilds dino inan-
maga davam edir, monavi ehtiyaclarinit miixtalif inanclarla tomin edirlor.
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Dinin globallagma ilo garsilighi miinasibatlorini tohlil edorken goldiyimiz
naticolordon biri do dinin miihafizokar reaksiyasinda tozahiir edir. Belo ki,
dinlar vo anonovi inanc sistemlori globallasmanin sosial-madoni istiqamatloring,
basqa sozlo, Qorb doyorlorinin yayilmast monasinda vesternizasiyaya qarsi
miigqavimat gostorirlor. Dini inanclar milli kimlik, milli modoniyyst vo
ononalorin asas miidafiagisi rolunda ¢ixis edirlor. Beloliklo, miiasir diinyada
ononovi dini inanclar 6z ohomiyyatini qoruyub saxlayir. Biitlin bunlar onu
gostorir ki, qloballasma prosesinin dino tosirlori miixtalifdir: din globallagsma
prosesindan tosirlonmoklo yanasi, eyni zamanda, globallagsma prosesinin tomin
etdiyi informasiya kommunikasiya texnologiyalarindan moharatlo faydalanir,
bazi hallarda iso globallasmaya miiqavimot gostararok bu prosesi yavasladir.
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0.¢p. no coyuonocuu Acagp I'anbapoe

MMPOLECC I''IOBAJIM3ALIMU U PEJIMT UA:
B KOHTEKCTE B3AUMOOTHOIIEHUI

PE3IOME

B nanHoOi1 cTatbe nporecc riaodanu3anuy U pa3inyHble acleKThl B3aUMO-
OTHOIICHUH MEXAY PENUTHSAMH U Tio0anu3anueld UCCIeIyIOTCsl Ha OCHOBE
COIIMOJIOTHUECKNX Teopuil. CHavana aHaTU3UPYeTCs MPOIECC II00aIn3aum
U OTMEYaeTCs, YTO CYIIECTBYIOT pa3IMYHbIC IOCIEACTBHS BO3JICHCTBUS
rnobanu3anuy Ha penuruio. IIpexae Bcero, aBTOp yTBEPKAAET, YTO MUPOBBIC
pEeNUTuy HE OTPaHUYMBAIOTCSA OJHOM HAlMEd WM PEerMOHOM U CTPEMSTCS K
rnobanu3anuu. Takum 00pa3oM, BBI30BBI MUPOBBIX PEIUTUil HOCST I100ab-
HBII XapakTep. 3aTeM aBTOpP yTBEPXKAACT, YTO MPOLECC TI00aTU3aUH OKa3bl-
BACT CYIIECTBEHHOE BIMSHUE HA PEIUTHIO; B ITI00ATBHYIO 3I0XY PEIUTHO3-
HBII TUTIOPAJIN3M OTHOCUTEIBHO CHIIKAET COIMAIBHYIO 3HAUUMOCTD PEJIUTUU
U yCKopsieT mpouecc cexyspusanuu. C Ipyroil CTOpOHbI, PETUTHsl IPOIOII-
’KAeT YAOBJICTBOPATH IICUXOJIOTHYECKUE U AyXOBHBIE TOTPEOHOCTH JIIOJEH, TO
€CTh PEJIUTHs UMEET MHIUBHIYAIbHBINA XapaKTep U COXPaHSIET CBOE 3HAYCHUE
B COBPEMEHHOM Mupe. B uTore mokazaHo, 4TO B HEKOTOPBIX CIIydasX PeiH-
I'Hsl, BBICTYIIAsi ¢ KOHCEPBAaTUBHOM MO3MIIMHU, UTPACT POJIb Oapbepa JUIsl KyJlb-
TypHOU TN00aM3alui, UHBIMU CIIOBaMH, BeCcTepHH3alMu. Takum obOpazom,
penuTHs SBISETCS TJIABHBIM 3alIUTHUKOM MECTHBIX KYJIBTYP, HWHTEPECOB
00IIeCTBa ¥ HAIIMOHAJILHOW MIEHTHYHOCTH.

Knwueswvie cnosa: npoyecc 2/10661]11/[3611/;1/11/1, peiucus, CeKyApusayusl,
naopaiusm.
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ABSTRACT

This article examines the process of globalization and the various aspects
of the relationship between religions and globalization on the basis of
sociological theories. The study begins with the analysis of the process of
globalization, and and demonstrates the effects of globalization on religion
that have a variety of implications. First of all, the author argues that world
religions are not limited to one nation or region and strive for globalization.
Thus, the main messages of world religions are global. Then author claims
that the process of globalization has important implications for religion; In the
global era, religious pluralism relatively reduces the social importance of
religion and accelerates the process of secularization. On the other hand,
religion continues to meet the psychological and spiritual needs of people,
that is, religion has an individual character and maintains its importance in the
modern world. In the end, it is shown that in some cases, religion, acting from
a conservative position, plays a barrier to cultural globalization, in other
words, Westernization. Thus, religion is the main defender of local cultures,
community interests and national identity.

Keywords: process of globalization, religion, secularization, pluralism
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XULASO

Bu moqalodo miiasirliklo olagodar olaraq, sekulyarlagsmanin diinyada
yaratdig1 sosial doyisikliklordon bohs olunur. Mdvzu sosiologiyanin aktual
istiqgamotlorindon hesab edilir. Miiasirliklo bagli olaraq hoyata kecon sekul-
yarlagma prosesi holo klassik sosiologlarin da digqet morkszinds olmusdur.
Moqalonin magsadi sekulyarlasmanin 6zl ilo gotirdiyi sosial doyisikliklori
zaman va cografi bolgalori nozers almagqla, faktlar asasinda arasdirmaqdar.

Maogqalods miiasirlik, din vo sekulyarlasma anlayislar1 izah edilir. Qeyd
olunur ki, muasirliyin xiisusiyyatlorindon biri olan sekulyarlasma comiyyatdo
bir xott lizra natico dogurmamisdir. Miixtalif zamanlarda, miixtalif bolgoalordo
forqli naticolor hasil olmusdur. Sekulyarlasmanin bir ideologiya vo ya bir
nozoriyys olmasi ilo bagh sosiologlarin fikirlori gdzdon kegirilmisdir. Ideolo-
giya oldugunu noazors alanlarin goriislorindon yola ¢ixaraq, planli dayisikliyin
do dinin aradan getmasi va ya zoiflomasi ii¢lin bir sobab oldugu yazida vurgu-
lanmigdir. Sosiologlar dinin insan hayatinda rolunu aragdirarkon miixtslif za-
manlarda forqgli noticalora galmislor. Onca dinin insan hoyatinda miihiim rolu-
nu vurgulamiglar. Daha sonra sekulyarlasma ilo oslagodar olaraq, dinin oho-
miyyatini itirocoyina vo ya tamamilo yox olacagi fikrino golmislor. Hazirda
159 sosiologlarin oksoriyystinin movcud faktlarla olagodar olaraq goldiyi fikir
bundan ibaratdir ki, bu nozoriyys 6ziinii dogrultmadi, din noinki 6z mahiy-
yotini itirmadi, hatta bir ¢ox forgliliklorlo zamanla ayaqglasa bilocok sokilds 6z
varligin1 davam etdirir.

Acar sozlar: miiasirlosma, sekulyarlagma, din, sosial dayisiklik.
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Giris

Miiasirliyin din ilo slagsli olaraq, meydana gatirdiyi doyisikliklorin arag-
dirilmas1 sosiologiyanin aktual movzularindan biridir. Bu barads din
sosiologiyasinda miixtolif arasdirmalar aparilmis vo forqli noticolor oldo
edilmisdir. Sitibhasiz, bu forqli naticalorin alde olunmasinda zaman da 6z so-
ziinii demisdir. Onca sosiologlar belo gonastde olmuslar ki, din insan hoyati-
nin ayrilmaz bir hissosidir. Sonraki dovrlards iso sekulyarlagsmani sobab gotii-
rorak, dinin 6z mahiyyatini itiracoyi nazoriyyasini qobul etdilor. Sekulyarlag-
ma yeni bir nozariyys deyildir. Bu nozariyyonin kokii klassik sosiologlardan
olan Oqust Kont, M. Veber, Karl Marks va b. asorlorinds 6z yerini tapmigdir.
Hazirki voziyyati nozoro alaraq sosiologlar belo qonasto golmislor ki, din
noinki 6z mahiyyatini itirmomis, hatta dinds bir canlanma meydana golmisdir.
Miiasirlogsmonin, hotta no zaman baslamasi ilo baglh fikirlor do miixtolifdir.
Zigmunt Baumanin sozlori ilo desok, miiasirlosmonin nec¢o yast oldugu
ixtilafl1 bir mévzudur (Bauman 1991, 14).

Bu moqalodo osas toxunacagimiz mosalo iso sekulyarlagmanin sabab
oldugu sosial dayisikliklordir. Yoni, sekulyarlagmanin dinin ohomiyyatini
itirmosi ilo naticalonmasi dogrudurmu? Biz bu sual otrafinda tohlil apararken
cografi vo zaman bolgiislinii do nazars alacagiq.

Dinin mahiyyati vo shomiyyati

Insanliqg méveud olan zamandan din insan hoyatinda shomiyyatli mdvqe-
do olmus vo insan hayatinin ayrilmaz pargasina ¢evrilmisdir. insanlar hoyatla-
rin1 din ilo tonzimlomis, yoni ¢otinliklor qarsisinda déziimliliik, sabir vo s.
keyfiyyatlor insanlarda dindon qaynaqlanmisdir.

Tarixo nozar salsaq gorarik ki, insanliq dini hor hansi gokilds olur-olsun
sorgulamadan qobul etmisdir. Din insanligin motivasiya qaynagi olmusdur.
Dins olan bu tolobat monovi ehtiyacdan irali golir; yoni din monovi ehtiyaci
tomin edon fenomendir. Masalon, Diirkheyma qodor intiharla bagli asorlordo
intiharin sobobi yalniz insan psixologiyasinda axtarilmigdir. Diirkheym iso
“Intihar” adl1 oserinda intiharmn bir nego ndviinii agiqlamis vo bunlardan biri
do “anomik” intihar ndviidiir. Bu iso insanin doyarlordon ayr1 diismesi ilo
naticalonon intihar halidir. Demok, insan 6z menovi dayerlorindon uzaq
diisarso, bu, intiharla da naticalona bilor.
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Miiasirlosma, yoni ononavi aqrar comiyyatdon miiasir industrial comiyyo-
to kegiddon sonra din sorgulanmaga basladi vo iki yiiz ilin aktual movzusuna
cevrildi. Dinin sorgulanmaga baslanmasi onun shomiyyatini itirmosine sabob
olmadi. Ola biloar ki, ictimai sferada din 6z foaliyyaetini itirdi. Fordi sferada din
homigo mdvcud olmusdur. Balks do ictimai sferada bas veron doyisikliklori
planli doyisikliklorin adina yazmaq miimkiindiir. Notico olaraq qeyd edo
bilarik ki, bu monavi bosluq 6z yoxlugunu hiss etdirorak vo hor hansi ad altin-
da olsa da, insan hayatinda ziihur etmisdir. Bu ehtiyac sosioloqlar torafinden
qeyd olunmusdur.

Belo ki, T.Lukmanin goloms aldig1 “Invisible religion” (1967) (Goriinmoa-
yon din) adli kitab1 miiasir din sosiologiyasinin miihiim osorlorindon biridir.
T.Lukman bu oasarinds ononovi togkilath dinlorin miiasir comiyyatdo geri ¢o-
kildiyini gobul edir. Buna baxmayaraq, miiasir comiyyotdo alternativ diinya-
gorlslori tiglin yeni gorait vo zomin yaranir. T.Lukman diinyovilosmonin mey-
dana gotirdiyi boslugun “Goériinmayan din” torofindon dolduruldugunu iroli
stirtir. Goriinmayon din anonavi toskilath dinlorden forqli olaraq, fordi va tos-
kilatlanmamis xarakters malikdir. Beloliklo, mona axtarisinda olan miiasir
insan goriinmayan din igarisindo 6z soxsi kimliklorini vo hoyata mona gazan-
diran inanc sistemini meydana gotira bilir. Masalon, votonporvorlik, ugurqa-
zanma, sOhrot, 6ziiniireallagdirma goriinmoayon dinin hadoflori kimi ¢ixis edir.
Goriinmoyon din milli bayram sonliklori, horbi paradlar, boyiik idman yaris-
lar1, diinyas6hrotli modani faaliyyatlor va s. kiitlovi morasimlords tozahiir edir
va insan hayatina 6ziinomoxsus manalar qazandirir” (Qanborov 2018, 79).

Ogoar biz bu fikirls raz1 olsaq, bu zaman bels bir sual ortaya ¢ixacaq: nayo
gora insanlarin dindarliq deracesini yoxlayarken T.Lukmanin dediyi kimi,
goriinmoayan din torafini nozors almiriq? Elo iso bu goriis bir fakt kimi deyil,
yoni insan siiurundan konarda moévcud deyildir. Bu, bir diisiinco mohsuludur
vo sadoco, nominasiyadan ibaratdir.

“0. Kont, eyni zamanda, yeni bir dinin miijdogisi vo qurucu kimi ¢ixis
edir. Insanliq dini adlanan bu yeni din pozitiv mahiyyoto malikdir. Bu din
fovgoltabii inanclar1 ehtiva etmir, amma sevgi vo basqga monavi ehtiyaclara
cavab verir. O. Kont gliman edirdi ki, teoloji merhalodon miras galan dinler,
artiq miiasir diinyada funksiyasim itirmisdir. Insanlarn monovi vo ali doyarlo-
ro inanmaq ehtiyaclar1 vardir. Bu vozifoni “insanliq dini” (religion of
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humanity) yerino yetirmoalidir. Bagqa so6zlo, din comiyyat {ligiin oavozedilmoz
bir institutdur. O. Kont hesab edirdi ki, insanliq dininin ibadst obyekti “insan-
l1q”, yegano ibadot formasi iso “sevgidir”. O, qurucusu oldugu dini toblig et-
moya ¢alismis, lakin sosiologiya ilo olagali fikirlorindon forqli olaraq, insanliq
dinina dair goriislori rogbatlo qarsilanmamisdir” (Qoanbarov 2018, 65).

O.Kontun yeni bir dinin mijjdogisi kimi ¢ixis1 bizo rahatligla bunu
demoyo sorait yaradir ki, sekulyarlagma bir nazariyyadon ¢ox ideologiyaya
banzayir. Din sosial faktdir vo he¢ bir sosial fakt ona ehtiyac olmadigi
vaziyyatds 6z varligint davam etdira bilmoz. Demali, bu ehtiyacin oldugunu
qobul edon Kont insanlara alternativ toklif etmisdir.

Din zamanimiza godor miiasirliklo miibarizo apararaq, 6z varligini qoru-
yub saxlaya bilmisdir. Bunu da qeyd edok ki, heg bir fakt 6z-6zliiylindo 6ziini
gorumagq giicline sahib deyildir. Belo olan halda asanligla deya bilorik ki, din
insanlar torofindon vo insanlarin ona olan ehtiyaci {iziindon qorunub-saxlani-
lan fenomendir.

“Qorb aragdirmalarinda intihar davranist vo dindarliq gostaricilori arasin-
da, istisnalarla birlikdo, timumiyyatlo neqativ bir miinasibatdon danisilir.
Statistika dini insan hoyatindaki narahatliq vo sixintilar1 azaldan amil tizorin-
do durmus vo din intihar1 angalloyan giic olaraq vurgulanmigdir. Din doktrin
olaraq, intihar riskini azaldan tosiro sahibdir, dini inanc giiclondikco intihar
azalmaqdadir. Axirot inanc1 bosanma, yoxsulluqg, tonhaliq, xoyanat, fiziki on-
golliys va digor yasam yiiklori ilo aziyyat ¢okonlors timid verir.

Koeminq dindarlig-intihar olagolorinoe hasr olunan 141 arasdirma {izorin-
don hoyata kegirdiyi hortorafli analizlorinin 75%-ds belo qonaoto golmisdir ki,
dindarlq artdiqca intihara meyil azalir.

A.Yapicinin aragdirmalarina gors, intihar soviyyasi an yiiksok olaraq uni-
versitet tolobalori arasindadir ki, bunlar dino 6nom vermoyanlordir. Iordaniya-
da hoyata kecirilon bir aragdirmada iso Ramazan ayinda intiharlarin azaldigi
askar edilmisdir” (Kurt 2012, 249).

Miiasirlik anlayisi

Miiasirlik onsnoviliyi tork etmok anlaminda snonavi diislincoys qarsi qo-
yulmus rasional diisiincadir. Giiniimiizdo Qarb diisiincosi deyorkon, miiasir
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diisiinco basa diisiiliir. ©Onono dedikdo — adot, kegmisdon qalan tocriiba, bir
madoniyyat toplusu va s. nozards tutulur.

Sosial elmlor inkisaf etdikco, bu elmin banilori dinin yox olacagi iddiasin
iroli siirmiiglor. Bu sosiologlarin nazarinco, elm inkisaf etdikco, miiasirlogsmo
movecud olduqgca din aradan qalxacaq ve insanlar fovqgoaltobii inanclarini tork
edacaklor. Dinin sonunun golmasi ilo baglh tarixi odobiyyatda da bohs edil-
misdir. Masolon, Ali Kose “Kutsalin doniisii” kitabinda Tomas Volstonun bu
tarixi 1900-cii il olaraq bildirdiyini qeyd edir. “Marks dinin rasionallagma
orafosinde yox olacagmna inanir, Freyd iso bu illiiziyadan an qisa zamanda
xilas oluna bilacoklarini sdyloyirdi” (Kose 2014, 11, 12).

Miiasirlosmo gavrami iimumi monada ilk Avropani, daha sonra iso demok
olar, biitiin diinyan1 6z tosiri altina almisdir. Miiasirlosmonin xiisusiyyatlori
arasinda rasionallagsma, fordilosmo, sekulyarlasma, sonayelogsmoni geyd edo
bilorik. Miiasirlosms iqtisadi, politik, sosial vo madoni sahado 6ziinii gostor-
mokdadir. Biz iso madoni sahoys aid olan sekulyar xiisusiyystlori aragdiraca-

g1q.

Miiasirlik va sekulyarlasma arasindaki slagalor

Sosiologiyada dina gars1 qoyulan tomoal yanasmaya baxdigimiz zaman, ilk
onco, “sekulyarlagma” termini ilo qarsilasiriq. “Sekulyarlasma nozoriyyasinin
ana movzusu olduqca aydindir. Yoni din miiasirlosmo vasitosilo hom ictimai
saviyyads, ham ds fordi soviyyados geriloyacakdir” (Kurt 2012, 255). Bu mov-
zunu din sosiologiyasi aragdirmigdir vo din sosiologiyasinin banilori, hom-
¢inin sosiologiyanin banilori hesab olunurlar.

Sosiologiyanin ortaya cixdigi ilk dovrlordo sosiologlar dinin insan
hoyatinda miihiim rol oynadig: fikri {izorindo durmuslar. Sonraki zamanlarda
sekulyarlasmanin 6zl ilo gotirdiyi anlayisi, yoni “Diinyavilosmo movcud
oldugca din 6z mahiyyatini itirocok vo ya tamamilo aradan gedocokdir”, —
fikrini gobul etmislor. Masalon, klassik sosiologlardan O. Kont, M. Veber,
K.Marks va b. sosiologlarin nazorlorindo buna rast golinir. Tobii ki, bu, sosio-
loglar arasinda yekdilliklo gabul olunan br nozoriyys deyildir. Bu nozariyyaoni
inkar edan sosiologlar da mévcuddur.

Indi iso ayri-ayriligda bazi sosiologlarin nozariyyalorini nozordon kegirok.
Boazi sosiologlar bu gavrama ideologiya kimi, bozileri iso nozoriyye kimi
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baxirlar, yoni hor bir sosioloq 6z perspektivino gore doyarlondirir. Ona gors
do hor hansi bir asorls tanis olarkan, birinci ndvbods, homin asordos sekulyar-
lagmanin no anlamda istifads edildiyino digqgot etmoaliyik.

Qeyd etdiyimiz kimi, bu terminin koklori klassik sosiologiyanin banilori
hesab edilon Ogiist Kont vo Emil Diirkheymin aragdirmalarina, Karl Marks vo
Maks Veberin sosial doyisiklik nazariyyslarine gqodar gedib cixir.

“O.Kontun ii¢ merhalo ganununa gors, diinyani vo hoyati monalandiran
ictimai sliur bir-birini izloyon ii¢ morhalodon ke¢misdir. Teoloji morhalods
ictimai sliur hadisalori fovgalbosor varliglara istinadon izah edir. Metafizik
dovrds miicorrad falsofi ideyalara miiracist edilir, sonuncu — pozitiv dovrde
iso ictimai siiur hadisolori miisahido edorok vo aralarinda sabit ganunauygun-
luglar1 kost edorak izah etmoyo baslamisdir. Bosori siiurun teoloji morhoalodon
metafizik, sonra iso pozitif morhalo istigamotindos inkisafi, aslindo comiyyatin
getdikco diinyavilogsmosi ideasini ehtiva edir.” (Qanbarov 2018, 154)

Qeyd etdiyimiz kimi, Kont eyni zamanda yeni bir dinin miijdocisi kimi
cixis edir. Bu da bizde Kontun {i¢ morhoalo qanununa ideologiya kimi baxma-
miza garait yaradir.

“M.Veber dinin ictimai tesirinin azalmasini “Diinyanin sehrinin pozulma-
s1” goklindos ifado etmisdir. O diisiiniir ki, miiasir diinyada din vo dini doyarlo-
rin formalasdigi davranigs niimunslorinin yerini agla vo mogsads yonolmis
davranig nlimunslori avoz etmisdir. Malum oldugu kimi, M.Veber bu davranis
doyisikliyini kapitalizm vo sonayelogmonin meydana golmasi vo ictimai insti-
tutlarda hakim vaziyyato golmis rasionalliq vo biirokratiya ilo slagalondirmis-
dir” (Qanbarov 2018, 155).

“Martin sekulyarlagsma paradigmasinin nazariyyes deyil, ideologiya oldu-
gunu bildirmisdir. Bu sababdon, bu qavramin din-comiyyat slagslorini agigla-
maq l¢iin sosioloji adabiyyatda iglomasi lazim oldugu fikrini miidafio edir.
Vilson iso Martinos qarsiliq olaraq, sekulyarlagmanin ideoloji bir torafinin ol-
madigini, dinin Avropa vo ABS-daki tosiredici giiciiniin azaldigin1 anlatmaq
ticlin istifado edildiyini vo din toplumu slagesindo ortaya ¢ixan bu doyisimi
alqislamadigin1 vurgulayir. Lukman iso sekulyarlasmanin bir soxsin yasam
icorisindo qarsilasdig1 problemlor {iglin ¢ixis yolu olaraq, dindon forqli
dinamiklor axtarmaga baslamalari, dinin dini olmayan sahslordoki nozarstinin
zaiflomasi, har hansi bir inancin comiyystdoki mévcud madoniyyst vo 6ziinii
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ifado edo bilmokdon uzaglasmasi vo bunun da noticesi olaraq dinin fordi
sferaya kegmosi ilo izah edir” (Ertit 2013, 210).

Hor halda bu fikir dogrudursa, o zaman deyo bilorik ki, dini olmayan
saholords toplum monoviyyat itkisine ugrayacaq, yoni monaviyyat axtarisinda
olacaq. Beloliklo, dina yenidon déniis ortaya cixacaq. ibn Xoldunun dévri
nazoriyyasi forqli konteksds olsa da, burada 6z oksini tapir.

Kazanova, hotta sekulyarlagsma nozariyyasini mif hesab edir vo sosiologi-
yadan ¢ixarilmasim toklif edir. Kazanovaya gore, bu forglilosma sekulyar sa-
hanin dini sahadon ayrilmasidir (Qanbarov 2018, 160).

“Sekulyarlagsma nozoriyyosini énco gobul edib, daha sonra inkar edon
Berger diinyanin taninmis sosiologlarindan biridir. Miisahibolorinin birindo
belo sOyloyir: “Manca, 1960-c1 illordo manim vo digar din sosiologlarinin se-
kulyarlagma m&vzusunda ifads etdiklori xota idi. Tomal siibutumuz sekulyar-
lasma vo miiasirlosmonin bir arada oldugu vo miiasirlosms artdiqca insanlarin
sekulyarlasacagi idi. Ancaq gilinlimiizdo diinyanin ¢ox boyiik bir hissasi holo
da dindardir, eynon ABS-daki kimi. Giiniimiizlin diinyasinda asas sual edil-
masi lazim olan Iranin no {iciin dindar olmas1 deyil, Avropanin n iigiin sekul-
yar olmasidir” (Ertit 2013, 211).

“The Secular City” (“Sekulyar sohor”) adli kitab1 ilo 1960-c1 illords se-
kulyarlagsma nozariyyagilorindon biri olaraq gobul edilon Harvey Cox 1999-cu
ildo yazdig1 “The Myht of the Twentieth Centary: The Rise and Fall of Secul-
arization” (“XX osrin mifi: sekulyarligin yiiksalisi vo enmosi”’) moqalssi ilo
sekulyarlasma paradigmasinin ¢okdiiyiinii, diinyanin har yerinds dini canlan-
manin oldugunu iddia edirdi.

Cefri K.Hadden sekulyarlagma paradigmasinin miiqgoeddess olanin tamami-
lo comiyyatdon ayrilacagina isars edirdi. Aydinlanma zamanindan bari bir gox
intellektuallarin dinin yox olmasini arzuladiqlarini vo miiasirlogsms ilo birlikdo
tamamilo yox olacag fikrini miidafis edirdilor. Dino gars1 olan bu diislinconin
— sekulyarlagsma paradigmasinin giiniimiizds reallasmadigi goriinmokdodir”
(Ertit 2013, 212).

Sosiologiyanin meydana goldiyi ilk dovrlords sosiologlar dinin insan
hayatinda miihiim rol oynadigini qeyd etmislor. Sonraki illords sekulyarlag-
manin 0zl ilo gotirdiyi anlayis1 gobul etmislor, yoni miiasirlosmo movcud
oldugca, din 6z shamiyyatini itirocak. Son iki yiiz ildir, dinin miiasir diinyani
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istila etdiyi fikri qorarlagib. “Din sosioloqglari diisiindiiron on aktual movzu-
dur” sdylaya bilarik vo bu mévzu forqli cohatlordon nozors alinib arasdirilir.

ovvoldo do geyd etdik ki, Berger kimi sosiologlar todqigatlarinin ilk
dovriinde sekulyarlasma nozoriyyosini miidafio etmislor. Sonraki dovrdo iso
todgiqatlarin1 sekulyarlagsma nozoriyyasinin tonqidine hasr etmiglor. Arasdir-
malar gostorir ki, bu nozoriyys Avropa li¢iin kecorli ola bilor, lakin ABS-da
din noinki 6z ictimai foaliyyastini itirmayib, hotta meydana goalon bosluglar
forqli qrup, moazhablorin amalo golmasi ilo naticolonmisdir.

“Son illords ister Qorb diinyasi, istorse do Tiirkiyade din sosiologiyasi
sahasindo hoyata kegirilon aragdirmalarin oan ¢oxu yeni dini horokatlar vo bu
horokatlarla bagli movzular — dindoyismo, dini bazarlar vo s. mdvzularla
baghdir. Yeni dini horokatlar forqli inanclar vo ibadotlor, forqli hoyat torzi,
forqli doyarlorls birlikds ortaya ¢ixmisdir” (Akyiiz, Capcioglu 2008, 293).

“Sosioloji forqliliklarle bagl forqli bir boliim Varnerin 1993-cii ilde nosr
etdiyi moqalasinds ortaya ¢ixdi. Bu, Amerikada mévcud olan sekulyarlagsma-
ya qarst Avropadaki sekulyarlagsma idi vo hor iki model yiizillor 6ncoys gedir.
Avropadaki sekulyarlasma tezisinin kokii 800 il ovvelo gedir. Alternativ
paradigma iso 200 il Oncoys tosadif edir. Cografi bolgii olaraq gotiirsok,
Atlantik okeaninin iki forqli torafindo miixtalif noticolor alacagiq. Sekulyar-
lagmanin mévcud oldugu Avropada kilso kegmisin mirasidir. Avropali kilsoya
yardimsevor qurum olaraq baxir. Bir ¢oxu, hotta 6ziliniin aktiv istiraki olmasa,
kilsonin varliginin sona ¢atdigina inanir. Simali Amerikada iso rasional se¢im
nazoriyyasi sekulyarlagsma noazoriyyasino alternativ olmusdur” (Davie 2003,
247). Burada din bazara banzadilir. Neca ki, diinyavi bazarlara insanlar daxil
olur vo onlar1 qane edocok mallari segirlor, dini bazarlarda da insanlar buraya
daxil olur vo onlara daha ¢ox vad veron va gane edon dinlori segirlor.

Miixtalif 6lkolords forgli naticolor meydana gotiron sekulyarlasma, hotta
yeni dini horokatlarin da meydana golmosino sobob olmusdur. Bu dini
harokatlarin bozilori tohliikali olduguna goéro digqet morkozindodir. Demali,
din 6z foaliyyetini davam etdirir vo Avropada bu, fordi sferada, digor 6lkolor-
do iso kollektiv olaraq davam edir.

“Ikinci minilliyin son illorina dogru diinyada ¢oxmozhabli dini canlanma
ortaya ¢ixdi. 1970-ci illords toskilati dino garsi ¢ixan bir ¢ox amerikali 1990-
c1 illara dogru usaqlar ile birlikds ya kilsalorin yolunu tutdu, ya da populyar
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dinloro qatildi. Islamiyyot Iran, Ofganistan vo orob &lkelorinin xaricindo
diinyavi Islam &lkelorinin orta tobaqosi arasinda canliliq gazandh.

Yetmisillik Sovetlor birliyinin dagilmasi ilo birlikdo tiirkiistanli gonclor
kommunist diisiincosindo yetisdirilmis ortayaglilarin narahathgma baxmayaraq
mascidlora getdilor, dini tohsillor almaga basladilar. Bu, xiisusilo inkisaf etmis
Qoarb toplumlarinda, sadoca, asas anonavi dins deyil, balks do daha ¢ox populyar
yeni dini horokatlara yonolik bir sokilds tozahiir etdi. Beloliklo, anonovi dinlorin
buraxdigi boslugu yeni dini harakatlar doldurdu” (Kurt 2012, 286).

Buradan belo naticoys golirik ki, insanlarin maddi ehtiyaclar1 oldugu
kimi, monovi ehtiyaclar1 da vardir. Insanlar bu ehtiyaclari iqtisadi, siyasi vo s.
institutlarda gérmadikds din institutuna yonolocoklor. Buna gora do sekulyar-
lagma dinin tam olaraq aradan getmosino sabob ola bilmoz.

“Miiasirlik osas olaraq Qarbo aid bir voziyyat olaraq doyorlondirilir. Yoni,
iddiaya gora, insanligin 6niino model olaraq qoyulan tok bir miiasirlik vardir,
digor comiyyatlorin miiasirlosmasi Qorb modelini osas alaraq hoyata kecon
miiasirlogsmadir” (Bilgin 2010, 21).

Tacriiba silibut etmisdir ki, miiasirlosmonin tok Qoarb modeli mdvcud
deyildir. Har 6lkonin forqli miasirlosma tocriibasi ola bilor. Belo geyd edok
ki, miiasirlik dino diigmon olmaya bilor, dino uygun gols bilor. Nozors almaq
lazzmdir ki, dini anlayiglar da digor anlayislar kimi yeniliyo aciqdir. Din
modoniyyatls, ictimai qurulusla vo digor sistemlorlo daim tomasdadir, ona
goro do bu sistemlordo doyisiklik hoyata kecorso, dina do sirayst edocokdir.
Bu, o demokdir ki, dindo do doyisiklik meydana golacakdir. Demak, Qarbo
aid olan bir miiasirlogsmoni tok model olaraq gotiirmok labiid deyildir.

Sekulyarlasma — miiasirlosdirms layihasinin naticasi kimi

Sekulyarlagma prosesinin 6zii sosial doyisiklikdir. Buna gora do planli vo
plansiz doyisikliyigdz Oniino almaliyiq. ©gor planl bir doyisiklik kimi baxa-
rigsa, o zaman sekulyarlasma bir ideologiya kimi nozordon kegirilmalidir.
Ogor plansiz dayisiklik kimi baxirigsa, buna sosial proses deyo bilorik.

Planl sosial dayisikliklor daha ¢ox deyildiyi kimi, yeni bir toplum mode-
linoe kegmis dovlatlor torafindon xalqi yeni models uygunlasdirmagq tigiin isti-
fado olunur. “Sosial dayisiklikle bagli an miirakkab masale doyisikliyin istiqa-
mati va tabiati ilo baghdir. Sosial dayisikliyin istigamati problemi sosiologi-
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yada yarandigi giindon bori miizakiro olunan movzudur. H.Srasser vo
S.C.Radallin dediyi kimi, bir dayisikliyin irolilomo vo ya geriloms olduguna
dair gorar, aragdirma edon soxsin idrak maragindan asilidir. Bu sobobdon, do-
yisikliyi iraliloyis vo ya gerilomo olaraq gérmok subyektiv bir qiymatlondirmo
olaraq galacaqdir” (Strasser, Randall 1981, 18)

Miiasir comiyyatin yeni sosial forma olaraq ortaya ¢ixdig1 va sosiologiya-
nin onu Oyronmok iiclin meydana goldiyi dévrdo bu hec¢ do diisliniilmiir.
Miiasir comiyyatin yaranmasi tarixin tokamiil¢li perspektive sahib olan terog-
qi qanununun gati siibutu olaraq goriintirdii.

Progressivizm sosiologiyanin qurulusunun tomslidir (Bock, 2014, 60).
Comiyyatin tocriiba vo totbigatlarinin toplanmasi naticesinds ibtidai voziyyot-
don daha inkisaf etmis modoni hala dogru miitomadi olaraq iralilodiyi fikri
sosioloji diisiinconin ortaya ¢ixdigi dévrdo ¢ox ohomiyyatli hesab olunur
(Dellaloglu 2008, 129). Progressivizm adlanan bu falsofs sosial doyisikliyi
toraqqinin gostaricisi hesab edir.

Qorb xaricindoki comiyyatlorin miiasirlosdirilmasi ilo bagl irali siiriilon
miiasirlosma noazariyyealorinde dayisiklik anlayisi miiasirlogmoe ilo sinonim
kimi istifads edilmis vo miiasirlosmoyo mane olan doyisikliklor sosial doyisik-
lik kimi goabul edilmomisdir.

Moalum oldugu kimi, miiasirlosma miiasir olaraq gobul edilon comiyyatlor
istigamatindo hoyata kegon sosial doyismo prosesini ifads edon bir gavramdir.
Daha genis toriflo desok, miiasirlosmo miitoraqqi gobul edilon basqa 6lkolorin
qurumlarini, doyarlorini vo s. modellarini manimsoma prosesidir. Mahz bu so-
babdon, miiasirlogmoni planli dayisiklik kimi nazardon kecira bilorik. Planlt
sosial dayisikliklora Tiirkiya, Misir kimi 6lkolori misal gostormok miimkiin-
diir. Turkiyado Atatiirk torofindon totbiq edilon modoni doyisikliklor planl
doyisikliklorin niimunasini togkil edir.

Planh doyisikliklorlo bagli 6lkomizds bas veron doyisikliyo nozor sala
bilarik. “1920-ci ildo Azorbaycanin bolsevik Rusiyasi torofindon isgal edildiyi
tarixdon etibaron, Azorbaycanda dovlat-din miinasibatlori vo comiyyotdo dini
tosisatlarin yeri vo rolu ilo bagl koklii dayisikliklorin meydana goldiyi yeni
dovr baslandi.

Umumilikde, Azorbaycanda sovet hakimiyyotinin qurulmasmin erkon
dovrleri, xiisusilo do II Diinya miiharibasine qodor Azarbaycan xalqinin gor-
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komli maarif¢ilorinin, siyasi xadimlorinin, ruhanilarin toplu siirgiin vo repres-
siyalara moruz qaldigi, eyni zamanda, dini vo modoni tosisatlarin dagidildig:
cox agir vo folakatlorlo dolu bir dovr kimi tarixe diismiisdiir. Dévlatin dino
miinasibatinin vo din siyasatinin osasinda marksist sekulyarizmin durdugu bu
dovrdo Azorbaycanda dini tosisatlarin vo miisslman ziyalilarin tam aradan
qaldirilmas1 garsiyya mogsed qoyulmusdur. Sovet hakimiyysti bu dovrde
Azarbaycan comiyyatindo din institutunun tam mohv edilmasi siyasoti yliriit-
miigdiir” (Qonboarov 2019, 101).

Marksizm ideologiyas1 osasinda hoyata kecon kampaniyalar dinin zaifle-
moasi ilo naticalondi. Bu doyisikliyi sekulyarlagma ilo olagslondirs bilorikmi?
Olbatto, bu, planli sokildo hoyata kegon bir doyisiklikdir. Boas giliniimiizdo
movcud olan doyisikliyi neco basa diigo bilorik?

Ingilabdanoncoki voziyyato nozers alsaq, deys bilarik ki, sekulyarlasmanin
0zl ilo gotirdiyi anlayis he¢ do biitiin diinya li¢lin hayata kegmomisdir. Yoni
ictimai sferada bu nazoriyys miimkiin olsa da, fordi sferada din 6z shomiyyatini
itirmamigdir. Bu glin miixtalif institutlar torafindon yerins yetirilon funksiyalar
sonayeodncasi tok bir institut — din institutu torafindon yerins yetirilirdi. Sonaye
inqilabindan sonra miixtalif funksiyalar forqli institutlar torofindon idaro
olunmaga baslandi. Ogor sonayedncosi insanlar tokco ibadot iigiin deyil,
miixtolif sobablor iiziindon kilsoys miiraciot edirdilorss, sonayelogsmodon sonra
funksiyalar kilsonin slindon alindig: ti¢iin kilsoye yalniz ibadot ii¢iin getdilor.

“Taskilati bir dine qosulmadan da Tanriya inanmaq vo fordi olaraq dino
bagl qalmaq miimkiindiir. Bazi dinlor dini foaliyyoto ardicil olaraq qatilmaga
onom verarkon, digarlori eyni mdvqe i¢inds olmaya bilar. Kilsoys getmokdo
davam etmok giiclii dini inancin gdstoricisi deyildir. Insanlarin goxu qorxu,
vordig, dogumlar, evliliklor, conazo morasimlori kimi ictimai soboblar iiziin-
don kilsaya gedir. Bu monada, Bryus vo Kazanovaya goro, din zoiflomokdon
daha ¢ox forglilosmisdir” (Slattery 1991, 305, 306).

“Bozi yerlordo dini inanclar zoifloyorken, digorlorindo, masolon, Iran
kimi, dini liderlor siyasi doyisimi yOnlondirorok, Qarb doyarlorindon islami
inanclar1 pozmagq, ongosllomok iiciin istifads edirlor. Sekulyarlasma, Martino
g0ro, no avtomatik, no do qlobal hadisadir” (Slattery 1991, 307).

Son olaraq vurgulayaq ki, dinin giicliniin yox olmasi na gador sdylonso
do, din insanin monavi ehtiyacidir. insanin maddi ehtiyaci 6donmosa va ya
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yetorli olmasa, problemlorls garsilasirsa, monovi ehtiyaci da 6donmass, mono-
vi problemlorlo qarsilasacaq. Bu ehtiyac hissi miixtolif adlar altinda tozahiir
edacakdir.

“1700-cii ilin avvalinds bazi deistlor 50 il zaman kosiyindo Xristianligin
tamamilo ortadan qalxacagini soyloyirdi. Cox ke¢modon bunlarin yanlis
forziyys oldugu ortaya ¢ixdr” (Kurt 2012, 255).

Abdurrahman Kurt sekulyarlagsma nozariyyasinin tonqidini ana bashiqlar
altinda belo xiilasolondirir:

“Dindarliq kéhna qurulusundan farqlilegse do, boylik dinler kigik kultlar
halinda foaliyyatini davam etdirmoktadir. Inanma duygusunun yox olacagina
dair bir isaro goriinmokdodir. Oksino, miiasirlosma, sekulyarlagsma bir ¢ox
yeni dini horokatlarin ortaya ¢ixmasina yol agmisdir.

D.Martin vo C.Hadden sekulyarlagsma fikrinin tutarsiz oldugunu vurgula-
yaraq, bunun nozori olmaqdan daha ¢ox ideoloji oldugunu bildirir. Martin
Qorbds sekulyarlagma nozoriyyasini avvaldon radd edon ilk ¢agdas sosiolog-
dur.

Rodney Sark sekulyarlagsma nozoriyyasini bir kohanat olaraq qiymotlon-
dirmokds vo bazi sekulyarlagsma nozoriyyosini miidafio edonlori hoqgigstdon
qagmagq Ugciin “torif”lori istadiklori sokilds istifado etdiklorini irsli siirmokdo-
dir” (Kurt 2012, 256). “Sosiologlarin son olaraq goldiyi notico bu olmusdur
ki, din muasir diinyanda genis yayilmaqda, chomiyyaotini daha da artirmaqda,
hatta bozi hallarda radikalliga dogru meyil etmokdadir” (Davie 2003, 239).

Natica

Miiasirlosma, yoni ononavi aqrar comiyyatdon miiasir industrial comiyyo-
to keciddon sonra, din sorgulanmaga baslandi vo iki yiiz ilin aktual movzu-
suna cevrildi.

Sekulyarlagsmanin miiasirlosmonin bir xiisusiyyasti kimi dinin yox olacagi
ilo naticolonacoyi iddia edilirdi. Tobii ki, bu nazariyys biitiin sosiologlar toro-
findon gobul olunmadi. Berger kimi sosiologlar bu nazariyyani tonqid etdilor,
hotta Kazanova bu nozoriyyoni mif hesab etmisdir. Onlar movcud faktlara
osasan belo gonasto golmislor ki, din 6z mahiyyatini itirmomis, hatta dindo bir
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canlanma meydana golmisdir. Bu fikri iso meydana golon yeni qruplar vo
mazhablorls slagslondirmislor.

Miiasir zamanda ke¢miso goro miiqayiso aparsaq, dindarliq soviyyslori
arasinda forglilik ¢ox goriinmiir. Movcud olan forgliliklor iso din vo dovlot
miinasibatlorinin doyisilmasi vo planli doyisikliklorin hoyata kegmosi ilo
olagadardir. Bu olagolor noticosinds ictimai sferada dinin ohomiyyatinin
zoiflomasi daha ¢ox Qarbds rast galinir. Miiasirlogmoni iso yalniz Qarb mode-
li ilo mohdudlasdirmaq olmaz. Din doyisikliys aciqdir, mohz bu sabobdon,
qeyd etdiyimiz kimi, yeni mazhablor, yeni dini harokatlar meydana galmisdir.
Diinyanin an ¢ox inkigaf etmis 6lkosi sayilan ABS-da iso din rasional se¢im
halina golmigdir. Yoni insanlar dinlorin igarisindon 6zlorini qane edon dinlori
se¢ir vo ibadot edirlor. Bu monada, miiasirlosmo prosesi ilo sekulyarlagsma
arasinda zoruri sobab-notica slagolorinin olmadigi naticosine golmok olar.

Qisa desok, miiasirlogsmonin xiisusiyyoti olan fordilosma vasitasilo din
giiclondi vo artiq aradan gedonin din deyil, sekulyarlagsma nazariyyasi oldugu-
nu demak miimkiindiir.
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Invnapa Opyoicesa

TEOPUSA CEKYJISAPU3ALIUN
U EE B3AUMOJIECTBUE C COBPEMEHHOCTBHIO

PE3IOME

B 510t craTthe 00CYXIAlOTCsS COLMAIbHbIE MU3MEHEHUs, BBI3BAaHHBIC CE-
KyJIsipU3allieldl B MUPE B CBA3M C COBPEMEHHOCTHIO. DTa TEMA CUHUTAETCS Of-
HOM U3 aKTyaJbHBIX B conuosioruu. Ilponecc cekyisapusanuu, npoTEeKaroIIil
B CBSI3M C COBPEMEHHOCTbIO, OB B LIEHTPE BHUMAaHHUS KJIACCUYECKHUX COLUO-
J0roB. llens 1aHHON CTaThy - U3YYUTh COLMAJIBHBIE U3MEHEHUS, BbI3BAHHbIC
CEeKyJsipu3alueil, Ha OCHOBE (DaKTOB, C y4ETOM BPEMEHHU U reorpaduyeckux
PETHOHOB.

B cTatbe 0OBACHAIOTCS KOHLENIMM COBPEMEHHOCTHU, PEJIUTHU U CEKYJIs-
puzanuu. OTMeUaeTcs, 4TO CEKyJIApU3aLysl, KOTopas sBJISETCS OJHOU U3 4epT
COBPEMEHHOCTH, HE MpHBeJia K €AUHOM JIMHUH B oO1iecTBe. B pa3Hbie Bpeme-
Ha U B Pa3HBIX peruoHax ObUTH MOJYYEHBI PA3JIMUHbIC pe3ysbTaThl. M3yueHs
B3IJIAJIbI COLIMOJIOTOB B CBA3U C TEM, SABJIIETCS JIA CEKYJSIPU3ALMs HIIE0JI0-
rueil unm teopueid. OCHOBBIBAsCh Ha B3IVI/IaX TE€X, KTO CUUTAET €€ UJEOJI0-
IMeH, MOJYEPKHYTO, YTO 3aIUIAHUPOBAHHBIE W3MEHEHHUS TAKXKE SBIAIOTCA
IPUYMHON HCUE3HOBEHMs MM ocnalieHus penuruu. Comuonoru, usydas
pOJIb PEJINTUM B KU3HU 4YEJIOBEKA, B PAa3HOE BpPEMsS NPUXOIWIM K Pa3HbIM
BbIBOZIaM. [Ipexae Bcero, OHM MOAUEPKHYJIN BaKHYIO POJIb PEIUTHUHU B KU3HU
yenoBeka. llosxe, B CBA3M € CEKyJsIpU3alMEl, NPULIUIM K BBIBOAY, 4YTO
penurus moTepseT CBOE 3HaueHUe WM BooOuie ucuezHeT. OnHAKO CeroaHs
OOJIBIIMHCTBO COLIMOJIOTOB NPHUACPKUBAIOTCS MHEHHUS, YTO dTa TEOpHS He
ornpasjana ce0si, peurus He TOJIBKO He yTpaTHJa CBOK CYIIHOCTb, HO M BCE
€Ille CYIIECTBYET U aAATUPYETCs KO MHOTUM Pa3In4MsIM.

Knrwueswie cnosa: ManpHMS’aLIM}Z, Cekyipuzayus, peiaucusl, COyudlbHble
nepemenbl.
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Elnara Orujova

SECULARIZATION THEORY
AND ITS INTERACTION WITH MODERNITY

ABSTRACT

This article deals with the social changes brought about by secularization
in the modern world. This topic is considered one of the current topics in
sociology. The process of secularization which concerns with modernity has
been central interest of classical sociologists. The purpose of this article is to
examine the social changes brought about by secularization on the basis of
facts, considering time and geographical regions.

The article first explains the concepts of modernity, religion and
secularization. According to the study, secularization, which is one of the
features of modernity, has not led to conclusions occuring in the same
direction. Various outcomes have been obtained at various times and in
various areas. Sociologists’ views on whether secularization is an ideology or
a theory have been observed. According to many who regard religion to be an
ideology, intentional change is also a reason for the elimination or weakening
of religion. Sociologists have come to different conclusions at different times
when studying the role of religion in human life. First of all, they stressed the
important role of religion in human life. Later, as a result of secularization,
they came to the conclusion that religion would lose its significance or
disappear. Today, however, most sociologists are of the opinion that this
theory has not proved its worth, that religion has not only lost its essence, but
that it still exists in a way that can keep pace with many differences.

Keywords: Modernization, secularization, religion, sosial change

Capa tovsiya etdi: f.f.d. D.N.Mahmandarov
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OZET

Orug, Hz. Adem’den baslayarak tim timmetler igin farz kilmmus ibadet
seklidir. Bu ibadet son hak din olan islam icin de farz kilinmistir. Nitekim Ba-
kara stiresinin 183, 184, 185. ve 187. ayetleri orucun farziyetinden bahseder.
Miifessirler ayetleri fikhi agidan tefsir ederek sartlarini belirtmeye ¢aligmistir.
Islam hukukunda fikhi ayetler olarak bilinen orug Ayetleri tefsir literatiiriinde
liigavi ve fikhi agidan tefsir edilmekle birlikte, Isari tefsir ekoliinden olan
miifessirler tarafindan isari yoruma tabi tutularak yeniden yorumlanmistir. Bu
miifessirler, dyetlerde gecen Ramazan, hilal, orucun halleri, sefer hiikmiinde
olan ve hasta kimselerin durumu gibi konularda bir takim isari yorumlar
getirerek tefsir literatiiriine farkli bir bakis acis1 kazandirmislardir. Miifessir-
lere gore kalbi su-i zanlardan, nefsi bos isteklerden, gozleri haram bakislardan
ve dili ac1 sozlerden kurtarmak isteyen her Miisliiman bunu orug¢ tutmakla
yapabilir.

Bu baglamda calismamiz iki kisimdan olusmaktadir. ilk kisimda Islam
oncesi inang sistemlerinde mevcut olan orug¢ ibadeti hakkinda kisa bilgiler
verilmistir. Daha sonra miifessirlerin orug ayetlerini nasil tefsir ettikleri agik-
lanmistir. Ikinci kisimda ise Isari tefsir ekolii mensuplari tarafindan yapilan
farkl1 isarl yorumlar1 bir araya getirerek irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Oru¢, Isdri tefsir, Kuseyri, Bursevi, Aliisi,
Nahcuvani.
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Giris

Hz. Adem’den bu yana tiim inang sistemlerinde ve timmetlerde farz
kilian ibadet sekillerinden biri orugtur. Orug, ayni zamanda bu dinlerin tek
merkeze bagli oldugunu kanitlamakla birlikte, Allah’in mevcudiyetini ispatla-
yan sarih delillerden biridir. Her immete farz kilinmis oru¢ anlayisi1 digerle-
rinden farklidir. Bunun bir¢cok sebebi vardir. Nitekim hicbir seriat tam anlam-
da ayn1 degildir. Her yeni nazil olan seriat bir 6ncekinin bazi 6zelliklerini kal-
dirmus, onlarin yerini dénemin ve toplumun sartlarina uygun olarak baskalari
ile degistirmistir. Konuyu dikkatlice inceledigimiz zaman bu sartlarin fikhi
konularla ilgili oldugunu gérmekteyiz. Islam fikhinin temel konularimi olustu-
ran ibadetler her donem i¢in farklilik arz etmistir. Bu baglamda orug ibadeti
Hz. Adem’den baslayarak tiim iimmetlere bazi ozellikleri degistirilmek sart:
ile farz kilinmustir.

Islam son hak din oldugundan, seriatlerin en miikemmeline sahiptir. Bu
din ayn1 zamanda kendisinden 6nce indirilen ilahi tabiathi dinlerin son halkasi-
dir. Bu nedenle Allah insanlara en miikemmel seriati géndermistir. Islam
dininde oru¢ ibadeti diger inang sistemlerinin oru¢ anlayisindan farklidir.
Orug ayetleri Kur’an-1 Kerim’de Bakara stresinde yerlesmektedir. Miifessir-
ler bu ayetleri fikhi agidan tefsir ederek agiklamaya calismistir. Orugla ilgili
her tefsir ekoliiniin neredeyse bakis agis1 aymdir. Ancak Isari tefsir ekolii
digerlerinden farklidir. Bu ekoliin mensuplar1 ayetlerin zahiri anlamlarindan
ziyade batini anlamlar1 agiklamaya calismislardir. Onlar tefsirlerinde Miislii-
manlarin ayetlerde gizlenen giizellikleri ve sirli hakikatleri kesfetmesi sonu-
cunda nefsini dizginleyebilecegini, ruhunu kétiiliiklerden arindirarak ibadet-
lerin bahsettigi manevi rahatlig1 tadabileceklerini sdylemislerdir.

Calismamizda, agirlik olarak Isari tefsir ekoliine mensup miifessirlerin
eserlerine miiracaat ederek ayetlerle ilgili yapmis olduklar1 yorumlari derleye-
rek irdelemeye calistik. Cogu miifessir orug ayetleriyle ilgili aynm kanaattedir.
Bu nedenle tekrara diismemek adina farkli goriisleri derlemegi hedefledik.

1. Diger Inang Sistemlerinde Oruc Anlayisi

Orug ibadetinin 6nceki immetlere farz kilindig1 bilinmektedir. Bununla
ilgili Kur’an-1 Kerim’de ayet vardir (Bakara 2, 183). Daha sonra bu ibadet
tiirti Allah tarafindan son hak dine de farz kilinmistir. Bu nedenle 6nceki
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iimmetlerin orug anlayisina kisaca temas etmek Islam’daki orug ibadetini daha
iyi anlamada bize yardime1 olacaktir.

1.a. Sabiilikte Oruc

Sabii kelimesi Arapca’daki “sa-be-e” kokiinden tliremistir. “Bir dinden
cikip digerine yonelmek (meyletmek)” anlamima gelmektedir. Sabii kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de {i¢ yerde sabilin ve ya sabiin ¢ogul seklinde ge¢cmektedir
(Bakara 2, 62; Maide 5, 69; Hacc 22, 17). Kur’an-1 Kerim’de zikredilen
Sabiilerin kim oldugu hususunda farkli goriisler vardir. Bazi Batili miistesrik-
lere gore Sabiiler, Giiney Arabistan’da bulunan Sebeli Hiristiyanlardir.
Bazilar1 da bu kavramin Kuzey Arabistan, Irak ve Suriye’de yagsayan Gnostik
ve Helenistik gruplar i¢in kullanildigini iddia etmistir (Giindiiz 1998, 35/342).

Sabiilikte orucun birkag ¢esidi vardir:

Asgar: Subat aymin 9’dan baslayip 16’na kadar devam eden 7 giinliik
zaman diliminde tutulan orugctur.

Evsat: Ekim ay1 igerisinde bazen §, bazen de 9 giin olarak eda edilen orug
tirtidiir.

Ekber: Martin 8’den Nisan aymin 8’ne kadar tutulan orugtur. Bu orug
bazen 30, bazen de 29 giin tutulmaktadir (Demir 2016, 1785).

1.b. Maniheizm’de Orug

Mani dini III. asirda bugiinkii Iran sinirlan icerisinde ortaya c¢ikmus
gnostik dinlerden biridir. Bugiin Maniheizm’in higbir taraftar1 bulunmamakta-
dir. Maniheizm’in temelinde “ii¢ zaman” doktrini durmaktadir. Bunlar diin-
yanin mensei, bugiinkii durumu ve sonu meselesidir (Giindiiz 2003, 27/575).

Mani dininin mensuplar1 yilin belli giinlerinde orug¢ tutarlar. Kahinler
yilin 100 giiniin oruglu gecirirken, siradan insanlar 30 giin oru¢ tutmakla mii-
kelleftir. Glines, Yay Burcu’na girdiginde, Ay’sa bedir halinde iken fasilasiz
ve iftar etmeden iki giin boyunca orug¢ tutulurdu. Ay, hilal seklini aldig1 za-
man da iki giin fasilasiz orug tutulur. Yine Ay, Oglak Burcu’na girdigi vakit
de iki gilin orug tutulurdu. Bu ve benzeri sekillerde giiniin ve ayin hareketine
uygun olarak yilin belli donemleri oruglu gegirilirdi (Demir 2016, 1785-1786).
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1.c. Yahudilikte Orug

Bilinen en eski monoteist dinlerden sayilan Yahudilikte oru¢ anlayisi
genis yer kapsamaktadir. Yahudilikteki orug ibadetini farz kilinan orug ve dort
muntazam oru¢ olmak iizere iki kisma ayirabiliriz. Farz kilinan orug tiiriine
ornek olarak Ibrani yedinci ayin onuncu giinii tutulan “Kipur veya Kefaret
guinii” orucunu Ornek olarak gosterebiliriz. Orucun bu tiirii hakkinda Tevrat’ta
pasajlar yer almaktadir (Levililer, 16/29-31; 23/26-29). Yahudiler i¢in bugiin
sanki hayat durur. Araba, televizyon, radyo, elektrik kullanilmaz. Giin boyu
sadece ibadet edilir.

Dort muntazam orug ise asagidakilerdir;

a. 17 Temmuz Orucu: Kudis kalelerinin diismesini hatirlamak ve ders
¢ikarmak igin Ibrani 4. ayin 17’si (Temmuz) oruglu gegirilir.

b. Ab (Agustos) 9 Orucu: Ab yani besinci aym dokuzuncu giinii tutulan
oructur. Bu orug Israilogullarnin sonuncu siirgiiniinii ifade etmektedir.

c. Tisri (Ekim) 3 Orucu: Yom Kipur’dan yedi giin 6nce tutulan orugtur.

d. Tevet 10 Orucu (Ocak): Tbrani onuncu dini ayinm onuncu giinii tutulan
oructur. Bu oru¢ Kudiis’iin kusatilmasimin baslangicint ifade etmektedir
(Demir 2016, 1788).

1. d. Hiristiyanhkta Orug

Ehl-1 Kitap mensubu olan Hiristiyanlarda da orug ibadeti mevcuttur. Bu
dindeki orug ibadeti asag1 yukar1 Yahudilikteki orug ibadetine benzemektedir.
Incil’de orug ibadetinin farziyetinden bahseden pasajlar mevcuttur:

“O zaman Isa, Iblis tarafindan denenmek iizere ruh tarafindan ¢ole sevk
edildi ve 40 giin 40 gece orug tuttuktan sonra acikti.” (Matta, 4/1-3).

“Oru¢ tuttugunuz zaman, riyakarlar gibi mahzun ¢ehreli olmayiniz.
Clinkii onlar, orug¢ tuttuklarini insanlara géstermek icin yiizlerini asarlar.
Dogrusu size derim ki, onlar karsiliklarint aldilar. Fakat sen orug tuttugun
zaman, basina yag siir ve yiiziinii yika. Ta ki (orug tuttugunu) insanlara degil,
ancak gizlide olan Peder’ine géstermelisin ve gizlide géren Peder’in sana
asikar olarak miikafat verecektir.” (Matta, 6/16-19).

Hiristiyanlikta oru¢ zaman igerisinde tahrif olarak giiniimiize kadar ulas-
mistir. Bugiin Hiristiyanlikta bilinen anlamiyla iki orug ¢esidi vardir. Bunlar
asagidakilerdir:
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a. Okaristik (Siikran) Orucu: Her haftanin Pazar giinii icra edilen Evha-
ristiya toreninden (sarap-ekmek ayini) once alkollii i¢kiler igmemek seklinde
eda edilir. Mezhepler arasi farkliliklarin olmasina ragmen tiim Hiristiyan mez-
heplerinde okaristik (siikran) orucu tutulur.

b. Eklesiyastik (Kiliseye Mensubiyet) Oruclari: Hz. Isa’nin ¢élde 40 giin
boyunca tuttugu orucu hatirlamak maksadiyla Paskalya bayramindan onceki
40 giin boyunca tutulan orugtur. Bu orug tiirii giiniimiizde oldukg¢a hafifletil-
mis halde, Anglikan kilisesi disinda diger tiim kiliselerde az farkliliklarla
mevcuttur. Orug, sabah ve aksam hafif yiyecekler yenilmek suretiyle tutulur
(Demir 2016, 1788).

1. Orug Ayetleri
Kur’an-1 Kerim’de oru¢ ayetleri Bakara siresinde yerlesmektedir. Bu
ayetler asagidakilerdir:
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“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinmaniz igin orug, sizden
oncekilere farz kilindigi gibi, size de farz kilindi” (Bakara, 2/183).
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“Ey inananlar! Orug, sizden oncekilere farz kilindigi gibi, Allah’a kars
gelmekten sakinasimz dive, size sayili giinlerde farz kilindi. Iginizden hasta
olan veya yolculukta bulunan, tutamadigi giinlerin sayisinca diger giinlerde
tutar. Oruca dayanamayanlar, bir diiskiinii doyuracak kadar fidye verir. Kim

goniilden iyilik yaparsa o iyilik kendisinedir. Orug¢ tutmaniz eger bilirseniz
sizin i¢in hayirlidir” (Bakara, 2/184).

el e 3l (b B (53 (e i i s3h GO 4 O3 T Gliaa)y e
Sl 2 80 Y Dn & 1 55 AT T G B i 51 Uy e IS (g Tl
“(0 sayil giinler), insanlar igin bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak

ile batili birbirinden aywmanin apagik delilleri olarak Kur’an’in kendisinde
indirildigi Ramazan ayidir. Oyle ise icinizden kim bu aya ulasirsa, onu orucla
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gecirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadig giinler sayisinca baska
giinlerde tutsun. Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez. Bu da sayiy ta-
mamlamaniz ve hidayete ulastirmasina karsilik Allah’1 yiiceltmeniz ve siikret-
meniz i¢indir.” (Bakara 2/185).

Ayette gecen Aiall kelimesi kiyam vezninde “sdme” fiilinden tiiremistir.
Kelimenin sézliik anlami “bir seyden vaz ge¢mek, bir seyi birakmak, terk
etmek ’tir (Raz1 1988, 5/74). Kelimenin 1stilahi anlamina geldigimizde: Fecrin
dogusundan giiniin batmasina kadar insanin orug niyetiyle belli bir siireliine
yasaklanan yeme, i¢me ve cinsel iligki gibi ihtiyaclarini terk ederek Allah’a
ibadet etmesidir (Razi 1988, 5/75; Yazir, 1/526).

Miifessirler Bakara siresi 183. ayetin tefsirinden bahsederken orucun Hz.
Adem’den baslayarak tiim timmetlere farz kilindigin1 sdylemektedir (Zemah-
seri 1998, 1/378; Bakuvi 1904, 1/113). Yani orug ibadeti sadece Hz. Muham-
med (s.a.v.) seriati ile farz kilinmamis, bilakis tiim Ummetler i¢in farz
kilmmistir (Razi 1988, 5/76). Ayrica miifessirler ayette gecen “sizden onceki-
ler” ifadesinin Yahudi ve Hiristiyanlar igaret ettigini sdylemistir (Razi 1988,
5/76; Kurtubi 2006, 3/124-125). Soyle ki, Hiristiyanlar i¢in orug farz kilindik-
tan sonra dlimler artmistir. Bu nedenle onlar Ramazanin dncesine ve sonrasi-
na onar giin ilave ederek bu saymni 50 giine ¢ikarmislardir. Orucu kisin sogugu
ve yazin da asir1 sicaklar1 gelmeden bu aralikta yerlestirir ve orucu degis-
tirmenin kefareti olarak 20 giin de ilave ederlerdi (Zemahseri 1998, 2/608).

Ayni sekilde 184. ayette gecen “sayili giinler” ibaresiyle ilgili alimler ara-
sinda ihtilaf vardir. Kaynaklarda konuyla ilgili olarak iki goriis zikredilmek-
tedir. [lk goriisii savunanlar ayette gecen “sayil giinler” Ramazan ay1 disindaki
giinleri ifade etmektedir. Bazilar1 bu gilinlerin her ayin ii¢ giinii oldugunu
sOylerken, bir kisim ulema da her ayin {i¢ giiniine ilaveten Asure giiniiniin de bu
giinler kapsamina girdigini soylemektedir (Razi 1988, 5/76-77). Hatta bu
gorlisii benimseyenlerden bir takim alim onceki iimmetlerde orucun nafile
ozellik tasidigimi ve sonradan farziyet kazandigini beyan ederken, bazilar1 da
tliim timmetler i¢in orucun farz kilindigini, sonradan Ramazan orucu ile nesh
edildigini kabul etmektedir (Nisabtri 1996, 1/494). Ikinci goriise gore sayili
giinlerden kasit Ramazan ayidir (Razi 1988, 5/78; Kurtubi 2006, 3/127).

Uzerinde ihtilaf edilen bir diger konu 184. Ayette gegen hasta ve sefer
hilkmiinde olan kimselerle ilgilidir. Baz1 miifessirlere gore hastadan kasit;
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insanin hasta adin1 hak edecek duruma gelmesidir. Eger boyle bir hal
yasanirsa kisinin orucunu agmasi sahih olur. Bu hiikiim yolculuk sebebiyle
yolculugun ruhsatina kiyasen kullanilmistir (Zemahseri 1998, 2/380; Kurtubi
2006, 3/128). Razi (Yavuz 1995, 12/89-95) (6. 606/1210), tefsirinde bunlari
ayrica bab bagliklar1 altinda incelemistir. Razi, ilk olarak hastalik {izerinde
durur. Miifessire gore her hastalik oru¢ tutmamak i¢in bahane degildir.
Nitekim orug¢ tutmamak icin sebebiyet arz eden hastaliklar digerlerinden
ayrilmaktadir. Miifessire gore hastalik, insanin durumunun agirlagsmasina
sebebiyet veren seydir. Yani, insanda boyle bir hastalik varsa ve oru¢lu olmak
hastaligin daha da siddetlenmesine esas teskil ederse, o vakit oru¢ tutulmaz.
Kisi daha sonra Ramazan disindaki aylarda tutmadigi giinlerin sayis1 kadar
kaza eder (Razi 1988, 5/79-80). Ayn1 sekilde Razi sefer kelimesi tizerinde de
durur ve tafsilath bir sekilde konuyu agiklar. Séyle ki, ulema arasinda orug
tutmamaya sebebiyet teskil edecek seferin miktar1 hususunda farklilik vardir.
Davud ez-Zahiri (Itr 1994, 9/49-50) (6. 270/884) bu miktarin bir fersah
(yaklasik alti kilometre) oldugunu savunurken, Evzai (Ogiit 1995, 11/546-
548) (157/774) bu miktarm bir giin, imam Safii (Aybakan 2010, 38/223-233)
(6. 204/820) on alt1 fersah, EbG Hanife (Uzunpostalci 2010, 10/143-145)
(150/767) ve Siifyan es-Sevri (Ozdirek —Cavusoglu 2010, 38/28) (6. 161/778)
ise yirmi dort fersah oldugunu belirtmistir (Razi 1988, 5/80). Bu baglamda
karsimiza sOyle bir soru ¢ikmaktadir: Sefer esnasinda orug tutmak mi daha
faziletlidir, oru¢ agmak mi? Bu konuda da ulema arasinda farkli goriisler
vardir. Imam Malik (Ozel 2003, 27/506-513), Safii ve Ebi Hanife’ye gore
yolculuk sirasinda giicii yeten kimse i¢in oru¢ tutmak daha faziletlidir
(Kurtubi 2006, 3/129). Ibn Omer (Kandemir 1988, 1/76-79) (6. 73/693)ve Ibn
Abbas’tan (Cakan — Eroglu 1988, 1/126-128) (6. 68/687-688) nakledilen
hadislerde ise ruhsatin faziletli oldugu anlagilmaktadir (Kurtubi 2006, 3/130).

Biitiin ibadetler sadece Allah i¢in yapilir. Lakin orug¢ diger ibadetlerden
secilir. Soyle ki, orug diger ibadetlerden daha fazla nefsi kétiiliiklerden temiz-
ler. Ayrica orug Allah’la kul arasinda bir nevi sirdir. Bu sirda gizlenen hik-
metler sadece Allah’a ayandir. Diger ibadetler aciktan yapildigi i¢in burada
gizlenen hikmetleri insanlar az da olsa bilir. Ancak oru¢ bu bakimdan diger
ibadetlerden ayrilir (Kurtubi 2006, 2/530).
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2. Orug Ayetleri Hakkinda isari Yorumlar

Isari tefsir alaninda otorite sahibi olan pek ¢ok miifessir vardir. Bu miifes-
sirlere ornek olarak Siilemi’yi (Uludag 2010 (1), 38/53-55) (6. 412/1021)
gosterebiliriz. “Hakaiku 't-tefsir” adli kiymetli tefsirinde az da olsa orucla
na yetisirse onda orug¢ tutsun.” (Bakara 2/185) ayetinden kastedilen zaman
dilimi, yilin aylarindan bir ay degildir. Bilakis, Yiice Yaratan’in emrine sahit-
lik etmig Miisliiman, sadece belli bir siireligine degil, hayat1 boyunca oruglu
olmalidir. Goriildigi gibi miifessir ayette gecen orug kavramiyla bildigimiz
oru¢ ibadetini kastetmemistir (Siilemi 2001, 80).

Tefsirinde isari yorumlara yer veren miifessirlerden bir digeri Sa‘lebi’dir
(Mertoglu 2009, 36/28-29) (6. 427/1035). Sa‘lebi’nin naklettigi ilgi ¢ekici
isari yorumlardan biri oru¢ ayetinin basinda gecen “Ey iman edenler”
(Bakara 2/183) ifadesindeki “\” harfiyle ilgilidir. Miifessir konuyu irdelemek
icin ayetlerin tefsirinde Ca‘fer es-Sadik’a (Oz 1993, 7/1-3) (6. 148/765) nispet
edilen soyle bir yoruma yer yermistir: “Ayetin bagindaki hitapta yer alan bu
nidamin ifade ettigi giizellik ve letafet ibadetteki zorlugu ortadan kaldir-
mugtir.” (Nisaburl 2002, 2/61). Sa‘lebi’nin yorumundan anlasildigi iizere
Allah hitap vasitastyla Miisliimanlara orug ibadetini farz kilmistir. Ayet bagin-
da gelen hitap kendisinde o kadar gii¢lii 6zellik barindiriyor ki, bunun yasat-
tig1 gilizellik farz kilinan ibadetin yasattig1 zorlugu yok etmektedir. Yani, insan
oru¢ ibadeti akabinde aglik, susuzluk, yorgunluk ve mesakkat getirir. Ama
Allah’1n ibadet sonunda oruclu kisiye bahsettigi rahatlik ve sevap tiim bu
mesakkatlerin iistiindedir.

Daha sonra Sa‘lebi, Ca‘fer es-Sadik’tan bagka bir yorum naklederek
(Gordiik 2011, 224). Ramazan’in her bir glintinlin farkli bir mertebe oldugunu
ifade etmigtir. Ona gore her giin bir sonraki giine nispetle derece bakimindan
daha yiiksektir. Insan Ramazan ayinda nefsini dizginlemeye calistigindan her
giin onu bir basamak ileri gotiirmektedir (Sa‘lebi 1981, 2/61).

Isari tefsir denilince ilk akla gelen miifessirlerden biri hi¢ kuskusuz
Kuseyri’dir (Uludag, 2002 (2), 26/473-475) (465/1072). “Letdifu’l-igardt” adl
tefsiri ile kendisine 6zgli yol ¢izen Kuseyri, oru¢ ayetlerinin tefsirinde isari
yorumlara da yer vermistir. O, orucun iki tiir oldugunu ifade etmistir. Bunlar
“Zahiri Oru¢” ve “Batini Orug tur. Zahiri orug, kisini oru¢ niyetiyle orucunu
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bozan seylerden uzak durmasidir. Batini oru¢ ise kisinin kalbini manevi
hastaliklardan ve her tiirlii afetlerden, ayn1 zamanda ruhun mesakenatlardan,
sirrin ise miilahazalardan korumasidir. Kuseyri, zahiri oru¢ ve batini orug i¢in
farkli kavramlar kullanarak her ikisi arasindaki farki daha belirgin halde bize
gostermektedir. Soyle ki, miifessir, zahiri orug i¢in = “savm”, batini orug
icinise Us= “savn’” kavramlarini kullanmistir (Kuseyri 2007, 1/87).

Kuseyri, orucun mahiyetine daha fazla dikkat ¢cekmek i¢in abidin ve arifin
oruclarini agiklamistir. Ona gore abidlerin orucunun tamamlanmasi i¢in dilin
giybetten, goziin ise haramdan (riyadan) korunmasi gerekmektedir. Hatta
miifessir soyledigi fikrini teyit etmek i¢in bir hadise de yer vermistir: “Kim
orug tutsa gozii ve kulagr da orug tutsun”. Kuseyri’nin aktardigi bu haber
onun diisiincesiyle ortiismekte ve fikrine delil teskil etmektedir. Ariflerin
orucuna gelince onun da sart1; gordiigii her seyi kendinden bagka her kesten
gizlemektir (Kuseyri 2007, 1/87).

Kuseyri’nin isari yorumla aciklamaga ¢alistig1 bir diger konu Allah i¢in
oru¢ tutmak ile Allah’la oru¢ tutmak arasindaki farktir. Konuyu agiklarken
miifessir soyle bir yorumda bulunmustur:

“Kimileri Allah i¢in orug tutar. Bu akabinde sevap getirir. Kimileri de
Allah’la birlikte orug tutar. Bu ise yakinlik sebebidir. Allah igin oru¢lu olmak
ibadetin eda edilmesinin nisanesidir. Ancak Allah’la oruclu olmak ise kalbin
temizlenmesidir. Ayni sekilde Allah igin orug¢ tutmak abidin sifatidir. Allah’la
orug ise kasidin sifatidir. Allah igin orug zahiri ozelligin yerine getirilmesidir.
Allah’la orug ise gizli/sirli hallerin tutulmasiyla miimkiin olur. Ilaveten Allah
igin orug seriatin emrettigi ibadetler agisindan tutular. Buna mukabil Allah’la
orug ise hakikat isaretleriyle tutulmaktadir.” (Kuseyri 2007, 1/87).

Gordiigimiiz gibi Kuseyri, giizel bir vecizle konuyu agiklayarak bize
bilmediklerimizi beyan etmistir. Miisliimanlar Ramazan hilalini gériince orug
tutmaya baglarlar. Bu dini bir vecibe olmakla birlikte, ayn1 zamanda berabe-
rinde kisiye sevap kazandirir. Lakin Ramazan’da oru¢ tutmamiza sebep olan
ayin yaraticisimi diisiiniince Allah i¢in oru¢ tutmaktan ziyade Allah’la oruglu
olmak gibi olur. Kisi igerisinde bulundugu kainati Allah’in yarattigini diisii-
niince kalbindeki kotiiliikkler Allah’in bahsettigi rahmetle temizlenir ve kisi
Allah’a tam sekilde yonelir. Bu sonug itibariyle kisinin kurtulusa ermesine ve
kalbinin mutmain olmasina sebep olur.
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Isari tefsir alaninda “‘Ard isii’I-beydn fi hakd’iki’l-Kur’an” isimli kiy-
metli eser telif eden Ruzbihan Bakli (Hoca 1991, 4/545-547) (6. 606/1209) de
oru¢ ayetlerinin tefsirinde isarl yorumlarda bulunmustur. O, ayette gecen
“hilal” kavramim tefsir ederken kelimenin sembolik anlam tasidigini ve
Allah’in zatin1 ifade ettigini sdylemistir. Miifessire gore Allah’t miigsahede
eden kimse, Allah disinda tiim varliklardan uzaklasip bir nevi orug tutmalidir.
Bagka bir deyisle diinyadan elini, etegini kesmeli ve Rabbine yonelmelidir.
Yine Bakli’ye gore insanlarin huzursuz, tedirgin ve sabirsiz olmalarinin sebe-
bi Allah’tan uzaklasmalaridir. Eger bir Miisliiman fani diinya lezzetlerinden,
nefsani isteklerden ve duygulardan uzaklasip Allah’a yonelirse, her zaman
giiven i¢inde olur ve huzur igerisinde hayatini idame ettirir (Bakli 2008, 1/75).

Bakli, Bakara stresi 184. ayette gecen “sayili giinler” ibaresine “diinya
hayat:” anlami yiikleyerek tefsir etmistir. Miifessire gore Allah’in veli kullar
haramlarin yan1 sira helal dahi olsa diinyanin her cesit helal lezzetlerini terk et-
melidir. Ciinkii yeme, i¢me, kiyafet, her tatta nimet, ayn1 sekilde kadinlarla mii-
nasebet fanidir, yani gelip gegicidir. Bunlarin gegici diinya nimetleri oldugunu
anlayan Allah’m her bir veli kulu, Cendb-1 Hakk i¢in tuttugu orucunu boz-
mamali, sadece ilahi rizan1 kazanma niyetinde olmalidir (Bakli 2008, 1/75).

“Sizden oncekilere orug farz kilindigi gibi” (Bakara 2/183) ayetinde ifade
edilen “Sizden oncekiler” ibaresini miifessirler Yahudi ve Hiristiyanlar olarak
aciklamiglardir. Tefsirlerde gecen bilgiler Kur’an-1 Kerim’e dayanarak onceki
iimmetler i¢in orucun farziyetinden bahsetmektedir. Ayrica her iimmet i¢in
farkli orug¢ cesitleri farz kilinmistir. Mesela: Kur’an-1 Kerim’de Hz. Mer-
yem’in susma orucu tuttugundan bahseder (Meryem, 19/26). Daha sonra bu
orug ¢esitleri Kur’an-1 Kerim’de inen ayetlerle nesh edilmistir (Nisabtri 2002,
1/494-495). isari tefsir alaninda eser telif eden biiyilk miifessirlerden
Necmeddin-i Daye (Okuyan 2006, 32/496-497) (6. 654/1256) “Te vilatiin-
Necmiyye” adl1 eserinde “Sizden oncekiler” ifadesini aciklarken ilging bir yo-
rumda bulunmustur. Bu yoruma gore ayette gegen “oncekiler” ifadesi sadece
Ehl-1 Kitab’a degil, ayn1 zamanda insanin bir beser haline kavusmadan 6nceki
zerreler haline delalet etmektedir. Ruhen ve bedenen bir biitlin halde “insan”,
viicuduna kavusmadan oOnce zerreler halinde idi. Zerre iken miifessirin
“megsdrib” olarak isimlendirdigi nimetlerden yoksun idi. Yine miifessire gore,
ruh ve beden viicuda gelip “beser” olmadan once zerreler sanki oruglulardi.
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Nitekim onlarin yeme, igme gibi temel gidalardan yoksun olmasi buna delalet
etmektedir. Anne rahmindeyken ruhun bedene kavusmasiyla artik insan terek-
kiip edip bir biitiin hale geldi. Boylece insan bedeni ruhunun terciimanina do-
niistii ve tatmadig1 nimetleri bu sayede tadar oldu. Zerreler halindeyken oruglu
olan insan “beser” haline geldikten sonra (veya ruh ve beden bir biitiin olduk-
tan sonra) bir nevi iftar etmis oldu (Necmiiddin-i Daye 2009, 1/260).

Necmeddin-i Daye’nin “Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadig
gtinler sayisinca baska giinlerde tutsun” (Bakara 2/185) ayetine getirdigi isari
yorum da oldukga ilgi ¢ekicidir. Necmedin-i Daye ayette gecen “sefer” lafzi-
nin Tasavvuf ilminde bilinen “seyr-ii siiliik” (Uludag 2010 (1), 38/127) kavra-
mina isaret ettigini soylemistir. Yani, kalbin nefsi telkinlerden kurtulmak igin
cile gekmesi ve kendisini terbiye etmesi “seyr-ii siilik ’la miimkiindiir. Ayni
sekilde miifessir, ayette gecen “hastalik” lafzinin ariz 6zellik tasiyan nefsin
vesveselerine, galibiyetlerine isaret ettigini sOylemektedir (Necmiiddin-i
Daye, 2009, 1/261).

Necmeddin-i Daye Bakara suresi 184. ayette gecen “sayuli giinler” ibare-
sini tefsir ederken tuttugumuz orucun sayili giinleri kapsadigini, ancak bu
ibadetin edasi sonucu ebedi ahiret yurdunda sinirsiz nimetlerin karsimiza ¢i-
kacagini soylemistir (Necmiiddin-i Daye, 2009, 1/260).

Kagsani (Uludag 2002 (1), 25/5-6) (6. 736/1335) orug ayetlerini tefsir
ederken Once kisasla ilgili ayetin tefsirinden baslamistir. Daha sonra orug
ayetleri arasinda iliski kurarak, Allah’in oructan kastinin insandaki nefsani
istekleri ve sehveti kirarak ilahi adaleti tesis etmek oldugunu sdylemistir
(Kasani 1988, 1/71).

Isari tefsir alaninda kendisine 6zgii yeri olan miifessirlerden bir digeri
Ni‘metullah Nahcuvani’dir (Kurt 2007, 33/132-133) (6. 920/1514). Nahcuva-
ni, “el-Fevatihu’l-ilahiyye” adli tefsirinde orug ayetlerini tefsir ederken oru-
cun iki tiir oldugunu séylemistir. Bunlardan ilki “el-imsaku’l-mahsis "tur. Bu
orug, ikinci fecrin dogusundan giinesin batisina kadar olan zaman diliminde
tutulan orugtur (Nahcuvani 1325-1326, 1/65). Ikincisi ise ‘“‘el-imsdku’l-
mutlak”’tir. Orucun bu tiirii hakkinda Nahcuvani tefsirinde soyle bir agiklama
yapmustir:  “El-Imsdku’l-mutlak (orug), akil sahibi olan, islerin sirlarim
kesfeden ve onlarda yatan hikmetlere vakif olan kimseler icin, Allah disindaki
her seyden uzaklasmak ve kacinmaktir.” (Nahcuvani 1325-1326, 1/65)
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Nahcuvani’nin getirmis oldugu bu yorumdan orug sadece yeme ve igme-
den uzak durma anlamina gelmedigi anlagilmaktadir. Bu, orucun fikhi boyutu-
dur. Bu anlamin yam sira orugta gizlenen ince anlamlar da vardir. Nitekim
akil sahibi olan kimseler kendilerini Allah’tan uzaklastiran diinyevi ve nefsani
isteklerden kacinmalidir. Bunu yapabilen kimseler Allah i¢in oru¢ tutmus
sayilir.

Nahguvani Bakara stresi 183. ayetin sonundaki “... Umulur ki korunursu-
nuz” kismini tefsir ederken kisinin kendi nefsine uyarak yeme i¢gmede ifrata
varmast ilahi muhabbet ve asgk atesini sondiirebilecegini belirtmistir (Nahcu-
vani 1325-1326, 1/65). Gordiigiimiiz gibi miifessir her haliikarda oruglu kisi-
nin bedeni ile birlikte nefsini de terbiye etmesinin gerektigini vurgulamistir.

Ayetlerin tefsirinde isari agiklamalarda bulunan miifessirlerden bir digeri
Bursevi’dir (Namli, 2001 23/102-106) (6. 1137/1725). Miifessirin bu konuda
getirmis oldugu isarl yorum Kuseyri’nin yorumuna benzemektedir. Bursevi de
farz kilinan oru¢ kavramini aciklarken ii¢ orug tiiriinden bahsetmektedir. Bunla-
rin ilki “avamin orucu”’dur. Bu, ayetin zahirinden anlasildig1 gibi Allah’in be-
lirledigi seylerden uzak durma anlanmindaki orugtur. ikincisi, miifessirin tabiriy-
le “havds” denilen kimselerin orucudur. Bu, sadece yeme, i¢gme gibi yasaklar-
dan degil, genel anlamda tiim yasaklardan uzak durma orucudur. Sonuncu orug
ise “ehassu’l-havds” denilen kimselerin orucudur. Bu ise Kuseyri’nin de dedigi
gibi Allah disinda her seye karsi orug tutmaktir (Bursevi, 1/289).

Bursevi tefsirinde ilgi ¢ekici bir diger isari yorum aAblal Kle oK “Size
orug farz kilindr” (Bakara 2/183) ayeti ile baghdir. Miifessir bu ayeti tefsir
ederken orucun Miisliimanin maddi ve manevi tiim uzuvlarini ihtiva eden
bedenine farz kilindigmni sdylemektedir. Bu yoruma goére insanin bedeni
(fiziki organlar1) ve manevi duygular ayetin asil muhataplaridir. Dolayisiyla
gdzilin orucu gafletten uzak durmaktir. Dilin orucu giybetten ve yalandan uzak
durmaktir. Kulagin orucu ise yasaklanan seylerden kulagi korumaktir. Fiziki
organlarin orucu oldugu gibi manevi duygularin, yani nefsin, ruhun ve kalbin
de orucu vardir. Nefsin orucu sehveti dizginlemek ve gelip gegici isteklere kul
olmamaktir. Kalbin orucu diinya giizelliklerine yiiz ¢evirmektir. Ruhun orucu
ise ahiret nimetlerine talip olmamaktir (Bursevi, 1/292).

Bursevi’nin bu yorumu Kuseyri’nin yorumuna ¢ok benzemektedir. Kana-
atimizce her iki miifessir orucu sadece belirlenmis siire zarfinda yeme, igme
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gibi temel gidalardan uzak durmak anlamiyla birlikte ruhumuzu, kalbimizi ve
nefsimizi kotiiliikklerden arindiran, Allah’a bizi yaklastiran sehvetimizi
dizginleyen ve i¢i bos heveslerden bizi koruyan ibadet olarak algilamislardir.

Tefsirinde yer yer isarl yorumlara yer veren miifessirlerden biri de
Alasi’dir (Eroglu 2001, 2/550-221) (6. 1270/1854). O, “Riihu’l-beydn” adli
tefsirinde orug ayetlerinin tefsirini yaptiktan sonra “dyetlerin isdri yorumu
gore Allah, orucu temel adalet ilkelerinden biri olarak zikretmistir. Bu ilke
ayn1 zamanda insan1 hayvani tutkularin esaretinden kurtaran ibadettir. Insan
ayn1 zamanda Cenab-1 Hakk’1n rizas1 i¢in helal olmayan her tiirlii soz, fiil ve
davraniglardan uzak durmalidir. Ciinkii bunlar beraberinde ma’siyeti getir-
mektedir. Insan kotii amellerden uzaklasmadif: siirece nefsinin esiri olur
(Alasi, 2/72).

Alasi’ye gore Bakara siiresi 184. ayette gegen “sayili giinler” ibaresinden
kasit yakinda bitecek olan diinya giinleridir. Bu giinler fani émrii kapsamakta-
dir. insan fani émriiniin gelip gegici oldugunu diisiinerek dmriiniin geri kalan
kismii bir nevi orug tutarcasina yasamalidir. Iftarini ise Rabbine kavusma
bayraminda yapmalidir (Aldsi, 2/72).

Sonug¢

Orug ayetleri baglaminda isari tefsirlere baktigimizda bir¢ok yorumun
ayni oldugunu gérmekteyiz. Ancak bazi miifessirler ayetleri farkli bakis acist
ile tefsir etmislerdir. Bu konuda 6zellikle Kuseyri 6n plana ¢ikmaktadir. Diger
miifessirlerden farkli olarak Kuseyri ayetlerin tefsirinde ¢ok fazla isari yoru-
ma yer vermistir. Miifessirin 6zellikle tizerinde durdugu konu orucun ¢esitle-
ridir. Bu cesitleri Ozellikleri ile birlikte agiklayan Kuseyri, orucun zahiri
anlamindan ziyade isarl anlaminin lizerinde durmustur. Bir diger ilgi ¢ekici
aciklama Allah i¢in orug¢ tutmakla Allah’la oru¢ tutmak arasindaki fark hak-
kindadir. Boyle bir yorumla Kuseyri diger miifessirlerden secilmektedir.
Ayrica Kuseyri, zahiri ve batini orug¢ diye ayirim yaparken her kavram igin
farkl kelimeler kullanmaktadir.

Bir diger isari tefsir miiellifi olan Bursevi, oru¢ ayetlerinin tefsirinde
Kuseyri’nin yapmis oldugu arifin ve abidin orucuna benzer bir ayirimda bu-
lunmaktadir. Ona gore ayetin zahirinden anlasilan oru¢ ¢esidi “avamin
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orucu "dur. Bununla birlikte bir de “havads” ve “ehassu’l-havds” denilen kim-
selerin orucu vardir.

Tefsirinde 1ilgi ¢ekici isari yorumlara yer veren miifessirlerden biri de
Necmeddin-i Daye’dir. O, insanin “beser” haline gelmeden Once zerreler
alemindeyken orug¢ tuttugunu sdyler. Daha sonra ruh ve bedenin bir biitiin
hale gelmesi sonucunda bu oru¢ bozulmustur. Kanaatimizce, Necmeddin-i
Daye, boyle bir yorumda bulunarak insanit daha derinden diisiinmeye sevk
ettirmek istemistir. Yani, insan, her zerresinin oruclu oldugunu idrak ederse
hem nefsine uyarak manen, hem de bedenen isledigi glinahlardan temizlenir,
tovbe kapisina yiiziinii siirerek yaptiklarindan dolayr Cenab-1 Hakk’tan
bagislanma diler. Bu da nefsini dizginleyerek 6rnek bir Miisliiman/miimin
olmasina vesile olur. Ayrica sifi 6gretiye bagli olan Necmeddin-i Daye 184.
ayette gecen “sefer” kavramini “seyr-ii siilik” olarak aciklamistir.

Orug ayetleri baglaminda Isari tefsirlerde yer alan yorum farkliliklari,
lizerinde diisiiniilmeden ve derin arastirmalara tabi tutulmadan asla inkar
edilmemelidir. Ciinkii oruc ayetleriyle ilgili Isari tefsir ekoliine mensup olan
miifessirlerin yapmis olduklart izahlarin ¢ogu Kur’an-1 Kerim’in ruhuna
aykirt degildir. Ayrica onlar, orug ayetlerini kendi diisiincelerini ispatlamak
icin tefsir etmemislerdir. Asil amag¢ ve gayeleri ayetlerde gizlenen sirlart
insanlara beyan ederek Cenab-1 Hakk’a yonelmelerine vesile olmaktir. Aymi
sekilde Kur’an-1 Kerim ayetlerini kendi goriislerini desteklemek i¢in tefsir
eden kimselerin gaye ve istekleri kolayca anlagilmaktadir. Ancak orug ayetleri
baglaminda yukarida zikredilen goriislerde asiriliga rastlanmamaktadir.
Buradan hareketle konuya hiisn-ii zannla yaklaginca tiim sorunlar giderilmek-
tedir. Nitekim Miislimana yakisan, bir kimseyi tekfir etmek degil, bilakis,
onu hakka davet etmektir.
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Murad Agayev
ORUC AYOLORININ iSARI TOFSIRI
XULASO

Oruc tutmaq Adomdon baslayaraq biitliin immatlors forz buyurulmus bir
ibadotdir. Bu ibadot son Haqq din olan Islam dinina do forz buyurulmusdur.
Belo ki, “Boqora” surasinin 183, 184, 185 va 187-ci ayslorinds orucun vacib-
liyindon bohs edilir. Miifassirlor ayslori fighi baximdan tofsir edorak, orug
tutmagqla bagli sortlori izah etmoyo calismislar. Oruc ayalori tofsir adobiyya-
tinda leksikoqrafiya vo fighi baximdan agiqlansa da, bu ayolor isari tofsir
moktobino monsub olan miifossirlor torofindon forqli monalar yiiklonorok
yenidon tofsir edilmisdir. Bu miifossirlor Ramazan, hilal, orucun hallari, sofor
halinda olan insanlarin va xastalorin vaziyyati hagqinda mdvzularda bozi isari
sorhlor gotirorak, tofsir odabiyyatina forqli baxis bucagi qazandirmislar.
Miifsssirlorin fikrinco, galbi sohvatdon, bos istoklordon, gdzlori haramdan, dili
ac1 sozlordon xilas etmak istoyon hor bir miisalman oruc tutmagla bunu edo
bilor.

Bu kontekstdo arasdirmamiz iki hissodon ibarstdir. Mogalonin birinci
hissasindo islamdanavvalki inanc sistemlorindo oruc ibadastlori haqqinda qisa
molumat verilir. Daha sonra miifassirlorin oruc ayslorini neco agiqladiglari
izah edilir. Tkinci hissodo iso isari tofsir moktobine monsub olan miifassirlorin
bu ayalorlo bagh verdiklori izahlar bir araya gatirilorak sorh edilir.

Acar sozlar: Oruc, igari tafsir, Kuseyri, Bursavi, Alusi, Nax¢ivani.
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Mypao Azaee
CUMBOJIMYECKOE TOJIKOBAHHUE AATOB O IIOCTE
PE3IOME

[Toct - 00s3aTenbHBIN BUI NOKJIOHEHUS 7S BCEX YMM, HauMHast ¢ Ajama.
OTO TOKJIOHEHHE TaKXe SBISETCS O00s3aTeNbHBIM B TOCIETHEH pETUruu
crpaBeIMBOCTH- uciame. Tak, B astax 183, 184, 185 u 187 cyps! anb-bakapa
pacckas3bplBaeTCsl O BAXXHOCTH TIOCTA. TOJKOBATENM TMBITAIHCh OOBSCHHUTH
YCJIOBUSI TIOCTa, MyTeM TOJIKOBAaHUS METOAOM (ukxa. XOTs adAThl O IMOCTE
PacKpbIThl B JIUTEpPAType TOJIKOBAaHUS C TOYKHM 3PEHUS JIeKCUKorpapuu u
¢uKxa, TOIKOBATENH, MPUHAJICKAIINE K IIKOJIE CUMBOJIUYECKOTO TOJIKOBA-
Hus (Tadcup uiapu), Aald UM pa3Hble 3HAUYEHHUS U MOBTOPHO HCTOIKOBAIIU
uX. DTU TOJKOBATEIN MPEACTABWIN JIUTEPATYPy TOIKOBAHHUSA C IPYTOM TOUKU
3peHHs, aB CUMBOJHMUYECKOE TOJIKOBAaHHE TAaKMX TeM, Kak Pamaman, momy-
MECSIII, COCTOSTHHE TIOCTa U COCTOSIHUE JIIOJIei 1 OOIBbHBIX B yTH. [lo MHEHUIO
TOJIKOBATEJICH, 000N MYCYJIbMaHHH, JKETAIONIMA CIACTH CBOE CEpAIE OT
MOXOTH, CYETHBIX >KEJaHW, IJa3a OT Xapama, a SI3bIK OT TOPbKHX CJIOB,
MOJKET JOOUTHCS ITOr0, COOII0Aas MOCT.

B 5TOM KOHTEKCTe Hallle HCCIeIOBAaHHUE COCTOMT M3 ABYX vacTeil. B
MEepBOM YacTH CTaThU JAaeTCs KpaTKOe OIMHCAaHUE TMOCTa B JOMCIAMCKHX
cucTeMax BEepoBaHMH. 3aTeM OOBSCHIETCS, KaK TOJIKOBATENIM MHTEPIIPETUPO-
BaJIM asATHI O rocte. Bo BTopoii yactu 060011eHb! U 00bACHEHBl KOMMEHTapUU
TOJIKOBATEJIeH MIKOJIBI Ta)cHpa UIIAPH B CBS3H C STUMU asATaMHU.

Kniouesvie cnoea: nocm, magcup uwapu, Kywetipu, bBypcasu, Anycu,
Haxuwvieanu.
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Murad Aghayev
ISHARI INTERPRETATION OF FASTING VERSES
ABSTRACT

Since Adam, fasting has been a compulsory form of devotion for all
ummahs. This devotion is necessary for Muslims, who believe that Islam is
the last true religion. In reality, the require

d fasting is mentioned in the 183rd, 134th, and 135th verses of al-Baqara.
The commentators sought to explain the conditions interpreting the verses in
terms of figh. Although the verses of fasting, known as figh verses in Islamic
law, are interpreted in terms of lexicology and figh in the commentary
literature, they have been reinterpreted by the tafsir scholars who are from the
school of Ishari tafsir. These commentators have brought a different
perspective to the tafsir literature by introducing a number of sympathetic
interpretations on issues such as Ramadan, crescent, states of fasting,
traveling and the situation of the sick people mentioned in the verses.
According to these commentators, every Muslim who wants to save his heart
from delusions, desires of self, ill-wishes, from forbidden things, and bitter
words can do this by fasting.

In this context, our study consists of two parts. In the first part, it is
explained how fasting and commentators interpreted the verses of fasting that
existed in pre-Islamic belief systems. In the second part, the different ishari
interpretations made by the members of the Ishari tafsir school are examined
by bringing them together.

Keywords: Fasting, Ishari commentary, Kusheyri, Bursevi, Alusi,
Nakhchivani

Capa tovsiya etdi: f.f.d. K.Y.Tagiyev
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OZET

Baski ve zuliim altinda kavrulan zayif toplumlar her zaman, kendilerini
bu durumdan kurtaracak bir liderin beklenti ve umutlar1 i¢inde yasamaislar.
Insanlik tarihinin neredeyse her merhalesi bu tiirden olaylara sahittir. Cesitli
kavimlerde farkli isimlerle anilan bu inancin islam’daki karsilig1 mehdiliktir.
S6z konusu diisiinceden maksat, kiyametten 6nce insanlig1 zuliimden kurtara-
rak ve diinyanin her yerinde adaleti saglayacak bir liderin gelecegini ifade
etmektedir. Bu inan¢ semavi olsun olmasin neredeyse tiim dinlerin ortak
ozelligi olmustur. Fakat diger dinlerde oldugu gibi Islam aleminde de boyle
bir kisinin varhig1 hususunda ittifak s6z konusu olmamistir. Soyle ki, Islam
ulemas1 arasinda kurtarici nitelikli bir sahsin (Mehdi’nin) mevcudiyetini kabul
edenlerin yan1 sira bunun aksini diisiinenler de olmustur. Kurtarici Mehdi’nin
varligini inkar edenler, bu iddialarini ¢esitli yorumlar getirmek suretiyle ispat-
lamaya caligmiglar.

Bu calismamizda mehdilik inancim Islam diinyasinda kabul etmeyen
distintirlerden bazilariin iddialar1 ve bu hususta ileri siirdiikleri deliller ele
alinacaktir. Konu c¢ok uzun ve derin oldugundan s6z konusu kesimin
sunduklar elestirilere kisaca deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mehdilik, Kurtarici, Siyaset, Inang
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Giris

[lim adamlar1 mehdilik meselesinden bahsederlerken cesitli yonlerden ele
alip incelemisler. Bir kisim ulemaya gore, Mehdi merkezli haberler, iktidar
savasl yapan belli kesimler arasindaki siyasi oyunlar sonucu olusturulmus
olusturulmustur. Bir diger grupsa bu tiir rivayetlerin ortaya ¢ikma sebebinin,
eski din ve kiiltiirlerin Islam’la kaynasmasi, dolayisiyla onlardan etkilenme
oldugunu iddia etmistir. Tarihte mehdilikle baglantili goriislere akli yonden de
itirazlar yapilmis, boyle bir iddianin gergegi yansitmadigi sdylenmistir. Bu
ylizden mehdilik inanci hakkinda sdylenen fikirler ¢esitli ¢cevrelerin birbirin-
den farkli yorumlariyla dolup tagmustir.

Her seyden once sdylenmelidir ki, mehdiligi kabul etmeyen kesim, bu
inancin temelinin Islam’a dayanmadigim iddia etmektedir. Zira Islam dini
gelmeden bin yillar 6ncesinde de ayni inang tiirii farkli sekillerde mevcuttu.
Budizm, Hinduizm, Mecusiligin yan1 sira Yahudilik ve Hiristiyanlik ta bu
inan¢ esasindan nasiplerini almiglar. Hatta daha oncelerine gidilirse eski
Sumer, Babil ve kadim Misir inang sisteminde kurtarici vasifli benzer mitoloji
varliklara rastlamak miimkiindiir (Sarik¢ioglu, Ekrem 1997, 13-16). Bu yiiz-
den bircok temel hadis kitaplarinda mehdilikle ilgili rivayetlerin yer almasi,
bu diisiincenin sadece Islam kaynakli oldugu anlamima gelmemektedir. Bu da
mehdiligin kendi kendiliginde Islam’m eski din ve kiiltiirlerden esinlenmis
olabilecegi fikrini akillara getirmektedir (Oztiirk, Mustafa 2017, 354).

Mehdi’nin zuhuru meselesi Kur’an’da mevcut olmayip buna isaret edebi-
lecek ayete de rastlanmadigi kolayca sdylenebilir. Konuya dair rivayetler
esasen hadislerde mevcuttur. Fakat bir baska sorun bu rivayetlerin sihhati
konusundadir. Mezkir konudaki haberlerin ne kadar sahih olup olmamasi
meselesine daha sonra Ibn Haldun‘un degerlendirmesi bahsinde deginilecek-
tir. Bu arada sunu da zikredelim ki, mehdici haberlerin yer aldig1 temel islam
kaynaklar1 Kiitiib-i Sitte’den Ebu Davut (275/889), Tirmizi (279/892), Nesai
(303/915), ibn Mace’nin (273/887) Siinenleridir. Ayrica bunlarin disinda,
Ahmet b. Hanbel (241/855), Nisaburi (405/1014), Taberani (360/971) gibi
hadis ulemalar1 da eserlerinde Mehdi rivayetlerine yer ayirmislar.

Sii (Imamiyye) akidesinin olmazsa olmazi niteliginde deger géren mehdi-
lik meselesiyse hi¢ kuskusuz S$ii kelam ve hadis kiilliyatinin hepsinde detayl
sekilde ele almarak incelenmistir. Ali b. Hiiseyin Ibn Babaveyh el- Kummi
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(329/941), Kuleyni (329/941), Seyh Saduk (381/991), Kirmani (411/1037),
Seyh Miifit (413/1022), Serif Murteza (436/1045), Tusi (460/1068), Meclisi
(1110/1698) gibi kelamci1 ve muhaddisler kendi eserlerinde zuhur edecek
Mehdi’den genis sekilde bahsetmisler. Siinni diisiinceden farkli olarak Imami
akideye gore Mehdi’nin inkér1 kiifre sebep olmaktadir. Bu yiizden Siilikte
Mehdi’nin zuhuru meselesinde ittifak vardir. Fark sadece Sia’nin ¢esitli kolla-
r1 arasinda zuhur edecek kisinin kimligi hususundadir (Bagdadi 1988, 62, 70;
Seyh Saduk 1405, 425- 429; Sehristani 1992, 1; 168). Dolayisiyla bu caligma-
mizda mehdiligin kabul edilmemesinden yana olan Siinni ¢evredeki bazi dii-
stinlirlerin yaklagimlarina deginecegiz.

Asagida ilk olarak mehdiligin kabul edilmemesiyle ilgili genel goriisler
serdedilecek, daha sonraysa birka¢ diisliniiriin bu konudaki goriislerine ayr
basliklar halinde temas edilecektir.

1. Mehdilik Karsit1 Soylemler

Mehdilik fikrini kabul etmeyenler goriislerini ispatlarken cesitli deliller
sunmaktalar. Onlara gore Kur’an’da konuyla ilgili herhangi agik bir ayetin
mevcut olmamasi en biiyiik delillerdendir. Miitevatir derecesine ulagmis
herhangi bir rivayete rastlanmamasi da bu goriisii teyit eder niteliktedir. Hem
Ehlisiinnetin iki temel hadis kaynagi olan Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde
de Mehdi’den bahseden acik bir rivayet yoktur (Abdiilhamit, Muhsin 1973,
50). Bu hususta dikkat edilmesi gereken bir diger nokta daha vardir. Bu da
Islam’mn ana kaynaklarinda, miitevatir derecesine ulasan bdyle bir haberin
mevcut olmamasinim, dinin inang esasi olmayacagi goriisiidiir (ilhan, Avni
1993, 140-141). Fakat mehdilikle ilgili rivayetlerin bircogunun ashabin
biiyiiklerinden rivayet olundugunu sdyleyen Muhammed Ahmet Ismail el-
Mukaddem, konunun ciddiyetine vurgu yapmaktadir. Osman b. Affan, Ali b.
Ebi Talip, Abdurrahman b. Afv, Ibn Abbas, Ibn Omer, Ibn Mesut ve digerleri
dahil, ashaptan toplam 31 kisinin ismini serdeden miiellif (el- Mukaddem,
Muhammed Ahmet Ismail 2002, 63), “el-Mehdi ve Fighu Esrati’s- Saat”
eserinde mehdilikle ilgili yapilan elestirileri kabul etmeyerek konuyu farkli
basliklar altinda detayli bir sekilde incelemistir. Bu husus aslinda malum
konudaki haberlerin manen miitevatir seviyesine ulasildigini sdylemeye
imkan tanimaktadir.
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Burada dikkat edilecek bir diger onemli meselede sudur: Buhari’nin
Sahih’inde Mehdi ibaresi yer almasa da onun Kitabu’t- Tarihi’l- Kebir” isimli
eserinde ayni ibarenin gectigi bir rivayet mevcuttur (Buhari, 4: 406, No:
3497). Miislim’e gelinceyse, hadis ilim alaninda s6z sahibi olan bazi1 ulema
kendi eserlerinde Miislim’in de “Mehdi” ibaresi gegen hadis rivayet ettigini
nakletmisler. Ornegin, Heytemi (Heytemi 1429/2008, 2: 459) Muttaki el-
Hindi gibi hadis ulemas1 kendi eserlerinde buna yer vermisler (el- Hindi,
Muttaki 1985, 14: 264). Ayrica Buhari ve Miislim’in “Sahih”leri iizerine
“Miistedrek”i yazan Hakim en- Neysaburi s6z konusu eserinde Miislim’den
naklederek “Mehdi” ibaresi gecen rivayetlere yer vermistir (Hakim, Tarixsiz,
4: 464-465). Bu hususlar (eger dogruysa) Miislim’in “Sahih”inde boyle bir
rivayetin daha dnceden var olabilecegini akillara getirmektedir.

Mehdilik karsit1 kesimin bir diger iddiasi da su sekildedir: Kur’an’da
olmamasinin yani sira herhangi bir miitevatir rivayete dayanmamasi (manen
miitevatir olabilecegine yukarida deginildi), mehdilikle ilgili hadislerde bir¢ok
celigkinin bulunmasi, bu diisiincenin inang esasindan olmayacagini ifade
etmektedir. Boyle bir durumda mehdilik bir inan¢ olmaktan ziyade bir anla-
y1s, teori ve beklenti olarak algilanmalidir. Digerleri gibi “mehdilik” teorisinin
de kabul gormesi i¢in mantikli bir gerekgeye ihtiyaci vardir. Dolayistyla meh-
dilige isaret eden hadislerin sayis1 fazla olsa dahi ¢ogunun zayif olmasi bunun
bir inang esas1 haline gelmesini imkansiz kilmaktadir. Buysa “Mehdi” nitelikli
bir sahsin mevcudiyetini siipheler altina almaktadir (Keftri Ty, 6; 484- 485)

Mehdilik meselesine ilk donem akait kitaplarinda hi¢ deginilmemis olma-
s1 da kars: tarafin one siirdiigii deliller arasindadir. Ornegin, ilk dénem akait
tiirii eserlerden olan Imam- 1 Azam Ebu Hanife’nin (150/767) el- Fikhu’I-
Ekber’inde mehdilikle ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. imam
Malik (179/795), Imam Safi (204/820), Maturidi (333/944), Bakillani
(403/1013), Ciiveyni (478/1085) gibi ilk donemin 6nde gelen akait ulemasi da
bu konuya hi¢ deginmemisler. Ciinkii mehdilik, inang sistemiyle degil bizzat
imametle baglantili bir meseledir. Imamet meselesi ise Ehlisiinnete gore
fikihla ilgili konulara dahildir. Bu da furGi’a dahil bir konunun akidenin
esaslarina eklenmesi prosediiriiniin daha sonralar tedricen gerceklestigi fikrini
ortaya koymaktadir (ilhan, Avni 1993, 141). Bu hem de Mehdi’nin varligim
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inkar etmenin- Sia’da oldugu gibi- (Kuleyni 1426/2005, 1; 128-132; Berki
1432/2011, 251- 254) insan1 kiifre sokmayacagi anlamina gelmektedir.

Mehdilik karsit1 taraf, malum haberlerin ilk donem Ehlisiinnet akait kitap-
larinda yer almadigini sdylemekte, bu konudaki mevcut bilgilerin sonraki do-
nemlerde yaziya gecirilmis olmasini da kendi iddialarina delil getirmekteler.
Hatta bununla yetinmeyip konuyu agiklamakla goriislerini teyit etmege ¢alis-
muslar. SOyle ki, onlara gbére imamet, mehdilik gibi konularin ¢ok sonralar ele
alinmasinin temel sebeplerinden birisi, Stinni kelamecilarin, g¢esitli firkalarin
s0z konusu iddialarina cevap verme isteklerinden kaynaklanmistir (Kiirdistani
1318/1900, 2; 321). Mehdi’yi inkar etmenin insani kiifre diistirecegiyle ilgili
rivayetse (Makdisi 1410/1989, 230), senet zincirinde yer alan Ebu Bekir el-
Iskafi’den dolay1 tamamen uydurmadir (Azim Abadi 1969, 11: 362).

Ehlisiinnetin sonraki déonem ulemasi1 arasindaysa bu konuya deginildigi
miisahede edilmektedir. Es’ari (324/935-936), Bagdadi (463/1071) ve Sehris-
tani (548/1153) bunlara Ornek verilebilir. Fakat onlar mehdilik meselesini
akide konusu olarak kabul etmemekle beraber, herhangi tartismaya da girme-
misler. Bu ve benzeri ilim ulema sadece mehdiligin mezhepler tarihi i¢indeki
olusumu hakkinda bilgi vermekteler (Giin, Faruk 2017, 119). Onlarin olumlu
veya olumsuz bir fikir bildirmemeleri mehdilik goriisiiniin Siinni diisiince sis-
teminde yeni goriilmeye basladiginin belirtisi olabilir. Bu husus dahi onlarin
mehdiligi kabul etmedikleri anlamina gelmektedir. Dolayisiyla mehdiligin ilk
kez sonraki déonem kelam eserlerinde yer almaya baslamasi, boyle bir seyin
ilk donemlerde var olmadiginin bir baska delili olabilir.

Daha sonraki donem ulemasinin teliflerine bakildigindaysa yeni goriisle-
rin sOylendigini gormekteyiz. Artik mehdiligin Siinni ¢evrelerce de kabul
edilmege baslandig1 sdylenebilir. Séyle ki, Kurtubi (671/1272), bnu’l- Kay-
yim el- Cevziyye (597/1201), el- Mizzi (742/1341), Askalani (852/1449),
Berzenci (1103/1691) gibi Ehlisiinnet ulemasina gére mehdilikle ilgili riva-
yetlerin senet yoniiyle kat’iligi s6z konusu degildir. Ancak bir¢ok hadis kita-
binda zuhur edecegine dair bilgiler yer aldigindan Mehdi’nin gelisi bir nevi
manevi tevatiirle sabit olmustur (Giin, Faruk 2017, 119).

Mehdilik miiessesesine yoneltilen itirazlardan birisi de rivayetlerdeki
beklenen Mehdi’nin kimligi ile ilgilidir. Zira mevcut rivayetlere bakilirsa
kimin kurtarict “Mehdi” olacagina dair net bilginin olmadig1 anlagilmaktadir.
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Cesitli haberlerde Ehlibeyt’ten (Ebu Davut, 1436/2015, 894), Abbas
ogullarindan (Ibnii’l- Cevzi 1983, 1: 290), Abdiilmiittalib’in soyundan (ibn
Mace 2003, 933) veya Medine ehlinden ismi mechul birinin “Mehdi” oldugu
zikrolunmaktadir. Bir rivayette Mehdi’nin isminin Hz. Peygamber’in ismiyle
ayni olacagi (Tirmizi 2017, 829- 830) sOylense de bir baska rivayette Haris
olarak yer almaktadir (Ebu Davut, 1436/2015, 896). Beklenen Mehdi’nin Hz.
Isa oldugu hakkinda da bazi haberlere rastlamak miimkiindiir (Hakim 2002, 4:
488; 1bn Mace 2003, 916). Ummet i¢in olduk¢a dnemli bir mevzuda celiskili
veya birbirine ters haberlerin varit olmasi diisliniilemez. Boyle bir durum
mehdilikle ilgili hadislerin kabuliinii de zora sokmaktadir (Abdiilhamit,
Muhsin 1973, 50).

Nakledilmis mezkir haberlerde rastlanan celigkili bilgiler bu sayilanlara
bitmiyor. Mehdi’nin zuhurdan sonra hiikiim siirecegi rakamlarda da benzer
farkliliklar1 gérmek miimkiindiir. Bu husus ta konuya dair yapilan itirazlar
arasindadir. Cesitli hadislerde Mehdi’nin, zuhur etmesinden sonra yedi sene
(Ebu Davut, 1436/2015, 894- 895), bazen bes sene (Tirmizi 2017, 830), bazen
de sekiz (Hakim 2002, 4: 601) veya dokuz sene (Ibn Mace 2003, 932; Tirmizi
2017, 830) gibi farkli rakamlardan bahsedilmektedir. Bunlarin yan1 sira 19,
20, 24, 30, 40 sene diye ¢esitli rivayetler de mevcut olup en meshur olan1 7
senedir (Heytemi, 27-28; Ibnu’l- Cevzi 1983; 2: 858- 860). Bazi rivayetlerde
Mehdi’nin Hz. Isa’dan sonra gelecegi, bazilarindaysa Hz. Isa’nin onun
zamaninda gelecegi bildirilmektedir. Bir kismindaysa Mehdi’nin Hz. Isa’dan
baskas1 olmadig1 zikrolunmaktadir (ibn Mace 2003, 916). Sii kaynaklarda
dahi Mehdi’nin zuhur etme yaslariyla ilgili kesin bilgi olmayip kirk ila otuz
kirk arasi oldugu belirtilmektedir (Thsi 1385/1966, 419- 420). Halbuki nere-
deyse temel inang esaslarindan sayilacak bir konuda ihtilafli, gesitli, bazen ise
tamamen zit bilgilerin yer almamasi gerekmektedir.

Yukarida mehdilikle ilgili rivayetlerin esasen metinlerinde ¢eliskili gori-
len kisimlardan bahsedildi. Mezk(r haberlerde senet yoniinden de bazi miis-
kiiller olup elestirilere tabi tutulmustur. Soyle ki, s6z konusu rivayetlerin ravi-
leri bir¢ok hadisci tarafindan tenkit edilerek yalancilikla itham edilmistir. Bu
ravilerin bir kismi batinilikle, gulatla, harurilikle, bazilar1 hafiza bozukluguy-
la, bir kismu da tedlis, meghulliik, zayiflikla itham edilmistir. Bu tenkitleri ya-
pan muhaddislere Ibn Hibban, Yahya b. Main, Ebu Davut, Darekutni, Zehebi,
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el- Icli ve diger alimler 6rnek verilebilir (Abdiilhamit, Muhsin 1973, 48).
Boyle bir hususun var olmasi da bu tiirden rivayetlerin sthhatini olumsuz yon-
de etkilemektedir (ilhan, Avni 1993, 150).

Mehdilik hakkindaki elestirilen yonlerden birisi de s6z konusu rivayetle-
rin tarth boyunca siirekli siyasi oyunlara alet edilmis olmasidir. Hasim
ogullar, Umeyye ogullar1 ve Abbas ogullarinin kendi siyasi ¢ikarlar1 igin bu
konuda cesitli rivayetler olusturduklar1 ve birbirinden farkli isim ve kimlikler-
de ¢ok sayda “mehdi” kimligi olusturduklari bilinen gergektir. Ornegin,
Muhtar Sekafi (Bagdadi 1988, 52), Siileyman b. Abdiilmelik (99/717)
(Ferezdak 1987, 426), Omer b. Abdilaziz (102/720) (Mervezi 1412/1992,
372), Muhammed b. Abdullah (145/762) (Isfehani 1965, 174-176), Muham-
med b. Hasan el-Askeri (Seyh Miifit 1413, 4), Siifyani (Seyh Saduk, 2: 652;
Ahmed Emin ty, 3: 239), Ebu’l- Abbas Seffah (132/749) (Atvan, Hiiseyin
1415/1995, 348), Muhammed b. Mansur el- Mehdi (169/785) (isfehani 1965,
162) ve digerleri s6z konusu “mehdilerin” bazilaridir. Fakat mehdiligin siirek-
li baz1 kesimlerce sui istimal edilmesi, bu konudaki rivayetlerin hepsinin uy-
durma olacagi anlamina gelmeyecegini sdylemekte de fayda vardir.

Mehdilik karsit1 taifenin sundugu bir diger iddia da bu inangcla ilgili fikir-
lerin ortaya ¢iktig1 toplum ve bdlge insanlariyla baglantilidir. Soyle ki,
Islam’dan &nce dzellikle Irak ve iran arazilerinde birbirinden farkli felsefi dii-
siince ve akimlar, birgok eski dini goriisler mevcut olup hepsinde de bir kurta-
ric1 bekleme umut ve inanci vardi. Boyle bir kiiltiir ortaminda yasayan toplu-
luklar arasinda mehdilik veya benzeri bir goriislin ortaya ¢ikip daha hizli,
kolay ve kalic1 sekilde yayilmasi gayet normal karsilanmalidir. Ciinkii yeni
Miisliiman olmus bolge insanlarinin eski inan¢ ve geleneklerinin etkisinden
bir anda kurtulmasi beklenemezdi. Bu yerlerde Islam’dan ¢ok eskilere daya-
nan ve yaygin olan irfani felsefe ve ilahi feyiz teorisi mehdilik inancina ¢ok
rahat bir sekilde uyarlanmis, boylece konunun fikri ve felsefi arka plani sag-
lam hale getirilmistir. Her zaman oldugu gibi bugiin dahi bu bélgelerdeki bir-
cok dini egitim kurumlarinda felsefi programlarin dini ilimlerle bir arada ve
derinlemesine gotiiriilmesi bu inancin kabul edilmesine hizmet ve yardim
etmektedir (Cinar, Mahmut 2016, 216-217).

Hz. Isa’nin Mehdi ile beraber niizuliinii savunanlarsa, sahabe, tabiin,
fikih, hadis ve tefsir alimlerinin bu konuda hem fikir olmalarin1 6ne stirmekte-
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ler. Bu iddia dogru olabilir ama elimizdeki mevcut rivayetler incelendikten
sonra ortaya ¢ikan problemler karsisinda bunun bir degeri kalmayabilir. Ciin-
kii icma iddiasi ile bu konudaki problemler ve bunlarin yol ac¢tig1 ciddi stiphe-
ler ortadan kalkmis olmayacaktir (Kirbasoglu, Mehmet Hayri, 26. 02. 2020).

2. Mehdici Rivayetlerde Kiife Ve Basra Detayi

Mehdiligi kabul etmeyenlerin 6nemle vurgu yaptiklar: bir diger 6nemli
meseleyse Islam tarihi agisindan 6zel yere sahip olan iki sehirle ilgilidir.
Bunlar Kife ve Basra sehirleridir. Kur’an’in ve hadislerin kaynagi Arabistan
Yarimadas1 (veya Hicaz bolgesi) oldugu icin mehdilikle ilgili hadisleri
aktaranlarin ¢ogunun bu veya civar bolgelerden olmasi gerekiyordu. Oysaki
mehdilik baglaminda rivayet edilmis haberlerin senetlerinde yer alan ravilerin
biiyiik cogunlugunun Kife (12 kisi) ve Basra (15 kisi) menseli (veya bu iki
bolgeyle cok yakin iliskide) oldugunu gérmekteyiz. Bu ince detay, konunun
iizerinde durulmasimi gerektiren olduk¢a Onemli bir husustur. Serik b.
Abdullah, Siifyan b. Uyeyne, Veki b. el- Cerrah, Ubeydullah b. Musa ve
baska digerleri Kufeli ravilerin bazilaridir. S6z konusu ravilerden Basrali
olanlarina da Nasr b. Ali el- Cahdami, Muhammed b. Bessar (Bindar), Ebu
Kilabe Abdullah b. Zeyd, Ali b. Zeyd b. Abdullah, Imran b. Daver el- Ammi
el- Kattan ve baskalar1 6rnek olarak verilebilir (Cinar, Mahmut 2016, 176).
Konunun daha net anlasilmasi i¢in asagida, bu iki sehrin tarihi yapisi ve
halkinin 6zellikleri hakkinda genel bilgi verilmesini miinasip gordiik.

2. 1. Kiife

Irak bolgesi smirlarinda yer alan Kife, ilk kez Hz. Omer zamaninda
(17/638) ve kendisinin emriyle Sa’d b. Ebu Vakkas tarafindan siyasi ve
giivenlik amaciyla yaptirilmis garnizon sehirlerinden sadece birisidir
(Hamevi, Yakut 4: 557-561). Sehrin insas1 bitince buraya farkli cografya,
etnik ve dinin miintesiplerinden ¢ok sayda insan yerlestirilmisti. Bunlarin ilk
sakinlerinin ¢ogu, eski dinlerinin etkisinden uzaklagamayan yeni Miisliiman
olmus kimselerdi. Ozellikle Mazdekizm, Maniheizm, Zerdiistliik, Sabiilik,
Ategperestlik gibi cogunlukla kadim fars dini inanglarina mensup olanlar
biiylik cogunlugu olusturmaktaydi (Bakir, Abdulhalik 1992, 5: 109). Onlarin
bir kism1 Sasani devletinin yok edilmesi sonucu buraya siginmay1 tek kurtulusg
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yolu olarak gérmiis kimselerdi (Belazuri 1987, 4: 394-396). Sadece Kadisiye
savasinda (15/636) yenilen Sasani ordusundan 4000 asker aman dileyerek
Miisliiman olunca burada iskan ettirilmislerdi (Belazuri 1987, 4: 393-394).
Surasi ¢ok ilgingtir ki, farkli mahallelerde ¢esitli gruplar halinde yerlestirilmis
bu insanlar, sadece diger sehirlere karsi degil, bir birilerine kars1 dahi kapali
sekilde yasamaktalardi (Topaloglu, Fatih 2010, 115).

Kife halki zaman zaman kendi aralarinda bir dizin toplumsal kargasalar
cikarmaktaydi. Bunun esas sebebi muhtemelen sehrin (karsisindakine miisa-
maha gostermeyen, iglerine kapali) kozmopolit yapiya sahip olmasiydi.
Dolayistyla bura ahalisinden eski dini inang ve kiiltiirlerini kisa siirede terk
etmeleri beklenemezdi. Bu kargasalarin boyutu bir miiddet sonra daha da
bliyiimiis olmali ki, hilafet merkezini dahi ciddi sekilde etkilemisti (Cinar,
Mahmut 2016, 179). Ornegin, I1I. Rasid-i halife Hz. Osman’a baskaldiran ii¢
baslica sehirden birisi Kiife’ydi (Ibnii’l- Esir 1407/1987, 3: 30- 36). Yine Hz.
Ali’nin (40/661) Kife caminde sehit edilmesinde (Taberi 1387/1967, 5: 143-
145), oglu Hz. Hiiseyin’inse Kerbela’da sehit edilmesinde Kifeliler biiytik
rolii tistlenmislerdi (Tabersi 1380/1961, 2: 24- 25).

Iste boyle bir yapiya sahip olan Kife halkinin ekseriyeti daha sonralar bir-
cok kisinin hem mehdiligini hem de birer ilah olduklarini 6ne siirerek renga-
renk fitne atesleri tutusturmustu (Ibn Hazm 1348/1930, 4: 142- 143). Kifelile-
rin bu ve benzeri girisimleri, mehdilikle ilgili rivayetlerdeki ravilerin ¢ogunun
Kife ve Basrali ola bilecekleri hakkinda da 6nemli ipuglar1 vermektedir.

2. 2. Basra

Irak sinirlar igerisinde yer alan Basra sehri de Kife gibi Hz. Omer déne-
minde kurulmus garnizon sehirlerdendir (Hamevi, Yakut 1: 511). Basra’nin
durum Kufe’den bir az farkliydi. Soyle ki, buraya esasen yeni Miisliiman olan
veya heniliz olmayan Arap kabilelerinin yaninda Hintliler, Melezler, zenciler,
Kife’ye nispetle daha az sayida iranlilar iskan ettirilmisti (Bakir, Abdulhalik
1992, 5: 110).

Basra’nin kozmopolit yapisi beraberinde biiyiik toplumsal ¢alkantilar1 ge-
tirmis, ara sira goriilen itiraz dalgalarin1 yatirmak i¢in merkez tarafindan sert
tedbirler goriilmiisti. Hz. Osman donemi fitne olaylarinda isyancilardan bir
grup bizzat buradan gelmis olup Cemel savasinin yagsandigi civar da burasidir.
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Basra’nin isyankar ruhlu sakinlerini dize getirmek icin Emeviler doneminde
buraya sert mizagli valilerin (Ziyad b. Ebihi, Haccac b. Yusuf es- Sakafi)
atanmas1 da herhalde bu sebepleydi (Bakir, Abdulhalik 1992, 5: 110).

Basra halkinda mehdilikle ilgili diisiincelerin olusmasinda bura halkinin
zengin dini inang ve kiiltiirlerinin olmasinin yan sira, onlar1 buna itecek baska
onemli faktor de vardi. Bu, Emevilerin Arap olmayan Miisliimanlara kars1 ta-
kindiklar1 irker tavirlartydi. Bu ylizden Basra, Emevi muhalefetinin ana merkez-
lerinden biri haline gelmisti. Emeviler tarafindan sosyal, irk¢1 baskilara maruz
kalininca halkta, adaleti saglayacak, zulme son verecek kurtarici bir lider
beklentisinin olugsmasi dogal karsilanmalidir. Diisiince yapisi agisindan Kafeli-
lerden nispeten farkli olmalarina ragmen, onlara yakin bolgede yerlesmesi ve
aralarinda yakin iligkilerin olmas1 Basralilarda da mehdilikle ilgili fikirlerin
yesermesinde kendi etkisini gostermis olmalidir (Cinar, Mahmut 2016, 177).

Basra’nin cografi agidan Iran yakinlarinda bulunmasi ve buranin kiiltii-
riinden etkilenme oraninin yiiksek olmasi da dikkatlerden kagmamalidir. Ana
merkezi Basra olan Mutezileye, ilk donemlerde “Miisliimanlarin Mecusileri”
denmis olmas1 da bu gériisii teyit niteligindedir. Ote yandan Kife sehrinin
Siiligin, Basra’nin ise Hariciligin ilk ¢ikis noktasi olmalar1 da iizerinde
diisiiniilmesi gereken hususlardandir (Cinar, Mahmut 2016, 177- 178).

Sonug olarak her iki sehrin, mehdici anlayisin Islam diinyasina niifuz
etmesindeki rolii inkar edilmemelidir.

3. Mehdilik Fikrini Kabul Etmeyenler Ve Goriisleri

Neredeyse tiim dinlerin beklemis olduklar1 Kiyamet’ten once zuhur
edecek bir kurtarict inang ve goriigiinii kabul etmeyenler, bunu kabul edenlere
kars1 kendilerine has cesitli deliller sunmaya c¢alismiglar. Bu hususta en
yaygin olan gorlslerden birisi Mehdi inancinin, Mesih ve onunla bagh
fikirlerin yansimasindan ibaret oldugu goriistidiir (Philip K Hitti 1970, 248).
Fakat konuya farkli sekilde yanasarak itiraz edenler de az degildir. Bu
boliimde farkli donemlerde yasamis birka¢ Miisliiman diisiinliriin gorisleri
genel hatlariyla kisa olarak ele alinacaktir. Bunlarin yani sira mehdiligi kabule
yanagmayan son donemin Tiirkiyeli diisiiniirlerden birkacinin goriisiine de
deginilecektir. Ayrica sonda, mehdilik fikrinin, zihinsel rahatsizligin {riini
olabilme ihtimaline de deginilmistir.
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3. 1. ibn Hazm (456/1064)

Mehdilik fikrini kabul etmeyen ilk donem Aalimlerinden birisi Ibn
Hazm’dir (456/1064). Ona gére Islam diinyasinda goriilen bazi fikir ve inang-
larm kaynagi Iran kiiltiiriidiir. Velayet, ric’at, tenasiih, irfini bilgi ve baska
benzer akimlarin yan sira Kiyamet kopmadan 6nce yeryiiziine zuhur edecegi
iddia edilen kurtarici inanct da bizzat koklii ve kadim medeniyete sahip Fars
kiiltiirinlin tiriiniidiir. Mehdilik ve benzeri inang tiirleri farslarin Miisliiman
olmasiyla Islam Alemine de sirayet edebilmistir. Zira Islam’dan 6nce Sasani
tebaasi, Araplart degersiz bir halk olarak gérmekte, onlara kendi koyunlarini
giiden ¢goban muamelesi yapmaktalardi. Hicbir deger ifade etmeyen bir halkin
kisa zaman igerisinde koklii bir imparatorlugu (Sasani imparatorlugu’nu) tarih
sahnesinden silmesi onlara agir gelmisti. Bu yiizden Miisliiman kimligine
biiriinerek eski inang ve kiiltiirlerinden kalma yabanc fikirleri Islam’a sokma-
ya baslamislardi. Kendilerine taraftar bulmak icinse Ehlibeyt’in yaninda ol-
duklarimi iddia eden ¢esitli firkalar1 kullandilar. Onlarsa zamanla bu kesimin
yeni fikirlerini cazip buldular (ibn Hazm 1348/1929, 2: 91). Dolayisiyla Ibn
Hazm’a gére mehdilikle ilgili diisiince ve inang sistemi islam’a sonradan gir-
mis olup, bu ve benzeri fikirlerin kaynagi eski fars kiiltiir, inan¢ ve medeniye-
tidir.

Hz. Peygamber’in vefatindan ¢eyrek asir ge¢gmemis Islam diinyasinda
bir¢cok yeni firkalar belirmeye baslamisti. Cogu da blinyesinde ric’at, ilahlik,
velayet, tenasiih, mehdilik gibi ¢esitli inang sekillerini olusturmaktaydi. Bun-
lar ibn Hazm’1n iddialarmim makul ve ikna edici oldugunu sdylemeye imkan
tanimaktadir. Zira bu goriislerin aynis1 veya benzerlerine gergekten de eski
fars inang, kiiltiir ve geleneginde rastlamak kolaylikla miimkiindiir.

3. 2. Ebii’l- Ferec Ibnii’l- Cevzi (597/1201)

Ibnii’l- Cevzi (597/1201) de mehdilik hususundaki ileri siiriilen fikir ve
goriisleri kabule yanagsmamaktadir. Bunu ispatlamak i¢inse s6z konusu hadis-
lerin birgogunu farkl basliklarda ele almis, rivayetlerde isimleri gegen ravileri
ve metinleri inceledikten sonra tiimiiniin zayif veya illetli oldugu kanaatine
varmigtir (ibnu’l- Cevzi 1983; 2: 855- 863). Mehdilikle ilgili degindigi ve
sthhat derecelerini elestirdigi meshur hadislere sunlar1 6rnek verebiliriz:
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“Ismi benim ismime uygun olup, ehli beytimden olan bir kisi Araplarin ba-
sina gegmedigi siirece bu is bitmeyecektir (veya diinya son bulmayacaktir).”
Metni bu ve buna benzer sekilde olan birkag diger rivayete deginmektedir.

“Mehdi, amcam Abbas’in ogullarindandir. Hz. Peygamber amcasi
Abbas’a donerek:” Allah bu isi (Islam’1) benimle baslatti, kuskusuz senin
evlatlarindan birisiyle hitam verecektir (veya ... son bulacaktir). Isa’nm &nii-
ne gecip namaz kildiran da o olacaktir.” “Horasan taraflarindan siyah bayrak-
lilarin (ordunun) geldigini goriirseniz, onlara katilin. Siiphesiz Allah’in hali-
fesi olan Mehdi oradadir.” (Ibnu’l- Cevzi 1983; 2: 857- 860). Ibnii’l- Cevzi bu
ve benzeri birgok hadisin senet ve metnini inceleyerek esasen de senet kismin-
da glivenilmeyen, metruk, hadisi kabul edilmeyen birg¢ok kisinin olmas1 hase-
biyle bu tiirden haberlerin ¢ogunu sahih olmamakla itham etmistir. S6z konu-
su durumun neredeyse mehdiligi ¢agristiran hadislerin hepsinde mevcut olma-
s1 bu tiir rivayetlerin sihhat derecesini biiyiik oranda diisiirmektedir.

Elestirisinde daha titiz davranmaya calisan Ibnii’l- Cevzi, Hz. Isa’nin
beklenen Mehdi oldugunu sdyleyen rivayetlerin de (Hakim 2002, 4: 488; ibn
Mace 2003, 916) sahih olmadigini delil getirerek bazilarmin beklenen
Mehdi’nin Hz. Isa olacagiyla ilgili iddialarin1 da kabul etmemistir (Ibnu’l-
Cevzi 1983; 2: 862- 863). Ibnii’l- Cevzi’ye gore temelleri saglam olmayan
haberlere dayanarak inang sistemi bina etmek kabul edilemeyecek bir
durumdur (Cinar, Mahmut 2016, 177- 178; Ibnu’l- Cevzi 1983; 2: 855- 863).

3. 3. ibn Haldun (808/1406)

Ibn Haldun (808/1406) Mehdi’nin zuhuru meselesini derinlemesine ve
daha detayl1 bir sekilde elestiren Islam alimlerinden birisidir. Bu inancin ne
zaman, nerede ve nasil ortaya ¢iktigina deginmeyen Ibn Haldun, séz konusu
hadislerin hepsini teker teker ele alarak senet ve metin yoniinden inceledikten
ve sithhat agisindan hicbir saglam rivayete rastlamadiktan sonra bdyle bir
kanaate gelmistir. Gelecegi merak etmenin, insan fitratinin 6zelliklerinden
oldugunu sdyleyen Ibn Haldun, insanlarin zor ve sikintili donemlerde siirekli
bir kurtarici arayist icine girdiklerini iddia eder. Bazen mechul bir sahis,
bazen bir lider, bazen de bir ilim adami kurtaric1 olarak benimsenmistir. Bu
sayede insanlar sikintilarini biraz olsun atlatmig, bir derece teselli
bulmuslardir (ibn Haldun 1984, 1; 378- 391).
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Ibn Haldun’a gore sonradan goriilmeye baslayan mehdilik inanci, Ehli-
stinnet diisiincesine esasen sufi ¢evreler aracilifiyla sizmistir. Bu konuda ¢o-
gunlukla Sia’dan etkilenen sufi kesim, mehdilik inancina kendilerine has fark-
11 yorumlar getirdiler. Onlar Mehdi’nin gelecegini kesif ve miisahedeye daya-
narak iddia etmektelerdi. Bu tiirden yorumlara ilk donem mehdici fikirlerde
rastlamak miimkiin degil. Ciinkii dikkat edilirse eger ilk donem sufilerin esas
mesguliyetleri diinyadan el etek ¢ekerek ziiht ve takvaya onem vermek, cezbe
ve vecde ile ilgili muhabbetler yapmak, meclisler teskil etmekten ibaretti.
Gergekten de mehdilige dair bilgiler mevcut olsaydi ilk donem tasavvuf erba-
b1 kesinlikle ondan bahsederlerdi. Fakat ¢esitli firkalarca ve farkli sekillerde
ortaya atilan s6z konusu malum goriisler yayilmaya yiiz tutunca zamanla bu
gibi fikirler tasavvufi ¢evrelerde de giindeme getirilmeye baslandi. Muhtemel-
dir ki, baz1 Sia miintesipleri zamanla sufilere karigmis, onlar arasinda bu tiir-
den goriisleri yaymis, onlar da kendi metot ve yontemlerine gore (kesif, miisa-
hedeye dayandirarak) yeni mehdilik diislinceleri olusturmuslardir. Gavs, ku-
tup, abdal, nakip ve benzer tasavvufi terimlere ilk donem sufiliginde rastlan-
mamis olmasi da bu konuda 6nemli ipucu niteliginde bir delildir. Dolayisiyla
bunlarin sufi ¢cevrelerde daha sonralar1 goriilmeye baglanmasi Sia’nin etkisiyle
olmustur. Bu tiir isimlendirmelerin ve fikirlerin gercek halini Ismaililerin
eserlerinde de gérmek miimkiindiir (Ibn Haldun 1984, 1; 391).

Ibn Haldun’un bir diger iddias1 mehdici haberleri aktaran kisilerle bagli-
dir. Ciinkii mehdilik ve benzeri diger gaybi konulardan bahseden rivayetler,
bilhassa 6nceleri kitap ehli olup sonradan Islam’1 kabul eden Ka’bu’l- Ahbar
ve Vehb b. Miinebbih gibi ilk donem ravileri tarafindan sonradan Hz. Pey-
gambere atfedilerek yayilmaya yiiz tutmustur. (ibn Haldun 1984, 1; 399).
Dolayisiyla bu tiir haberlere eski dinlerde mevcut olan benzeri fikirlerin karig-
mast ihtimali oldukga biiytiktiir.

Mehdiligin dis kaynakli oldugunu iddia eden Ibn Haldun bununla da
yetinmeyerek, durumu farkli boyutlara tasimistir. Soyle ki, o, meseleyi sosyo-
loji agidan da ¢ozmeye calisarak “Mehdi” hakkinda sdyle bir formiil gelistir-
mistir: Kureys ve Ehlibeyt’ten herhangi bir Mehdi’yi beklemek bosunadir.
Ciinkli bu cagda s6z konusu soya mensup olanlar ve onlarin asabiyetleri
dagilmis ve ¢dziilmiistiir. Onlar1 bir arada bulmak ise imkansizdir (ibn Haldun
1984, 1; 594- 600).
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Sondaysa Ibn Haldun’un bu husustaki goriislerine sessiz kalmayanlar
oldugunu da belirtmek gerekir. Zira Avnu’l- Mabut'unda Azim Abadi, ibn
Haldun’un mehdilik hakkindaki goriislerinde isabet etmeyip yanildigini,
itirazlarinin ise aslinda Imamiye’deki “Mehdi” kimligiyle ortiistiigiinii iddia
ederek Ibn Haldun’a cevap vermeye ¢alismaktadir (Azim Abadi 1969, 11:
361-362).

3.4. Ahmet Emin (1373/1954)

Son doénemin diisiince adamlarindan Ahmet Emin (1373/1954), mehdilik
hakkinda sdylenenlerin, islami kaynaklara sonradan sirayet ettigi goriisiinde-
dir. Konuya dair fikirlerini savunurken Ibn Haldun’un goriislerini kaynak
olarak gostermekle beraber, bdyle bir diislincenin olusturulmasinda tesirli olan
en Onemli unsurlarin sosyal ve siyasi olaylar oldugunu ifade etmektedir.
Ahmet Emin’e gore bazilarinin yonetimdeki yerlerini korumalari, bazilarinin
da iktidan ele gegirmek hirslar1 onlar1 bu gibi rivayetler olusturmaya itmistir.
(Emin, Ahmet, 3; 241- 243).

Ahmet Emin’in bu konuda Ibn Haldun’un etkisinde kaldig1 asikardir. Zira
o da mehdilikle baglantili fikirlerin Ehlisiinnet’e direkt degil, zamanla Sia’dan
etkilenen sufiler ilizerinden gectigini kaydetmektedir. Tabi ki, onlar da konuyu
kendilerine has bir sekilde yorumlamislardi. Daha sonraysa mehdilik diisiince-
si birer inanca doniismiis ve tasavvufta manevi bir krallik olusturarak sanki
goniillerinde kendisine taht edinmistir. Bir miiddet sonra tasavvuf erbabi meh-
dilik hususunda o kadar derine varmislar ki, Mehdi’yi sadece insanlar {izerin-
de degil, tiim alem lizerinde yetki sahibi olarak nitelemisler (Emin, Ahmet, 3;
245- 246).

Tiim bunlarin yaninda tasavvufi diisiincede mevcut olan saltanat sahipleri-
nin, Kutup (Ibnii’l- Arabi 1420/1999, 4: 300- 305) ve Gavs gibi isimlerle
anilmasinda bu ideolojinin (mehdiligin) izlerini bulmak o kadar da zor degil-
dir (Emin, Ahmet 2012, 64- 65).

Konuyla ilgili yaklasimlarina bakilirsa, Ahmet Emin’e gore mehdilik
meselesi, iktidar miicadelesinde yenilgiye ugrayan yahut mevcut iktidarin
siyasi zlimreleri tarafindan ortaya atilmis, once radikal (Gulat), ardindan mu-
tedil Sia, ardindan Sufiler ve en nihayet Siinniler tarafindan Islam dinine mal
edilmis, siyasi kokenli bir inangtir (Emin, Ahmet, 3; 241- 246).
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3. 5. Fazlurrahman (1408/1988)

Fazlurrahman (1408/1988) da islam alemindeki mehdilik ve benzeri fikir-
lerin tamamen dis kaynakli oldugu goriisiindedir. Fazlurrahman’a gore bu ve
benzeri inang sekilleri Hiristiyanlig’in etkisinden kurtulamayan $ii kaynaklar
aracilifiyla once tasavvufa, oradan da tedricen Siinni kesime sirayet etmistir.
Islam devleti icerisinde muhalefeti temsil eden cesitli firkalar —Siilik dahil-
hicri I. Yiizy1l’1n sonlarindan itibaren, Islam’1in siyasi hayatimin akigin kontrol
etme tesebbiisiinde basarisizliga ugrayinca, beklenen kurtarici liderle ilgili
yeni fikirler icat etmeye koyulmuslardi. Fazlurrahman’a gére Imamiyye’deki
Sii siyasi inancin zaferini etkileyecek “Mehdi” ile “Gizli Imam” anlayisinin
sonradan ayni kiside birlestirilmesinin alt yapist da buna dayanmaktadir. Bu
yiizden de yeni mehdilik teorisi ile Hz. Isa’nin ikinci gelisi hakkindaki goriis-
lerin birbirine karismasit dogal karsilanmalidir (Fazlurrahman 2008, 199-
200). Ayrica, Dogu’nun Ilahi nurla ilgili eski inanglar1 yeni mehdici diisiince-
ye asilanmis, Hiristiyan Gnostik, Yeni- Eflatuncu fikirler bu teorinin metafi-
zik temelini meydana getirmistir (Fazlurrahman 2008, 245). Fakat tiim bunla-
ra ragmen “Mehdi” diisiincesi, Siinni kelama resmen disaridan getirilmekle
beraber Siinni ¢evrelerde de dnemini daima korumustur (Fazlurrahman 2008,
199- 200).

Fazlurrahman’a gore sonradan Miisliiman olan Yahudi ve Hiristiyan kay-
nakli uydurma fikirlerin de bu tiirden haberlerin olusturulmasi ve yayilmasin-
da biiylik paylar1 vardir. Cok ilginctir ki, mehdilik ve benzeri dis kaynakli
yeni goriisler Kur’an’in tefsirine bile tesir etmistir. Lakin tenkit¢i (arastirma-
c1) Islam ulemas: bunlar1 “israiliyyat” olarak nitelemek suretiyle boylesi dii-
stincelere karsi ¢ikmayi belli 6lciide basara bilmisler (Fazlurrahman 2008,
200). Bu iddialarinin yani sira Fazlurrahman, dis kaynakli bu diisiincenin, II.
Yiizyil’dan itibaren Islam aleminde gelisen siyasetin konjonktiiriine uygun
olarak hayal kirikligina ugramis Siinni toplumda yesermeye baslamis olabile-
cegini soylemektedir (Fazlurrahman 2008, 333).

Sonug olarak elimizde birbirine benzer goriinse de tezatlar iceren ¢ok say-
da rivayetlerin olmasina ragmen, bu hadislerin ihtiva ettikleri miibalaga ve
tutarsizliklarin, tarihi ve sosyal uygunsuzluklarin, Hz. Peygamber’in bdyle bir
seyi rivayet etmesini siipheli duruma diisiire bilecegi anlasilmaktadir (Figlal
1982, 203; Abdiilhamit, Muhsin 1973, 48). Hem Van Vloten de mehdilikle
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ilgili hadisleri rivayet eden ravilerin cogunun sonradan Islam’1 kabul eden
Yahudi veya Hiristiyan olmalarini delil getirerek bu tipli haberlerin sthhatin-
den siiphe duyulmasi gerektigini belirtmektedir (Van Vloten 1934, 110- 113).

4. Mehdiligi Kabul Etmeyen Tiirkiyeli Diisiiniirlerden Bazilar

Onceki basliklardan da goriildiigii {izere Miisliiman diinyasinda mehdilik
inancinin dis etkenli oldugu goriisii hakim olup Islam inancina sonradan
eklendigi fikri yaygin hal almistir. Bu ve benzeri goriiste olan diisiiniirlere
Tiirkiyeli baz1 aydinlar1 da eklemek miimkiindiir. Asagida bunlardan birkagi-
nin mehdilik baglamindaki goriislerine kisaca deginilmistir.

4. 1. Izmirli Ismail Hakki (1368/1946)

Ahmet Emin’le ayn1 dénemlerde yasamis Izmirli Ismail Hakki (1868-
1946) mehdiligi kabule yanasmayan zamanmin ilim erbaplarindandir. Once
Hizir’la Mehdi arasinda baglant1 kurmakta, mehdici rivayetlerin elestirilmesi-
ni, Hizir hakkindaki mevcut haberlerin elestirilmesiyle aynt durum addetmek-
tedir. O, boyle diisiinmesinin sebebini konuyla ilgili hadislerin sithhat derece-
lerine baglamaktadir. Mehdi’nin zuhuru hakkinda higbir sahih rivayetin olma-
masi, hatta hepsinin zayif haberlerden ibaret olmasi s6z konusu meselenin
kabuliinii zorlastirir. Zayif rivayetlerden yola ¢ikarak herhangi bir diisiince,
bir teori gelistirmenin imkansiz oldugunu iddia eden izmirli Ismail Hakki,
¢ogunlukla Ibnii’l- Cevzi’nin goriisleri niteliginde deliller sundugundan ayni
bilgileri tekrar zikretmeyecegiz. Dolayisiyla mehdiligin dogrudan Islami
kaynaklardan alindigini sdylemek imkansizdir (izmirli ismail Hakki 2010,
339- 346).

4. 2. Zeki Saritoprak

Son donemin Tiirkiyeli diisliniirlerinden Zeki Saritoprak mehdilik miies-
sesesine daha farkli yonden yanasmaktadir. Ona gore “Mehdi”, somut bir
sahis degildir. “Mehdi” her zaman hayir isleyip kotiiliikten uzak duran, halki
yanliglardan dogruya yonelten, hep istikamet iizerine olan ve insanlar1 da buna
sevk etmeye calisan herhangi bir cemaattir. Zira Zeki Saritoprak, tiim diinya-
da adaleti tesis edip zulmii ortadan kaldiracak kisinin tek basina bunu
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yapmasini imkansiz gormektedir. Boyle bir basarili faaliyet, yalniz gruplar,
heyetler seklinde gerceklestirile bilir. Dolayisiyla mehdiligi “hayir” kavrami-
nin sembolii olarak gérmek daha uygun olacaktir. Hayal {iriinii Mehdi’yi bek-
lemek yerine nerede hayir varsa Miisliimanlar oraya yonelmeliler. O, bu
iddialariyla bir¢cok insanin Mehdi’yi Hiristiyan kiiltiir ve inancina baglama
isteklerine kars1 ¢iktigini da 6nemle vurgulamaktadir. Herhangi bir kurtariciy1
bekleyip tembellik etmek yerine her giin ¢aligmak lazimdir. Hatta gerekirse
Amerikalilarin Hz. Isa’ya yer hazirlamak diisiincesiyle iilkelerini yesillendir-
dikleri gibi, Miislimanlar da kendi Mehdilerinin zuhuruna uygun ortam,
zemin hazirlayabilirler (Saritoprak, Zeki 2002, 651- 674).

4. 3. Hayrettin Karaman

Tirkiye’nin son donem aydinlarindan Hayrettin Karaman da Mehdi’nin
zuhuru meselesine sicak bakmamakta olup Zeki Saritoprak’in fikirleri niteli-
ginde goriisler serdetmektedir. Ona gdre miiminlerin isi giici Hz. Isa’y1 veya
Mehdi’yi beklemek olmamalidir. Zira Allah bunu onlara sormayacaktir. Asil
olan insanlarin ¢alismas1 ve hayir yolunda olup birbirilerini daima iyilige, fay-
dali seylere sevk etmeleridir. Ismi Isa veya Mehdi olsun herhangi bir kurtaric
lider beklemek Miisliimanlar1 tembellige siiriiklediginden onlar1 bekleyip
durmak dogru olamaz. “Bir kurtaric1 gelecek diye bekledim, o ylizden —giicii-
miin yettigi kadar da olsa- dinimin emirlerini yerine getiremedim” diyen bir
kimsenin mazereti kabul edilmeyecektir (Karaman, Hayrettin, 2011). Hayret-
tin Karaman’in bu goriisii, Aliya Izzetbegovi¢’in “Mehdi, Miisliimanlarin
tembelligin adindan baska bir sey degildir” sdyleminin tipatip aynisidir (izzet
Begovig, Aliya 2016, 62).

4. 4. Mehmet Ali Durmus

Mehdiligin Yahudi dini edebiyatindaki metinlerin hadis formatina uydu-
rularak Miisliimanlara sirayet etmesi sonucunda Islam aleminde olusmaya
baslamis olabilecegini sdyleyen Mehmet Ali Durmus ta bu teoriyi kabul etme-
yenler arasindadir. Ona gore 6zellikle ¢ok sikintili donem ve i¢ savaslarla kar-
silasan Miisliman halk o kadar acilar ¢cekmis ve bunalmis ki, i¢ine diistiikleri
bu durum, Miisliimanlar arasinda ¢esitli kaderci anlayislarin ortaya ¢ikmasina
neden olmustu. Boyle bir sikintili donemlerde Kur’an’t okuyup manalarini
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gerektigi sekilde anlamakta zorlanan —o6zellikle sonradan Miisliiman olan-
halklar, kurtuluslarin1 hayatin gerceklerinden kopuk bir anlayisa, mucizevi
kahramanlara ve kurtarici sliper giiglere yahut ta bir Mehdi’ye havale etmis-
lerdir (Durmus, Mehmet Ali 2003, 175; Faruk Giin 2017, 106).

4. 5. Mustafa Oztiirk

Hayatta olan ve son donem Tiirkiye’sinin dnde gelen fikir adamlarindan
addedilen Mustafa Oztiirk’iin de mehdiligi kabul etmedigini gérmekteyiz.
Oztiirk’e gore modern cagda, 6zellikle Cumhuriyet’in son 60 yilinda bu tiir-
den girisimlere daha fazla rastlanmaktadir. Cesitli firka, tarikat ve dini cema-
atlerin bilinen veya bilinmeyen ¢esitli maksatlarla kendi liderlerini yiiceltmesi
sonucunda mehdici hareketler daha aktif hale gelmistir. Onlarin bu tiir diisiin-
celer iizerinden mehdi inanci lizerinde ¢ok vurgu yaptiklarini sdyleyen
Mustafa Oztiirk, endoktrinasyon (beyin yikama) yoluyla bu iddialarinda baga-
r1 sagladiklarini dile getirmektedir (Oztiirk, Mustafa 2017, 362).

Ayrica Oztiirk’e gore mehdilik problemi aslinda hak inang¢ konusu olmak-
tan ziyade batil bir itikat meselesidir. Ona gore bu tiir hikdyenin kahramanla-
rinin isimleri farkli olabilir (Oztiirk, Mustafa 2017, 375). Ayrica, Islam tari-
hinde ilk kez Muhtar es- Sakafi (67/687) tarafindan Muhammed Hanefiy-
ye’nin (81/700) imam ve ilahi referansli muntazar Mehdi olarak kabul edilme-
si dikkate alindiginda, bu ideolojinin hem siyasi amag¢h hem de dis kaynakh
oldugu belirginlik kazanir (Oztiirk, Mustafa 2017, 355- 356).

On dokuzuncu Yiizy1l’dan itibaren goriilen dini hareketlerin ortak 6zeligi
ise baslangicta miicedditlik olarak ortaya ¢ikmasidir. Bu durum mehdilige
varincaya dek devam eder. Hatta bu durumun Kadiyanilikte, niibiivvete kadar
vardigmi biliyoruz. Goriildiigii lizere miiceddit, mehdi (hatta nebi) gibi
unvanlar toplumsal kabul sartlarinin genislemesine bagli olarak birbirinin
ardinca devam ettirilmistir. Fakat toplumun tepkisini iizerine almasi halinde
nebilikten geriye dogru adim atilarak unvanlar kii¢iilmiistiir. Baz1 tarikatlar da
gavs, kutub, hatm-i evliya, hakikat-1 Muhammediye gibi kripto isimlerle isin
icinden ¢ikmaya caligmaktadir. Neticede mehdi meselesi ortodoksi i¢inde
heretik doktrinler olusturma operasyonunun miihim bir unsuru olarak giinii-
miize yansimaktadir (Oztiirk, Mustafa 2017, 373- 374).
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5. Mehdilige Mesafeli Yanasanlar

Mehdilikle baglantili inan¢ ve fikirleri kabul ve reddedenlerin yani sira
konuya mesafeli tutum sergileyenler de mevcuttur. Ozellikle son dénem
Tiirkiye’sinde bu tiir diisiinenlere rastlamak miimkiindiir. Bu diisiincede
olanlara Yusuf Sevki Yavuz ve Ekrem Sarik¢ioglu drnek verilebilir (Yavuz,
Yusuf Sevki 2003, 371; Ekrem Sarik¢ioglu 2003, 369). Onlarin goriislerini
tek ciimleyle ifade edecek olursak sdyle soyleyebiliriz: mehdilik inancinin
kaynag1 islam’da degil diger dinlerde aranmalidir (Cinar, Mahmut 2016, 170).
Zira Islam’in yayildig1 cografyalarmn hemen hemen hepsinde insanlarin,
eskilere dayanan dini inanglar1 mevcuttu. Yeni Misliiman olan bolge insanla-
rinin bunun etkisinden bir anda ¢ikmasi imkansizdi. Mehdilige dair diisiince
ve fikirlerin gnostik akimlarin besigi olan Babil havzasinin iki mithim mer-
kezin (Kiife ve Basra) etrafinda odaklanmis olmasi da bu inancin dis kaynakl
oldugu hakkinda 6nemli ipuglart vermektedir (Soylemez, Mehmet Mahfuz
2001, 161- 162).

Yusuf Sevki Yavuz, Ekrem Sarik¢ioglu ve onlar gibi diisiinen arastirmaci-
larin bdyle bir kanaate varmalarinin sebebi, onlarin Dinler tarihi ve Kelam
ilmiyle hasir nesir olmalari, dolayisiyla Islam’daki mehdilik fikirlerini diger
dinlerdeki mevcut kurtarict Mesih goriisleriyle kiyaslamig olmalaridir diyebi-
liriz. Zira bu dinlerde konuyla ilgili uydurulmus rivayetlerin gercegi yansit-
mamasinin zihinlerde olusturdugu etki, onlarin Islam’daki “Mehdi” diisiince-
lerinde de kendisini gostermis olabilir.

Son donem Tiirkiye diisiiniirlerinden Ethem Ruhi Figlali’ya gore mehdilik
hususundaki goriisler, Islom aleminde Hz. Hiiseyin de dahil Rasidi halifeler-
den son {i¢iiniin sehit edilmelerinin ardindan ¢ikan ve siirekli biliylimekte olan
i¢c savas ve fitnelerle beraber, Emevi ve Hasimilerin siyasi ¢ekismeleri sonu-
cunda Medine’de halifeligin yeniden tesis edilme ¢abalarimi takiben ortaya
cikmustir. (Figlali 1982, 203- 204)

Bu fikirler sonraki donemlerde goriilecek olan sayisiz mehdilik hareketle-
rine de ilham kaynag1 olmus, siyasi olaylarin ham maddesi haline doniismiis-
tiir. Tlk dénemlerde Yemenlilerin Kahtani kurtaricisi, Emevilerin Siifyani
Mehdi’si, Magriplilerin Mehdi’si Abdullah b. Tiimert (524/1130), Hintistanl
Mehdi Cavnpiirlu Seyyid Muhammed (910/1504) ve daha once zikrettigimiz
digerleri en basit 6rneklerdir. Son devirlerin kurtarici liderlerine ise Sudan
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Mehdi’si Muhammet Ahmet (1303/1885), Somali Mehdi’si Muhammed b.
Abdullah Hassan (1339/1920), Amerikali Zenci Miislimanlarin Mehdi’si
Eliah Muhammed’in isimleri verilebilir. Uzak ve yakin tarihte goriilmiis bu ve
diger “Mehdilerin” isimlerinden bahseden Figlali’ya gore, 6zellikle son do-
nem mehdilik hareketleri, sémiirgeci Hiristiyan devletlerin islam memleketle-
ri lizerinde artan niifuzlarin1 kirmak i¢in ortaya atilmis olabilir (Figlali 1982,
213-214).

Bununla yetinmeyen Figlali, Philip Hitti, Margoliouth gibi miistesriklerin
mehdilikle bagh goriislerini de elestirmektedir. Ciinkii onlar mehdiligin,
Mesih’le baglantili fikirlerin yansimasi oldugu goriisiindeler. Hatta kurtarici
lidere “Mehdi* denmesinin sebebini tam manasiyla anlamayan Hitti i¢in meh-
dilik, muammadan bagka bir sey degildir (Philip K, Hitti 1970, 248). Hitti’nin
bu goriisiine itiraz eden Figlali’ysa ona soyle yanit vermektedir: “Miisliiman-
lar arasinda, Yahudi ve Hiristiyanliktaki gibi "beklenen bir kurtaric1" fikri bu-
lunmakla birlikte, bu, "Mesih" ve "Mehdi’nin sahsinda ayr1 ayr1 roller yiiklen-
mis gibidir” (Figlali 1982, 196- 197).

Sonug¢

Malum oldugu tizere Hz. Peygamber’in (s. a. s) vefatindan sonra zamanla
Islam diinyasinda bir¢ok yeni fikir, inang, itikat sekilleri yesermeye baslamis-
t1. Bunun baglica sebebi semavi veya gayri1 semavi olsun, ¢esitli din mensupla-
rimin, halklarin Islam’a girmesi ve eski dini kiiltiirlerinden bir anda vaz
gecememesi idi. Ric’at, beda, tenasiih, ismet, gaybet gibi sonradan goriilen
inang sekillerinden birisi de mehdilik meselesiydi. Bu inang sekillerinden ilk
besi yalmiz Siilikte mevcut olup mehdilik fikri Ehlislinnet camiasinda da
onemli bir yere sahiptir. Mehdilikle baglantili diislinceler Siinni kesimde de
gorlilmiis olmasina ragmen, tarihte bu fikirlere karsi ¢ikan, tamamen redde-
denler az olmamustir. S6z konusu diisiinceyi kabul etmeyenlere ilk donemler-
de oldugu gibi son zamanlarda rastlamak miimkiindiir.

Kurtarici liderden bahseden haberleri kabul etmeyenler kendi goriislerini
ispat babinda ¢esitli deliller sunmuslar. Dikkat edilecek olursa ilk donemlerde
yapilan itirazlarla son donemde yapilan itiraz sekilleri arasinda farklilik
vardir. 11k dénem itirazlar1 cogunlukla rivayetlerin sihhat dereceleri {izerinden
yapilmis olup (Ibnii’l- Cevzi, Ibn Haldun) Ibn Hazm’in mukayese metoduyla
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akli deliller sundugunu goérmekteyiz. Mehdilige karsi son donemlerde yapilan
itirazlarsa c¢ogunlukla akli yontemler olup hadislerin sihhat derecelerini
arastiranlar da vardir. Bu dénemin bazi ilim adamlari (Ahmet Emin) mehdiligi
elestirirken bunun, siyasi ¢ikarlar i¢in kullanilan malzeme, bazilar1 eski
kiiltiirlerin kasitl veya kasitsiz sekilde Islam diinyasina sirayet etmesi olarak
algilamiglar. Hem ilk dénemlerde mehdilik konusuna pek deginilmemesi, esa-
sen hicri III. Yiizy1l’dan sonra glindeme gelmesi elestiri sebeplerinden biridir.

Mehdiligin siirekli ilk donem iktidar kavgalarina siyasi alet edilmesi de hep
elestiri sebeplerinden olmugstur. Yukarida da deginildigi iizere, hadis kiilliyati
tarandiginda Kiyamet’ten once gelecegi zikrolunan “Mehdi’nin” hem Hasgim
ogullarindan hem Umeyye ogullarindan hem de Abbas ogullarindan olacagma
dair haberlere rastlanmaktadir. Bunlarin yani sira mehdiligin Siinni literatiire
daha sonradan Sufi cevreler {izerinden girdigi diislincesi de yaygin olup bu
diistinceyi kabul etmeyenlerin siirekli vurgu yaptiklar1 meselelerdendir.

Son donemlere gelinceyse mehdilik meselesini tamamen farkli sekillerde
yorumlayanlarin ortaya ¢iktig1 miisahede edilmektedir. Onlara gore “Mehdi”,
rivayetlerde zikredildigi gibi belirli bir insan degil, iyilik taraftar1 olan, iyilige
cagiran istenilen bir kisi veya gruptur. Bu diisiincede olanlarin mehdici fikirle-
re kars1 inkarc1 tutumdan ziyade mesafeli tavir sergilediklerini soyleyebiliriz.

Tim zikrolunanlara ilaveten, mehdiligi kabul etmeyenler arasinda elestiri
boyutunu daha farkli boyuta tasiyanlara da rastlamak miimkiindiir. Ozellikle
son donemde goriilmeye baslayan bu grubun taraftarlart mehdiligin (veya kur-
tarict lider olma, Mesihlik iddiasinda bulunmanin) psikoloji rahatsizligin
iriinii olabilecegini sdylemisler.

Son olaraksa sunu sdylemekte fayda vardir: mehdiligi kabul etmeyenlerin
iddialar1 her ne kadar ciddi bir arastirmanin {iriinii olsa dahi bu konudaki
hadislerin ve ravilerinin de ciddi arastirmaya ihtiyact vardir. Bu konudaki ha-
dislerin birka¢ kere incelenmesine ragmen, bunu yapanlarin hadisin usuliinde
ne kadar uzman olduklar1 pek fazla bilinmemektedir. Boyle bir arastirmayi
yapmaksa hi¢ kuskusuz hadis usuliinde s6z sahibi olanlarin gorevidir. Belki
de hadis usul alimlerinin mehdilikle ilgili tim hadisleri senet-metin agisindan
en ince detaylarina dek aragtirmalarindan sonra konu hakkinda daha kesin bir
sey soylenebilir.
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Samo Kazimov

MEHDILIK FIKRINI QOBUL ETMOYONLOR
VO ONLARIN iDDIALARI

XULASO

Tarixboyu agir isganca va togiblore mearuz qalan zaif toplumlar onlar1 bu
voziyyatdon xilas edocok bir liderin golocoyine inanmig vo buna iimid
baslomislor. Boagor tarixinin, demok olar ki, biitiin marhalalorindo bunun forgli
ornoklorini goro bilorik. Miixtolif millatlordo forqli adlarla mashur olan bu
inancin Islam diinyasindaki qarsilign mehdilikdir. Bu diisiinconin osas mogzi
Qiyamoat giinlindon ovval Yer iiziino bir nofor xilaskarin golmoasi vo biitiin
bosariyyati ziilm vo hagsizligdan qurtarmasi, eloco do diinyanin hor yerindo
odalsti borgerar edoacoyi inancindan ibaratdir. Bu inanc sokli, demak olar ki,
samavi va geyri-samavi, biitiin dinlorin ortaq xiisusiyyati olub.

Digor dinlordo oldugu kimi, islam diinyasinda da belo bir insanin
hagigoton var olub-olmamasi haqqinda ortaq fikir mévcud deyil. Belo ki,
tarixboyu Islam {ilomas1 arasinda da xilaskar vosfli bir soxsin — Mehdinin —
varligimmi qobul edonlor oldugu kimi, bunun oksini diisiinonlor mdvcud
olmusdur. Xilaskar Mehdinin varligin1 qabul etmoyaonlor bu iddialarini isbat
etmok ligiin miixtolif goriislor, sorhlor vo yorumlar irali siirmiiglor.

Bu mogalods mehdilik fikrini Islam diinyasinda qobul etmoyon bozi
miitofokkirlorin iddialarin1 vo dolillorini aragdiraraq incolomoyo calisacagiq.
Movzu ¢ox genis va darin oldugundan, onlarin dslilleri va tonqgidlarine timumi
olaraq vo qisa sokilds toxunulacaqdir.

Acar sozlar: Mehdi, xilaskar, siyasat, inanc.
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Hlamo Kazumos

JIMOA, HE IPUHUMAIOINUE UAEIO MAXTTU3MA,
N UX YTBEPKIAEHUSA

PE3IOME

Cnalble o01ecTBa, MOJABEPrHYBIINECS TSDKEIBIM MBITKaM U IpeciieoBa-
HUSIM, BCET/Ia XKHJIU B OKUIaHUM JIUepa, KOTOPBIKA crac Obl UX OT 3TOH CUTY-
alMy, U TIATAIHA HAASKTy Ha 3T0. [loyTn Ha Ka)XI0M 3Tare UCTOPHH YeIoBe-
YecTBa Mbl MOKEM YBHJIETh pa3iNyuHble 00pa3Lbl TOr0. DKBUBAJIEHTOM ATON
BEpbI, U3BECTHOM I10]1 Pa3HBIMM UMEHAMHU B PA3JIMYHBIX HAIMAX, B UCIAMCKOM
Mmupe ABiseTca Maxau3M. OCHOBHAs CyTh 3TOH UJI€U 3aKJIIOYAETCS B TOM, YTO
nepen Kusimatom (KOHLIOM cBeTa) Ha 3emJjie MOSBUTCS CHACHUTENb, KOTOPBIH
CraceT 4eJ0BEYECTBO OT I'HETAa M HECNpPaBeIMBOCTH M YCTAHOBHUT CIIpaBell-
JMBOCTH BO BCEM MHUpe. JTa Bepa Oblia 0011ei 0COOEHHOCTHIO IOYTH BCEX pe-
JIMTUH, HE3aBUCUMO OT TOTO SIBJISIFOTCS JIM OHU aBpaaMHUYECKUMH WM HET.

Kak u B pyrux penurusx, ¥ B MICIAaMCKOM MHUpPE HE CYIIECTBYET €UHOTO
MHEHHS OTHOCHTEIHHO CYIIECTBOBAHUS TAKOTO 4elloOBeKa. MIHBIMH clioBaMwu,
CpeaH MCIIAMCKUX YUYEHBIX, IOMHUMO T€X, KTO MPHU3HAET CYIIECTBOBAHUE CIIa-
curenst (Maxau), ecTb Takxke Te, KTO AyMaeT MHade. Te, KTO OTpULAIOT
cymectBoBanue Crniacurens Maxau, NbITATUCh JOKAa3aTh CBOU YTBEPKACHUS,
npeJularas pa3JinyHble HHTEpIpPETaluy U B3IJIAIbI.

B s10i1 cTatbe OyayT 00CykIaThCsl YTBEPHKIAECHUS U TOBOABI HEKOTOPBIX
MBICIIMTENICH, HE MPUHUMAIOIIMX HJCI0 MaxJAu3Ma B HCIAMCKOM MHUDE.
[Tockonbky TeMa oueHb OOIIMPHASA U IITyOOKas, X JOBOJbI U KPUTHKA OYIyT
paccMOTpEHBI KPaTKO U 0000IIEHHO.

Knrwouesvie cnosa: Maxou, cnacumens, noniumuka, éepa.
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Shamo Kazimov

CLAIMS OF THOSE WHO DO NOT ACCEPT
THE THOUGHT OF MAHDISM

ABSTRACT

Weak societies, oppressed under pressure and persecution, have always
lived in the expectations and hopes of a leader who will save them from this
situation. Such events have occurred at almost every era of human history.
The meaning of this belief, which is called by different names in various
societies, 1s mahdism in Islam. The central idea of the thought is that a leader
will come before the apocalypse by saving humanity from tyranny and will
provide justice all over the world. This belief has been the common feature of
almost all religions, whether they are divine or not. However, as in other
religions, there was no unanimity in the existence of such a person in the
Islamic world. Among the Islamic scholars, there were those who accepted
the existence of a saviour person (Mahdi) as well as those who thought
opposite. Those who deny the existence of the Saviour Mahdi have tried to
prove their claims by making various interpretations.

In this study, the claims of those who do not accept the belief in Mahdi in
the Islamic world and the evidences they put forward on this issue will be
analyzed. Since the subject is very long and deep, their criticisms will be
briefly mentioned.

Keywords: Mahdi, savior, politics, faith

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. A.N.Habibov
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AHMED HASIMZADE’NIN TEFSIiRU’L- KUR’ANI’L-AZIM iSIMLIi
TEFSIRINDE ZiIKRETTIiGI HADISLERIN SIHHAT BAKIMINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Roya Kazimova,

Uludag Universitesi

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Doktora Ogrencisi
roya.aliyeval3@gmail.com

OZET

Omriinii egitim ve dgretime adayan degerli lim Ahmed Hasimzade yasadig
zamanin tiim zorluklarma go6giis gererek altmig yili agkin ilmi birikiminin bir
sonucu olarak Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim eserini yazmustir. Bu ¢alisma Azerbay-
can dilinde kaleme alinmig Kur’an-1 Kerim’in tiim stirelerini ihtiva eden ticilincii
tefsirdir. Arapga ve Fars¢a kelimelerin az olmasi sebebiyle giiniimiizde dahi her
kesim tarafindan rahatca anlasilan sade dili ve akici islibu tefsirin baslica
meziyetlerindendir. Sade halkin dinini dogru bi¢imde 6grenmesini hedefleyen
Tefsiru’l-Kur’an1’l-Azim tefsiri el yazmadir. Miifessire bir vefa gdstergesi olarak
eserin Arap ve Latin alfabesiyle basilmasi hem hak ettigi degeri gérmesine, hem
de hedefledigi gayeyi gerceklestirmesine biiylik etken olacaktir.

Bu c¢alismada Hasimzade’nin Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim isimli tefsirinde
zikrettigi hadislerin sihhat kritiginin yapilmasi hedeflenmektedir. Miifessir
Kur’an-1 Kerim’i Siinnet’le tefsir etme yontemine biiylik 6nem vermistir.
Ayetlerin izahlarinda sik sik hadislere rastlanmaktadir. Bu rivayetlerin biiyiik
cogunlugu sahih hadisler olustururken, miiellif hasen, zayif hadisleri de
zikretmistir. Uydurma haberlere ise ¢ok az yer verilmistir. Ozetle, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim gibi Modern Cag’da yazilmis bu tarz calismalar glinlimiizde
revacta olan Kur’an’1 dogru anlamada sadece Kur’an’in yeterli oldugunu iddia
eden, Hz. Muhammed’in (s.a.s) peygamberlik gorevini gormezlikten gelmegi
tercih eden akimlara kars1 biiyiik 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Hdsimzade, Tefsiru’l- Kur’dni’l-Azim, Tefsir,
Hadis, Elyazma, Metot
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Giris

Kur’an-i Kerim Allah-ii Tedla’nin kelami olmasindan miitevellit essiz,
kusursuz ve mucizevi bir kitaptir. Diinya ve Ahiret hayatiyla ilgili bir birinden
farkli gesitli hiikiimler ve bilimler ihtiva etmesine ragmen icerisinde tek bir
celigki ve noksan bulunmamaktadir. Toplumun her kesimden; avam, alim,
havas vd. gibi fertlere hitap etmektedir. Kur’an-i Kerim her ne kadar salt bir
okumayla anlagilabilecegi gibi, dosdogru bir anlama i¢in ¢esitli ilimlere gerek
duyulmaktadir. Bu ilimlerden biri de Tefsir ilmidir. Dogru bir anlama i¢in
Tefsir ilminin belirledigi belli bash yontemler mevcuttur. Tefsirlerin kabul
gdrme sartlarin1 miifessirlerin bu metotlara uyup uymamasi belirlemektedir.

Bilindigi lizere Kur’an-i Kerim’de miitesabih, miicmel, miiskil, miibhem,
viicuh ve’n-nezair ve garip kelimelerin gectigi pek ¢ok ayet-i kerimeler vardir.
Kur’an-i Kerim’in tefsirinde bu ve benzer izaha muhtag¢ kapaliliklarin gideril-
mesi hususunda uygulanacak ilk metot Kur’an’in Kur’an’la tefsirdir ki, bu hak-
ta ulemanin ittifaki sabittir. Zira bir ayet-i kerimeyi yine Kur’an-i Kerim’in bas-
ka bir ayeti agiklamaktadir. Kur’an’da bulunan tekrarlarin bir hikmeti de acikla-
ma gorevini goérmesidir. Kur’an-i Kerim’in tefsirini yaparken miifessirin tabi
oldugu diger metot ise, Kur’an’in Hz. Peygamberin (s.a.s) siinnetiyle aciklan-
masidir. Zira Kur’an Hz. Muhammed (s.a.s)’e indirilmistir. Hz. Peygamberin
(s.a.s) gorevi, ilkin bu vahyi insanlara ulagtirmaktir. Bu tebsir ve inzar1 igerisine
alan teblig gorevidir. (Al-i Imran, 3/20; Maide, 5/19; Maide, 5/67; Maide, 5/92;
Nahl, 16/82 vd.) Digeri ise, tebyin etmesi, kapaliliklar1 gidermesi ve anlagilma-
yan hususlart aciklamasidir. (Nahl, 16/43-44) Bu iki vazifeye ilave olarak
Tesri/Hiikiim koyma yetkisi de vardir. (NGr 24/51; Ahzab 33/36; Hasr 59/7)

Stinnet Hz. Peygamberin (s.a.s) sozli, fiili ve takriri slinneti olmakla ii¢
gruba ayrilmaktadir. Siinnet olmadan Kur’an’in dogru anlasilmasi miimkiin
degildir. Boyle bir anlama bi¢imi Hz. Peygamberin (s.a.s) bu ulvi ve yiice
gorevini gdzden ¢ikarmak ve insanin sinirli aklinin Kur’an’t hakkiyla anlama-
ya muktedir olusunun cahilce ifadesidir. Siinnetle tefsirin gecgerlilik sartlarin-
dan birini, Hz. Peygamberden (s.a.s) rivayet olunan her bir hadisin sened ve
metin itibariyle sihhat dereceleri olusturmaktadir. Zira sahih rivayetlerin zikr-
olundugu tefsirler baglayicidir. Ozetle, bu ¢alismada Ahmed HasimzAde nin
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Tefsirinde istifade ettigi hadisler ele alinacak, bu
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baglamda kritigi yapilacaktir. Konuya gegmeden dnce Ahmed Hasimzade ve
Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim isimli tefsiri kisaca tanitilacaktir.

1. Ahmed Hasimzade ve Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim Tefsiri
1.1. Hasimzade’nin Hayati

Ahmed Hasimzade 1896 senesinde Guba sehrinde dindar bir ailede
diinyaya gelmistir. ilk tahsilini babas1 Israfil Efendi’den almistir. Koyiinde
okul bulunmadigi i¢in diizenli olarak okula gidememis, fakat devrin meshur
alimlerinden; Hiiseynaga Efendi, Kutb-i Evliya Abdulvahhab Efendi ve Ishak
Efendi’den Arapga, Fars¢a ve dini ilimleri 6grenmis, bu ilimlere dair birgok
icazet almustir. Derin bilgi birikimiyle yasitlarindan secilmis, hocalarinin
ovgililerine mazhar olmustur. 1918-1922 yillarinda Devegi Nahiyesinin Halilli
koylinde seriat muallimligi yapmustir. Sovyetler’in kurulmasiyla din ve din
egitimi yasaklanmis ve Hasimzade’nin tiim icazetleri hiikumet tarafindan
diploma olarak kabul gérmemistir.

1923 senesinde Usul-i Cedid mektebini bitirmis, 1924 senesinde ‘Mual-
limler Mektebi’ne dahil olmustur. 1930 senesinde Susa’daki ‘Egitim Fakiil-
tesi’nden mezun olmus, 1935 senesinde ise kayit yaptirdigi ‘V.i.Lenin adina
Azerbaycan Devlet Pedegoji Enstitlisi’niin Tarih boliimiindeki uzaktan
egitimini 1941 yilinda bitirmistir. Bundan sonraki donemlerde ¢esitli okullar-
da 6gretmenlik/miidiirliik yapmistir. 1949 senesinde ‘Kirmizi Emek Bayragi
Madalyasi’na ve ‘Respublikamin Emektar Ogretmeni’/‘Kidemli Ogretmen’
adina layik goriilmiistiir. 1959 yilinda emeklilige ayrilmasiyla uzun zamandir
gerceklestirmek istedigi ve gencliginden itibaren notlarini aldig: tefsirini yaz-
maga baglamistir. Bu kiymetli ¢calismasiyla beraber yine el yazma olarak ‘Siir
kitabr’, ‘Vasiyetname’, ‘Sozliik Notlar1’ ve ‘Muhtelif Notlar’ gibi az hacimli
deneme ¢alismalar1 vardir. Hasimzade 1979 yilinda kendi sehri Guba’da vefat
etmis, kabri de orada bulunmaktadir. (Davut, Aydiiz, 2003, 99-100; Rahman
Nuruyev, 16-25; Mehman Ismayilov, 75-76)

1.2. Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim Tefsiri’nin Sekli Ozellikleri

Hasimzade, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Tefsirini Azerbaycan dilinde Arab
Alfabesi ile el yazma olarak harita metot defteri adiyla bilinen biiyiik boy
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defterlere mavi tiikkenmez kalemle yazmustir. iki niishadan ibarettir. Birisi
evlatlarina mirasidir. Digeri ise, hal hazirda hazirlayip, teslim ettigi Muham-
med Fuzili adina Elyazmalar1 Enstitlisii’nde C-697/9650 (I), C-698/9651 (11),
C-699/9652 (I11) numaralar ile kayitl bulunmaktadir. ilgili calismanin yazil-
di1g1 donem Sovyetlerin isgal zulmiiyle beraber ateist ideolojik toplum olustur-
ma amaclh dini yasaklama ve Miisliman-Tiirk degerlerini yok etme hedefli
caligmalarini yiiriittiikleri 1900°1ii yillarin ikinci yarisidir. ilaveten XX. Yiiz-
yilda sadece Azerbaycan dilinde iki tefsir; Baklvi'nin (1938 [?]) ‘Kesfii'l-
Hakdyikn ve Sekevi’nin (1932) ‘Kitabii’l-Beyan’t mevcuttur. Tim Kur’an’1
ihtiva eden meallerin hazirlanmasina gelince ise, o ddonemde bunun i¢in nere-
deyse yarim asirlik bir silire¢ gereklidir. Bu gibi hususlar ve Hasimzade’nin
cektigi zorluklar goz Oniine alinacak olursa, eserin giiniimiizde hak ettigi
degeri gormemesi ve halen matbuulastirilmamis olmasi {liziicii bir durumdur.

Mezkir tefsir dord ciltten ve 1658 sayfadan ibarettir. Miiellif ilk cildi
H.1380/M.1960 senesinde kaleme almaga baslamistir. 1962 senesinde ise
tamamlamstir. I cild 311, II cild 440, III cild 441 ve IV cild ise, 466 sayfadan
olusmaktadir. I cild Fatiha stresinden baslayarak Maide siiresiyle son bulmus-
tur. II cild En’am stiresinden baslayarak on iki stirenin tefsirini ihtiva etmekte-
dir. ikinci cild Isra stiresinin tefsiriyle bitmektedir. Ugiincii cild Kehf siresi ile
Fatir stiresini, IV cild ise, Yasin stresinden baslayarak Nas siiresi araliginin
tefsiridir.

1.3. Hasimzade’nin Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Eserinde Kullandig1 Metot

Hasimzade Ehl-i Siinnet’in goriisleriyle muvafik olan kendi goriislerine
yer verse de, genel itibariyle gelenege bagli kalmus, klasik tefsir kaynaklarin-
da naklolunan rivayetleri zikretmistir. Bu sebeple rivayet tefsiri yonii daha
agir basmaktadir denilebilir. Hasimzade Kur’an’t tefsir ederken ilk Once
Kur’an’t Kur’an’la, silinnetle, sahabe ve tabiin kavilleriyle tefsir etmistir.
Miiellif tefsirinde az da olsa, israiliyata yer vermistir. Bu hususa daha ¢ok kis-
salarla ilgili pasajlarda rastlanmaktadir. Bunun sebebi naklettigi tefsirlerde bu
rivayetlerin ge¢mesidir. Nitekim Téberil gibi bliylik bir miifessirin dahi bu
rivayetleri zikrettigi bilinmektedir.

Hasimzade, fikhi ve kelami konularda goriisiinii agik¢a bildirmistir.
Ahkam ayetlerini ele alirken Ehl-i Siinnet’in dort biiyiik mezhep imamlarinin
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gorlslerini esas almistir. Her birinin goriisiine kisaca yer vermis, tercih ettigi
gorlisii agikca ifade etmemigstir. Miiellif tefsirinin giriginde Ehl-i Siinnet’in
Hanefl Mezhebi’nden oldugunu beyan etmesinden dolayi, tercihinin bu yonde
oldugu soylenebilir. Fakat dort mezhebin de dogrulugunu kabul ettigi icin
aciklamag1 zaruri gérmemis olmasi da muhtemeldir. Hasimzade’nin kelam1
gorlislerine gelince ise, miizakere ve tartigmalara girmeden, benimsemis oldu-
gu Ehl-i Siinnet akidesi temeline dayanan agiklamalarda bulunmustur. Allah-ii
Teala’nin sifat ve fiilleriyle ilgili miitesabihleri gelenege uygun tevil etmistir.
Kur’an’da neshin mevcudiyetini kabul etmistir. Mezhebi baglilig1 taassub,
kargisindakini kabul etmeme degil, inandig1 goriisii dile getirme seklindedir.

Kur’an-1 Kerim’in Arapca bir kitap/kelam olmasindan kaynaklanan filolo-
jik tefsirlere biiyiik ihtiya¢ duyulmustur. Hasimzade’ nin filolojik tahlilleri ol-
mustur. Bu sebeple miiellif kelimeleri agiklarken Arap dilinin kullanim 6zel-
liklerine deginmis, sik-sik kelime anlamlar1 {izerinde durmustur. Fakat bu
aciklamalar tek ciimlelik kelime izahlar1 olarak yapmistir. Miifessir ayetleri
tefsir ederken tarih ilmine, dzellikle Islam tarihi rivayetlerine biiyiik yer ver-
mistir. Kissalarin anlatimlarinda genel tarihi bilgiler ¢cogunluktadir. Miifessi-
rin tasavvufla ilgili ise ¢ok az izah ve serhleri bulunmaktadir.

1.4. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Tefsirinin Kaynaklar

Tefsir-u Kadi, Tefsir-ui Bahri’l-Ulim, Tefsir-i Kebir, Tefsir-ii Kessdf,
Tefsir-ui Tibyan’, Cevahirii't-Tefsir, Tefsir-ui Celal, Tefsir-uit Besair ve Tefsir-ii
Kevakib Hasimzade’ nin tefsirini kaleme alirken bagvurdugu kaynaklardir.
Miiellif her cildin ilk sayfasinda bu tefsirleri zikretmistir. Hemen akabinde
miiellif soyle demektedir: “Eger tefsirlerin ¢evirilerinde hata ve noksanlara
yol vermigsem, diizeltme konusunda kalemlerini esirgemesinler ve bagislasin-
lar. Bu kimseler i¢in dua ediyorum. Fakat muhtemelen yazdiklarimda yanlis-
lar ¢oktur. Hiirmetli ilim sahipleri karsisinda mazurum.” Bu kadar degerli bir
caligmani hazirlamasina ragmen Hasimzade’ nin bdyle bir agiklamada bulun-
mas1 miitevazi kimliginin bariz gostergesidir.

2. Bir Tefsir Metodu Olarak Hadislerle Tefsir

Kur’an-i Kerim’in tefsirinde ikinci metot olarak ‘Kur’an’in Siinnetle
Tefsiri’ hususuna yukarida kisaca deginildi. Siinnetle tefsir denilince herhangi
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bir ayet-i kerimeyi agiklama baglaminda Peygamber (s.a.s)’in her tiirlii
sozleri, fiilleri ve takrirlerini —bir olay karsisinda Peygamberimizin (s.a.s) r1-
zasini ifade eden susmasidir- kapsayan tefsir etme yontemidir. Buna binaen en
miihim tefsir kaynagi da Peygamber (s.a.s)’in siinnetidir. Mekhal’den (6: 731)
rivayet edildigine gore “Kur’an’in siinnete olan ihtiyaci, Siinnetin Kur’an’a
olan ihtiyacindan fazladir”. Bu sekilde tanimlama Peygamber Siinnetinin sani-
n1 yliceltmeyi ifade eder. Konuyla ilgili Hz. Peygamberin (s.a.s)’in “Sizlerden
hi¢birinizi, emrettigim veya nehyettigim hususlarda bir talimatim geldiginde,
koltugu iizerinde kurularak, bilmeyiz biz ancak Allah’in kitabinda bulduklari-
miza tabi oluruz, derken bulmayayim” kavli, slinnetin ne kadar biiyiik bir
ehemmiyet arz ettigini agikca gostermektedir. (Cerrahoglu, 2015, 40-41)

2.1. Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim’de Geg¢en Hadislerin Sihhat
Degerlendirmesi

Miiellif tefsirinde sik sik hadislere yer vermistir. Bazi hadislerin ravileri-
nin isimlerini zikretmis olsa da genel olarak alws 4de Al o & Jsmy J&/
Peygamberimiz (s.a.s) buyurmustur diyerek hadisi nakletmistir. Yer yer hadis-
lerin Arapca metinlerini de yazmustir. Bazen hadisin tiimiinii rivayet ederken,
bazen bir kismini ele almistir. Hadisleri aldigi kaynaklart zikretmemistir.
Muhtemelen kaynak olarak bagvurdugu temel tefsirlerde ge¢mekte olan
hadisleri aktarmuistir. Miiellif, Hz. Aise (5. 58/678), Hz. Omer (6. 23/644),
Eb(i Hureyre (6. 58/678), Ibn Mestid (8. 32/652-53), ibn Abbas (5. 68/687-
88), Ibn Omer (6. 73/693), Said el-Hudri (6. 74/693-94), Muaz b. Cebel (6.
17/638), imran b. Husayn (6. 52/672) vd. nakiller yapmistir. Bu isimlerin bir
kismin1 zikretse de, bir kismi rivayet ettigi hadislere isnaden tarafimizca
belirlenmistir. Hadislerin sened itibariyle kritigi yapilmamis, miellif sadece
metni zikretmekle yetinmistir. Tefsirde gegmekte olan hadislerin biiyiik co-
gunlugu ‘sahih’ hadislerdir. Az bir kismu ‘hasen’ ve ‘zayif’ hadisler olustur-
maktadir. Uydurma haberlere gelinceyse, neredeyse, yok denecek kadar azdir.
Konuyla ilgili 6rnekleri asagida siralayabiliriz.

2.2.1. Sahih Hadisler

Sozliikte “sihhatli ve saglam” anlamina gelen ‘sahih’ kelimesi, terim
olarak adalet ve zabt sahibi ravilerin kendileri gibi adalet ve zabt sahibi
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ravilerden muttasil bir senedle rivayet ettikleri saz ve muallel olmayan hadisi
ifade eder. ‘Sahih’ en iistiin derecede bulunan hadisin adidir. (Mehmet Efen-
dioglu, 2008, 35, 525-527) Imam Safii (6. 204/819) sahih hadisin kriterlerini
“Haber-1 vahid’in sahih kabul edilebilmesi i¢in hadis ravisinin dininde sika
olmasi; dogru sozlii olmasi; lafizdan dolay1 hadisin degisen anlamlarini bil-
mesi; hadisi isittigi lafizlarla rivayet etmis olmasi; mana ile rivayet etmemesi
gerekmektedir” seklinde agiklamistir. (Sezai Engin 2015, 144) Tefsir(’l-
Kur’ani’l-Azim tefsirinde zikrolunan hadislerin kahir ekseriyeti ‘sahih’
hadislerdir. Asagida konuyla ilgili birka¢ 6rnek verilecektir. y

1. Ornek: Hasimzade Ytnus siresinin 62. yetinde gegen 4 :3% ifade-
sini agiklarken Hz. Peygamber (s.a.s) su hadisini aktarmstir. “Allah’in oyle
kullart vardir ki, onlar ne peygamberdir ne de sehitlerdir. Enbiya ve siiheda
Kiyamet giiniinde onlarin yakinligina ve menzillerinin (kosklerinin) yiiksekli-
gine gipta ederler. Sordular ki, “Ya Resulallah, onlar nasil kimselerdir?”
Peygamber (s.a.s) buyurdu ki, “Onlar daginik beldelerde, kisi soguk kabile-
lerde yasayan ibadullahtan bir taifedir. Aralarinda tevdsul/ iletisim ettirecek
irham/akrabalik bulunmamasina ragmen, bir birilerine muhabbet ederler.
Allah onlarin yiizlerini nurlandirir. Onlar Allahin yaninda inciden minber-
ler tizerinde oturan kimselerdir.” (Hasimzade, 2: 231) Miiellifin zikrettigi bu
rivayeti, Ahmed b. Hanbel Miisned’inde Ebli Malik el-Esari’den (r)

ALl og Al e b daBa s agu i elagdll s (sl aghaiy elagd Vs el | g lale b ()
W3 Y5y Gslials pa 0] fdi B8 A1 Qi (A5 gl Be ) sl G e G
P 5 e i il UR3a5 D58 A I Uk o) 20y OIS e G5l
metniyle rivayet etmistir. & 5853 ¥ Gal GLAG5 58 55 Y5 ull § 55 (ad 5l
(Ahmed b. Hanbel, 1998, 1699, 1700) Ebi Hureyre ve ibn Omer yoluyla
nakledilen benzer hadislerin isnad1 da sahihtir. (Hakim, H.1342, 4: 170-171.)
Hasimzade’ nin zikrettigi rivayeti aymi lafizlarla Begavi Fi Serhi’l-Siinne
eserinde nakletmistir. (Begavi 1983, 13: 51.) Ilgili rivayete bazi farkliliklarla
beraber ibn Kesir (6. 774/1373) tefsirinde yer vermistir. (Ibn Kesir 2010, 2:
218)

2. Ornek: Miifessir Ibrahim stiresi 48. ayetinde gecen o (=)oY 36 2%

Sl il gbb\j\ / “O giin yer, baska bir yere, gokler de baska goklere doniistii-
riiliir”’ ibaresini aciklarken, yerin baska bir yer ile degistirilmesi hakkinda Hz.
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Peygamber’in (s.a.s) “Kiyamet giiniinde biitiin yeryiizii tandirda pisirilen bir
tek ekmek (gibi) olur. Cebbar olan Allah onu eliyle evirir ¢evirir alt iist eder.
Sizin biriniz yolculukta bazlamasin (tandira koyup pisirinceye kadar) evirip
cevirdigi gibi. (Bu muazzam ekmek) cennet ehli i¢in yolcuk konuk azigi olarak
hazirlanir” hadisini aktarmistir. Daha sonra miiellif “denildi” formuyla “Yer-
yliziiniin degismesi onun Onceki halinden son haline cevrilmesidir. Yani
daglarin, derelerin, agaglarin evlerin dagilip yerle beraber olmasidir.” goriisii-
nii zikretmigstir. Goklerin gayr-i goklere donligmesini ise “Giines, ay ve yildiz-
larin dokiiltip, goklerin yag gibi eriyip dokiilmesidir.” olarak karsilamistir.
Akabinde Peygamber (s.a.s) “Goklerin degisilmesi zamaninda insanlar sirat
kopriisiinde olacaklar.” veya “Zifiri karanlikta olacaklar.” hadisini naklet-
mistir. Miiellif parantez i¢inde “hepsi degil” ilavesini yapmistir. (Hasimzade
2:355)

Hasimzade nin naklettigi birinci hadisin metni kaynaklarda as (=Y &K
B2l Y Y QR o A5 S (LS o S8 W3 B3l 534 2ald) gekilde
geemektedir. Hadis Said el-Hudri’den ‘sahih’ senedle rivayet edilmistir.
(Buhari 2017, 1531; Miislim 2016, 1153) Hadisin devaminda bir Yahudinin
gelmesi ve Hz. Peygamberin (s.a.s) haber verdigi bu hususu “Ey Eba’l-Kasim
sana falanca seyi haber vereyim mi?” dedigi ve ayni hususu haber verdigi
gecmektedir. Bunun iizerine Hz. Peygamberin (s.a.s) az1 disleri goriinlinceye
dek tebessiim ettigi nakledilmistir. Miiellifin zikrettigi ikinci hadise gelince,
muhtemelen iki hadisi cem etmistir. Nitekim hadisin ilk kismi Hz. Aise’nin (r)
Sigalds ¥ e GaY) 0% % ayeti hakkinda “o giin insanlar nerede
olacaklar?” sorusu iizerine Hz. Peygamberin (s.a.s) L\ &l e / “Swdt’'mn
tizerinde” geklindeki cevabidir. Diger kismu ise, bir YahQdinin ayni sorusu
tizeri Restlullah’in )wal\ O dallal & @ / “Kopriiniin iizerinde olmaksizin
zifiri karanlikta” cevabidir. Her iki hadisi Imam Miislim “Sahih”inde (Miislim
2016, 1153, 180) nakletmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s) cevaplar1 muhata-
bmin durumuna gore degiskenlik gdstermis olabilir. Belki de Miimin Sirat
kopristinii gecip, Cennete ulasirlarken, kafirler zifiri karanliktadir. Zira miiel-
lif de parantez i¢inde “hepsi degil” demekle bir ayrima dikkat ¢ekmistir.

3. Ornek: Nir stresinin 27. ve 29. ayet-i kerimelerinde, Miisliiman bir
kimsenin bagkasinin evine girdigi zaman uymasi gereken addb-1 muaseret
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kaideleri beyan edilmektedir. Boylece evin mahremiyetinin korunmasi, ev
halkinin 6zel hayatinin ihlal olunmasini 6nlemek ve her iki tarafin karsilasil-
masindan memnun ve hosnut olmayacagi durumlarm aradan kald1r11mas1
hedeflenmektedir. Bu kurallarin ilkine gore, " oo 1alidy 10l s/ “fin
almadan ve icinde oturanlara selam vermeden” hadisine esasen ev sahibi
evde bulundugu takdirde eve girmek 1(;1n ondan izin almmali ve evde
bulunanlara selam verilmelidir. Digeriyse, G35 A A K YA Taa] Led 1525 21 G
|saald | gan’)) 953 Ja B (.,SS / “Eger o evlerde bir kimse bulamazsaniz -size izin
verilmedikce- oralara girmeyin. Size “(Kabul edemiyoruz,) doniin” denirse
hemen doéniin” buyruguna esasen ev sahibi evde degilse veya evde bulunsa
dahi evine davet etmezse, Miisliimana yakisan ve vacip olan geri donmesidir.

Miiellif 27. ayetin meal-tefsirini yaptiktan sonra konuyla ilgili sunlari
demektedir: “Bu ayette hiikiim sudur ki, baskasinin evine izin almadan ve
selam vermeden girilemez. Tefsir sahipleri izin almanin 6nceligi hususunda
ihtilaf etmisler. Bazilar1 izin almanin daha 6nce gerceklesmesinin gerekliligini
savunmustur. Fakat cogunluk 6nce selam verilmesi hususunda hemfikirdir.
Ciinkii ayette takdlm ve te h1r vardir. Nasil ki, Ibn Mes‘0id’un mushafinda
Ayet-i kerimeleldl e 15408 i 51 2ulild gekilde yazilmstir.” (Hasimzade, 3:
171) Razi (6. 606/1210) tefsirinde bu goriise yer verir ve ayetin zahirine hilaf
oldugu icin ‘zayif goriis’ olarak kabul eder. Razi izin isteyen kisinin evde bir
kimsenin bulunup bulunmadigini bilmeyecegine gore, selam vermesinin
anlamsiz olacagini sdylemistir. (Razi, 1981, 23: 196-201)

Miiellif daha sonra konuyla ilgili birkag rivayete yer vermistir. ilk rivaye-
te gore - Kelde b. Hanbeli’den rivayettir- Kelde b. Hanbeli Hz. Peygamber
(s.a.s)’in yanina selam vermeden ve izinsiz girmis, bunun iizerine Efendimiz
(s.a.8): “Geri don. Once selam ver, sonra izin iste.” diye buyurmustur. Miielli-
ﬁnZlkrettlgl ‘wm}m\h}@e&u}m A.U\L;méh‘ d}uu‘;\«_\.u cm\u.\u\)s.;au\
Lasey 35 aSile ALl i gn )2 ¢ Al o1y i ASa el s e i Jloa Gl
Ld Gy () sa elu-‘ rivayeti sened itibariyle Ebd Davad (6. 275/889), (Ebi
David, 2015, 1085), Tirmizi (6. 279/892) (Tirmizi, 953, 2017) ‘sahih’, Ibn
Muflih (6. 763/1362) ise, ‘ceyyid’ hadis (Ibn Muflih, 1999, 1; 422) olarak
degerlendirmistir. Albani EblG David’dan tahric ederek, zikretmistir. (Albani,
1998, 269-270) Bu 6rnekle Hz. Peygamber (s.a.s) Allah-ii Teala’nin emrini
uygulamali sekliyle gostermistir. Hasimzade ulemanin bazilarinin “eger
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onceden bir kimseyi goriirse, selam1 once vermeli, aksi takdirde Once izin
alip, sonra selam verilmelidir.” goriistinii aktarmistir. Devaminda EbG Misa
el-Es‘ari’nin (6. 42/662-63) “Eger aymi evde yasiyorlarsa, kisi haram olan
kimselerden izin alsin.” goriisiine de yer vermistir. Bu goriisiin delili olarak
ise, su rivayeti zikretmistir. “Bir kisi Hz. Peygamber’e (s.a.s) sordu ki, anne-
min benden baska hizmetkar: yoktur. Her defa onun yanina girdigimde ondan
izin almalt miyim? Hz. Peygamber (s.a.s) buyurdu ki, “Her defa onun yanina
gzrdlgmde ondan izin almalisin. Belki uryandzr ” (Haslmzade 3: 171-72))
Metni ‘SJ\ Jadll e s Qe &) e Gl dus(,xujugmgmm Oy s
O smy D Leada I Jall 0l gle Gl exu}u;m‘;_“n\ Opmy i il (3 Lone
lede alinls 0B Y 0B A2 W of Sl lele ibiul Al ade 0 1 A olan
rivayetin ravisi Atd b. Yesar’dir (6. 103/721). imam Malik (5. 179/795)
Muvatta’da, (Malik b. Enes, 2017, 735) ve Beyhaki (6. 458/1066) Siinenii’l-
Kiibra’da (Beyhaki, 7: 97) zikretmistir. Ibn Hacer el-Askalani ilgili rivayeti
eserinde ‘miirsel’ hadis -isnadinda, sahabi olan ravisi veya diger ravilerinden
biri zikredilmeyen hadis- olarak zikretmistir. Muhaddisin hiikmiiniin agikla-
masina gelinceyse, hadisin isnadi sahihtir. (ibn Hacer el-Askalani 2001, 4:
326.) Bu rivayet Kessaf’da da gegmektedir. (Zemahseri ty, 3: 227)

Hasimzade’nin zikrettigi bir baska rivayet ise, Peygamber (s.a.s)’in &kiul 13
@J—‘h A Gy sl B &30 /“Sizden biri izin istediginiz vakit, ii¢ defa seslensin.
Kendisine izin verilmezse, geri donsiin.” buyrugudur. Ilgili hadis Sahiheyn’de
‘sahih’ senedle Ebli Musa el-Es‘ari, Said el-Hudri ve Ciindeb b. Abdullah’dan
rivayet olunmustur. (Buhari 2017, 1484; Miislim 2016, 916). Ilgili rivayetler
irdelendiginde Ashab-1 Gilizin’in (r) ayetler ve hadisler karsisinda ne kadar
varlik bilincine uygun hassasiyet ve 6zveriyle davrandiklari, giicleri nispetince
Islam ahlakiyla yasamlarima sekil verdikleri ve dgrendikleri her bilgiyi hayatla-
rina yansitarak bizlere ornek teskil etmeleri tiim agikligiyla gozler oniine seril-
mektedir. Gliniimiizde genel olarak bu emir uygulanmaktadir. Bu emirle Cabhili-
ye adetlerinde var olan, mahremiyetin ayaklar altina alindigi bu uygulamanin
kaldirilmasi, Islam’in insanin hiirriyetine verdigi degeri, ahlaki degerlere uygun
bir toplum yaratma misyonunu bir daha gostermektedlr

Miiellif 28. ayet-i kerimede gegen 035 i A% 6 Tl G 1535 0 4
|saala | san ) 553 dé &5 ibaresi hakkinda ise, Katade’nin (6. 117/735) “Eve
girmek i¢in izin istenildiginde, kapida oturmayin, ¢iinkii ev halkinin birkag
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haceti olabilir. Eger ev sahibinin digar1 ¢ikmasini bekliyorsaniz, kapida otur-
maniz caizdir.” goriisiinii naklettikten sonra Ibn Abbas’m davranisim 6rnek
vermistir. Nitekim Ibn Abbas Ensar’dan bazi kimselerin kapisina hadis 6gren-
mek i¢in gelir, eve girmek i¢in izin almadan kapisinda ev sahibi evden ¢ikin-
caya dek oturup beklerdi. Ev sahibi evinden ¢ikinca neden haberdar etmedigi-
ni soruncaysa, “ilim talebinde biz bununla emrolunduk.” derdi. Kapida durdu-
gu miiddetce uzaktan dahi igeriye bakmazdi.

Hasimzade daha sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s) sdyle buyurdugunu zikre-
der. “Bir kimse izinsiz bir kesin evinin i¢ine nazar etse, goziinii ¢tkarin. Onun
gozu heder olmugstur (¢ikarilmis goziinii gore kisas alinmaz)” - o 8 )3 S dlhl (2
alie o 8 sale 1488 4033 sy - Hadis ayni ve benzer lafizlarla kaynaklarinda
gecmektedir. (Buhari, 2017, 1600; Mislim, 2016, 918, Ebt Davad, 2015,
1085; Nesai, 2017, 1095) rivayetini Albani tahric ederek ‘sahih’ oldugunu
nakletmistir. (Albani, No: 5172, 1998, 269.) Bu hadisin hiikmii hakkinda
Imam Safii (r): “O kimsenin gozii ¢ikarilsa, bundan dolay1 diyet gerekmez”
demektedir. EbGi Bekr Razi el-Cessas (6. 370/981) ise: “Bu rivayet iistl
kaidelerinin aksine varid oldugu icin reddedilir” -yani zayif kabul edilir-
demektedir. (Razi 1981, 23: 200) Tecessiis/birinin 6zelini gézetleme, casusluk
yapmak dinimizde yasaklanmig bir fiildir. Hadisin metninin sahihligi
konusundan ayri, bu fiilin failine fikhi bir cezai yaptirim uygulanmasi
konusunda fikir ayrilig1 mevcuttur denilebilir. Zira genel goriise gore, hadiste
insanlarin mahremiyetlerinin, 6zellikle de evlerinin gézetlenmesinin ¢irkin bir
fiill oldugunu goésterme ve insanlari bu davranistan uzaklastirma hususunda
siddetli bir tahzir ve terhib vardir.

Selam verme konusuna gelinceyse, bu fiilin insanlar arasinda sevgiyi
artirma, kalplerin birbirine 1sinmasi, dostluk ve kardesligi pekistirme gibi
bir¢ok maslahati bulunmaktadir. ‘es-Selam’ Allah-ii Tedld’nin yiice esmasin-
dandir. Her defa selam verildiginde Allah-ii Teala’n1 hatirlamakla beraber,
miimin kardesine karsi temenni ettigimiz duayi ifade etmektedir. Miiellif sela-
min hitkkmi hakkinda “Selam siinney-i kifayedir. Redd-i selam ise, farz1 kifa-
yedir. Eger bir cemaatten bir kimse selam verse, o, slinneti ikametine kifayet
eder. Ciinkii selam verildiginde selam ii¢clin durmak siinnettir. Bu fiile
“Siinnet-1 ikamet” denir. Ne zaman ki, o cemaatten biri reddi selam etse, o
topluluk tizerinden farz diiser.” demektedir. Hasimzade konuyla ilgili Hz.
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Peygamber’in (s.a.s) “Iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi sevme-
dikge de iman etmis olmazsiniz. Size, yaptiginiz takdirde birbirinizi sevecegi-
niz bir iy gostereyim mi? Aramizda selami yayin.” hadisini aktarmustir.
(Hasimzade, 3: 172) Bu hadis &0 Y5f o 855 G213 95 bt s 220 o A5
RSP | gal ¢IAT 5 gadiad 13) (3 e metniyle Ebd Hureyre (r) tarafindan
rivayet edilmigtir. Sened itibariyle ‘sahih’ hadistir. (Miislim 2016, 94; Eba
David 2015, 1089-1090)

4. Ornek: Hasimzade Furkan stresinin 20. ayetinde gegen eixw tlas
zjﬁgiéﬂ A o=/ “Biz kiminizi kiminiz i¢in imtihan vesilesi yaptik” ibaresini
tefsir ederken, birka¢ goriise yer verdikten sonra, miifessirlerin genelinin
goriisiine katilarak buradaki ‘fitne’den maksadin insanlar arasindaki sosyal
esitsizlik oldugunu ifade etmistir. (Hasimzade 3: 201) Zira inanmayanlarin
cogunlugu neseb itibariyle daha taninmis soylardan gelmis ve sahip olduklari
diinyevi servetler bakimindan daha varlikli kimselerdi. Durum bdyle olunca
iddialarma gore kendilerine denk gérmedikleri kisilerle ayni inanc1 paylasmak
gururlarma agir gelmekteydi. Halblki daha dnce ayn1 putlara taparken bu du-
rumdan rahatsiz olmamaktaydilar. Miisriklerin bu durumu inanmis kimselerde
bir takim siipheler ortaya ¢ikara bilirdi. Ayet-i kerime bu ve benzeri durum-
larin belirli bir hikmete binaen var oldugunu agiklamakta, inanmis kimseleri
sebat etmege davet etmektedir.

Miiellif konuyla ilgili Hz. Peygamber’in (s.a.s) 4de Jduad (e A aSaa) Hlai 13
paall 5 Jlall (8 aign e A s sl JW (8 /“Sizden biriniz mal ve yaratilis
itibariyle kendisinden iistiin olan kimseye bakarsa, ardindan kendinden daha
diisiik derecede olana baksin.” hadisine yer vermistir. (Hasimzade, 3: 202.)
Ilgili rivayet Ibn Asakir’in (6. 571/1176) Tarihu Medineti Dimagk isimli ese-
rinde aymi lafizlarla Eb Hureyre’den rivayetle gegmektedir. (Ibn Asakir
1990, 28: 46.) Bu rivayetin anlam itibariyle ayni, fakat {8 ¢ S A58 Ski 1))
aie JiL0 58 ga ) ol (31A0 5 JL) 8 4de Tafizlariyla Sahiheyn’de gegen ve Ebi
Hureyre’den ‘sahih’ olarak naklolunan bagka bir versiyonu da mevcuttur.
(Buhari 2017, 1526; Miislim 2016, 1217)

Giintimiizde teknolojik gelismelerle beraber insanlarin gergegi pek yansitma-
yan medyatik yasam tarzlarini 6ne ¢ikarmalart bu imkanlara sahip olmayan kim-
selerde gittik¢e cogalan memnuniyetsizlik duygusunu ortaya ¢ikarmaktadir. Buna
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bagl olarak kisinin kendini mutsuz hissetmesi depresyona girmesine hatta yasa-
min1 sonlandirmaya kadar varabilmektedir. Peygamberimizin (s.a.s) bu hadisi bir
nevi psikolojik tedavi yontemidir. Ozetle, kisinin kendinde var olan nimetleri
bilmesi, bunlara siikretmesi 6nemli bir nefsi terbiye metodudur.

5. Ornek: Her insan dogas1 geregi giinah islemege egilimlidir. Giinahkar bir
kimse samimi olarak t6vbe eder ve bundan sonra kendini diizeltirse, Allah-i
Teala onu affetmegi Kitabinda cesitli ayetlerle Vadetmistir Bu ayetlerden biri de
Furkan siresinin 70. ayet-i kerimesidir. Ayette s Wallia Sz dee 5 Gyal 5 i (i V)
L“AJ (BY3 i B L R VENE T i i 3%/ “Ancak tovbe edip inanarak erdemli isler
yapamn durumu bagkadir; Allah boylelerinin kétii hallerini iyiye cevirecektir.
Allah ¢ok bagislayici, ok merhametlidir.” buyrulmaktadir. Hagimzéde J% dﬁ}b
A 2l 2k ) ibaresini tefsir ederken sOyle demektedir: “Hz. Peygamber (s.a.s)
buyurdu ki, “Kiyamet giinii Allah’in huzuruna bir kisi getirilip meleklere denile-
cek ki, Ona kiigiik giinahlarimi gosterin. Biiyiik giinahlarin ise, gizleyin. Bundan
sonra o kimseye sorulacak: “Su giinde su giinahlar iglemedin mi?” O kimse
inkar etmeden, ikrar eder ve bu esnada kendisine biiyiik giinahlarumin gosterile-
ceginden korkar. Allah-ii Tedld onun hakkinda soyle buyurur: “Her giinahi
yerine ona sevap yazin.” Daha sonra kigi der ki: “Bu denilen giinahlardan baska
da benim giinahlarim vardi, o giinahlari burada goremiyorum.” Hz. Peygamber
(s.a.s) bu hikayeyi anlatinca giildii ve nevaciz-i serifesi (az1 dislerin arkasindaki
dort dis) goriindii. (Hasimzade, 3: 220.)

Bu rivayete Taberi (6. 310/923) tefsirinde yer ayirmistir. (Taberi, 2001,
17: 520) ilgili hadisi imam Miislim (6. 261/875) &&all ¥ A3 Jal &l 22y
|85 5 eArsia Slim adle 50,01 0 Al 55 4 (3% 080 dea aslA SN Gl Al
15 138 2 g a5 (1385 18185 1S 2 s e 1 il Ham ale (i afE a S Al
G 4l 088 eadde i G sl LS 0n (34 55 DK laila W a1 IS5 1S
:,m‘;;‘..;m ay;ﬁ_ai;s;ﬁ Lila Lal,f ¥ LT Clee 38 &y s Al 450 (K (< &l
shalg & s dale Ay e metniyle Eba Zerr el-Gifari’den (6. 32/653)

“sahih” senedle nakletmistir. (Miislim, 2016, 142-143) Bu hadis Allah-i
Teala’nin sonsuz merhametini gozler 6niine sermektedir. Bu rahmet ise, diger
kullarina zerre kadar zuliim etmeksizin tecelli eder.



926 Roya Kazimova

6. Ornek: Ankebat siresinin 45. ayetinde Hz. Peygamber’e (s.a.s)
Kur’an’dan kendisine indirileni okumast ve namaz kilmasi emredilmistir. Bu
emrin muhatab1 6zelde Hz. Peygamber (s.a.s) olmakla beraber genelde
Ummet-i Muhammed’dir. Ayet-i kerimenin devaminda ise, en biiyiik ibadetin

‘zikrullah® oldugu beyan edilmistir. Hasimzade <Gl (o &) @J\ W G/
“Kitaptan sana vahyedilenleri oku” ibaresini tefsir ederken Kur’an okuma
adab1 iizerinde durmus, tefekkiir ve teemmiile dayanan bir okumanin
gerekliligini ifade etmigtir. Miiellif ,Sualy Laadll oo 48 Slall &) 3lall Ll /
“Namazi 6zenle kil. Kuskusuz namaz haydsizliktan ve kotiiliikten meneder.”
ibaresi hakkindaysa, “Namaz zikrullahtir. Taat ve ibadetin biiyiigii ve efdali-
dir. Allah-ii Teala nin kullarini zikretmesi kulun zikrinden biiyiik ve efdaldir.”
demekle namazin zikrullahin kendisi oldugunu beyan etmistir. Daha sonra
namazin insani ma’siyetten korumasina deginmis ve namaz kilmasina ragmen
kotii ahlaka devam eden Ensar’dan bir gen¢ hakkinda varid olan rivayeti
zikretmistir. Bu rivayet cogu tefsirlerde gecmektedir. Rivayete gore bu geng
bes vakit namazi1 Hz. Peygamber (s.a.s)’le beraber kilar, fakat kotii ahlaktan
bir sey terk etmez, islerdi. Peygamber’e (s.a.s) onun hali haber verildiginde
buyurdu ki: “Onun namazi onu kotiiliikten men edecektir.” Geng ¢ok zaman
geemeden tovbe ederek halini diizeltti. (Beydav1 2011, 2: 210.)

Hasimzade ayetin devaminda gegen S& & RS/ “Allah’t anmak her
seyden iistiindiir/onemlidir.” ibaresinin tefsirde konuyla ilgili Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s) su iki hadisini zikrederek agiklamistir. Birinci rlvayete goére Hz.
Peygamber (s.a.s) sdyle buyurmustur: (,SS.\L\ Nie Wl ‘(,sxw_\ e 55.\4.‘\ N
PPN RS P U ST ST PR R U VS USRS IR B APL
Al R B ) Jpe) b @S L 108 19880 syl caeBliel [/ “Melik inizin
huzurunda amellerinizin en faziletlisini ve en temizini size haber vereyim mi
ki,mertebeniz onunla yiicelir. Altin ve giimiisii tasadduktan ve diismania
karsilasip, siz onlarin, onlar da sizin boyunlarinizin vurulmasindan daha
haywhdir.” Dediler: “O nasil bir ameldir Ya Resulallah?” Buyurdu ki, “O,
Allah’1 zikretmektir.” kinci rivayete gore bir bedevi Peygamber (s.a.s)’den
hangi amelin daha faziletli oldugunu sormus, Peygamber (s.a.s) de bu soru
fizerine & 83 (g oy il WA 35 of /“Diinyadan dilinds Allahin zikrilo
ayrilasan” buyurmustur. (Hasimzade, 3: 332-333.)
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Hagimzade nin ilk rivayet ett1g1 hadise manay! deglstlrmeyen blrkag kehme
farkiyla <3 F&) (e o<1 Gk g o&ila )3 b Lgad )l 5 (880 Sie WIS ofllee 3y eS.\.u\ Y
P S T R E R S R PNNCRPRer L [PV R I i UMK I PR S
metniyle kaynaklarda rastladik. Ravisi Ebt’d-Derda (r) (6. 32/652 [?]) olan
hadisi, Tirmizi ( Tirmizi, No: 3377, 2017, 1136.) Ibn Mace (6. 273/887) (ibn
Mace, No: 3790, 2003, 854) “Siinen "lerinde zikretmistir. Albani’nin (6. 1999)
hadisi ‘sahih’ isnaadla tahric etmistir.” (Tebrizi, No: 2269, 1979, 702.) ikinci
rivayete gelince ise, iki versiyonda rivayet edilmistir. ilki Haslmzade nin daha
muhtasar olarak zikrettigi hadistir. Hadisin metni: ale 2 L @-\3\ el sl
ol Jae 1 51 0 s b 06 A Glam 800 Ui (5l (sl 0 Tt ) (5l s s
&) 83 e il y S5 Ll (5 i of 8

Diger rivayetteyse, iki bedevi gelerek, biri “Insanlarin hangisi daha hayr-
11d1r‘7” digeriyse, “Amellerin hangisi daha faziletlidir?” diye sordugu rivayet-

dwﬁwu\ G140 Ogmay b slaa3al dmgujuwm_;mm Jsmy o) el sla
YN d»«d\ Gl AV Jay alee iy i O el Lish seklinde naklolunan
rivayette Peygamber (s.a.s)’in cevabi - 49 &3 e &ukay Slild 5 Lsall G of -6
“Diinyadan yiiz ¢evir ve dilini Allah’in zikriyle canli tuf’- aymdir. Hadisi
Tirmizi Abdullah b. Bisr tarafindan muhtasar olarak zikretmistir. (Tirmizi,
2017, 856) Miiellifin tefsirinde zikrettigi rivayetin birinci varyantmi Ibn
Hacer el-Askalani (8. 852/1449) ‘sahih’ olarak degerlendirmistir. (Ibn Hacer
el-Askalani, ty, 2: 422.) ikinci varyantini ise, Albani rivayetin sened itibariyle
‘sahih’ligine hiikkmetmis ve ricalinin sikdt oldugunu bildirmistir. (Albani,
2000, 4: 452.)

Allah-ii Teala’yr zikretmek, kulun her daim kendini ve tiim mahlikati
yoktan var eden Yiice Yaraticinin varligini, gli¢ ve kudretini, azametini, fiille-
rindeki hikmeti diisiinmesi, kendisinin ve mahlikatin varlik sebebinin bilinci-
ne varmasi, Allah-ii Tedla’y1 hakkiyla takdir etmesi ve buna uygun yasamasi,
ibadetlerinde ihlaslhh olmaga 6zen gostermesidir. Zira ayet-i kerime Kur’an
okumak ve namaz kilmak emriyle baslamis, devaminda en biiylik ibadet yani
‘zikrullah’ beyan edilmistir. Bununla murad olunan ise, kisinin ister Kur’an
okudugu, isterse de namaz kildig1 esnada tefekkiir ve tezekkiirle Allah-ii
Teala’min ilahligini takdir etmesidir. iste bdyle bir namaz insan1 giinahtan ko-
rur. Kur’an’1 yine ayni sekilde okumak insani1 bagka alemlere gotiiriir. Zira
ayetler lizerinde diislinerek okuyan kisi, bazen kendini goégilin siisii olan
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yildizlarin 1g1ltisinda bulur da bundan zevk alir. Bazen giinesin kipkirmizi giil
gibi eritilmis yaga dondiigiinii hayal ederek korku ve heyecana kapilir. Bazen
hayvanattan ve bitkilerden verilen mesellerdeki hikmeti ve nice biiyiik
mucizeleri arastirir. Bazen peygamber kissalariyla zamansal yolculuklarda
seyahat eder de orada yasanilan olaylari sanki canli gozlerle izler. Ve Islam’m
insan1 ve toplumu degisen, giizel bir diinya kurmayi hedefleyen muazzam
hiikiimlerindeki rahmeti, inceligi ve kusursuzlugu kavrar. Islam’in gayesi ve
hedefi bilingli, ferasetli, akil nimetinin farkinda olan ve bunu kullanan birey
ve toplumdur. Iste bu sebebe binaen insanin giicii nispetinde tahkiki iman,
taklidi imandan Ustlindiir. Nitekim ibadetler sadece dil ile yapilan bir amel ol-
mayip, bilakis zihinsel olarak Allah-ii Teala ile irtibat1 saglayan bir vesiledir.
Belirtmek gerekir ki, “En biiylik ibadet zikrullahtir” deyip, dinin hiikiimle-
rine lakayit olmak Islam’a uygun degildir. Ayetlerden baska Peygamber
(s.a.s)’in Allah yolunda altin ve glimiisiin infaki ve diismanla savagmanin
fazileti hakkinda da pek ¢ok hadisi mevcuttur. Peygamberimizin (s.a.s) bu tarz
hadisleri belli kisilere hitap etmektedir denilebilir. Bu hadislerde esas olan
kisinin hangi ibadete giiciinlin yetmesidir. Pek ¢ok rivayette bazi sahabilerin
maddi durumlari iyi olmadigi i¢in zengin sahabiler gibi infakta bulunmamalari-
na iizlilmeleri, yine bazilarinin saglik durumlarinin yeterli olmamasi, savas igin
gerekli binek veya silahinin bulunmamasi gibi durumlarda savaglara katila-
mamalaridan hiiziinlenmeleri bilinmektedir. Iste bu gibi kimseler i¢in bu ha-
berler Hz. Peygamberin (s.a.s) miijdesidir. Zira kul giicii yettigiyle miikelleftir.

7. Ornek: Allah-ii Teala’nm iman edenlere ve bununla beraber salih amel
1slemeyen1ere Firdevs Cennetlerini Vadetmlstlr Miiellif bunu konu edinen
Y5 asanall Eiia 2] EAK clailal) slat 5 1 5kl uﬂ\ & / “Iman edip diinya ve dhiret
icin yararl isler yapanlara gelince, onlar i¢cin de konak olarak firdevs cennet-
leri vardwr.” ayetl ker1mes1n1 (Kehf 18/ 108) tefsir ederken, Hz. Peygam—
ber’in (s.a.s) (e 483 - 5 - 4aal) P PR E R AR PR ERRIRARH PN PP A s

BN S AR ey (@35 “Allah’tan ahirette menzil isteseniz eger Cennet-i
Firdevs'i isteyiniz. O Cennetin merkezi ve alasidir (en yiiksegi). Onun iistiinde sa-
dece Ars-1 Rahmdn vardir. Cennetin nehirleri ondan kaynar/cikar.” hadisini ak-
tarmistir. Devaminda Ka‘b’in “Onda emr-i maruf ve nehy-1 miinker edenler var-

dir.” goriisiine yer verir. (Haslmzade 3: 37.) Miiellifin bir kismini 21krett1g1 hadisin
oncesinde M.\;J\ ALJJ U\ A ‘_Ac (F 8 Slas)) (’L’AJ B WA (.\B\J G‘U).u).lj A.\SLI UA\
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o8 O 1008 SO 50 D ) gy 1) 8 g 31 ) e 3 Ga 5T AN s 8 Bl
a1y sl G LS GERON G e o) Jut b Gpaalaall 0 Wil dand 2 4
buyurulmaktadir. Daha uzun versiyonunu Imam Buhari Ebi Hureyre’den
sahih senedle rivayet etmistir. (Buhari, No: 2790, 2017, 755.)

Konuyla ilgili bir bagka ayet-i kerime Mii’min(n slresinde gecmektedir.
Strenin ilk dokuz ayetinde miimin kimselerin diinyadaki vasiflar1 beyan
edilmistir. Strenin 10. ve 11. ayet-i kerimelerinde ise, miiminlerin dunyadakl
bu hallerine karslhk bir miikafat olarak Ahiretteki vasiflarr *Cu335all &5 B uml\
u;-u‘;“ aa adyl & L# % buyrularak haber verilmistir. Miellif ilgili
ayetlerin meal-tefsirini yaptiktan sonra Hz. Peygamberin (s.a.s) ¥ sl (e aSie e
e daall dal &y DU Jaay e 1 ) A Oy diall 8 O 1Y e Al /
“Sizden her birinizin bir menzili Cennette, bir menzili ise Cehennemde olmak-
la, iki menzili vardir. Ne zaman ki, kisi vefat eder, Cehenneme girer. Cennet-
teki evine Cennet ehli varis olur.” hadisini nakletmistir. Miiellif Araf sdresi-
nin 43. ayetinin tefsirinde de ayn1 hadise yer vermistir. (Hasimzade, 2: 72.)
Hadisin ravisi Eb Hureyre’dir. Ibn Mace “Siinen”inde ilgili hadisi rivayet
etmistir. (Ibn Mace, 2003, 988) Albani Ibn Mace’den tahric ederek ‘sahih’
senedle nakletmistir. (Albani 1997, 3: 411) Miifessir “denildi” kalibiyla “Mii-
min ve kafirin her birinin iki menzili vardir. Biri Cennette digeri ise, Cehen-
nemdedir. Miimin Cennetteki evini kurar, kafir ise Cennetteki evini yikar,
Cehennemdeki evini kurar.” rivayetine yer vermistir. Hasimzade nin zikrettigi
bu rivayet yukaridaki hadisle benzerlik tasimaktadir.

Miiellif daha sonra &s33080) kelimesi iizerinde durmus, bununla 11g111 bir
hadis nakletmlstlr Hadiste («0£35 exn °U)43‘ v et eﬁ‘ Gl ey slal 3555 4 G4
P A4 (el GG Y a5 he s 06 & ey (5308 “Allah-ii Tedld iic seyi
kendi kudret eliyle yaratti. Birincisi Hz. Adem (a)’dir. Ikincisi Tevrat tir.
Uciinciisii Cennet-i Firdevs tir. Sonra buyurdu ki, “Izzetim ve celalim hakk
icin o Cennet-i Firdevs’e icki icen ve gayri temiz kimseler girmeyecektir.”
buyrulmaktadir. Bu hadise el-Cevzi (6. 751/1350) eserinde “Cennetin sayisi
ve cinsleri” bashig1 altinda yer vermis, Darimi (6. 255/869), Ibnu’n-Neccar (6.
643/1245) ve bagkalar1 rivayet ettigini sdylemistir. (Ibnu’l Kayyim el-Cevzi,
ty, I, 948.) Vahidi (6. 468/1076) de bu hadise yer vermis ve konu hakkinda:
“Ebu Ma‘ser’in ravilerinden birinin metruku’l-hadis olmas1 sebebiyle, hadis
zayiftir. Fakat Ahmed b. Hanbel Miisned’inde (et iiall Zgle Gl aha 38 430G
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Erall alaf & 58 A &l g (el s ¢ jedll metniyle rivayet etmistir.” demektedir.
(Ebl’l-Hasan en-Nisaburi, 1995, 3: 285.)

Hadisin “zay1f” isnadla rivayet edilmesi ihtiva ettigi hususlarin gercekligi-
ne mani degildir. Nitekim Adem (a)’n yaratilisi hakkinda Allah-i Teéla’nin
Sllad) Ga i T &R (55 Gl W 3ALE (Sl s (ul) G D / “Allah, “Ey Iblis”
dedi, “Kendi ellerimle yarattigim su varligin éniinde secde etmekten seni
alikoyan nedir? Biiyiikliik mii tasliyorsun yoksa ululardan misin?” seklinde
beyan1 vardir. (Sad, 38/75.) Tevrat’in Allah-ii Tedld’nin eliyle yazilmas1 hak-
kinda, Seyhayn ve Ibn Mace’ nin ‘sahih’ senedle Eb(i Hureyre’den rivayet etti-
gi hadis delil sayilabilir. (Buhari, 2017, 1547; Miislim, 2016, 1096; Ibn Mace,
2003, 39) Allah-ii Teala’nin Cenneti eliyle yaratmasi hususuna gelinceyse, bu
konuda da Imam Miislim’in Mugire b. Su‘be’ den (6 50/670) ‘sahih’ olarak
rlvayet ettigi hadis vardir. 3 a3 Ja) s (08 A )u B2l bl A3 el sh d\-u
\Jh\j c(,@JJLuu.uLd\ d)ﬁdﬁju.\SSHJ&\ :{) 908 «u;]\d;a\ 4l Jlaa cw\é\.\;ﬂda\d;:\u
- 5 (O d;m“h;ﬂ\d,hwdhé&ahd]u}&u\@.a}\ -l (U 2304
Lo &l g calliai o)ur_}d.'\ 13 - s G Cacal w\;ﬂssdm ‘m}w}m}m, N
& gl ad dum)“eusu oy 20 Gy Gy i e Gy (SULE i)
:Jé Umt—*h&}meb ‘uﬁ‘cmdeb oG Al dele Sl ‘Lfmﬁé—“\)s‘—‘“)‘:
A_N\ [17 .JM]\] {u.\:.\ eﬁw?@@;\uwmélﬂ)s} d;}).ﬁ-d.ﬂ‘ u_aLxS@AA\MA}
/Miisd (a) Rabbine: “Cennette en alt derecede bulunan kimdir?” diye sordu.
Allah-ii Tedld soyle buyurdu: O cennetlikler Cennete girdikten sonra getirilen
bir adamin derecesi olup, kendisine “Cennete gir!” denir. “Ya Rabbi her kes
verine yerlesmis ve alacagini almisken, ben nereye girecegim? der. Ona:
“Sana diinya hiikiimdarlarindan birinin miilkii kadar yer verilse, razi olur
musun? diye sorulur o da: “Ey Rabbim, raziyim” der. Allah-ii Tedld buyurur:
Bu ve bir misli daha senindir. —bu ifade dort kez tekrarlanmistir.- Besinci kez
“Ey Rabbim, bu kadarina razryim” der. Yine Allah-ii Tedala: “Bunlarla bera-
ber, on misli daha senindir. Ayrica camnin ¢ektigi, goziiniin haz aldigi her gey
sana verilmistir” buyurur Miisd (a): “Ey Rabbim, Cennetliklerin derece baki-
mindan en iistiinii kimdir? diye sordu. Allah-ii Tedla buyurdu: “Onlar Benim
istedigim kimselerdir. Onlarin ikram fidanlarini bizzat kendi kudret elimle
diktim ve tizerini miihiirledim. O nimetleri ne bir goz gormiis, ne bir kulak igit-
mis, ne bir kimsenin hatirindan gegirmistir.” Allah (a.c) Kitabinda onu
“Yaptiklarina karsilik olarak onlar icin ne mutluluklar saklandigint hi¢ kimse
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bilemez.” dyetiyle (Secde, 17) dogrulamigtir. 1lgili hadiste Cennet ismiyle
zikredilmemistir. (Miislim, 2016, 142) Ozetle, zayif senedle rivayet olunsa
dahi, hadisin Peygamber (s.a.s)’in buyurmasi goéz Oniinde bulundurulacak
olursa, a¢iklama muradiyla bu rivayetlerde ‘Adn’ ve ‘Firdevs’ Cennetleri sek-
linde ge¢meleri muhtemeldir. Bu hususu da belirtmek gerekir ki, Allah-ii
Teala’ya izafe edilen “el” tabiri hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. Burada
yaratilmiga verilen degerin yiiceligini gozler oniine sermek, diger mahlikattan
mertebece yiiksek mevkisine ve Allah-ii Tedld katindaki faziletine dikkat

cekmegi hedeflemesi miimkiindiir.

2.2.2. Hasen Hadisler

Sozliikte “glizel olmak™ anlamina gelen hiisn kdkiinden tiiremis bir isim
olup “iyi, glizel” demektir. Terim olarak genel kabule gore, “sahih hadisin
sartlarini tasimakla beraber ravisinin zabti1 sahih hadisin ravisine nisbetle daha
az olan hadis” anlaminda kullanilmaktadir. Buna gore hasen, sahih hadisle
zay1f hadis arasinda, ancak sahih hadise daha yakin konumda bulunmaktadir.
(Mucteba Ugur 1997, 16: 374-375.)

1. Ornek: Hasimzade Al-i Imrén stiresinin 110. ayetinde gegen 43l i &
u—u\-\ﬂ &—b)a\ / “Siz insanlar i¢in ¢ikarilmis en haywl timmetsiniz.” ibaresi
hakkinda “Siz mahlikat i¢cin Allah’in ilminde veya Levh-i Mahfliz’da veya
kadim timmetler arasinda iimmet-i hayr oldunuz.” demektedir. Miiellif ayette
gecen & st 54l 4 / “Iclerinden iman edenler de var.” ile murad olunan kim-
selerin Abdullah b. Selam (6. 43/663-64) ve ashabi/arkadaglari, & stnldl) 2 0
“Ama pek ¢cogu fasik/yoldan ¢ikmis kimselerdir.” ile ise, Ka’b b. Esref (0. 3/624)
ve ashabi gibileri olarak agiklamistir. Devaminda Hz. Peygamber’in (s.a.s)
konuyla ilgili {i¢ hadisini zikretmistir. Bunlardan ilki immet-i Muhammed’in
Allah-ii Teald indinde seref ve izzetini gosteren W ya &l @il (e §sa% &5

2

& Je \a &1y / “Siz yetmis iimmetin tamamlayicisisiniz. Allah nezninde bunla-
rin en haywrlilar: ve en degerlileri de sizlersiniz.” hadisidir. Ravisi Muaviye b.
Hayde el-Kuseyri olan bu hadisi Tirmizi Siinen’inde ‘hasen’ hadis olarak zikr-
etmistir. (Tirmizi, No: 3001, 2017, 1027) Diger hadis ise, ARPRT Dl
oA &l 3/ “Ummetim yagmur gibidir; evveli mi daha haywli yoksa sonu mu
bilinmez.” hadisidir. Mezklr hadis Ammar b. Yasir’den (6. 37/657) ‘hasen’
ve Enes b. Malik’den (6. 93/711-12) “hasen garip” yoluyla rivayet edilmistir.
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(Tirmizi, 2017, 991) Hadiste gegen x> ifadesi tipki yagmur gibi faydal
olmag: ifade etmektedir diyebiliriz. Miiellifin tefsirinde yer verdigi ti¢iincii
hadis ise, ae¥) sl (3 Osxils A2V 038 e Lie il S dilay 5 5 Al (A /
“Cennet ehli yiiz yirmi saftir. Bunlardan seksen safi bu immetten, kirk safi da
diger iimmetlerdendir” hadisidir. Bureyde b. Husayb el-Eslemi’den (0.
63/682-83 [?]) “hasen” olarak nakledilmistir. (Tirmizi, No: 2546, 2017, 910)
Hz. Muhammed’e (s.a.s) iimmet olmak seref ve izzet sahibi olmanin ilk
tezahiiriidiir. Zira Peygamberimiz (s.a.s) mertebe bakimindan diger
peygamberlerden iistiin ve Allah-ii Teala’ya da en sevgilidir. Bu sebeple
Allah-ii Teala’nin fazl ve rahmetine de fazlasiyla mazhar olmus bir immettir..

2. Ornek: Miiellif Furkan siresinin 34. dyetinde gegen Q\r— Capiad ud\ﬂ\
;—‘-&A gsxl a¢» 92 ibaresini tefsir ederken, Hz. Peygamber’den (s.a.s) rivayetle
“Kryamet giintinde halk ii¢ sinif iizere hasrolunur. Bir sinifi dért ayakh
hayvan (binek) iizere, bir sinifi ayak iiste (vaya) ve bir sinifi da yiizleri iizere
girerler.” hadisini zikretmistir. (Hasimzade, 3: 206.) Hasimzade hadisin
Arapc¢a metnine yer vermemistir. Bu rivayete Zemahserl (6. 538/1144) ve
Ebissutd Efendi (6. 982/1574) tefsirinde nakletmistir. (Zemahseri, ty, 3: 279;
Beydavi, 2011, 2: 141) Muhtemelen miiellif bu tefsirlerden almistir. Orada
gecen Arapca metin su sekildedir: (e &fi GG AW e Al agr el pday
st (g shty agaldl o S 5 aga sa g e &B 5 Qlall Tirmizi ayni anlamda farkh
kelimelerle Ebd Hureyre’den rivayet olunan s cilial £33 Laldll a5y (ulill sy
A Ol dE agasas o Osdiay S5 Al Jsu) b JB agd a5 o lia s ULS ) Uia 3L
Dby xS aeh msr O agdl Wl agdsay o agdiar Of o 58 agalail o aali
hadisi ‘hasen’ isnadla nakletmistir. (Tirmizi, No: 3142, 2017, 1065)

RAZI agd 2 L_A\c ile ilgili hadislere dayanan iki goriis zikretmistir. Birinci
goriis insanlarin ayaklart yukarida yiizli koyu siiriinmeleridir. Digeriyse, asina
oldugumuz siiriinerek gitmedir. Razi ikinci goriisii tercih etmektedir. (Razi, 1981,
24: 80) Hz. Peygamber (5.a.5) pgdsas o aspdiar Of o 5l agall o aaliad (o3
seklindeki cevabi birinci goriisii destekler niteliktedir. Fakat mecaz ifade eden bu
tabirin mecliste bulunan Ashaptan birinin hakiki anlamiyla anlamasi iizerine
Peygamberimizin bu cevabi da vermesi muhtemeldir. Nitekim yaptiklarindan
dolay1 kimin binekle, kiminin yiirliyerek dik bir sekilde gitmesine ragmen
kisinin onlar arasinda yiizii iiste siirlinerek gitmesi algaltict durumu en giizel
sekilde agiklamaktadir.
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2.2.3. Zayif Hadisler

Sahih veya hasen hadisler i¢in gerekli 6zelliklerden en az birini tasima-
yan, dolayisiyla hasen mertebesine ulagsamayan rivayetlere zayif (zaif) denir.
Zayif hadislerle amel etme hususunda fezail ve ahkdm konularini i¢ermesi
ayrimina gidilmekte ve ulemanin belirledigi sartlara uygunlugu esas alinmak-
tadir. (Mahmut Demir ve Mehmet Emin Ozafsar, 2013, 44: 157-160) Tefsir-
lerin neredeyse tiimiinde zay1f hadislere rastlanmaktadir. Hadisin zay1f olmasi
senediyle ilgili bir terimdir. Cerh ve Ta’dil ilminin titiz ¢alismasinin sonucu
olarak, kiiciik bir sliphe dahi i¢eren hadisler zayif olarak kategorize edilmistir.
Bu sebeple zayif hadisleri Peygamberin (s.a.s) buyurmasi da muhtemeldir. Bu
hadislere dikkatli yaklasilmasi, zayiftir deyip yabana atilmamasi, Peygamber
(s.a.s)’in hadislerine mutabik olma sartlarinin degerlendirilmesi gereklidir.
Ilave etmek gerekir ki, Hasimzade naklettigi zayif hadisleri, Taberi, Zemah-
seri, Raz1 gibi biiyiik miifessirlerin eserlerinden almistir.

1. Ornek: Hasimzade Kehf siiresinin faziletiyle ilgili Hz. Peygamber’in
(s.a.5) JRU G peas &l 355k J31 (e Ul e 183 a /“Kim siirey-i Kehf'in ilk
10 dyetini okursa, deccalin fitnesinden korunur.” ve W A1 (e oS 5 5 gu 178 012
slawdl ) (2 Y1 (e 158 4 S8 el D8 (125 4ed8 ) i 8 (g 1) 58 4) CilS/ “Kiim stirey-i
Kehf’in evvelini ve sonunu okursa ayaklarindan basina kadar nur olur. O
kimse ki, bastan sona tiim sureyi okursa yerden goge kadar onun i¢in nur-
dur.” hadislerine yer vermistir. Ilk hadisi Imam Miislim ‘sahih’ olarak naklet-
mistir. (Miislim, No: 809, 2016, 341) ikinci hadis ise, ibn Hacer el-Askalani
(6. 852/1449) Muaz b. Enes’den nakletmistir. Devaminda “Senedin bulunan
kimseler; Ibn Lehiya, Rusdin b. Sa‘d ve Ziyad b. Fayed duefi’dandir. Bu
sebeble hadis zayiftir.” demektedir. (Ibn Hacer el-Askalani, No: 334, ty, 105.)
2 Ornek: Hasimzade Meryem stresinin 58. dyetinde gegen agile L;‘u 13
Ly Tadl 1558 e85 &) ibaresini aciklarken, Peygamber (s.a.s)’in ol | st
S ) oS5 &) 8 VSl s / “Kuran okudugunuz zaman aglayin, eger goziiniizden
yvas gelmezse pisman olup aglamis gibi okuyun.” hadisini nakletmistir.
(Hasimzade, 3: 52.) Zemahseri ilgili ayeti tefsir ederken bu hadisi zikretmistir.
Muhakkik, Ishidk ve Bezzar’in Abbdurrahman b. Ebi Muleyke tarikiyle
Sa‘d’den 1SU 1S5 ol Gl 16Kl o satl B 138 () 3a0 I35 QLA 1 o) lafziyla tahric
ettigini not diismiistiir. (Zemahseri, (ty) 3: 25) ibn Mace, Sa‘d b. Ebi Vak-
kas’tan (6. 55/675) rivayet edilen ilgili hadisin “zayif” olduguna hiilkmetmis-
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tir. (Ibn Mace, 424; Albani, H.1425, 14: 28.) Ayet-i kerimede bildirilen Allah-
il Tealda’nin nimetlerine mazhar olan bu kimseler, yiiksek imani derecele-
rinden dolay1 ve ihlaslar1 sebebiyle Rahman’in ayetleri okununca secde ede-
rek ve aglayarak yere kapanan kimselerdir. Miisliman bu maneviyatt 6rnek
almal1 ve ona ulagmak icin gahsmahdlr

3. Ornek: Miellif 533 (e 35 ¢ s A (e T8 ol Jis 2l Y ) &5
1) siad &l Jaiss JLe—*Y\ / “Allah, oyle askin ve comerttir ki, eger isterse sana
bundan daha hayirlisini, icinden wrmaklarin aktigi sirin bahgeler verir, senin
icin saraylar yapar.” buyruldugu Furkan slresinin 10. ayetini tefsir ederken
Peygamber (s.a.s)’in su hadisine yer verir. “Rabbim Mekke ovasini benim igin
altin yapmay teklif etti. Ben de soyle dedim: “Haywr ya Rabbi! Ancak bir giin
doyayim, bir (veya ii¢) giin a¢ kalayim! Acitktigimda sana tazarrii ve niyazda
bulunur, seni zikrederim. Doydugumda ise Sana siikiir ve hamd ederim!”
(Hasimzade, 3: 198.) Bu ayetm oncesinde miisriklerin (,L,.H\ K Jsuil 13 Jl
e RE LS 41 08 5 5k ) Ll \}mwu}sﬁquu\ O3 V55 s
/ “Dediler ki: “Bu nasil peygamber! Yemek yiyor, ¢arsilarda dolayyor. Ona
bir melek indirilmeli ve kendisiyle birlikte o melek de uyaricilik gorevi yapma-
1 degil miydi? Veya ona bir hazine verilmeliydi ya da zahmetsizce yiyip i¢tigi
bir bahgesi olmaliydi.”seklindeki iddialar1 beyan edilmektedir. Bu iddialara
bakildiginda sadece inkarlarina bir bahane aradiklar1 ve maddi istiinliik
pesinde olduklar1 goriilmektedir. Istedikleri 6zellikler Hz. Peygamberde (s.a.s)
bulunsaydi dahi iman etmeyeceklerdi. Zenginlik diiskiinii, her tiirlii coklukla
oviinen ve insanlar1 esit gormeyen bu toplulugun tek derdi Hz. Muhammed’in
(s.a.s) kurduklar1 diizeni yerle bir eden hiikiimlerle gonderilmesiydi. Halbtki
O’na (s.a.s) maddiyatla Olclilemeyen hakiki zenginlik; Allah-ii Teala nin
katindan rahmet ve hikmet Verllmls‘ur Zira Kur’an-i Kerim’de B3 4adaa O
S ve U—uS T8 ooyl 3 A&a0) &3 Gy 2 G 2akall 3 buyrulmaktadir. (Al-i
Imran, 3/74; Bakara, 2/269.) Miisriklerin diinyadaki bu istediklerinden ziyade
Ahirette en yliksek makamin Peygambere verilmesi ve kendilerinin Cehen-
nem ¢ukurlarinda azap igerisinde kalmalarinda biiyiik ibretler bulunmaktadir.

Furkan shresinin 10. dyeti miisriklerin bu iddialarina cevap niteligindedir.
Miiellifin zikrettigi assl S5 oy b Y rdulis Uad 384 slaksy J dead 3 (e (e
S Ky Sl Guank 13 (K55 A Celni Cud 1 Ly ¢ als G hadisine
gelinceyse, ilgili hadisi Imam Ahmed (6. 241/855) Ebli Uméame el-Bahili’den
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(6. 86/705) rivayetle nakletmistir. (Ahmed b. Hanbel, 1998, 1640.) Tirmizi
hadisin “zayif cidden” olduguna hiikmetmistir. (Tirmizi 2017, 860; Albani,
No: 3704, ty, 542-543) Fakat konuyla ilgili EbG Hureyre’den “sahih™ olarak
rivayet olunan Sl 138 1 s &1 JU&8 (J 55 Ela 136 cplaldl ) Hlasd i) Y o s Gl
e 4l edllan WAl ey ) LT Hena Ly 1 O30 Ll A2Udl o3 8 B 5o 05 Lo
Vb e B Y i) Jomsy JE Nheaa bS] alal s :dan A1 J6 SV 545 / “Bir giin
Cebrail (a) Rasulullah’in (s.a.s) yanina geldi ve oturdu. Bir miiddet sonra
basint gokyiiziine ¢evirdi, bir melek iniyordu. Cebrdil (a): “Su gelen melek,
yaratildigi giinden su ana kadar yeryiiziine hi¢ inmemisti.” dedi. Melek geldi
ve Rasulullahin (s.a.s) yanina oturup: “Ya Muhammed! Beni sana Rabbin
gonderdi. Seni hiikiimdar bir peygamber mi, yoksa kul olan bir peygamber mi
kilmasini istersin? diye soruyor.” dedi. Cebrail (as): “Ya Muhammed! Rabbi-
ne karst miitevazi ol!” buyurdu. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s): “Ben
sade kul olan bir peygamber olmay: istiyorum.” dedi.” hadisi zikredilebilir.
(Ahmed b. Hanbel, 1998, 543, Albani, 2000/1, 3: 278) Buradan da goriildiigii
iizere sayet boyle bir hayati Peygamberimiz (s.a.s) dileseydi, Allah-ii Teala
istedigini verirdi. Fakat yiiksek ahlaki meziyetleri, tevazu sahibi olmasi en
onemlisi Alemlere rahmet ve ornek olarak gonderilmesindeki hikmeti tiim
acikligryla beyan etmektedir.

4. Ornek: Miiellif 6liiden dirinin, diriden &liiniin ¢ikarilmasi ve Yeryiizii-
niin 6liimiinden sonra diriltilmesi meseli iizerinden yeniden diriltilmeyi beyan
eden Rim siresinin 19. ayetini tefsir ederken, bu proseslerin nasil gergeklesti-
gini ornekler tlizerinden agiklamis, devaminda ilgili pasajin faziletini su riva-
yetle ifade etmistir: “Peygamber (s.a.s)’den rlvayettlr ki, “Bir klmse sevabin
umarak GesGies ot iall) 8 SRl AT ¢ & AN Gy & sl (a1 AL
O AT SIS 5 L ga oy i SV (amas ol e Canall s Cunall g ol 7 Ay ¥ G5l
(Riim 30/17-19) bu zikri her sabah okursa, o gecede oliimiinii idrak eder.
Eger aksamlart okursa, o giinde 6liimiinii idrak eder.”. (Hasimzade, 3: 344.)
Miiellif hadisin Arapga metnine yer vermemistir. Hadisin metni 5 436 L gt
Al 3436 L 35 wdd Ges BB Bay 85 4ap seklinde gegmektedir. Hadisin
isnad bakimindan degerlendirilmesine gegmeden dnce Hasimzade nin gevirisi
tizerinde durulacaktir. Hadisin ¢evirisi “Her kim bu zikri sabahleyin okursa, o
giin elinden kagirdiklarina ulasir. Aksam okursa, o gece elinden fevte verdik-



106 Roya Kazimova

lerini kazanir.” olmahdir. Fakat Hagimzade’nin bunu kastedip kastetmedigi
tarafimizdan tam olarak anlagilmamistir. Kelimeyi dogru okuyamamamiz da
s6z konusu olabilir. ibn Abbas’tan rivayet edilen hadisin isnadina gelince ise,
bu rivayeti Sevkani (6. 1250/1834) ‘zayif® (Sevkani, 2007, 1132.), Arnavati
(6. 1970) EbGi Davud’un Siinen’ine yazdigi dipnotta ‘zayif cidden’ olarak
degerlendirmistir. (Ebli Davud, No: 5076, 2009, 410)

2.2.4. Mevzii/Uydurma Hadisler

Sozliikte “bir seyi yere birakmak, koymak, yukaridan asagi atmak” anla-
mindaki vaz‘ masdar1 “vaz‘u sey’ ala sey’” seklinde kullanildiginda “arada
higbir aciklik birakmadan bir seyi digerine bitistirip yapistirmak™ méanasina
gelmektedir. Muhtemelen kelimenin bu anlamindan hareketle “el-hadisii’l-
mevz(i‘” tamlamasi, “Hz. Peygamber’e ait olmayan sozlerin onun agzindan
uydurulmas1” manasinda mecazi olarak kullanilmistir. Bir s6z hakkinda dog-
rudan mevzi denildigi zaman onun Resil-i Ekrem’e isnad edilerek uydurul-
dugu anlasilmaktadir. (M. Yasar Kandemir, 2004, 29: 493-496) Tefsir(’l-
Kur’an1’l-Azim’de gegen drneklere gelince:

1. Ornek Maide stiresinde gegen ) oo Jauly BT & @ﬁsﬂ A5 ) Edals Gl
u—\-dlﬂ g &) il @‘ dl\ﬂ /! “Andolsun ki sen oldiirmek icin bana el uzatsan
bile, ben oldiirmek icin sana elimi kaldiracak degilim! Zira ben dlemlerin
rabbi olan Allah’tan korkarim.” ayet-i kerimesini (Maide, 5/28) Hasimzade
“Habil Kabil’den kuvvetliydi. Ancak Allah’tan korkarak o6ldiirmekten
kagindi. Onun zamaninda kendini miidafaa etmek helal degildi veya kim onu
yaparsa, haram islemis olurdu. Hz. Peygamber (s.a.s) demistir: & xe oS
N A vme S5 Y 5 o8l “Allah i oldiiriilmiis kulu ol, ancak oldiirmiis kulu
olma!” Seriatta caizdir ki, bir kimse 6lmegi irade etse, tabi ve teslim olsun.
Nasil ki, Osman b. Affan dyle yapt1.” seklinde agiklamistir. (Hasimzade, 1:
274) Tlgili rivayet hakkinda Hz. Peygamberin (s.a.s) fitne zamanin
vasfederken sdyledigi denilmektedir. Huzeyfe b. el-Yeman’dan (6. 36/656)
rivayet edilmistir. ibn Hacer el-Askalani et-Tehlisu’l-Habir isimli eserinde
ilgili rivayeti mevzl olarak degerlendirmistir. Konuyla ilgili “Her ne kadar
Imam Harameyn ‘Fi’n-Nihdye’ eserinde rivayetin sahihligine hiikmetmis olsa
da, Ibnu’s-Salah muteber kaynaklarda rastlamadigmni, -biiyiik kelamci
olmasina ragmen- Hadis ilminde otorite olmamasi hasebiyle soziine itibar
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edilemeyecegini beyan etmistir.” demektedir. (ibn Hacer el-Askalani, No:
2145, 3: 157)

Dinimizde cani koruma esas1 bulunmakta ve bu sebeple nefs-i mudaafa
farzdir. Habil’in bodyle tutum sergilemesinin muhtemel sebeplerini Réazi
zikretmistir. (Razi 1981, 11: 211-214) Hz. Osman’in sehadetine gelince ise,
fitne olaylarinin biiyiik dalgalarla yayilmasi, ordunun Medine’de bulunmama-
s1, Hz. Osman’in 82 yaginda olmasi ve dnceki glinde Peygamber (s.a.s)’in rii-
yasinda gormesi gibi faktorler olayin bu sekilde gergceklesmesine zemin hazir-
lamis olabilir. Belki bu ayete esasen Allah korkusundan, hakli olsa dahi ede-
binden bdyle davranmistir. Zira Kur’an’in bu kisa tasvirden Hz. Habil’in Hz.
Osman’la karakter benzerligini; miittaki, merhametli, halim olduklarin1 anla-
maktayiz.

2. Ornek: Miiellif Hac siresinin 78. dyetinde gegen “sslex 35 ei\ PN
/ “Allah yolunda, gerektigi gibi cihad edin” ibaresini tefsir ederken “Allah
yolunda hak cihat ile yani halis kalple ve halis niyetle cihat edin. Ister zahiri
diisman, isterse batini diismanla; nefis, heva ve hevesinizle cihad edin.” de-
mektedir. Devaminda Hz. Peygamber’in (s.a.s) Teblk gazvesinden donerken
sdyledigi naklolunan _SY) seall ) wa) sleall o Uns ) /“Kiigiik cihattan
biiyiik cihada dondiik veya Kdfirle cihat etmekten doniip, nefis cihadina gel-
dik.” rivayeti aktarmistir. (Hasimzade, 3: 140.) Ilgili hadis ne Sahiheyn’de, ne
Kiitiibii s-Sitte’ de, ne Muvatta’da, ne de Miisned-i Ahmed’de gegcmektedir. ibn
Hacer el-Askalani’ye gdre bu séz hadis degil, Ibrahim b. Ebi Abele nin (.
152/769) soziidiir. Aclini’nin (6. 1162/1749) Kesfii’l-Hafd isimli eserinde
Hafiz el-IrAki’nin (6. 806/1404) [hyd’nin serhinde “Beyhaki (6. 458/1066)
“zayif” isnadla rivayet etmistir.” dedigini nakletmistir. (https://www.al-
qaradawi.net/node/3823) ibn Teymiyye (6. 728/1328) konuyla ilgili el-Fetdva
isimli eserinde “Bazilarinin Nebi (s.a.s)’in Tebuk Gazvesindeyken sdyledigini
rivayet ettikleri bu hadise gelince, onun asli yoktur. Onu Ehl-i Marifet’ten de
hi¢ kimse Peygamber (s.a.s)’in sozleri ve fiilleriyle rivayet etmemistir.”
demektedir. (Ibn Teymiyye 2004, 11: 197.)

Cihad emrinden hemen sonra se> (3= ibaresi gelmistir ki, bu da makbul
bir cihadin en 6nemli sartidir. Samimi, ihlasli bir niyetle, ilk hedef olarak
diinya mal1 temennisi olmaksizin, Yiice Allah’in (c.c) emrini yerine getirmek,
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Islam’in bayragim dért bir tarafta dalgalandirmak, hak dini ciimle insanlara
ulastirmak gayesini giitmelidir. Boyle bir durusu sergilemek i¢in de miimin
kisinin nefsani duygularini yenmesi, seytanin vesveselerine galip gelmesi
gerekmektedir. Aslinda insanin bu cihadi kazanmasi daha zordur. Sayet batini
cihadi kazanmis olanlar dliismanin sayisindan, silahindan, giiciinden korkmaz-
lar, hakkiyla savasirlar. Istenen de budur. Fakat cihad ser‘ bir farzdir. Her
kesten ayni1 samimiyet beklenmeden, savasa ¢ikilir. Her kesin niyetine uygun
miikafati verilir.

3. Ornek: Hasimzade Nir siiresinin 64. ayetini agikladiktan sonra, muhte-
melen sirenin faziletini géstermek amacglh Peygamber (s.a.s)’in s0yle buyurdu-
gunu zikreder. sl 3)smy Jorall 8 sale 5 AUSH (a galad Vg el all sluall 1558 Y
/“Kadinlarimizi pencerelere ¢ikarmaymn ve onlara yazi yazmayr ogretmeyin,
onlara ip egirmegi ogretin ve stire-i Niir 'u ogretin.”’ (Hasimzade, 3: 195.) Riva-
yet Hz. Aise validemize yalan nisbetle “mevzi‘/uydurulmus’tur. ibn Cevzi
konuyla ilgili “bu hadis sahih degildir. Ravilerinin igerisinde Muhammed b.
Ibrahim es-SAmi bulunmaktadir ki, o da hadis uyduranlardan biridir. Zehebi
Darekutni’den onun yalanci biri oldugunu nakletmistir. Ibn Hacer ise, “mun-
ker’l-hadisdir demistir. (https://al-maktaba.org/book/31615/33384)

Nir stresi ihtiva ettigi ahkdmi konular1 sebebiyle kadin erkek ayrimi
yapilmadan her bir bireyin 6grenmesinin gerekli oldugu strelerden biridir.
Allah-ii Teéla kadimi ikinci dereceli bir varlik olarak yaratmamistir. Kadinlar
Yiice Yaratan’a (c.c) kullukta, ibadette, emir ve yasaklarda erkeklerle esdeger
olmus, hatta bazi konularda Yiice Allah’in rahmetine mazhar olmuslardir.
Erkeklerin istiin oldugu konular yine Allah-ii Tedla’nin kadinlara liitfettigi
merhametini gdzler dniine sermektedir. Kadinlarin Isldim’da yeri ve degeri
konusu pek cok kez incelenmistir. Islom’in kadina verdigi degeri gdrmek
isteyen kimsenin Kur’an’a ve siinnete bakmasi yeterlidir. Kadinin dinini yasa-
mas1, dgrenmekten gecer. Ogrenen kadin, evlatlarina veya etrafina dgretir.
Zira ayet-1 kerimeyle sabittir ki, “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”
(Ziumer, 39/9.)

4. Ornek: Miiellif 15552 &0l 138 15883 38 &) &5 6 i) J85 / “Resul,
“Rabbim! Kavmim bu Kur’an’a biisbiitiin ilgisiz kaldilar” dedi.” kavlinin
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buyruldugu Furkan stresinin 30. ayeti hakkinda Hz. Peygamber in (s a. s)
sOyle buyurdugunu zikreder: 4@ Sy als sdalady Al Gaiad é&; saale 5 & A ela_\ e
Ay o=l 1)) s 6_13;.1\ 138 e fpdladl &5 L O 4 lez.mML\SM a5 &l /“Bir
kimse Kur’dn’i ogrendikten sonra Kur’ant duvara asip kenarda birakirsa,
onu okuyup icerisine bakmazsa, Kiyamet giiniinde Kur’dn o kimseye diisman
olur ve der ki, “Ya Rabbi bu kulun beni mahcur etti. Benimle onun arasini
ayir.” Hagimzade ‘mahcur’ kelimesinin liigat anlaminin ‘devenin ayagini sir-
tina baglamak’ oldugunu bildirdikten sonra buradaki anlamin “Onlar Kur’an’1
yalan ve kotii kavil yerine koydular. Onu siir veya sihir hesap ettiler.” oldugu
goriisiine yer vermekte ve “Allah Resuliine teselli olsun diye bu ayeti nazil
etti.” demektedir. Enes b. Malik’ten naklolunan bu rivayeti ibn Hacer el-
Askalani ravilerinden birinin (EbGi Hadbe) ‘kezzab’/yalanci olmasi hasebiyle
‘mevzl’ olarak degerlendirmistir. (Ibn Hacer el-Askalani, No: 90, ty, 121)
Ilgili rivayet Kessaf’da ge¢mektedir. Muhakkikler bu rivayetin mevzu
oldugunu, Zemahseri’nin Sa‘lebi’nin (6. 427/1035) tefsirinde rivayet ettigi
aktarmistir. (Zemahseri 2009, 745)

Sonug¢

Bu makalede Ahmed Hasimzade’ nin Tefsirt’l-Kur’ani’l-Azim isimli ese-
rinde bir tefsir etme yontemi olarak Hz. Peygamberin (s.a.s) Siinnetine/hadis-
lerine yaklagimi, zikrettigi hadislerin sthhat durumu incelenmege ¢alisilmistir.
Ilk 6nce kisa olarak Ahmed Hasimzade ve Tefsird’l-Kur’ani’l-Azim tefsiri
tanmtilmistir. Zikretmek gerekir ki, bu degerli alim hakkindaki bilgilere sadece
birka¢ ¢alismada ulasmak miimkiin olmustur. Hem kendisinin, hem de tefsir
caligmasinin ¢esitli yonlerinin arastirilarak, ¢alisilmasina ve tanitilmasina bii-
ylik ihtiya¢ vardir. Ve yine bu ¢alismalarin halkin, 6zellikle ilim ehlinin/tale-
belerinin ulasacagi sekilde sanal veya matbu olarak yaymlamak onem arz
etmektedir.

Hasimzade’nin  Tefsir0’l-Kur’ani’l-Azim  eserinde = Hz.Peygamber
(s.a.s)’in tefsirini ne kadar esas aldigina gelinceyse, miiellifin sik-sik bu yon-
teme bagvurdugu goriilmektedir. Hadislerin biiyiik cogunlugunu Sahiheyn’de
gecen sahih hadisler olusturmaktadir. Hasen, zayif ve ¢ok az mevzi rivayetle-
re de yer vermistir. Ashabdan Hz. Aise, Hz. Omer, Ebi Hureyre, Said el
Hudri, Imran b. Hussayn, Abadile (r) gibi pek ¢ok kisiden rivayetlerde bulun-
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mustur. Bazen bu ravilerin ismini zikretmis, bazen ise, sadece hadisi naklet-
mekle yetinmistir. Yine bazen hadisin orijinal metnini zikrederken, bazen
terclimesiyle yetinmistir.

[lave etmek gerekir ki, Hisimzade ’nin Peygamber Efendimize (s.a.s) olan
sevgi ve hiirmeti eseri boyunca kendini hissettirmektedir. Her defasinda ‘pey-
gamber’ kelimesini I ¢cogul sahsin iyelik ekiyle ifade etmesi, selat ve selamda
bulunmasi, Hz. Peygamber (s.a.s) ile ilgili ayetlerde &vgiilerle bahsetmesi,
Miisliimanlar i¢in degerini ifade etmesi, Ehl-i Kitab’in Resul-i Ekrem’e (s.a.s)
karst tutumlarin1 siddetle tenkit etmesi bu hususa delildir. Sonug olarak,
Hasimzade nin Tefsird’l-Kur’ani’l-Azim eseri 6zellikleri itibariyle Kadi
Beydavi'nin Envdr’ina veya Nesefi’nin Tenzil’ine benzetilebilir. Gelenege
bagli, asiriliktan uzak mezkur tefsir, Kur’an-i Kerim’i agiklama konusunda
giicii nispetinde tiim belirlenmis sartlara uymus ve neticede bu degerli eser
ortaya cikmustir. Ifade etmek gerekir ki, ele aldigimiz Ayetlerin tefsirinde
miifessir yer-yer Sahabe-Tabiun kavillerine yer vermis, ihtiya¢ duydukga
kendi goriistinti de aktarmistir. Fakat bu makalede sadece hadisler ele alinmas,
s0zii uzatmaktan kaginilmistir.
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OHMOD HOSIMZADONIN “TOFSIRUL-QURANIL-9ZiM” ADLI
TOFSIRINDO QEYD OLUNAN HODISLORIN SOHHOT
BAXIMINDAN TOHLILI

XULASO

Omriinii tolim-tadriso hasr etmis dayerli alim ©hmod Hosimzado dovrii-
niin biitiin ¢atinliklorine sine gorarak, altmsillik elmi tocriibasinin bohrasi he-
sab olunan “Tofsirul-Quranil-Ozim” asarini golomo almigdir. Bu asor Quranin
biitiin surslorini ehtiva edon Azorbaycan dilindo yazilmis ticlincii tofsirdir.
Tofsirin asas forglondirici xiisusiyystlorindon biri arab vo fars sézlorindon az
istifado edilmosidir. Bu sobabdon do séziigedon osor giinlimiizdo belo, hami
torofindon asanligla basadiisiilon sads dilo vo salis iisluba malikdir.

Miifassirin bu asari orsoys gotirmokdo moagsadi xalqimiza 6z dinini dogru
sokilda catdirmaqdir. Toassiif ki, “Tofsirul-Quranil-Ozim” tofsiri halo do is1q
iizli gobrmomisdir. Boylik elm xadimi ©hmod Hasimzadoys minnotdarliq sla-
mati olaraq asorin orab va latin qrafikasi ilo ¢ap olunmasi miisllifs layiq oldu-
gu doyorin verilmasindo, eloco do magsadinin gergoklosdirilmasindo osas amil
olacaqdir.

Bu mogalods Hasimzadonin “Tofsirul-Quranil-Ozim™ adli tofsirindo geyd
etdiyi hodislor sohhot baximindan tohlil edilmisdir. Miifossir Qurani-Korimi
Stinns ilo tofsir etmo metoduna boyiik shomiyyet verib. Belo ki, ayatlorin
izahinda tez-tez hadisloro rast golinir. Bu rovayetlorin oksoriyyotini sohih
hadislor meydana gotirir. Miallif sohih hadislorle yanasi, hason va zoaif hadis-
lori do zikr etmisdir. Uydurulmus xobaorlors iso ¢ox az yer vermisdir.

Qeyd edok ki, “Tofsirul-Quranil-Ozim” kimi miiasir dévrde yazilmig bu
sopkili osorlor giiniimiizdo genis yayillan Qurant dogru anlamada bdyiik
tohfodir. Homginin Quranin kafi oldugunu iddia edon vo Hozrot Mohommaoadin
(s.0.s.) peygombarlik vozifosino gdz yummag: iistiin tutan coroyanlara garsi
miibarizodo do boyiik ohomiyyat kasb edir.

Acar sozlor: Ohmad Hoasimzada, Tofsirul-Quranil-Ozim, tofsir, hadis,
alyazma, metod.
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Posa Kazumosa

AHAJIN3 XAJTUCOB B TA®CHUPE «TA®CHUPY'JI-KYP'AHUJI-
A3WM» AXMEJA XAIIUM3AJE C TOYKH 3PEHUS
JTOCTOBEPHOCTH

PE3IOME

Benukwuii yuensiit Axmesn Xammm3aze, MOCBITUBIINN CBOIO KU3Hb 00pa-
30BaHMIO M o0yueHHio, Hanucan Tpya Tadpcupy'n-Kyp'anu'n-Asum, oCHOBBI-
BasiChb Ha CBOM LIECTUJECATUIETHUN HAYYHBIA OIBIT, IIPEOJOJIEB BCE CIIOXK-
HOCTH CBOETr0 BpEMEHH. DTO UCCIIEI0BAHUE SBISETCS TPEThUM TadCUpOM, Ha-
MHMCAaHHBIM Ha a3epOail/PKaHCKOM sI3bIKe U cojepkaiuM Bce cypsl Kopana.
OnHOM W3 OTIMYUTEIBHBIX OCOOCHHOCTEH ATOro Tadcupa SBISETCS Majoe
KOJIMYECTBO apaOCKUX U MEPCUACKHUX CJIOB, YTO CHAENAJ0 €ro MOHSITHBIM AJIs
Ka)XJI0TO Jja)Ke B HAILIU JTHU.

[lenp TONKOBATENSA B CO3JAHUU 3TOIO TPYJa 3aK/IIOYAETCS B MPABUILHOM
JOBEJICHUU penuruu 10 Hapojaa. [ledats Tadcupa Ha apaOCKOM M TaTHHCKOM
rpaduke B 3HAK OJIATOAAPHOCTH BEIUKOMY HAyYHOMY JACATENI0O AXMEydy
XammMm3aje CTaHeT BaKHBIM (DAKTOPOM, Kak JJIsi OCO3HAHUH LIEHHOCTH, TaK U
JUISL peaiu3alyy LeJId 3TOTo Tpyaa.

B nmanHOI cTaThe Xamuchl, YMOMSHYThle B ToikoBaHuHM «Tadcupy'n-
Kyp'ann'n-Azumy» Xammmzaze, TpoaHaIM3UPOBAHbI ¢ TOUYKH 3pEHUS caxuxa (J10-
croBepHocTH). TonmkoBatens npuaaeT Oomblloe 3HaUeHHe TonkoBaHuio Kopana ¢
nomo1ibio Metoia CyHHBI. Tak B MOSICHEHUSIX asiTOB YaCTO BCTPEYAIOTCS XaAUCHL.
BONBIIMHCTBO 3TUX MpenaHuii BO3HHMKIM W3 JIOCTOBEPHBIX XaaucoB. Hapsmy c
JIOCTOBEPHBIMH XaJIUCAMH, aBTOP TAKXKE YHMOMSHYJ XaJUCHl XacaH (XOpOIHe)
3aud (ciadpie). B Tpye aBTopa BeITyMaHHBIEC XaIUChI BCTPEYAIOTCS PEIIKO.

OTMeTHM, 9TO TaKue TPY.Ibl COBpeMeHHOCTH, Kak «Tadcupy'n-Kyp'ann'n-
A3uM», SBIMIOTCS CYIIECTBEHHBIM BKJIAJIOM B MPAaBUJIBHOE TOJKOBAaHUE LIUPO-
KO pacnpocTpaHeHHOro B Haue BpeMs Kopana. Taxke, OHM UTparoT BaKHYIO
poib B 6opr0Oe ¢ TeueHus MU, cuuTaroImuMu, uto Kopan gpoctaroueH u mpen-
MOYUTAIOIIMMHI UTHOPUPOBAThH MPOPOUYECTBO Mpopoka Myxammena (c.a.c.).

Kniouesvte cnosa: Axmeo Xawumszaoe, Tagcupy'n-Kyp'anu'n-Asum,
macgcup, xaouc, pyKonucs, memaoo.
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THE HADITHS REFERRED BY AHMED HASIMZADE IN THE
WORK TITLED TEFSIRU'L- KUR'AN{'L-AZIM AND THEIR
EVALUATION IN TERMS OF VALIDITY

ABSTRACT

The valuable scholar Ahmed Hasimzade, who devoted his life to
education, has written the work of Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, as a result of his
scientific accumulation of more than sixty years, by facing all the difficulties
of his era. This study is the third tafsir containing all the surahs of the Quran
written in the Azerbaijani language. Due to the scarcity of Arabic and Persian
words, its plain language and fluent style, which can be easily understood by
everyone even today, are among the main features of tafsir (interpretation of
Quran). The Tafsiru'l-Kur'ani'l-Azim tafsir, which aims the ordinary citizen to
learn her religion correctly, is a manuscript. It’s publishing in the Arabic and
Latin alphabet as a work of fidelity to the commentator will have a great
impact on both its status as a rightful owner and the realization of its intended
purpose.

In this study, it is aimed to criticize the authenticity of the hadiths in
Hasimzade's commentary on Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim. He has given great
importance to the method of interpreting the Quran with the Sunnah. Hadiths
are frequently encountered in the explanations of the Quranic verses. While the
majority of these narrations were authentic hadiths, the author mentioned also
hasan and weak hadiths. Made-up hadiths have been given very little space.
The publications created in recent times, such as Tafsiru'l-Kur'ani'l-Azim, have
made significant contributions to the correct understanding of the Quran, which
is now prevalent. It is also critical in combating the currents that believe the
Quran is adequate and ignores the prophethood of Muhammad (pbuh).

Keywords: Ahmed Hashimzade, Tafsiru'l-Kur'ani'l-Azim, tafsir, hadith,
manuscript, method

Capa tovsiya etdi: f.f.d. V.H.Samadov
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XX. YUZYILIN BASLARINDA KUZEY KAFKASYA’NIN
SAFii-ES‘ARI-HALIDi CEVRESINDE ARAPCA’DAN
KUMUK TURKCESI’NE BiR MAKTEL CEVIRISI:
NURU’L-‘AYN VE HUSEYINNI KITABPNIN KARSILIKLI
ANALIZI UZERINE

Dog., Dr. Elnura Azizova,

Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii,

flahiyat Fakiiltesi, Din Bilimleri Anabilim Dali
elnuraazizova@ait.edu.az

OZET

Sithammat Baybolatoglu’nun (1249-1336/1831-1918) kaleme aldig
Hiiseyinni kitab1 Tiirkce maktellerin gorece az bilinen, fakat dnemli 6rnekle-
rinden biridir. Giiniimiiz Dagistan Cumhuriyeti’nin Buynaksk eyaletinin
Erpeli koyiinde dogan Sthammat Baybolatoglu, din egitimi almis, hayatinin
biiyiik bir kismin1 kadilik ve 6gretmenlik yapmis, orijinal ve ¢eviri eserlerini
hayatinin son yirmi yilinda kaleme almistir. Kumuk Tiirk¢esi’nde kitap basi-
minin heniiz basladigr 1900°1i yillarin baslarinda Hiiseyinni Kitabi’nin ii¢
defa yaymlanmis olmasi, donemin bolge halki arasindaki {inlinii gostermesi
acisindan onemlidir. Hiiseyinni kitabi’n1 diger maktellerden ayiran en dnemli
husus, ilk dénem Islam tarihinin bazi siyasi figiirleriyle ilgili Kerbela olay1
baglaminda 6nem arzeden, fakat tarihi gercegi yansitmayan bilgi ve yorumla-
ridir: Ehl-i Beyt ve Hz. Hiiseyin’in Emevi halifesi Muaviye b. Ebl Siifyanin
himayesinde ve sarayinda yasamasi, Hz. Hiiseyin’in Yezid’in yonetime gel-
mesine itirazda bulunmamasi, Muaviye b. Eb( Siifydn ve Abdullah b.
Zibeyr’le ilgili ideal dindar imaj1 yaradilmasi. Biiyiik bir kismi tarihi ger¢ek-
liyi yansitmayan olay kurgusuyla Hiiseyinni Kitabi ile, XIX. ylizyilin sonla-
rinda Misir’da yaymlanmis Arapca bir maktelle Eb(i Ishik el-Isferdyini’ye
nisbet edilen Naru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn arasinda 6nemli oranda para-
lellik s6zkonusudur. Makalede karsilastirmali arastirma yontemi kullanilarak,
Hiiseyinni kitabi ile Niru’l-‘ayn benzer ve farkli 6zellikleri agisindan incele-
necek. Ayrica, aragtirmada Hiiseyinni kitabi1 6rneginde, Tirk-Miisliiman
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toplumlarinda maktel literatiiriiniin degisim ve doniisiim siireciyle ilgili bazi
miilahazalar ileri siiriilecektir.

Anahtar kelimeler: Kerbeld, Hiiseyn b. Ali, Maktelii’l-Hiiseyn, Sthammat
Baybolatoglu, Ebii Ishik el-Isferdyini, Hiiseyinni Kitabi, Niru’l-‘ayn fi
megshedi’l-Hiiseyn, Kumuk¢a maktel

Giris

Vuki buldugu donemden itibaren Miisliimanlar1 derinden iizen elim bir
olay olarak Hz. Hiiseyin’in yakinlariyla birlikte sehid edildigi Kerbeld’nin
asirlarca Miisliiman halklarin hafizasinda canli kalmasinin baslica nedenlerin-
den biri Maktel-i Hiiseyin’lerdir. Ilk ornekleri tarihi eser olarak kaleme
alinmakla birlikte, zamanla genis halk kitlelerince okunan/dinlenen tarihi-
edebi eserlere doniisen Maktel-i Hiiseyin’lerin 6zellikle Muharrem ayinda
olmak iizere Tirk tasavvuf cevrelerince okunmasi gelenek halini almas,
Bektasi, Halveti, Rifai, Kadirl ve diger tarikatlara ait tekkelerde Maktel-i
Hiiseyinler, Kerbela mersiyeleri, onlarin tamamina veya bir kismina yapilmis
besteler olarak muharremiyyeler okunmustur (Yilmaz 2006, 25-35). Bayrami
Yazicizade (6. 1451), Sinani Seyyid Seyfullah (6. 1699), Giilseni Sezayi (0.
1738), Halveti Zekai (6. 1812), Naksibendi Selami (6. 1813), Bedevi Kazim
Pasa (6. 1889), Kadiri Osman Semsi Efendi (6. 1893) gibi mersiye gelenegi-
nin inlii simalarinin Hz. Hiiseyin’le ilgili mersiyelerinin Tiirk toplumlarinda
sOhret bulmasi, Bayrami, Sinani, Giilseni, Halveti, Naksibendi, Bedevi, Kadiri
ve diger tarikatlarda Hz. Hiiseyin’in sehadetinin anilmasiyla ilgili gelenegi
gostermesi agisindan onemlidir (Turabi 2010, 265-266). Orta Asya’dan Bal-
kan’lara, Anadolu’dan Kuzey Afrika’ya kadar genis cografyayada Tiirk-Miis-
liiman toplumlarin dini kimliginin olusumundaki roliilyle mukayesede Tiirk¢e
maktellerin, i¢inde kaleme alindigi/okundugu toplumun sosyo-kiiltiirel tarihi-
nin anlasilmasi yoniinden tarihi degerinin arastirilmasi amaciyla yapilmis
miistakil veya karsilastirmali ¢caligmalar yok denecek kadar azdir.! Genel ola-
rak dilcilik alaninda arastirmaya tabi tutulmus Tiirkce maktellerden biri, XX.
ylizyilin baslarinda Kuzey Kafkasya’da Kumuk Tiirkgesi’yle yayimlanmig
Hiiseyinni kitabt’ dir.

! Ornek olarak bkn. Yildirim, 2012: 344-372; Ozgelik, 2011: 273-279; Oztiirk, 2021: 149-185.
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Hiiseyinni kitab1 Kuzey Kafkasyali din adami Kadi Sithammat Baybolat-
oglu (6. 1336/1918) tarafindan mesnevi tarzinda kaleme alinmis manzum bir
makteldir. Eserin miiellifi glinlimiiz Rusya Federasyonu’nun sinirlar1 i¢inde
bulunan Dagistan Cumhuriyeti’e ait Buynaksk bdlgesinde Erpeli koytlinde
dogmus, Dagistan’in cesitli bolgelerinde din egitimi almis, dmriiniin biiytlik
bir kisminm1 kadilik ve 6gretmenlik yapmakla gegirmistir. Baybolatoglu iize-
rine yapilan arastirmalar, hayatinin son yirmi senesinde sayist otuza yakin
telif/terciime eseri kaleme aldigim haber vermektedir. [lmi basi, Acem mahal-
li, Yemis haberler, Acaibu’l-umiir, Ashabii’l-Kehf haberleri, Bal kuyu, Giil-
bahge, Sapar yoldas ve Hiiseyinni kitab1 gibi Hz. Peygamber’in hayati, pey-
gamberler tarihi, fikih, ahlak ve tasavvuf alanlardaki bu eserlerin 6nemli bir
kismi XX. yilizyilhin baglarinda yayinlanmis ve bdlgenin dini egitiminde
yararlanilmistir (Akca 2000, 5-8; Akca 2006, 30-31; Abdullatipov 2009, 27-
40; Akamov 2012, 27-33; Orazaev 1991, 71-86; Orazaev 2017, 164-176).

Ebu Siifyan Akayev’in onciiliigliinde Kuzey Kafkasya’da Kumukga yayin
faaliyetinin heniiz basladigi 1900’1l yillarin baslarinda (Abdullatipov 2009,
27-40; Orazaev 1991, 72-73; Orazaev 2018, 53-62). Hiiseyinni kitabi’nin {i¢
defa yayilanmasi, bir maktel olarak bahsi gecen esere bolgedeki ilgiyi gos-
termesi agisindan 6dnemlidir. Siyasi-ideoloji agidan sovyet doneminde akade-
mik caligmalara tabi tutulmayan ¢ok sayida dini eserden biri olarak Hiiseyinni
kitabi, post-sovyet doneminde Kuzey Kafkasya’da dini-kiiltiirel mirasin aras-
tirilmast siirecinde Baybolatoglu’nun diger eserleriyle birlikte arastirilmaya
tabi tutulmus (Abdullatipov 2009, 27-40; Koycakaev 2002, 70-131), Dagis-
tan’da kiril alfabesiyle yaymlanmis (Sikhammat, 2015), tagsbasmasi iizerine
Tiirkiye’de yiiksek lisans tezi yapilmistir (Akca, 2000). Biiyiik bir kismu filo-
loji agidan yapilmasi sebebiyle, ilgili calismalarda Hiiseyinni kitabi’nin bir
maktel olarak kaynak degeri arastirilmamistir. Bu nedenle yapilmis arastirma-
larda Hiiseyinni kitabi’nin igerigiyle ilgili degerlendirmeler genellikle tasvir
diizeyinde kalmistir. Ote yandan, diger maktellerle mukayeseli sekilde aras-
tirtlmadig1 i¢in bahsi gegen maktel, Sthammat Baybolatoglu'nun telif eseri
olarak degerlendirilmistir (Akca 2000, 5-8; Akca 2006, 28-37; Abdullatipov
2009, 27-40). Makteller iizerine yapilan karsilastirmali arastirmalar ise,
miisliman halklarin ortak tarihi-edebi eser tiiriinii olugturan maktellerin geg
donem Tiirkge bir drnegi olarak Hiiseyinni kitabi’nin orijinal bir tarihi-edebi
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eser olmaktan ziyade, nesir uslubunda kaleme alinmis ge¢ donem Arapga bir
maktelin Kumuk Tiirk¢esi’ne manzum c¢evirisi olabilecegini gostermektedir.
Hiiseyinni kitabi’nin kaynak metin olarak iizerine kaleme alindig1 Arapga ese-
rin ise miitekaddimin dénemi Safii-Esari alimi Ebd Ishak el-Isferayini’ye (6.
418/1027) ait edilen — fakat Ebli Mihnef’e nisbet edilen Maktelii’l-Hiiseyn’in
XIX. yiizyila ait degistirilmis bir versiyonu oldugunu diisiindiigiimiiz —
Niru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn isimli eser oldugu kanaatindeyiz (Bk. Azizo-
va, 2020b: 93-96; Azizova, 2021b: 656-658).

Niru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn Safi‘i alimi Ebd Ishak el-Isferdyini’ye
ait edilmesinin gercegi yansitmayacagi, bahsi gecen maktelin XIX. yiizyilin
ikinci yarisinda Misir’in Safi‘i-Es‘ari-Halid1 kiiltiir ¢evresinde kaleme alinmis
olabilecegi hususu daha énce tartisilmistir (Azizova, 2021b: 652-656). Ileride
iizerinde durulacak ortak ozellikleri de dikkate alinarak, Naru’l-‘ayn’in ilk
basimindan yaklasik kirk sene sonra Kuzey Kafkasya’da Kumuk Tiirkge-
si’nde yaymlanmis bir maktel olarak Hiiseyinni kitabi’'nin da ameli-itikadi
acidan Safi‘i-Es‘ari, tasavvufi yonden Miiceddidi-Halid1 c¢evrelerde okunan
bir maktel olarak ortaya ¢iktig1 varsayilabilir. Nitekim, giiniimiizde de mezar1
halk tarafindan ziyaret edilen, Safii* mezhebine mensup abid bir din alimi
olarak taninan Baybolatoglu, Osmanli’ya miihaceret eden Erpelili Halid1 seyhi
Misa Kazim Dagistani’nin (6. 1332/1914) 6grencisi olmustur (Aliyev 2015,
76-77). Ayrica, Has Muhammed Sirvani (6. 1857 [?]), Molla Muhammed
Yeragi (6. 1838) ve Cemaleddin Gazikumuki (6. 1869) gibi Halidi seyhleri ve
“Gazavat”/“Miiridizm” harekatinin liderleri olan Gimrili Imam Gazi Muham-
med (6. 1869) ve Imam Samil (6. 1871) gibi devamcilarmin faaliyetleriyle
Halidilik, XIX. yiizyildan itibaren Kuzey Kafkasya’da geliserek gili¢lenmistir
(Weismann 2007, 105-109; Erginli - Erol 2020, 131-159).

Hiiseyinni kitabi’nin Niuru’l-‘ayn’dan ¢evrildigi varsayimina gotiiren bag-
lica argliimanlara ornek olarak, her iki makteli genel anlamda Arapca ve
Tiirkge maktellerden ayiran ortak 6zellikler gosterilebilir: 1) Muaviye b. Ebu
Siifyan’in yonetime gelmesinden Kerbeld Vak’asi’na kadarki stiregle ilgili
tarihi verilere aykir1 olay kurgusu; 2) Muaviye’nin yonetiminde ve maddi-ma-

? Miiellif, maktelinde Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt’ini sevmenin dneminden bahsederken, bu
konunun “Bizim Imam $afii ¢ok ulu imamimiz” deye bahsettigi kendi mezhep imaminca da
destekledigini kaydetmektedir. Bk. Baybolatoglu, 1329/1911: 134.
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nevi destegiyle Dimask’ta miireffeh bir hayat yasayan, Yezid’in halifeligine
itiraz etmeyen, Hicaz’da kendisine Onerilen halifeligi geri ¢eviren, Mekke’de
ziihd hayatini tercih eden, ahirette kul hakkindan sorumlu tutulmasi endisesiy-
le Kifelilerin davetine icabet eden Hz. Hiiseyin imaji; 3) Hz. Hiiseyin basta
olmak {izere Ehl-i Beyt’e kars1 diiskiinliigline gore tarihi verilerle ortiismeyen
Muaviye b. Ebl Siifyan ve Abdullah ibn Ziibeyr tasavvuru. Zikredilen ortak
ozelliklerle birlikte farkliliklarin da dikkate alinmasiyla, bu arasgtirmada XIX.
ylizyilin sonlarinda Arapca ve XX. ylizyilin baslarinda Kumuk Tiirk¢esi’nde
yayimlanmis iki maktelin karsilikli analizi yapilacaktir.

1. Hiiseyinni Kitab1 ve Niiru’l-‘Ayn’in Ortak Ozellikleri

Erken ddénem Islam tarihi kaynaklarinda sebep ve sonuglari agisindan belli
bir olay ¢izgisi lizerinden anlatilan Kerbeld Vak’asi, konuyla ilgili ilk miistakil
eserler olarak Arapca maktellerde oldugu gibi, konuyu tarihi-edebi eserler
olarak ele alan Tiirkce maktellerde de benzer olay kurgusu iizerinden aktaril-
maktadir. Bu olay kurgusunda Yezid b. EbG Siifyan’in ikinci Emevi halifesi
olarak yonetime gelmesi sirasinda Medine valisinin halifeye biat davetini kabul
etmeyen Hz. Hiiseyin’in Medine’den Mekke’ye gitmesi, bir siire Mekke’de kal-
diktan sonra Kiufelilerin gonderdikleri davet mektuplarina karsilik olarak
Kife’ye dogru yola ¢ikmasi, Yezid’in Kife valisi Ubeydullah b. Ziyad’in gon-
derdigi ordu tarafindan Kerbela’da yakinlariyla birlikte sehid edilmesi, Kerbela
sehidlerinin baslartyla birlikte esirlerin 6nce Kife’ye, ardindan Dimagk’a
gotiiriilmesi, son olarak Ehl-i Beyt {iyelerinin Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’dan sag
kurtulmay1 bagarmis tek oglu Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’le birlikte Medi-
ne’ye gonderilmesinden bahsedilmektedir (EbG Mihnef 1391, 17-227 (krs.
Taberi 1967, 5/332-462); isfahani 1946, 95-121; Ibn Tavis 1414/1993, 96-226;
Ibn Nema Hilli 1406, 23-106; Ozcelik 2008, 123-324; Hac1 Nureddin Efendi
2012, 34-122; Giingdr 1987, 251-483; Ozgelik 2016, 314-511).

Tirkge bir maktel olarak Hiiseyinni kitabi, tasvir edilen genel olay kurgu-
su agisindan bahsi gecen maktellerden farkli 6zellikler tagimaktadir. Hiiseyin-
ni kitabi’n1 geleneksel maktel cizgisinden ayiran baslica 6zellik, daha 6nce
deginildigi gibi, Muaviye b. Ebl Siifyan’in (661/680) yonetiminden itibaren
61/680 yilinda Hz.Hiiseyin’in taraftarlariyla birlikte Kerbeld’da konaklamasina
kadarki olaylarin seyrinde goriilmektedir. Hiiseyinni Kitab1 ile Naru’l-‘ayn
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arasindaki paralelliklerin biri, yazarlarin Muaviye b. EbG Siifyan donemiyle
ilgili yaklagimiyla ilgilidir. Her iki eseri geleneksel maktel ¢izgisinden ayiran
bu husus, Hiiseyinni Kitabi’nda Niru’l-‘Ayn’a kiyasla daha 6zet sekilde anlatil-
makla birlikte aymi ozellikleri tasimaktadir. Bu anlatima gore, Hz. Ali’nin
vefatindan sonra Muaviye b. Ebl Siifyan halifelik yaptig1 (“halka hanlk™ ettigi)
stire zuliimden geri durarak adil nizam yiirlitmiis, Restlulldh’in ehline kars1 ¢ok
iyiliklerde bulunmus, 6zellikle Hz. Hiiseyin’e ve ailesine karsi1 ¢cok sayg1 goster-
mis, onlar1 yaninda tutmus. Oliim an1 yaklastig1 zaman Muaviye, oglu Yezid’e
kendisinden sonra “han halife” oldugunda tebady:1 zuliimden uzak, adil sekilde
yonetmesini, 6zellikle Hz. Hiiseyin’e ve Ehl-i Beyt’e karsi iyilikte bulunmasini
vasiyet eder (Baybolatoglu 1329/1911, 6-7. Krs. Isferayini 1960, 5-6).

Iki eser arasindaki paralellik, Muaviye’nin vefatinin ardindan ydnetime
gelen Yezid’in kotii yonetimiyle ilgili kisimda da devam etmektedir. Her iki
eserde bahsedildigine gore, insanlara kars1 zuliim yapmasi, haksiz yere insan-
lar1 6ldiirmesi, sarap igmesi, zind yapmasi gibi hususlarin yani sira Hz.
Hiiseyin’e ve ailesine karsi babasinin vasiyetini yerine getirmeyen Yezid, on-
larin daha 6nce ddenilen nafakasini da kesmistir (Isferdyini 1960, 7; Baybolat-
oglu 1329/1911, 8). Hz. Hiiseyin bu durumu, maktelde kizkardesi olarak
gecen Siikeyne’ye (Isferdyini 1960, 7)/Sakinat’a (Baybolatoglu 1329/1911, 8-
9) anlatarak sitemde bulunmus, Hicaz’a gitmeyi dnermistir (Isferayini 1960,
7; Baybolatoglu 1329/1911, 8-9). Eserler arasindaki tarihi gercekligi yansit-
mayan benzerlik devam etmekte, Hz. Hiiseyin’in Dimask’tan Hicaz’a, dnce
kardesi Muhammed ibnii’l-Hanefiyye’nin bulundugu Medine’ye, ardindan
Mekke’ye  yolculugundan bahsedilmektedir  (Isferdyini 1960, 7-9;
Baybolatoglu 1329/1911, 8-9).

Muaviye b. Ebl Siifyan’dan Abdiilmelik b. Mervan’a kadar Emev1 halife-
lerinin zamanla en etkili muhaliflerinden birine doniisen Abdullah b. Ziibeyr,
her iki eserde genel olarak siyasi yonetime, oOzellikle Hz. Hiiseyin’in
muhtemel halifeligine yaklasimi agisindan Islam tarihi kaynaklarina aykir1 bir
sekilde sunulmaktadir.® Niiru’l- ‘ayn’da “Mekke halifesi” (Isferayini 1960, 9-

? Arapca maktellerdeki anlatima gore, Medine’de Yezid’in hilafetine biat etmeyen Abdullah
b. Zibeyr Hz. Hiiseyin’den once Mekke’ye ulagmis, halki cevresine toplamis, Hz.
Hiiseyin’in gelmesiyle c¢evresinde insanlarin dagilmasindan rahatsiz olmus, “Hicaz’daki
konumu kendisine ¢ok agir gelen Hz. Hiiseyin” Mekke’de oldugu siirece Hicaz halkinin
biatin1 alamayacagmi anlamustir. O kadar ki, ibn Abbas, Kiife’ye gitmekte kararli olan Hz.
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10), Hiiseyinni kitabr’'nda “Mekke serifi” (Baybolatoglu 1329/1911, 9) olarak
kendisinden bahsedilen Abdullah ibn Ziibeyr, her iki eserde Medine’den
Mekke’ye giden Hz. Hiiseyin’i ¢ok iyi agirlayan, kendisine destekte bulunan,
Kife yolculugundan vazgecirmeye calisan, ikna edemediginde goézyaslar
doken samimi bir Ehl-i Beyt taraftar1 olarak tasvir edilmektedir (Isferdyini
1960, 9-15; Baybolatoglu 1329/1911, 9, 14-15). Her iki eserde Abdullah b.
Ziibeyr Yezid’in yoOnetime geldigi sirada Mekke’nin ydneticisi olarak Hz.
Hiiseyin’i iyi agirlayan, Mekke’de kaldig: siirece kendisine saygida ve ikram-
da bulunan, onu Kife’ye gitmekten vazgecirmeye ¢alisan, ikna edemeyince
gbzyaslartyla kendisini ugurlayan Ibn Ziibeyr imaj1 ¢izilmektedir.

Kerbela olay1 s6zkonusu oldugunda Hz. Hiiseyin’in siyasi yonetime karsi
onem arz eden yaklagimini yansitmasi agisindan da iki eser arasinda onemli
benzerlik bulunmaktadir. Klasik Islam tarihi kaynaklarina uygun olarak Arap-
ca maktellerde anlatilan sekliyle Hz. Hiiseyin, Muaviye’nin halifeligi done-
minde veliahtligina kars1 ¢iktig1 Yezid’in halifeligine de biat etmeyen, bu se-
beple Medine’den Mekke’ye, oradan da Kuafe’ye dogru yola ¢ikarak Ker-
beld’da bu ugurda sehid olan miicadeleci bir kisilik olarak tasvir edilmektedir
(Bk. Ebi Mihnef 1391, 5-149; Taberi 1967, 5/322-462; Isfahani 1946, 95-
122; Ibn Tavhs (1414/1993), 96-176; Hilli 1406, 23-76). Gerek Niru’l-
‘ayn’da, gerekse Hiiseyinni Kitabi’nda tasvir olunduguna goére ise, Hz.
Hiiseyin Muaviye’nin halifeligi doneminde kendisinin maddi ve manevi des-
tegiyle Dimagk’ta yasamis, Yezid’in yonetime gelmesine herhangi bir itirazda
bulunmamis, fakat yonetimi siiresince Yezid’in zuliim, haksizlik ve kendi
ailesine daha once 6denen nafakayi kesmesi sebebiyle durumu kizkardesine
danigarak Hicaz’a gitme karar1 vermis, Medine ve Mekke’de kendisine oneri-
len halifeligi kabul etmemis, (Isferdyini 1960, 5-9; Baybolatoglu 1329/1911,
8-9) yonetimle ilgili herhangi bir iddias1 bulunmamakla birlikte Mekke’de
kendisine gonderilen Kifelilerin davet mektubunu ilk baslarda olumlu karsila-
mamis, “hilafet beni ahiretimden ayirir” diyerek ziihd hayat1 yagsamaya iistiin-
liik vermistir. Her iki maktele gore, Hz. Hiiseyin’in bu tavr1 yalnz Kifelilerin
kendisini uyaran sonuncu mektubundan sonra degismistir. Bu mektupta

Hiiseyin’i vazgegiremeyince Ibn Ziibeyr’e: “gdzlerin aydmn olsun, Hiiseyin gidiyor, artik
Hicaz sana kaldi!” demekten kendisini alamamistir. Bk. Isfahani, 1946: 109-110; Ebd
Mihnef, 1391: 27, 63. Krs. Taberi, 1967: 5/351, 383-384.
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Kufeliler Yezid’in icraatlarina karsi kayitsiz kalmasi sebebiyle kiyamet giinii
Hz. Hiiseyin’den sikayet¢i olacaklarini ve kendisini karsisini almaktan uzak
durdugu Yezid’in zulmiinden sorumlu tutacaklarimi belirtmisler. Boylece, her
iki eserdeki yaklasima goére Hz. Hiiseyin, ahiretini kurtarmak amaciyla uzak
kaldig1 hilafet makamina yine ahiret sorumlulugunu diisiinerek talip olmustur
(Isferayini 1960, 8-12; Baybolatoglu 1329/1911, 8-11).

Iki eser arasindaki tarih dis1 olay kurgusu, Hz. Hiiseyin’in Mekke’den
Medine’ye, daha sonra Kife’ye dogru yolculuguyla ilgili tasvirlerle devam
etmektedir. Bu anlatiya gore, Hz. Hiiseyin Kiife’ye gitmeye karar verdiginde
— yine tarihi gergeklige aykiri olarak — kizkardesi Siikeyne/Sakinat tarafindan
menedilmeye ¢aligilmistir. Muharrem ay1 bitinceye kadar Mekke’yi terketme-
meyi tavsiye eden kizkardesi, Hz. Hiiseyin’i ikna edemeyince Hz. Peygam-
ber’e Cebrail tarafindan verilen topragi gostererek agabeyinin katledilecegine
dair endisesini agiklamistir. Hz. Hiiseyin’in kadere riza gdstermenin gerektigi-
ni sOylemesi iizerine kizkardesi Abdullah b. Ziibeyr’i araci kilmaya c¢aligmak-
la birlikte basarili olamamis, Abdullah b. Ziibeyr’in gozyaslarina ragmen
Mekke’den ayrilmustir (isferdyini 1960, 13-16; Baybolatoglu 1329/1911, 14-
15). Her iki eserde tarihi olay kurgusuna uygun olmayan anlatim sekline gore,
Hz. Hiiseyin Mekke’den ayrildiktan sonra Medine’ye ugramis, hasta yatagin-
daki kardesi Muhammed Ibnii’l-Hanefiyye’nin, ayrica, halife olmak istedigi
takdirde kendisi i¢cin Yezid’e kars1 savasacagina yemin eden, babasina ve
agabeyine yaptiklar1 dolayisiyla Kifelilere giivenmemesi gerektigini hatirla-
tan Medinelilerin 1srarina ragmen kararli bir bigimde Kife yolculuguna de-
vam etmistir (Isferdyini 1960, 16-19; Baybolatoglu 1329/1911, 15-17).

Yezid’in hilafete gelmesi ve yonetimiyle ilgili olay kurgusu acisindan iki
maktel arasinda onemli benzerlik bulunduguna daha once de deginilmistir.
Hz. Hiiseyin’in Kife yolculugunu duyan Yezid’in karartyla ilgili rivayetler
arasinda da her iki eserde paralellik bulunmaktadir. Hz. Hiiseyin’in Kufelile-
rin davetine icabet etmesi haberini alan Yezid’in Basra valisi Ubeydullah b.
Ziyad’a mektup gondererek halife olmak i¢in yola ¢ikan Hz. Hiiseyin’in katli-
ni emrettigi acik sekilde belirtilmektedir (Isferayini 1960, 21; Baybolatoglu
1329/1911, 19).

Niru’l-‘ayn’la Hiiseyinni kitabt arasindaki en 6nemli ortak hususlardan
biri Muhtar es-Sakafi’nin Kerbeld’nin intikamini almasiyla ilgili kisimdir.
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Niru’l-‘Ayn’1 yazma ve matbi niishalarinda takip eden Kurretii’l- ‘ayn fi ahzi
se’ri’l-Hiiseyn isimli eserde ele alinan Muhtar’in intikami olay1, Hiiseyinni
kitabr’nda da genis sekilde anlatilmaktadir. Hiiseyinni kitabi’nda “temmet ve
lillahi’l-hamd” ifadeleriyle Kerbela olayiyla ilgili kismin — dolayisiyla eserin
maktel kismimin — tamamlandi@inin belirtilmesinin ardindan “Gazvatu’l-
Muhtar liahzi’l-sa’r” bagligiyla Muhtar’in intikamiyla ilgili manzum kisma
nesirle giris yapilmaktadir (Baybolatoglu 1329/1911, 1-5, 138). Bdylece,
Sithammat Baybolatoglu manziim olarak kaleme aldig1 Hiiseyinni Kitabi’nin
giris kisminda ve Muhtar’in intikamiyla ilgili kistmda nesirden yararlanmistir.
Diger taraftan, Hiiseyinni kitabi’nin biiylik bir kismi iki-ondort sayfadan olu-
san boliimleriyle karsilagtirildiginda, Muhtar’in intikami1 kisminin yaklasik
otuz sayfalik bir boliimde ele alinmis olmas1 sebebiyle (Baybolatoglu 1329/-
1911, 138-169) hacim itibariyle diger boliimlerden agikca farkli olan ilgili kis-
min Kerbeld olayindan bagimsiz olarak kaleme alindigini diisiindiirmektedir.
Buradan hareketle, Hiiseyinni kitabi’nin bahsi gecen kisminin Niru’l-‘ayn fi
meshedi’l-Hiiseyn eserinin ikinci kismi olarak gbziiken Kurretii’l-‘ayn fi ahzi
sa’ri’l-Hiiseyn’den 6zetlenerek manzim sekilde ¢evrildigi ileri siiriilebilir.
Arapga ve Tiirk¢e maktellerle karsilastirildiginda kendine 6zgii 6nemli
hususlarda ortak 6zellikler tastyan Niru'l-‘ayn ve Hiiseyinni kitabr’nin pek-
cok detayda da benzerlik arzetmesi, iki eser arasindaki iliskiyi gostermesi agi-
sindan 6nem arzetmektedir. Bu detaylar sahis kadrosundan herhangi bir olayla
ilgili rakamlara kadar farkli hususlar1 iceren veriler s6zkonusu oldugunda go-
rillmektedir. Diger maktellerden farkli olarak® her iki eserde Kerbela’da bulu-
nan Ehl-i Beyt kadinlar1 arasinda isimleri zikredilenler Fatima, Ummii Giil-
siim, Siikeyne (Sakinat), Rukiyye ve Atike’dir (Isferayini 1960, 46; Baybola-
toglu 1329/1911, 23-24). Aym sekilde Kerbela’da Kufelilerce atilan oklarla
Hiirr’iin (Isferayini 1960, 36; Baybolatoglu 1329/1911, 29) ve Hz. Hiiseyin’in
(Isferayini 1960, 49; Baybolatoglu 1329/1911, 46) viicudunun kirpiyi hatirla-
tan durumda olmasi; Hz. Hiiseyin’in atinin Kerbela meydaninda yirmibes/yir-
mialt1 siivari ve dokuz at oldiirmesi (Isferdyini 1960, 51; Baybolatoglu
1329/1911, 58); Hz. Hiiseyin’in sehadetinin ardindan atinin kayiplara karistigi
ve Mehdi ile geleceginin belirtilmesi (Isferdyini 1960, 52; Baybolatoglu
1329/1911, 59); Kife’de Ibn Ziyad’a karst itiraz eden Abdullah isimli &ma bir

* Kerbela’ya katilmis Ehl-i Beyt kadinlaryla ilgili bk. Azizova, 2021a: 213-230.
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kisinin kendilerine kars1 kahkamanlikla savastigi valinin ordusundan elli/elli-
bes kisiyi katlemesi (Isferayini 1960, 59; Baybolatoglu 1329/1911, 72); karsi-
sina Hz. Hiiseyin’in bas1 getirildigi sirada balkonda 6ten kargaya Yezid’in
endiseli sekilde tepki gdstermesi (Isferdyini 1960, 66; Baybolatoglu 1329/-
1911, 86-89); Yezid’in sarayindaki Yahidi doktorla tartismasiyla (isferdyini
1960, 66; Baybolatoglu 1329/1911, 87-90) ilgili kissalarda kullanilan belirli
kalip, yaklasim ve rakamlar iki eser arasinda detaylarin benzerligi baglaminda
zikredilebilecek 6rneklerden birkagidir.

2. Hiiseyinni Kitabi ve Niiru’l-‘Ayn Arasindaki Farkhliklar

Iki eser arasindaki baslica farklilik, nazim ve nesir olmak iizere iki ayr
uslupta yazilmis olmasidir. Ebsi Ishak el-Isferdyini’ye nisbet edilen Niiru'l-
‘ayn’m nesir seklinde yazilmasina karsilik Sthammat Baybolatoglu Hiiseyinni
kitabi’n1 manzum olarak kaleme almistir. Fakat, iki eser arasindaki farkliliklar
sadece yaz1 uslubuyla sinirli degildir. Kerbela vak’asiyla ilgili kaleme alinmis
Maktel-i Hiiseyin’ler i¢in karakteristik olmayacak sekilde Niru’l-‘ayn fi
Meshedi’l-Hiiseyn eseri sahabi kusaginin istiinliigii konusuyla baslamaktadir.
Sahabiler arasinda fazilet sirasina gére Hiideybiye ve Bedir ehlinin, isimleri
zikredilen “Asere-i miibesserenin”, onlar arasindan iimmetin icmasiyla yone-
time geldikleri belirtilen ilk dort halifenin istiinliiglinden bahsedilen ilgili
kisimda, yazarm aym dogrultuda erken dénem Islam tarihine yaklasimi da
yansitilmaktadir. {lgili kisimda, Muaviye b. Ebi Siifyan’in ilk halifelerin
ardindan yonetime gelmesinden bahsedilirken, “sahabilerimden bahsedilirken
susun” hadisi 6rnek gosterilerek, sahabiler arasinda vuk( bulmus anlagsmazlik
ve savaslardan bahsedilmemesi gerektigi de dgiitlenmektedir (Isferdyini 1960,
3-5). Hiiseyinni kitabi’nda da genel anlamda sahabilerle, 6zel olarak “cennetle
miijdelenmis”lerle ilgili benzer bir yaklagimin s6zkonusu oldugu goriilmekte-
dir. Bu husus, diger orneklerinin yaninda, 6zellikle yazarin Ubeydullah b.
Ziyad’in Kerbela’ya gonderdigi ordunun komutani olarak atanan Omer b.
Sa’d’la ilgili “...Sa’d’ni ulan1 ‘Omar men gelirmen dep turgan / atasi cennet
ahlii ulanin Allah urgan” (Baybolatoglu 1329/1911, 21) seklinde, Omer b.
Sa’d’1 yerdigi, babasini cennet ehli adlandirarak ovdigii ifadelerinden de
anlasilmaktadir. Bununla birlikte, Hiiseyinni kitabi’nin giris kisminda Niiru’l-
‘ayn’dan farkli olarak sahabilerin {istlinliigli ve aralarinda vuk® bulmus anlas-
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mazliklara karst Miisliimanlarin nasil bir tavir takinmasi gerektigiyle ilgili
0zel bir konu agilmamaktadir.

Eserler arasinda kayda deger farkliliklardan bir digeri 6zel olarak Hz. Ali-
Muaviye b. Ebl Siifyan, genel anlamda Hasimogullari-Umeyyeogullar1 ara-
sindaki miicadeleyi glindeme getirmesiyle ilgilidir. Yukarida deginildigi gibi,
Muaviye b. Ebl Siifyan’in yonetime gelmesinden bahsedilirken sahabiler ara-
sindaki anlagsmazliklar hususunda konusulmamasinin 6giitlendigi Niru'’l- ‘ayn,
ayn1 zamanda maktel gelenegi icerisinde en olumlu Muaviye b. Ebl Siifyan
imaj1 olusturan ender Orneklerden biri olma 6zelligine sahiptir. Bu sebeple
Nuru’l-‘ayn’1n, kendisinden adapte edildigini diigiindiigiimiiz EbG Mihnef’e
(6. 157-773) nisbet edilen Maktelii’l-Hiiseyn’den farkli olarak Emevi-Hasim1
rakabetiyle iliskili olaylara herhangi bir imada bulunulmamaktadir.’ Oysa ki,
Hiiseyinni kitabi’nin giris kisminda Hasimogullari-Umeyyeogullar1 arasinda
Cahiliye’den itibaren mevcut adaveti anlatan bir karsilastirma s6zkonusudur.
“Seyyid Hiiseyin’le kardes olan fasik Yezid, Hz. Ali ile Muaviye, Ebl
Télib’le EbG Siifyan arasindaki adavetin Abdiimenaf’in ikiz ¢ocuklari
Hasim’le Abdiisems’in dogumundan itibaren basladigi”nin kaydedilmesiyle
(Baybolatoglu 1329/1911, 2) Hiiseyinni kitabi’nda esasen Hz. Hiiseyin-Yezid

> Ornegin, Niru’l-‘ayn’da gecen ifadeye gore, karsisma Hz. Hiiseyin’in basi getirildigi zaman
elindeki ¢ubukla onun dislerine dokunan Yezid, sarayin balkonundan duydugu karga 6tmesini
kotii amare olarak yozmus ve morali bozulmustur (Isferdyini, 1960: 66). Aym olayla ilgili
Maktelii’l-Hiiseyn’de gegen rivayete gore, karganin sesini duyan Yezid degil moralini boz-
mak, hatta karganin 6tmesinin hicbir seyi degistirmedigine, Bedir’de katledilenlerin intika-
min1 aldigina, ayrica Ali b. Ebil Talib’den kendi intikamlarini aldiklarina dair uzun bir siir
okumustur (Eb Mihnef, 1391: 198-199). Kiife camiinde Hz. Ali’ye kiifreden Ubeydullah b.
Ziyad’a kargt c¢ikan dma Abdullah b. Afif’le ilgili hikaye de bu kabil 6rneklerdendir.
Maktelii’l-Hiiseyn’e gore, yakalanarak Ubeydullah’m oniine getirilen Abdullah: “Siffin sava-
sinda Emire’l-mu’minin’in ordusunda savasirken gdzlerimi kaybetmistim. O zamandan en
biiyiik arzum insanlarin en serlisi tarafindan katle yetirilmektir” demistir (EbG Mihnef, 1391:
171). Ayni rivayetin Niru’l-‘ayn’da gegen versiyonunda ise, Siffin savasi zikredilmeksizin
Abdullah’in en biiylik arzusunun insanlarin en serlisi tarafindan katledilmek oldugunu
sOylemesi, Hz. Ali-Muéaviye arasindaki savagi hatirlattig1 icin rivayetin ilgili kismnin kasitl
olarak ¢ikarildigim diisiindiirmektedir (Isferayini, 1960: 59). Aym konuda bir diger 6rnek,
siyasi-dini acidan tartigmalara neden olan bir diger Umeyyeogullar1 iiyesi Mervan b.
Hakem’le ilgilidir. Maktelii’l-Hiiseyn’de gegen rivayete gore, Kerbeld sehitlerinin baslar1 ve
esirler Yezid’in huzuruna getirildigi zaman, Mervan b. Hakem Hz. Hiiseyin’in kaniyla
kalbinin sifa bulduguna dair bir siir okumustur (Ebti Mihnef, 1391: 197-198). Niiru'l- ‘ayn’da
ne Yezid’in sarayindaki olaylar arasinda, ne de bagka bir baglamda Mervan b. Hakem’in ismi
zikrolunmamaktadir. Genis bilgi i¢in bk. Azizova, 2020a: 330-331.
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b. Muaviye arasindaki siyasi anlasmazligin Cahiliye doneminden itibaren
mevcut kabilerarasi karsidurmanin bir devami oldugu eserin giris kisminda
bildirilmektedir.®

Ayni konuyla ilgili olarak Niiru’l-‘ayn’da Muaviye b. Ebl Siifyan’la ilgili
ozellikle Ehl-i Beyt’e saygida kusur etmeyen, dini-siyasi anlamda ideal bir
Miisliiman yonetici algisi ¢izilmektedir. Ntru’l-‘ayn’da ilk dort halifeyle muka-
yesede daha fazla iizerinde durulan Muaviye donemiyle ilgili bilgilere gore, Hz.
Ali’den sonra yonetime gelen Muaviye once Medine’de, ardindan Dimask’ta
halifelik yapmus, bu siire zarfinda genel olarak Hasimogullarina, 6zel olarak
Ehl-i Beyt’e ve Hz. Hiiseyin’e kendi babalarindan daha sefkatli davranmus,
onlart el iistiinde tutmus, 6liimii yaklastiginda ise oglu Yezid’e Hz. Hiiseyin’e
ve ailesine kars1 6zenle davranmastyla ilgili vasiyetinde bulunmustur (Isferayini
1960, 4-5). Hiiseyinni kitabi’nda Muaviye’nin ideal bir Miisliiman olarak
takdim edilmesi hususu iizerinde fazla durulmamakla birlikte, kisa sekilde Hz.
Hiiseyin’e ve Ehl-i Beyt’e kars1 iyi davrandigi ve Yezid’e de ayni dogrultuda
vasiyette bulundugunu kaydedilmektedir (Baybolatoglu 1329/1911, 6-7).

Hiiseyinni kitabr’m1 Niru’l- ‘ayn’dan ayiran diger 6zelliklerden biri, eserin
giris kisminda Islam alimlerinin Yezid’e lanet etme hususundaki farkl1 yakla-
simlarindan bahsedilmesidir. Niiru’l- ‘ayn’da lizerinde durulmayan bu hususla
ilgili Hiiseyinni kitabi’ndaki verilere gore, Islam alimleri Yezid’in fasik
oldugu konusunda miittefik olmakla birlikte, lanetlenmesi hususunda ihtilaf
etmektedirler. Baybolatoglu, Yezid’in 6zellikle Medine’de Miisliimanlara karsi
yaptig1 kiyim ve Hz. Peygamber’in ravzasina karsi saygisizligindan dolay: kal-

® Kerbeld olaymmn Hasimogullari-Umeyyeogullar1 arasindaki rakabetin devami olarak
nitelendirildigine dair benzer bir yaklasim, Kasifi’nin Ravzatii’s-siiheda’s1 etkisindeki (bk.
Kasifi, 1390: 413) Tiirkge maktellerde de goriilmektedir. Ornegin benzer bir husus
Fuzili’nin Hadikatu’s-siieda’sinda su ifadelerle geg¢mektedir: “... ol muhalefet ki,
‘Abdiissems evladi Hasim ve Umeyye arasinda idi. Ve ol ‘adavet ki ‘Abdiilmuttalib ve
Harb arasinda idi ve ol niza“ ki Hazret-i Restlullah ve EbG Siifyan arasinda idi ve ol
kiidaret ki ‘Alf ile Mu‘aviye arasinda idi ve ol fitne ki Hiiseyn ile Yezid arasinda idi...”
Giingér, 1987: 267. Asik Celebi’nin Ravzatii's-siihedd tercemesi’nde de benzer durumla
karsilasilmaktadir: ... Ol tenakiir-i ma‘nevi Imam-1la Yezid beyninde evvel Beni-Hasim-ile
Beni-Umeyye beyninde olan ‘adivet ve sonra bey‘atden imtini‘ itdiiginden nasi olan
hustimet siretinde zuhr itdi...”. Bk. Ozgelik, 2016: 323. Nisati’nin Siiheddndme’sinin ilgili
kisminda Ravzatii s-siiheda’daki ilgili kisim ¢ikarilarak, bu adavetin Hz. Hiiseyin ve Yezid
arasinda, Hz. Ali ile Muaviye arasinda mevcut oldugundan bahsedilmekte, Hagsimogullari-
Umeyyeogullar1 arasindaki Cahiliye’den siiregelen kabilelerarasi rakabetten sdzedilmemek-
tedir. Bk. Nisati, 2019: 321.
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binde iman eseri olan her bir miisliimanin kendisine kars1 olmakta hakli oldu-
gunu, bu sebeple lanet etmeyi uygun bulanlarin argimaninin anlagilir oldugunu
kaydetmektedir (Baybolatoglu 1329/1911, 3-4). Konunun benzer sekilde XVI.
yiizyila ait baz1 Tiirkge maktellerde de ele alindig1 goriilmektedir (Ornegin bk.
Hac1 Nareddin Efendi 2012, 129-130; Lamii Celebi 2012, 65-67).

Iki eser arasinda dnemli goriilecek farkliliklardan bir digeri ise Kerbela’da
sehid edilmesinin ardindan Kiafe’ye, ardindan Dimagk’a gotiiriilen Hz.
Hiiseyin’in basinin nereye defnolunduguyla ilgili farkl bilgilerin verilmesidir.
Sebep ve sonuglar1 acisindan Islam tarihinin en tartismali konularidan olan
Kerbeld olay1 baglaminda farkli iddialarin ileri siiriildiigii hususlardan biri,
Hz. Hiiseyin’in miibarek basinin nereye defnolundugu hususudur (Bk. Khalid
Sindawi 2009, 264-273; Daniella Talmon-Heller vd. 2016, 182-215). Konuyla
ilgili Niru’l-‘ayn’da farkli bolgelerden bahsedilmekte ve en sonda Fatimiler
doneminde Kahire’deki {inlii Meshed’de defnolundugu goriisii savunulmakta-
dir (Isferdyini 1960, 72). Hiiseyinni kitabi’nda ise farkli bolgelerden bahsedil-
meksizin Hz. Hiiseyin’in baginin Dimask’tan yolcu edilen Ehl-i Beyt iiyele-
riyle birlikte gotiiriilerek Kerbeld’da defnolundugu kaydedilmektedir (Baybo-
latoglu 1329/1911, 115-116).

Daha once zikredildigi lizere, Hiiseyinni kitabr ve Nuru’l-‘ayn’n giris ki-
simlan farklilik arzetmektedir. Benzer sekilde farklilik iki eserin sonug Kkis-
minda da bulunmaktadir. Niru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn ve Kurretii’l-‘ayn
fi zikri se’ri’l-Hiiseyn isimli Kerbeld ve Muhtar’in intikami isimli iki farkli
eserin Hiiseyinni kitabi’nda birlestirildigi varsayilirsa, Niru’l-‘ayn’in sonug
kisminda bulunmamasina karsilik, Hiiseyinni kitabi’nin Kerbela olayiyla ilgili
kisminin sonunda Yezid b. Muaviye’nin 6liimiiyle ilgili bir kissa bulunmakta-
dir. Fakat, ayn1 kissa Niiru’l- ‘ayn’1 takip eden Kurretii’l- ‘ayn’da benzer sekil-
de yer almaktadir (Baybolatoglu 1329/1911, 134-138; Abdullah b. Muham-
med 1960, 94). Boylece, Baybolatoglu’nun eserini telif/terclime ettiginde kay-
nak eserdeki konu ardicilliginda bazi degisiklikler ettigi diisiiniilebilir.
Hiiseyinni kitabinin genel sonu¢ kismiyla ilgili zikre deger bir diger 6nemli
farklilik, Niru’l-‘ayn’da bulunmayan Imam Safi‘’den aktarilan asagidaki
beyitlerdir:

(3]
1
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(Ali’yi 6vmemiz nedeniyle cahiller indinde Rafizi olarak goriiliiriiz / EbQ
Bekir’in faziletini anip, ondan (Ali’den) bahsetmezsem Nasibi’likle
suclanirim / Toprakta kararincaya kadar her ikisine olan sevgim nedeniyle
“Rafizi” ve “Nasibi” olarak kalacagim)
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(Dediler: Rafizi oldun, dedim: hayir, Rafizilik dinim ve itikadim degil /
Fakat, hi¢ siiphesiz hayirli bir imami1 ve miirsidi dost edindim / Veliyi sevmek
Rafizilik’se en Rafizi benim) (Baybolatoglu 1329/1911, 170-171).

Daha 6nce de kaydedildigi iizere, Baybolatoglu Hiiseyinni kitabi’nda Hz.
Muhammed’in Ehl-i Beyt’ini sevmenin onemine dair kendi mezheb imami
olan Safi‘i’nin goriisiinii belirtmistir (Baybolatoglu 1329/1911, 134). Eserin
sonunda Imam Safi‘’den mezkur beyitlerin zikredilmesiyle, miiellifin Hz. Ali
ve Ehl-1 Beyt’e karsi sevginin yanlis yorumlanmasinin karsisini almak
maksad1 tasidig1 diisiiniilebilir. Nitekim, Imam Safi‘i’nin bahsi gecen beyitleri
kendi doneminde de Hz. Ali’ye kars1 sevgiyi Rafizilik, Hz. Ebl Bekir’i sev-
meyi Nasibilik olarak addeden siyasi-dini yaklagimlara karsi, Ehl-i Beyt sev-
gisinin miisliimanlar1 ayirict degil, birlestirici bir deger oldugunu gdstermek
amactyla kaleme aldig1 bilinmektedir.’

Iki eser arasindaki farkliliklar degerlendirildiginde, Niiru'’l-‘ayn’da daha
genis sekilde anlatilan bircok hususun Hiiseyinni kitabi’nda daha kisa sekilde,
pekeok yerde detaylara girilmeksizin anahatlariyla anlatilmasinin disinda,
ozellikle eserin giris ve son kisminda Kerbeld olayiyla ilgili olmayan bazi
konularin ¢ikarildigi ve eklendigi de goriilmektedir.

7 imam Safi‘’nin Ehl-i Beyt ve ilk halifelerle ilgili goriislerinin degerlendirilmesi igin bk.
Karabiber, 2009: 98-120.
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Sonu¢

Hiiseyinni kitabt ile Nuru’l-‘ayn arasinda yapilan karsilagtirmali aragtir-
mada asagidaki sonuglara ulagilmistir:

Arapga ve Tiirkge linlii 6rnekleriyle karsilastirildiginda Hiiseyinni kitab,
Ebi Ishak el-Isferdyini’ye ait edilen Niru'l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn’le en
fazla uygunluk arzeden maktel konumundadir. Muaviye b. Eb( Siifyan
doneminden Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’ya yolculuguna kadarki kisim, 6zellikle
her iki maktelin ortak, diger drneklerinden farkli 6zellige sahip kismi olarak
zikredilmelidir. Genellikle Ebti Mihnef’in detayli rivayetleri lizerinden erken
donem kaynaklarinda anlatilan Kerbeld’ya gotiiren siire¢, bahsi gecen her iki
maktelde tarihi verilere aykir1 olacak sekilde ortak olay kurgusu ile anlatil-
maktadir. Bu anlatimda 6zellikle Hz. Hiiseyin-Muaviye b. Eb Siifyan ve Hz.
Hiiseyin-Abdullah b. Ziibeyr iliskileri, erken donem kaynaklariin dogrulama-
dig1 sekilde sicak ve olumludur. Ayni sekilde her iki maktel, Yezid b.
Muaviye’nin yonetime gelmesiyle ilgili Hz. Hiiseyin’in herhangi bir itirazi
olmadigi, Yezid’in halifeliginin erken donemlerinde kendisinden gordiigii
ilgisizlik sebebiyle “Dimask’tan Hicaz’a dondiigi”, Mekke’de miinzevi bir
hayat yasadig1 sirada Yezid’in zulmiinden sikayet¢i olan Kifelilerin 1srar
iizerine kul hakkindan korktugu icin Kife’ye gitmeye karar verdigine dair
bilgilerle, ger¢cek dis1 — siyasi yonetime karsi lakayd ve yonetime gelmekte —
bir Hz. Hiiseyin imaji1 yaratmaktada da miittefiktir. Diger taraftan yapilan
karsilastirma, her iki eser arasinda olaylarin anlatimindaki detaylar — 6zellikle
yanlis bilgiler- agisindan énemli paralellik bulundugunu géstermektedir.

Iki eser arasindaki kaydadeger ortak noktalardan bir digeri, Muhtar es-
Sakafi’nin Kerbela’'nin intikamini almasini anlatan kismiyla ilgilidir. Yazma
ve matbl niishalarinda Niru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn’i takip eden, Abdul-
lah b. Muhammed isimli yazar tarafindan kaleme alindigi ileri siiriilen
Kurretii’l-‘ayn fi ahzi se’ri’l-Hiiseyn isimli Muhtar es-Sakafi’nin intikamiyla
ilgili kisim Hiiseyinni kitabr’nda “Gazavatu’l-Muhtar liahzi’l-sa’r” baghigiyla
Ozet sekilde ele alinmaktadir.

Aralarindaki 6nemli parallelige ragmen, iki eser birbirinden farkli 6zellik-
lerden mustagni degildir. Bu ayirict 6zellikler arasinda eserlerin nazim ve
nesir olmak iizere iki ayr1 uslupta yazilmis olmasi, Niru'l-‘ayn’da genis
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sekilde ele alinan pekc¢ok konunun Hiiseyinni kitabi’nda 6zetlenerek aktaril-
masi, Ozellikle giris ve sonu¢ kismi agisindan bazi eklemelerin olmasi zikre-
dilebilir. Niru’l-ayn’da bulundugu halde Hiiseyinni kitabi’nda bahsedilmeyen
veya farkli sekilde ele alinan hususlar Hulefa-yi Rasidin ve sahabi kusaginin
Ustlinliigli vurgusu iizerine kurulmus giris kismi; Muéviye b. Eb( Siifyan
imaj1 lizerindeki adil ve miittaki yoneticilik vasfinin derecesinin azaltilmasi;
Hz. Hiiseyin’in miibarek basinin Kahire’de degil, Kerbela’da bulunmasi
zikredilebilir. Ote yandan, Niru’l-‘ayn’da bulunmamakla birlikte, Hiiseyinni
kitabi’na eklendigi diisliniilen hususlar arasinda eserin giris kisminda
Hasimogullari-Umeyyeogullari arasinda Cahiliye’den itibaren siiregelen raka-
betin sahislar {izerinden Ornekleri verilerek bu siirecin Kerbeld’ya gotiiren
olaylarla iliskilendirilmesi, Yezid b. Muaviye’ye lanet edilmesi hususunda
misliiman alimler arasindaki ihtilafin degerlendirilmesi, eserin sonunda Ehl-i
Beyt’i ve Hz. Ali’yi sevme hususunda miiellifin kendisinin mezhep imami1
olarak kaydettigi imam Safi‘i’nin beyitlerinin eklenmesi 6rnek olarak gosteri-
lebilir.

Zikredilen orneklerden hareketle, daha onceki aragtirmalarda Sihammat
Baybolatoglu’nun telif eserleri sirasinda gosterilen Hiiseyinni kitabi’nin,
aralarindaki benzerlik ve farkliliklar dikkate almarak Eba Ishak el-Isferayi-
ni’ye ait edilen Nirul- ‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn eserinin manzum sekilde 6zet
cevirisi oldugu sdylenebilir. Bu durumda Arapca’dan Kumuk Tiirk¢esi’ne
eserler cevirecek kadar Arapca dilbilgisi, ayn1 zamanda uzun siire kadilik
yapacak kadar dini bilgisi bulunan Sihammat Baybolatoglu’nun tarihi olay
cizgisi disinda kalan ve pekgok bilgi yanlisi igeren Arapga bir makteli eserine
kaynak metin olarak tercih etmesinin nedeni iizerinde diisliniilebilir.

Boyle bir tercihin muhtemel nedenleri arasinda Kuzey Katkasya miislii-
manlarinin biliyiik bir kismi gibi, Hiseyinni kitabi’nin miiellifi/miitercimi
Sthammat Baybolatoglu’nun da Niru’l- ‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyin’in varsayi-
lan miiellifi olarak Ebd Ishak el-Isferdyini ile ayni fikhi-itikadi mezhebe ait
olmasinin énemli bir etken oldugu diisiiniilebilir. Bununla birlikte, Ebd ishak
el-Isferayini’ye ait bir eser olarak biyografi ve biyo-bibliyografi eserlerinde
yer almasinin XX. ylizyilin sonlarindan daha 6nceye gitmedigi dikkate alindi-
ginda, Niru’l-‘ayn’in geleneksel $afi‘1-Es‘ari miisliiman c¢evrelerce genis
kabul goren bir maktel oldugunu séylemek zordur.
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Bu noktada paradoksal goziikmekle birlikte, NGru’l-‘ayn’in Muaviye b.
Ebl Siifyan doneminden Kerbeld olayma kadar tarih disi olay kurgusuna
sahip bir maktel 6zelligi tasimasinin, tam olarak Hiiseyinni kitab1 i¢in kaynak
metin olarak secilmesinde etkili oldugu diisiintilebilir. Zamanla destansi
pekecok unsurun eklenmesiyle tarihi gerceklige uygun olmayan bilgiler
icermesi anlasilir bir 6zellik olarak kabul edilen ¢esitli maktel dérneklerinden
farkli olarak, Naru’l-‘ayn’daki baslica degisiklik edebi agidan destansi uslu-
bunda degil, 6zellikle erken dénem Islam tarihinin tartismali figiirlerinden biri
olan Muaviye b. EbQ Siifyan imajiyla ilgilidir. Tasavvuf ¢evrelerince ideal bir
miisliman olarak Muaviye b. Ebll Siifyan imajimn1 vurgulayan en uygun sifi
tarikat Imdm-1 Rabbani Sirhindi’den itibaren Miiceddidiyye-Halidiyye’dir.
Ote yandan, XIX. yiizyildan Has Muhammed Sirvani, Molla Muhammed
Yeragi, Cemaleddin Gazikumuki gibi Halidi seyhlerin ve Gazavat/Miiridizm
harekatinin liderleri olan Gimrili imam Gazi Muhammed ve imam Samil gibi
devamcilarinin faaliyetleriyle Miiceddidiyye-Halidiyye’nin Kuzey Katkas-
ya’nin en etkin tasavvuf tarikatlarindan biri konumunda oldugu bilinmektedir.
Bu durumda Kuzey Kafkasya’da XX. ylizyilin baslarinda Kumuk Tiirkce-
si’nde yayin faaliyetinin yeni basladigi donemde Hiiseyinni kitabi’nin kisa
aralarla birka¢ defa yayinlanmasi, bilinen tek bir yazma niishas1 bulunan
Niru’l-‘ayn fi meshedi’l-Hiiseyn’in XIX. ylzyilin sonlarinda Misir’da defa-
larca yayinlanmis olmasi, kendine 6zgii bir icerigi bulunan bu maktelin tasav-
vufl acidan Miiceddidi-Halidi okuyucu kitlesi i¢in kaleme alindigini kanaatine
gotiirmektedir.
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i.f.d., dos. Elnura Ozizova
20-Ci 9SRIN O9VVOLINDO SIMALI QAFQAZIN SAFEI-OSORI-
XALIDIYYO MUHITINDO OROB DILINDON QUMUQCAYA BIiR
MOQTOL TORCUMOSI: “NURUL-EYN” VO “HUSEYINNI
KITABININ” MUQAYiSOLI TOHLILINO DAIR

XULASO

Sihammat Baybolatoglunun (v. 1249-1336/1831-1918) yazdigi Hiiseyinni
kitabi tiirkdilli moqtallerin az taninan, lakin ohomiyyatli niimunalorindon biridir.
Indiki Dagistan Respublikasmin Buynaksk vilayatinin Erpeli kendindo anadan olan
Sihammat Baybolatoglu dini tohsil almis, hoyatinin bdyiik bir gismini qazi vo
miuollim kimi foaliyyot gostormis, hoyatimin son iyirmi ilinds orijinal vo torciimo
osarlorini yazmigdir. Mohommaod peygomborin hoyati, peygomborlor tarixi, Islam
hiiququ, axlaq vo tosovviif kimi mdvzulara aid olan bu asorlorin oksariyysti XX
osrin avvallorinds nagr edilmis vo dini maariflondirme mogsadils istifado edilmis-
dir. Bir maqtal olaraq “Hiiseyinni kitabr”nin 1900-cii illarin avvallorinde, qumuqca
kitablarin yeni nagr olunmaga basladig1 bir dovrds ti¢ dofs nosr olunmasi asarin
hamin dovrds qumuglar arasindaki populyarligini gosterir. “Hiiseyinni kitab1”nin
oziinomaxsus cohatlori ilk dénom Islam tarixinin bozi siyasi xadimlor haqqmnda
hoqigeti oks etdirmayan molumat vo sorhlordir: Umumilikds ©hli-beyt mensublari-
nin, xiisusilo hazrat Hiiseynin Miiaviys ibn ©bu Siifyanin himayassindo Domosqdo
yasamasi, hozrot Hiiseynin Yezidin hakimiyyoto golmosino etiraz etmomosi,
Miiaviya ibn ©bu Siifyan vo Abdullah ibn ol-Ziibeyr kimi siyasi simalar {igiin
reallig1 oks etdirmayan ideal bir dindar obrazi yaradilmasi. ©hamiyyatli bir hissasi
tarixi realligt oks etdirmoyon hadisolorlo “Hiiseyinni kitab” ilo 19-cu asrin
sonlarmda Misirda nasr olunmus orabca bir maqtalle, Obu Ishaq ol-Isfaraniys aid
edilon “Nurul-eyn fi moghadil-Hiiseyn™ arasinda bdyiik bir paralellik mévcuddur.
Mogalodo miiqayisali todqgigat metodu totbiq edilorok “Hiiseyinni kitabr” ilo
“Nurul-eyn” oxsar vo forgli xiisusiyyatlorino goro tadqiq edilocok. Bundan slavo,
todgiqatda “Hiiseyinni kitabr” niimunasinds Tiirk-Miisolman comiyyastlords moqtal
adobiyyatinin togokkiil prosesi ilo slagali bazi fikirlor irali siirtilacok.

Agar sozlor: Korbala, Hiiseyn ibn Oli, Maqgtaliil-Hiiseyn, Sihammat Baybo-
latoglu, Obu Ishaq al-Isforayini, Hiiseyinni Kitabi, Nurul-eyn fi mashadil-Hiiseyn,
qumugqca maqtal
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NEPEBOJ] MAKTAJIA C APABCKOI'O HA KYMYKCKHUI B
IMA®UHN-AIITAPU-XAJIMJTANCKOM KPYT'AX CEBEPHOI'O
KABKA3A B HAYAJIE XX BEKA: O CPABHUTEJIBHOM
AHAJIN3Y HYP AJI-AVIH U XYCEVMMHHU KUTABH

PE3IOME

Xycerinan Kurtabu, cozmanssiii [luxammarom baiGonarormy (1249-
1336/1831-1918), siBisieTcst OTHUM W3 MEHEE U3BECTHBIX, HO BCE K€ BaXKHBIX
MPUMEPOB TYPEUKUX MAKTaJIOB. YpOxKeHel cena Opnenu byilHakckoro
paiiona coBpemennoi Pecrryonuku Jlarectan, [lluxammar baiiGonarormy mo-
JY4YusI PETUrno3Hoe oOpa3oBaHHEe U OOJBIIYI0O YaCTh KU3HU MpopadoTanl
Kaau U yuuteneM. B mocnenaHue ABaauaTh JET CBOEHM >KM3HM OH Hamucall
HAy4YHBIC TPYJbI, KAK CBOM OpPUTHUHAIBbHBIC, TAK U TEPEBEICHHBIC UM KHUTH.
BonpmnHCTBO 3THX paboT, CBSA3aHHBIX C TAKUMHU TEMaMHU, KaK KH3Hb POPOKa
MyxaMMena U UCTOPHUS TPOPOKOB, HCIAMCKOE IMPaBO, MOPab U Cy(husM,
ObuTH oIy OIMKOBaHBI B Hauase 20 BeKa M MCTIIOIb30BAJIKCH B IENSAX PEIUTHO3-
HOoro oOpazoBanus. Tor ¢akt, yto XyceiHHn KuTabm Kak MakTal TPYKIIbI
m3nasaiics B Havase 1900-X rooB, KOrja KHUTM Ha KYMBIKCKOM SI3bIKE TOJIb-
KO Ha4yMHAJM W3/1aBaThCs, CBUIETENLCTBYET O MOMYJSPHOCTU MPOU3BEICHUS
Cpeou KyMBIKOB TOTO BpeMEHH. BakHEHIIMMHU acmeKTamH, OTIUYAIOIIUMU
Xyceitnan Kutabu oT Ipyrux MakTalloB, SIBISIOTCS JAe3WH(OpMAaIUs O HEKO-
TOPBIX TMOJIUTUYCCKUX JIEATEISIX PaHHEW HMCIAMCKOM WCTOPHH, KOTOpHIC
B2KHBI B KOHTEKCTE COOBITHSI KepOelbl, 1 KOTOphIe HE OTPaKaloT HCTOPUYEC-
Kol peanpHOCTH: AXib anb-beiit n Xyceiin MOoH Anmu xumu npu xanude
MyaBuu n6n A0y Cydbsne u BMecte ¢ HuM; XyceitH IOH Anu He Bo3pakan
MPOTUB MpuxoAa Sf3una K BIacTH, cO3[aBas IOJIOKHUTEIbHBIA 00pa3 A
TaKuX TMOJIMTHYECKHUX AesTeneit, kak MyaBus u6n Aoy Cydbsa u Admymia
nbH az-3yoOaiip. [Ipu mocienoBaTeNnbHOCTH COOBITUH, 3HAUMTEIbHAS YacTh
KOTOPBIX HE OTpa)kaeT MCTOPHUYECKON IEHCTBUTEIHHOCTH, MPOCIEKHUBACTCS
CYLIECTBEHHOE CXOACTBO Mexay XyceiWnHu Kurtabu m Hyp anb-AitH ¢u
Memxen anb-XyceilH, MakTajaoMm, u3laHHbIM B KoHLe XIX Beka B Erunre u
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npunuceiBaeMbiM AOy Hcxak anp-Vchapunu. B manHo# cratbe mMeTomom
CPaBHMUTEIBHOTO UCCIIeJOBaHMsI paccMaTpuBatoTcs XyceliHHu Kurtadu u Hyp
an-AlH ¢ TOYKH 3pEHUs UX CXOJACTBa U pasznuuuii. Kpome Toro, Ha nmpumepe
Xycertnan Kutabu B uccienoBanuu OyIyT BBIABUHYTHI HEKOTOpHIE cooOpa-
KEHHSI O TpoIlecce U3MEHEHHsI ¥ TpaHC(HOpMAalMK MAaKTaIbHOM JIUTEPATypPhI B
TIOPKO-MYCYJIBMaHCKHX OOIIeCTBax.

Kniouesvie cnosa: Kepoena, Xyceiin ubn Anu, Maxman anv-Xycetin,
HUluxammam Bavbonamoeny, A6y Hcxax anv-Hcpapaunu, Xycetinnu Kumabu,
Hyp anv-Auin pu Mawxao anv-Xyceuin, Maxman Ha KyMbIKCKOM s13blKe

Assoc. Prof. Elnura Azizova

A MAQTAL TRANSLATION FROM ARABIC TO KUMUK
TURKISH IN THE SHAFI'I-ASH’ ARI-KHALIDI CIRCLE OF THE
NORTH CAUCASUS AT THE BEGINNING OF THE 20TH
CENTURY: ON THE COMPARATIVE ANALYSIS OF NUR AL-‘AYN
AND HUSEYINNI KITABI

ABSTRACT

Huseyinni Kitabi, by Shihammat Baybolatoghlu (1249-1336/1831-1918),
is one of lesser known, still important examples of the Turkish maqtals. Born
in Erpeli village of Buynaksk province of today’s Republic of Dagestan,
Shihammat Baybolatoghlu received religious education and who worked as a
kadi and a teacher for most part of his life, produced his scholarly works, both
of his original books and the ones translated by him, in the last twenty years
of his life. Majority of these works related to the subjects such as the life of
the Prophet Muhammad and the history of the prophets, Islamic law, morality
and Sufism, were published at the beginning of the 20th century and used for
religious education purposes. The fact that Huseyinni Kitabi as a maqtal was
published three times in the early 1900s, when the books in Kumyk were just
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beginning to be published, shows the popularity of the work among the
Kumyks at that time. The most important aspects that distinguish Huseyinni
Kitabi from other maqtals are the misinformation and interpretations about
some political figures in the early Islamic history, which are important in the
context of Karbala event, but do not reflect the historical reality: Ahl al-Bayt
and Husain ibn Ali lived under and alongside the caliph Mu‘awiya ibn Abl
Sufyan, Husain did not object to Yazid’s coming to power, creating an
excellent image for political figures such as Mu‘awiya ibn Abt Sufyan and
Abdullah ibn al-Zubair. With the sequence of events, a significant part of
which does not reflect historical reality, there is a significant parallelism
between Huseyinni Kitabi and Nur al-Ayn fi Mashhad al-Husayn, a maqtal
published at the end of 19" century in Egypt and attributed to Abu Ishaq al-
Isfaraini. In this article, using the comparative research method, Huseyinni
Kitabi and Nur al-Ayn are examined in terms of their similar and different
features. In addition, in the example of Huseyinni Kitabi in the research, some
considerations will be put forward about the change and transformation
process of the magqtal literature in Turkish-Muslim societies.

Keywords: Karbala, Husayn ibn Ali, Magqtal al-Husayn, Shihammat
Baybolatoghlu, Abu Ishaq al-Isfaraini, Huseyinni Kitabi, Nur al-Ayn fi
Mashhad al-Husayn, Magqtal in Kumyk language

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. N.G.Abuzarov
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XIV-XVI OSRLORDO AZORBAYCANDA DOVLOT-DIN
MUNASIBOTLORININ TOKAMULU: SOFOVILOR DOVLOTININ
SIOLIK IDEOLOGIYASI

i.f-d. Ceyhun Mammadov,
Millat vakili, Azarbaycan Hahiyyat Institutunun miiallimi
ceyhunmammadov@ait.edu.az

XULASO

Mogqalado XIV-XVI osrlordo Azorbaycanin feodal dévlotlorinde Islam
dininin diinyovi va dini hoyatin tonzimloyici mahiyyati, sislik ideologiyasinin
dini-falsofi xiisusiyyatlori, homin dévrde Azorbaycanin ictimai-fikir tarixinds
vo siyasi hoyatinda Oziinamexsus yeri olan Sofovilorin bolgods hoyata
kecirdiklori daxili va xarici siyasat otrafli aragdirilir.

Homginin Safovilarin din siyasati ilo Islamm siyasi idaragiliyini inkisaf
etdirmolori, horbi giiciin dinlo vohdot togkil etmasi, ilahi iradonin ganunlar
vasitasilo reallasmasi, dovlot¢ilikdo Allahin iradosine iistiinliik verilmasi genis
todqiq edilir.

Eyni zamanda, Sofovi Azarbaycan ddvletinin sislik konsepsiyasinin ma-
hiyyati, onun rosmi dovlst ideologiyasina ¢evrilmasi, Sefovi hékmdarlarinin
diinyavi va ali ruhani hakimiyyatine malik olmalar1 genis todqiqat obyektino
cevrilir.

Homginin X VI asrdo Sofovilorin sio mazhobini dévlot dinins ¢evirdik-
lori, Azorbaycanda homin ddvrde sufiliyin genis yayildigi, Sofovilorin
imperiyan1 idaro etmok ii¢iin miikommol dovlot idarogiliyi sistemino osas-
landiglar1, Sofovi hokmdarlarinin diinyavi, miilki, dini vo horbi hakimiyyati 6z
ollorindo comlogdirdiklori, morkozi vo yerli hakimiyyot organlarininin foali-
yaotinin sah sarayindaki Ali Mogvarat Maclisi vo ya Ali Soltonat Surasi
(maclisi-ala) torofindon tonzimlondiyi, mohkomo hakimiyystini Ali Divanin
hoyata kecirdiyi, Sah Abbasin islahatlarindan sonra Sofovilorin nizamli vo
giiclii ordu yaratdiglar1 geyd olunur.
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Moqalado, homginin homin dovrde Sofovilorin hoyata kegirdiklori din
siyasatinin tiirkdilli xalqlarin birliyine ciddi tesir etdiyi qeyd olunur. Bir sira
yerli vo xarici todqiqatgilarin sioliyin Sofovilor torofindon dévlot dini elan
olunmasininin tiirk diinyasinin parcalanmasina sobab oldugunu bildirdiklori,
Sofavilarin sisliyi dovlst dini kimi qobul etmolorinin onlar1 Osmanli imperiya-
st ilo liz-lizo qoydugu vurgulanir.

Acar sézlar: feodal doviati, din, Islam, Safovilor, diinyavilik, ilahi irado,
sialik, ideologiya.

Giris

Orta osrlor Azorbaycan dovlstlorinds din nizam-intizamin, qanunun daya-
g1, comiyyotin monavi hakimi olub ali humanizmi, nacibliyi, saflig1 qoruyub
nosillorden-nasillora, dévlstden-dévlete otiiriib. “Is burasindadir ki, déviat 6z
vazifalorini icra eda bilmayonds, movcud hakimiyyato qarsi miixalifat
varananda miixtalif tarigatlor dini pards altinda harvakata rovac verirdi. Azor-
baycan dovlat¢iliyinds ziddiyyatlor dinin manafeyi ilo doviat manafeyi arasin-
da uygunsuzlugdan meydana galirdi” (Somsizads 2006, 98).

XVI asrdo Qizilbas dévloti qonsu miisalman dovlatlorinin sosial tosisatla-
rindan ideoloji sistemi ilo forqlonirdi. Osrin sonlarinda tiirkmongali Sofovi
dovlatindo farslagma elementlori giiclondi.

Fars odobiyyatinda sio mazhabi va iranlilarin sio olmasi haqqinda haqigati
oks etdirmoyon yanasmalar movcuddur. Onlar, sisliyin osasinin Quranda
oldugunu iddia edirlor. Yoni iranlilarin ruhunda sislik kok salmasaydi, Sofovi
padsahlar1 hékumota gatmagqla iran1 sio edo bilmozdi.

Qoarb todqiqateilart da sisliyin farsmonsoli oldugunu iddia edirlor (Karra de
vo, R. Dozi, A. Miiller v basqalar1). Rusiyal todgiqat¢1 1. P. Petruseveki iso
belo noticoyo golmisdir ki, “sialiyin iranmansali olmasi haqqinda tarixi farziyya
diizgiin  deyildir” (IletpymeBckuii 1966, 41). Azorbaycan alimlorindon
A.Rohmani, O.9fondiyev, N.Somsizads, F.Olokborli Azorbaycanda XVI osrdo
dovlot-din miinasibotlorini, Sofavilorin sislik ideologiyasini tadqiq etmis,
Saofovilarin sirf azarbaycanli olduqlarini siibut etmislor.
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Orta asrlords Azarbaycan dévlatlorinds Islam diinyavi vo dini hayatin

tonzimlayicisi kimi

Azorbaycan Colairlor vo Hiilakiilor dovlotlori do 6ziiniin din siyasati ilo
Islamin siyasi idaracilik nozeriyyesini inkisaf etdirdi. Bununla da yerli vo
kogari dovlst qurulusu qovusdu, dovlati elxan vo ya sultan idars etdi. Sultan
horbi idare sistemina, tosorriifata diqqet verirdi. ©marst (amirlik) qurumu
dovlatin harbi vo inzibati togkilatlarini idars edirdi.

Hiilakii dévlotinin dini siyasati Islama osaslanirdi: “Dini islorin idarasina
Olkanin bas qazisi cavabdeh idi. Onun sarancaminda “qazilar dordliiyii”,
vilayat va sohor qazilari igloyirdilor. Bas qazi sariot qanunlar: asasinda
miihakimalar aparir, dini baxiglarin genislonmoasi, galirlorin artiriimasi, xazi-
nonin (beyt al-malin) va vaqf amlakinin miihafizasi ilo masgul olurdu. Ictimai-
iqtisadi va madani hayatin bir ¢ox sahasi — zakat va cizya toplanmasi, ahali
arasinda nizam-intizamin gorunmasi, ticaratds, pul dovriiyyasinda ayintilara
yol verilmamoasi, karvan yollarinda amin-amanhigin tomini, mascid, madrasa
va tibb sahalorinin idarasi dini idaralorin o6hdasina diisiirdii. Hiilakiilorin
adliyya sistemi iki boyiik hissaya ayrilirdi: sahzadalora, kégari feodallara.
Horbi hissalora aid miibahisalor Cingiz xamn yasasina asaslanan yargu mah-
kamalarinda, yerli ahaliya aid miibahisalor isa qaza mahkomalarinds sariat
qanunlart asasinda aparildi. Yargunun sariat mahkamalarinin isino miidaxila
etmasi qanunla qadagan edilmisdi” (Azarbaycan tarixi 1994, 337).

Azarbaycan dovlstgiliyinds horbi giic osas idi. Hiilakiilorde harbi qiivve
vo din vohdat toskil edirdi. “Sargda Abbasilarin 508 illik hakimiyyatino son
qoyan Hiilakiilor (Elxanilor) (1256-1336) doviat¢iliya ii¢ yenilik gatirdilor:
Birinci, Azarbaycanda iki doviat qurulusu - yerli va kégari mongol-tiirk quru-
luslarimin sintezi bags verdi ki, bu da doviat¢iliyin tokmillosmasina sabab oldu.
Ikincisi, ilk vaxtlar (Qazan xamn hakimiyyatina gadar: 1295-1304. O, biitpa-
rastlikdon iiz dondorib Islami gabul edir va yerli miisalman feodallarin ragha-
tini gazamr) biitparast mongol-tiirklor Islamin niifuzunu azaltdilar, hatta vaqf
torpaglart alimib harb¢ilara verildi. Ugiinciisii, Qazan xan ¢ox ciddi islahatlar
kegirdi, qanunlarin niifuzu artdi, vergi, mahkama, torpaq va rabito sahasinda
veni sart qaydalar tatbiq olundu, vahid pul sistemi yaradildi” (Somsizado
2006, 99-100).
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Islam demokratik idaraetmonin torkib hissasi kimi ¢ixis edorak, on imumi
ilahi idaroni hoyata totbiq ederok qanunlar yaratmigdir. Bu din Azarbaycan
dovlotlorindo Allahin iradesine istiinliik vermisdir. “Islam ganunverici va
mahkama hakimiyyat iizorinda ilahi nazaratin mahrum edilmasindan imtina
etmisdir. Ilahi konsepsiya va Ilahi rahbarlik Islamda oldugca genisdir va
oziinda insan hayatin tagkil edon hor seyi aks etdirir. Bu isa onun qanunlarina
tam tabe olmagi talab edir”’( MycaBunapu 2004, 99).

Azorbaycan dovlatlorinds diinyavi va dini hoyatin tonzimlonmasi, dovlat,
tosorriifat, iqtisadiyyat vo moisot mosolalorinin holli Islam ehkamlarina
osaslanird.

XVI asrin avvallorindo Azarbaycan Sofovilor dovlostinin rosmi ideologiya-
s1 siolik iizorindo qurulmusdur. Islammn siolik mozhabi miioyyon dovrlordo
Hozrat ©li vo Hozrat Hiiseyni 6na ¢okarak ilk ii¢ xalifoys — Hozrot Obubokrs,
Hozrot Omoro vo Hozrot Osmana nisboton soyuq miinasibat boslomislor.
“Safavi hékmdarlari doviat iglorini miistaqil hall edirdilor. Onlarin himayasin-
da maslohatci hiiququna malik olan maclis (maclisi-ala) var idi. Sah Tohmasib
dovriinda on iki tizvdan ibarat maclisa doviat iglarinda boyiik tacriibasi olan
adamlar daxil idilar. Safavilor doviatinin basinda qeyri-mahdud hakimiyyata
malik sah dururdu. O, eyni zamanda, sialorin ruhani bagg¢isi hesab olunurdu.
Dini itaatsizlik tistiinda ¢cox adam edam edilmisdi.

Basqa feodal doviatlori kimi, Safovi doviatinin do asas vazifasi hakim
sinfin manafeyini miidafio etmak vo istismar olunan kiitlalorin miigavimatini
qurmagq, xarici basqinlara qarsi durmaq va basqa torpaqlar: zabt etmak maq-
sadini hayata kegirmakdon ibarat idi. Safovi doviatinin arazisi iki hissayo
boliiniirdii: divan va xass vilayatlorina. Bu bolgiiya uygun olaraq iki ayri-ayr
idaraedici orqan vardi — divani-mamalik va divani-xassa, basqa sozla, “doviat
vilayatlorinin idarasi” va “sah vilayatlorinin idarasi”. Bu miiassisalor Safavi-
lar dovlatinin asas maliyya idaralari idi. Xassa aid olan vilayatlar saxson saha
va Safavilor siilalasinin digor iizvlorine mansub idi. Onlar sahin salahiyyatli
adami olan vazir torafindan idara olunurdular. Ilk Safavilor dévriinda asagi-
daki vazifalor var idi: vakil, amir al-iimara (amirlor amiri), qorgubasi, vazir va
sadr. Vakil sahdan sonra ikinci soxs idi. Oslinda o, ham dini, hom do diinyavi
masalalorin hallinda sahin tam salahiyyatli miiavini hesab edilirdi” (Azorbay-
can tarixi 1994, 453).
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Azarbaycan dovloteiliyi tarixinds zirve hesab olunan Safovilor dévlati ilk
dofo dini torigotdon ideologiya kimi istifado edorok onu dovlotin rosmi
ideologiyasina cevirdi. “Safavilar doviati tipik feodal monarxiyasi idi. Dovla-
tin basinda duran Safavi sahlar: diinyavi hokmdarlar kimi nainki geyri-mah-
dud hakimiyyatdan istifada edir, hom do (bunu qeyd etmoak xiisusila vacibdir)
0z simalarinda Ordabil darvis torigatinin irsi bagcilart kimi ali monavi
(ruhani) hakimiyyati tamsil edirdilor... Ilk Safavilor dovriinda déviat aparati,
inzibati sistem XVII asrda miisahida etdiyimizdon daha sada idi” (Ofondiyev
1993, 224).

Azorbaycan sofovisiinas todqiqatgist O. Ofondiyev gostorir: “Ovvalki
feodal doviat strukturundan farqli olaraq Safavilarda vakil ikinci saxs sayilir,
onun ham diinyavi, ham da dini iglor iizro miiavini idi. Basqa bir yenilik
bundan ibarat idi ki, bu dovlatda dovlat katibi “Miingi al-mamalik” vazifasi
movcud idi” (Ofondiyev 1993, 237).

N. Somsizadenin geyd etdiyi kimi, Sofovilor dovlsti bascisinin simasinda
sair, seyx, sah vo sorkordonin birlosdiyi, fiziki (horbi) vo monovi qiidratin
vohdatindon yaranmig dini-horbi dovlst monarxiyast movcud idi. Sefovilor
Azorbaycanin tosorriifat hoyatina lazimi diqqot yetiro bilmirdilor. Sofovilor
imperiyasinin siqutunu agsagdaki sabablorls izah etmok olar:

1. Safavilor miiayyan dovrlards sialiyi haddindon artiq sisirdarak Islam
miihitinin daxilindan par¢alanmasina sabab oldular, bu isa Azarbaycanda dini
zaminda eyni bir xalqin qirilmasina gatirib ¢ixardi.

2. Safavilor tiirk diinyasini par¢aladi vo onun milli-tarixi birliyina, natica-
doa, tiirk doviati kimi oziiniin daxildon zaiflamasina, zaman-zman qardas
qurginlarina, miiharibalara sabab oldu.

3. Safovilor horbi va dini hakimiyyati 6n plana ¢okarak Azarbaycanin
tasarriifat hayatina lageyd qaldilar, bu isa asas sarvati va harbi hakimiyyati
alinda comlasdirarak varlanmis qizilbas ayanlari ilo xalq kiitlalori arasinda
ziddiyyata goatirib ¢ixardi. Natural tasarriifatin hokm siirdiiyii bir olkada
torpaqlarin hakim ayanlarin alinda toplanmasi ahalinin naraziligt va hayat
tarzinin tonazziilii ilo naticalondi” (Somsizads 2006, 102).

Sah Ismayil Xotai 6ziiniin din siyasatinds ruhanilora xiisusi hormat vo
qaygt gostarirdi. 1502-ci ilin yanvarinda verdiyi hokmdos ruhanilori vergilor-
don azad etmisdi. Sah omirlors, hakimloro hokm edir ki, “boyiik seyidlori
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moéhkamlatmak va himaya etmak adalatgiiarli sultanlar va samagqiidratli xaqan-
larin vaciblor swrasinda va zaruriyyat ciimlasinda olan vazifalarindandir. Bu
masudsaatl vaxtlarda gsaha layiq sonsuz qaygi, sahlig morhomoati va
mehribanligi, hormat sahiblari olan azamatli va karamatli seyidlorin ahvalina
samil va arzularina ohda¢i olmusdur. Peygombarin - ona salam olsun - an
yvaxst ovladmin [hokmranligi] giinlorinda azamatli seyidlor nacib xalifalorina
va qardagslarina xeyirxahliq niyyati buyurub, onlart malucahat va divan
hiiququndan diistincali suratda, biitiinliiklo azad etdik va bagisladiq, vergilor-
don va yazili gostoriglordan kanar edilmaya layiq buyurduq” (Azorbaycan
tarixi iizro qaynaqlar 1989, 199).

Hokmlorini “Mehriban va bagislayan Allahin adi ilo hokm Allahindr.
Hakimiyyat Allaha maxsusdur” sdzlari ilo baslayan I Sah Ismay1l 6ziiniin dini
siyasotinds ruhanilors xiisusi gaygi vo hormatlo yanasirdi.

Sofovilerin qizilbashq ideologiyast sisliye osaslanirdi. Sofoviler dinle-
dovlatin, miistoqilliyin vohdatini yarada bilmisdilor. “Quzilbas ideologiyasi va
doviati sirf Azarbaycan hadisasi idi. O, oziindan avval Azarbaycanda movcud
olmus zangin dovlat¢ilik ananalorina soykonirdi. Miistaqil Atabaylar doviatgi-
liyi ananalarina asaslanan Safovi ideyast azarbaycangiligin gusa dagst idi.
Azarbaycan¢iligin tarixi koklorinda mahz bu miistaqil doviatlor — Albaniya,
Atabaylor va Qizilbaslar dayanmislar. Onlar milli doviatgiliyin tarixi simvolu
olmuslar. Sah Ismayl isa oziinii mahir bir sarkards va aloviu vatanparvar kimi
gostarmisdir” (Tagiyev 2014, 92).

Bozi xarici tadqiqatgilar vo Azarbaycan alimlori sioliyin Sofaviler torafin-
don dovlst dini elan olunmasini tiirk diinyasinin pargalanmasina sebab olan
hadiso hesab edirlor. ABS-in gorkomli azorbaycansiinas alimi T. Svyato-
xovski Sofovi dovlotini sohv olaraq iran dévlati hesab edarok yazir: “XV asrin
sonunda Azarbaycan daha bir qadim siilalonin — Safovilar siilalasinin giiclii
ozayina ¢evrildi. Safavilor ardicil olaraq apardiglar: bir sira isgallar va giiclii
morkazlosma siyasati sayasinda yeni Iran doviati yaratdilar. Paytaxti Tabriz
olan I Sah Ismayil (1501-1524) (eyni zamanda, Xatai toxalliisii il> tanminan
sair) Islamin si> carayamni 6z doviatinda rasmi din elan etdi ki, bu addim da
azarbaycanlilart Osmanh tiirklorindan tamamila ayri saldi. Safavilorin haki-
miyyatinin erkan caglarinda Azorbaycan torpagi sia Iram ilo siinni Tiirkiya
arasinda gedan miiharibalords tez-tez doéyiis meydanmina ¢evrildi” (Svyato-



XIV-XVI asrlorda Azarbaycanda doviat-din miinasibatlorinin tokamiilii.... 147

xovski 2000, 39). Ovvala, Sofovilar isgal deyil, godim Azorbaycan orazilorini
borpa etmislor. Onlar godim Iran imperiyasinin orazilorini 6z torpaglarina gat-
mis vo daha da genislondirmislor. Oslindo, siinni-gio qarsidurmasi dini vo mil-
11 birliys agir zorbo endirmis, dini ideologiya milli monsublugu {istolomisdir.

Dini mozhabgilik ndqteyi-nazorindon yanasanlar Sofovilori biitiin siolorin
ortaq dini dovloti, Qaorbda iso Sofovilor Azorbaycan vo ya Iran dévleti, Azor-
baycan todgiqatcilart onu Azarbaycan, fars todqiqgateilart iso iran dévloti he-
sab edirlor. Din tarixi ehkamgilar1 Sofavilorin milli kimliyini arxa plana qoya-
raq, onun sislik-qizilbasliq ideologiyasini 6na ¢akirlar.

Sofavilarin dini torigots iistiinliik vermolori, yaratdiglar: dovlsti sislik iizo-
rindo qurmalar1 onlarin milli kimliyine yanasmalarda anlasilmazliga gotirib
cixarmusdir.

Tadqgiqatg1r F.Olokborli Sofovilora milli-tarixi aspektdon yanasaraq, onun
Azarbaycanla, oguz-tlirkmon boylari ilo, tlirk ruhaniyyasti ilo bagli oldugunu
iddia edir: “1) Safavilor déviatinin Azarbaycan niivasinda yaranmast va ilk
paytaxtin Tobriz olmasini; 2) Safavilar doviatini yaradanlarin boyiik aksoriy-
vatinin tiirksoylu tayfalardan (samh, ustacli, tokali, tiirkman, qacar, bayat,
afsar, ziilgador va b.) ibarat olmagla yanasi, doviatin rasmi dilinin tirk dili
olmasini; 3) Safovilarin Oguz-Tiirkman ulusunun Bayandurlu-Agqoyunlu dév-
Iatinin varisi kimi ¢ixis etmosini; 4) Ilk dovrlorda Islam dinina dayali qizilbas-
hgin (tiirk sialiyi) daha ¢ox tiirk ruhaniyyati ilo baglhligin deya bilorik ki,
Safavilarin yeni doviatin asas morkazi kimi Azarbaycani se¢masi, eyni zaman-
da, paytaxt olaraq Tabrizi miiayyan etmoasi tasadiifi olmamigdir. Safavilorin
Azarbaycana baghligint ii¢ amillo izah eda bilarik: 1) Safovilorin asas dini
markazi olan Ordabil an askilordon Azarbaycan tiirk sohari idi.

2) Safavilarin asas horbi dastak¢ilori Azarbaycanin yerli ulusu olan Oguz-
Owpgaq boylart (saml, ustacl, taklali, tiivkman, qacar, bayat, afsar, ziilgadar
va b.) idilor.

3) Sofavilorin Azorbaycamin va digor hamhiidud mamlakatlorin sahibi
olmus Bayandurlu-Agqoyunlu doviatinin varisilik hiiququna iddia etmalari
idi” (Olokborov 2014, 178-179).

I Sah Ismayilin hakimiyyati dvriinds qizilbas-sio ideologiyasini tiirkgii-
liikls baglayan miisllif Sah Abbasin dovriindo onu daha ¢ox farsciligla slaqge-



148 Ceyhun Mammadov

londirirdi. Dinin biitiin dovrlords sisliyin oguz-tiirckmanlor vo onlarin din xa-
dimlori torafindon yayildigini gostarir.

Sofavilorin milli kimliklorinin formalasdirilmasinda dini-ideoloji amillar,
0zolliklo hakimiyyotdo ganuni sahib olduglarini isbat etmok {i¢iin kdklorini
Peygombor nosli ilo baglamalar1 da miihiim rol oynamigdir. Bu anlamda Sah
Ismayilin 6ziiniin vo ocdadlarmnin Islam dininds sio torafdarhgini saxlamasi,
hatta sisliyi imamilor (qizilbasliq) torigeti kimi dovlst dini elan etmasi tosadii-
fi olmamisdir. O. ©fondiyev yazir ki, siolik, ya da qizilbaslq ideyasina goro,
Xalifa Oli imamdir vo kim bunu gabul etmirss, o kafirdir.

Sah Ismayilin seirlorindo dini-mistik siogilik ruhu 6n planda idi (Xotai
2005, 224). Safavilerin sioliys bu ciir miinasibati Sah Ismayildan baslayaraq,
ifrat sokil almis vo naticado, dini mozhobgilik zaman-zaman Sofovilorin yalniz
milli monsubiyyatini dolasdirmamus, tiirkmon dovloatciliyino do monfi tosir
gostormisdir. Ozolliklo Sah Ismayildan baslayan siociliyin I Sah Abbasin
hakimiyyati dovriinds daha da radikallagmasi asas amillordon idi. Bels ki, Sah
Abbas 1587-ci ilds taxta ¢ixdiqdan sonra, Oguz boylarinin Sofovi sarayinda
va ordusunda yetkilorini alindon almig, bunun avezindas tiirk olmayanlara yeni
solahiyyatlor vermisdi. “Belalikla, bu doviat ifrat sialogsma naticasinda hom da
miiayyan qadoar iranlilasmaga maruz galmigdir (9lokbali, 123-124)”. Demali,
Sofavilorin hom asl etnik kimliyi, hom do asl dovlot kimliyi mohz dini-ideoloji
diisiinco i¢indo basqa ¢alarlar almisdir. Sofovilorin etnik vo dovlat kimliyinin
miirokkoblosmasindo ds asas masals siagilikls bagli olmusdur.

Indi “siacilik” masalasini Azarbaycan tiirklori va iran farslar1 6z bildiklori
kimi yozurlar. Bununla da Sofovilorin siogilik ideologiyasinin “tiirklasmaya”,
yoxsa “‘farslasmaga” xidmat etmasi masalasi glindoma golmisdir (Slokbarov
2014, 185).

Bozi todqiqatgilar bildirir ki, Sofovilorin Sah Abbasin hakimiyystindon
sonra Azarbaycan ddvlotindon Iran dévlotine ¢evrilmosi tamamilo asassizdir.
Sah Abbasin qizilbasliq ideologiyasindan ¢ox sahsevanlik ideyasina iistiinliik
vermasi onun azorbaycangiligdan uzaglagsmasi demok deyildir. M.O.Raosulza-
da sahsevonliyi Sofavilerin giiciine giic qatan tiirk horbi togkilat: kimi saciyye-
londirir: “Sahsevan el va asiratlori Safavilorin miixtalif tiirk el va tayfalarindan
intixabla taskil etdiklori asgar ocaqlarindan basqa bir sey deyildir” (Rasulza-
ds 2012, 183).
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Sofavilarin dovlst dinins ¢evirdiyi sisliyin tiirk¢iilitys vo azorbaycanciliga
zidd oldugunu iddia edonlor tiirk diinyasini istomayanlordir. Onlar bundan sui-
istifado edorak tiirk xalglarin1 par¢alamaq moqsodini giidmiislor vo indi do bu
fikirdodirlor: “Hamin diisman giivvalor Orta ¢agda tiirkiin yer tiziindo adalat
tamsilgisi olmaq kimi istayini yalniz mazhabgilik fonunda tagdim edarak, tiirk
doviatlorinin yer iizorinda adalatlilik vo insanlhq tomsil¢iliyi miibarizasini
kolgada qoymuglar. Bununla da adalat va insanliq ugrunda miibariza aparan
tiirk dovlatlarinin miicadilasi Qarb tarix¢iliyinda mazhabgilik va hakimiyyat
harsliyi kimi dayarlondirilmisdir. Bu giin da asagi-yuxari bizlora hamin bilgi-
lari verirlor. Biitiin bunlarin avazinds adalatlilik va insanliq ugrunda miibari-
za aparanlar kimi isa Qarb doviatlori, bir sozla, Qarb ideologiyalar: tablig
olunur” (Olokborov 2014, 192).

Azorbaycan Sofovi dovlstinin sonunu gotiron amillor arasinda Azorbaycan
quzilbagliginin farslagmasi horbi vo dovlot hakimiyyst qurumlarindan azorbay-
canlilarin uzaqlasdirilaraq onlarin farslarla ovoz olunmasi, millot vo vaton,
dovlat, “din taassiibkeslorinin zaiflomasi, iranyonlii din xadimlarinin niifuzu-
nun, salahiyyatlarinin artirilmasi, sialiyin radikallagmasini” (9lokborov 2014,
193) gostorirlor.

Farslasma Sofovilori milli dovlatcilik prinsiplerinden uzaqlasdirirdi.

I Sah Abbas horbi vo inzibati islahatlar kecirdi, fars oyanlarimi 6ziino
dayaq hesab etdi, iranlilara qosuna daxil olmaq hiiququ verdi, azorbaycanh
qizilbas tayfa birliyini zsiflotdi, qeyri-azarbaycanlilar1 — farslari, kiirdlori, lur-
lar1, cigataylar1 da horbi qulluga calb etdi. Xiisusi sah qvardiyasit — qulamlar
ermoni, gilircii, ¢orkozlordon toskil olundu. “Sah Abbas oz islahatlart ilo
Azarbaycan kégori ayanlarmmin niifuzunu mohdudlasdirmaga basladi. Eyni
zamanda, iranlilardan ibarat olan sio ruhani va momurlarimin doviat islorinda
istirakimt giiclondirdi. “Etimad tid-dovlo” (bas vazir) tayin olundu... qizilbag
ayanlarimin qiidratini sarsitmaq maqsadilo sah sia ruhanilorina va oturaq
ayanlarin komayina arxalanaraq 6z vergi siyasatinda onlara giizasto getdi.
Sofovi dévlatinin xristian ahalisi riisum-cizya vermali idi... Lakin iri ermoni
tacirlari sah hokumoati ilo alaga saxladiglarina gora yepiskoplar, monastirlar
¢ox vaxt sah formanlari ilo bu riisumdan va digor vergilordan azad edilirdi”
(Azorbaycan tarixi 1994, 464). Sah Abbas ermani din xadimlari ilo six alaqe
saxlayir, onlardan istifads edirdi.
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Sofavilor imperiyan1 idars etmak {i¢iin miikommal dovlat idaragiliyi siste-
mino osaslanirdilar. Sofovi hokmdarlart diinyavi, miilki, dini vo harbi haki-
miyyoti 6z allorindo comlosdirmisdilor. Moarkozi vo yerli hakimiyyst organla-
rin1 tonzimloyon sah sarayindaki Ali Magvarot Maoclisi vo ya Ali Soltonot
Suras1 (maclisi-ala) idi. Ali Divan iso mohkomo hakimiyyastini hoyata kegirir-
di. Sah Abbasin islahatlarindan sonra giiclii ordu yaradilmisd.

Sofaviler dovlotinde getdikco hakimiyyat iranli sie ruhanilerinin, dini eli-
tanin aline kegirdi. Bununla da imperiya daxilinde ikihakimiyyatlilik yaranir-
di. Iranc1 sioliyin radikallagdirilmas: kontekstinda siinni ofqanlar, boluciler,
sistanlilar vo basqa silinnilor ayri-seckiliyo moruz qaldilar. Sofovi dovlatindo
daxili ideoloji vo iqtisadi bohran dorinlosdi, ofganlar imperiyanin bdyiik
hissasini isgal etdilor.

Azorbaycan Sofovilor dovlsti sisliyl dovlet dini tosdiq etmoklo, Sorqds
Osmanli Tiirkiye qarsisinda maneo yaratdilar. Tiirkiye sultanlart Sofovilori
miisolman diinyasinin orazi vo oxlaqi-siyasi miinasibatlorinin vohdstini poz-
magqda ittitham edirdilor.

Sorgsiinas A. Rohmani I Sah Ismayilin acdadlarinin — Safavi seyxlorinin
sialikdon xalq kiitlalorini oz toraflarina calb etmak iigiin istifads etdiklarini
gostorir: “Quzilbaslar doviatinin banisi Ismayil da bundan ¢ixis etmisdir”
(Paxmanu 1981, 25).

Sofavilarin ilk hakimiyysti dovriindo dovlot dini olan sislik sonralar 6z
ovvolki ohamiyyotini xalq kiitlolori arasinda itirmoys baslamisdir. Hakim
dovlat dini soviyyasine yiiksolmis sislikls fars “ milli ruhu ’nun heg bir slagasi
yoxdur. A. Rahmani XVI asrdo Qizilbas dovlotinin agkar azorbaycanl xarak-
teri kasb etdiyini gostorir “Qizilbas doviati 6z hiidudlart daxilinda geyri-azor-
baycanli xalglart da birlagdirmis vo azarbaycanl siilalasi torafindan idara
olunurdu. Yeni doviatin morkazi gadim Azarbaycan paytaxti Tabriz sohari idi.
Sah sarayr va Qizilbas ordusu Azarbaycan dilinds damsirdr. Qizilbas dévia-
tindaki hakim ananalor asasan azarbaycanlilara maxsus idi” (Paxmanu 1960,
41-43).

Feodal vo ayanlarda fars elementi ikincidoracali idi. Onlar asason kargii-
zarlq islori ilo masgul olur, harbi xidmats vo yiiksok dovlst vozifalorine bura-
xilmirdilar. Dovlatin sosial dayagi sio iilomalar1 vo hormatli seyidler idiler.
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Onlar 6lkodo ¢oxsayli voqf goliring, torpaq miilkiyyatino vo miihiim maddi
bazaya malik olub, dini hakimiyyats bas¢iliq edirdilor.

I Tohmasibin hokmranligi dovriinds miilki biirokratiya ordusu miivafiq
maddi baza ilo vo ruhanilorlo birlikdo hakim siniflor arasinda miihiim yerlori
tutmaga basladi. Bu dovrde qizilbas oyanlart hokm siiriirdii, hakim sinifor
daxilinds qilivvelor nisbotinin doyismesi feodal sinfinin xiisusi c¢okisinin
hissolunacaq doracads azalmasina gotirib ¢ixardi. “Biitiin bunlar qizilbas
ayammin dasiyicist oldugu harbi potensialda oz aksini tapdi. Belalikla, harbi
qiidrat hesabina dovlatin diinyavi va teotratik xarakteri giiclondi” (Paxmanu
1981, 31). Demali, dovlstds qizilbas ayanlar1 hakim movqe tuturdular.

XVI asrdo hakim qiivvealor arasinda iki qrup digqeti colb etmoyo basladi.
Onlardan biri azorbaycanh (tlirkdilli), ikincisi iso iranli-farsdilli etnik element
idi. Onlar arasinda dovlatdo ali diinyavi vo teokratik hakimiyyat ugrunda ciddi
miibarizo gedirdi. Lakin XVI asrin sonlarinda fars etnik elementi ikincidors-
coli vazifalari yerino yetirmokds davam edirdi. Dovlotin idaragiliyi islorinds
osason fars miilki elementlorindon va sio iilomalarindan ibarat yerli ayanlarla
qizilbas horbi-feodal oyanlar vo din xadimlori omokdagliq soraitindo istirak
edirdilor.

XVI asrdo I Sah Abbas diinyavi vo teokratik hakimiyystini daha da giic-
londirdi. Imperiya daxilinda iso morkezdongagma vo separatciliq meyillori art-
maga basladi. “Sialiyi rasmi din elan edon Sah Ismayil Xotainin yaratdigi
Safavi doviati Xozorin har iki tayinda va Iraqi-arab do daxil olmagla, Yaxin
Sorqda genis arazini ahata etdi. Déviat xadimlori, sarkardalar tiirk tayfalarin-
dan segilsalor da, idaragilik, daftorxana vo miihasibat islori farslardan ibarat
olan o6lkanin diplomatik sanadlari Azarbaycan va fars dillorinds tortib olunur-
du” (Dadasov 2007, 34).

Sovet alimlari vo Iran todqiqgatcilar1 Azorbaycan Safoviler dovlotini sohv
olaraq Iran dévloti kimi toqdim etmislor. Safavilorin sioliyi dovlat dini kimi
gobul etmosi onu Osmanli imperiyast ilo {iz-iizo qoydu.
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Natica

Beloliklo, Azorbaycanin simalinda — Albaniyada Xristianliq ddvlot
dinino ¢evrildi. Zordiistilik iso Conubda dovlot dini oldu. Bu dovrlordon
baslayaraq dovlot-din miinasibaotlori togokkiil tapmaga basladi. Eyni za-
manda, tanri¢iliq dini do bolgonin osas inanclarindan biri idi.

VII osrda Islam azorbaycanlilarin milli-manavi vohdatinds vo dévlot-
ciliyinde asas rol oynadi. Azarbaycan madoniyyati tiirk-miisslman modae-
niyyatinin torkib hissasina ¢evrildi. Xalifaliyin dagilmasindan sonra miis-
toqil Azorbaycan dovlotlorinin, xiisuson Atabaylor dovlatinin idaragiliyin-
do Islam miihiim rol oynadi.

XVI asrdo Sofovilor sio mozhaobini dovlot dinino ¢evirdilor. Azorbay-
canda Islamin regional formalar1 — sufilik genis yayildi. Sirvansahlar,
Aggoyunlu vo Qaraqoyunlu hokmdarlar1 da sislikls bagli idilor.
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0.¢p.no meonocuu /Ioceitxyn Mameoos
3BOJIIOIUS TOCYJJAPCTBEHHO-PEJIUT' MO3HBIX
OTHOIIIEHUN B ABEPBAMI’KAHE B XIV-XVI BEKAX:
INUUTCKAS WJIEOJOI'NSA TOCYJAPCTBA CE®EBHI0B

PE3IOME

CraTbsl OCBSIILIEHA PETYJIUPYIOLIEH CYIIIHOCTH CBETCKOW M PEIMTMO3HOU
KHM3HM MciIaMa B (eomanbHbIX rocyaapcrBax Asepbaiimkana B XIV-XVI
BEKaX, PEIUTHO3HO-PMIOCOPCKUM OCOOCHHOCTSM WIMUTCKOH WACOIOTHH,
BHYTpPEHHEH U BHEIIIHEW MOJUTHKAM, IMPOBOJUMBIM B TOT MEPUOJ B PETHOHE
CedeBugamu, 3aHMMAIONIUMHA 0CO00€ MECTO B HMCTOPHUU OOIIECTBEHHOM
MBICJTH M TIOJTUTHYECKOM XU3HU A3epOaiipkaHa.

Takxe moapoOHO paccmaTpuBaercs passutue CedeBumaMu MOTUTHYEC-
KOro YIpaBJEHUs HCIaMa MOCPEICTBOM PEIMITMO3HOM MOJUTHUKHU, €AUHCTBO
BOCHHOM CWJIBI C PEJIMTUEH, peanu3anus bokecTBEeHHOW BOIU IOCPEACTBOM
3aKOHOB, a TaK)Ke MPUOPUTET BOJU AJulaxa B rOCYJapCTBEHHOCTH.

B T0 e Bpemst 00BEKTOM MacIITaOHOTO MCCIICAOBAHMS CTAHOBUTCS CYTh
IIMUTCKOW KOHIETINH a3epOaiikanckoro rocynapcrsa CedeBuaoB, ee mpeB-
paiieHre B OQUIUAIBbHYIO TOCYAApCTBEHHYIO HJEOJIOTHIO, a Takxke o0ja-
naHue ce(heBUICKUMU MTPABUTEISIMUA CBETCKOM M BBICIIIEH JYXOBHOM BJIACTHIO.

Taxke momuepkuBaroTcs Takue (akTel, kKak npuzHaHue CedeBugaMu
IHAU3MA TOCYIapCTBEHHOU penurued B XVI Beke, IUPOKOE pacrpocTpa-
HeHue B AzepOaiijkane cypusma B TOT nepuol, ucnonb3zoBanue Cedenu-
JaMU JJI yIPaBJIEHUs] UMIIEpUEN COBEPILICHHON CHUCTEMbI TOCYAapCTBEHHOTO
YIpPaBIIEHUS, COCPEOTOUEHHE B pyKax mpaBureneil CeeBUa0B CBETCKOH,
rpakJIaHCKOM, PEJIMTMO3HON U BOEHHOW BJIACTH, PETYJIUPOBAHUE JIEATEIb-
HOCTHM LIEHTPAJIbHBIX U MECTHBIX OPTaHOB BJAacTH BbIcIIMM coBeniaTellb-
HBIM coOpaHueM mwiu BepxoBHBIM MemxancoMm (Memkincu-ana) npu max-
CKOM JBOpIlE, OTHpaBlieHHE cyJeOHON BiacTH BepXoBHBIM AMBAHOM U
coznanne CedeBugamMu peryisipHOM W CUIBHON apMmuu mocie pedopm
maxa AGGaca.

B crarbe Takke OTMEUAEeTCs, UTO PENUTHO3HAsl MOJIUTHUKA, MPOBOAUMAs
CedeBunamu B TOT IEPHOJ, CEPHE3HO MOBIUSIIA HA €IMHCTBO TIOPKOSI3BIYHBIX
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HapoJOB. Psl oTedecTBEeHHBIX U 3apyOSKHBIX HCCIICIOBATEIICH YTBEPKIAOT,
910 00BbsiBiicHHe CedeBuaaMu MUU3Ma roCyAapCTBEHHOW PEeITUTHel TIPUBEIIO
K packoiy Tiopkckoro mupa. [lomuepkuBaercs, uro npunsatue Cedeunamu
IIMM3Ma B KayecTBE TOCYAAPCTBEHHOW PpEIUTUMU TMOPOAMIO KOH(MIUKT C
OcMaHCKOM UMIepUen.

Kniouesvte cnosa: gpeooanvroe cocyoapcmeo, peaueust, uciam, Cegesu-
ovl, cekynsapusm, boacecmseennas eons, wuuzm, udeonrocus

Assist. Prof. Jeyhun Mammadov

EVOLUTION OF STATE-RELIGION RELATIONS IN AZERBAIJAN
IN THE 14TH-16TH CENTURIES: THE SHI'ITE IDEOLOGY OF
THE SAFAVID STATE

ABSTRACT

This article is concerned with the regulatory essence of Islam within the
secular and religious life in the feudal states of Azerbaijan from the 14th
century to the 16th century, as well as the religious and philosophical features
of the Shi'ite ideology, internal and external policies enforced in the region at
that time by Safavids, holding a special place in the history of public thought
and political life of Azerbaijan.

The transformation of the political governance of Islam by Safavids
through the religious policy, the unity of military force with religion, the
pursuance of divine will through laws, and the priority of the will of Allah in
state formation are considered.

At the same time, the subjects of research include the essence of the
Shi'ite concept of the Azerbaijan state of Safavids, its transformation into an
official state ideology, as well as the exercising of secular and supreme
religious authorities by the Safavid rulers.
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Moreover, the article covers such facts as Safavids' declaration of
Shia Islam as the state religion in the XVI century, wide spreading of
Sufism in Azerbaijan in that period, application of the perfect public
administration system by Safavids to govern the Empire, centralization of
secular, civil, religious, and military powers by the Safavid rulers,
administration of the central and local authorities by the Supreme
Consultative Assembly or the Supreme Majlis (Majlisi-Ala) at the Shah's
Palace, execution of the judicial power by the Supreme Diwan, and
establishment of a regular and a strong army after the reforms of Shah
Abbas.

The article states that the religious policy pursued by the Safavids had a
major impact on the unity of the Turkic-speaking peoples. A number of local
and foreign researchers claim that the declaration of Shia Islam as the state
religion by Safavids led to a split in the Turkic world. It is emphasized that
accepting Shia Islam as the state religion the Safavids originated a conflict
with the Ottoman Empire.

Keywords: feudal state, religion, Islam, the Safavids, secularism, divine
will, Shia Islam, ideology

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. E.N.Mammadov
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TARIXLO OFSANO ARASINDA HOSISILIK (HOSSASILIK)

i.f-d., dos. Aqil Sirinov,
Azarbaycan Iahiyyat Institutunun rektoru
agilshirinov(@ait.edu.az

XULASO

Fatimi xolifosi Miistonsir Billahin (1036-1094) vofatindan sonra ismailiy-
ya mazhabi iki qola boliindii. Miistonsir Billahin kigik oglu Miistsli ordu ko-
mandiri olan qayni1 ©fzal ibn Badr ol-Comalinin dostoyi ilo xalifa secildi. Yeni
xolifonin dovriindo Miistonsirin boylk oglu Nizarin imamatinin torofdarlari
toqiba moruz qaldilar. Miistaliliyin (miistaliyys) oksine, Nizarin imamatini
qobul edon nizarilik (nizariyys) Hason Sobbahin ®lomutda qurdugu Ismaili
dovlatinin (1090-1256) rosmi ideologiyasina ¢evrildi. Hoson Sabbah nizariliyi
miisalman Seorqinde yaymaga calisir vo bu yolda ona mane olan qiivvalore
qars1 sui-qosd do daxil olmaqla, miixtslif ideoloji vo harbi vasitolorlo miibari-
zo aparirdi.

1090-c1 ildo ©lomutun ol kegirilmasi ilo baslayan bu foaliyyot, daha son-
ra Rasidiiddin Sinanin (1126-1193) soylori naticosindo Suriya orazisino dogru
genislondi va beloca, nizarilor miisolman diinyasinda ciddi harbi vo ideoloji
qiivvaye ¢evrildilor. Miixaliflori, xiisuson do Suriya bolgoesindo foaliyyat
gostoron solibgilor torofindon narkotik madds olan hasisdon istifado etdiklori
ticlin “hosisi” vo “hassasi” adlandirilan nizarilor, bir torafdon, 6z imamlarina
itaotin vacibliyino osaslanan ideoloji tobligatlarini yiiriidir, digor torofdon,
roqiblorino qarst o dovro godor gdriinmoyon sui-qosd taktikasindan istifado
edorak gorxulan bir coroyan halina goldilor. Salcugqilor onlarla harbi vo ideolo-
ji miibarizoni asas hodoflorindon birino ¢evirmisdilor. Nohayot, monqollarin
Olomutu alo kegirib nizari imamini1 6ldiirmoalari, daha sonra iso momliiklorin
Suriya nizarilorini nozarot altina almalar1 ilo birlikdo hesisilik miisalman
diinyasinda ciddi bir qlivve olmaqdan ¢ixmisdi.

Hosisilorin faaliyyati hagqinda Orta asr miisalman va avropalt miialliflor
torofindon yazilmis tarix osorlorinde vo soyahotnamolords xeyli molumat
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movcuddur. Bu osorlorin bir gismindo tarixi realliglar 6z oksini tapsa da,
Marko Polo basda olmagla, bazi mislliflor hosisilor haqqinda verdiklori molu-
matlarda ofsanslors asaslanmiglar. Moagalonin moagsadi monbalors asaslanaraq,
bu molumatlar arasinda dogru olanlarla ofsanovi olanlarin miioyyonlosdiril-
masi va belaco, tarixi hoqiqotlorin {izo ¢ixarilmasidir.

Acar sozlar: Hosisi, Hason Sobbah, Olomut, nizarilor, Rasidiiddin Sinan,
salcugqilor.

Giris

Hosisilik (hossasilik) coroyani Orta osrlordon gilintimiizodok istor Qorb,
istarso do Sorqdos tarixgilordon ilahiyyatgilara, terrorizm iizro miitoxossislordon
odib vo sonatsiinaslara qodor bir ¢ox saho miitoxossislorinin nozorini calb
etmis, movzu ilo alagoli xeyli asor golomo alinmigdir. Bu osorlor arasinda
hasisiliyin haqiqi mahiyyatini tadqiq eden akademik ¢aligmalarla yanasi, bazi
Orta osr miiolliflorinin miibaligali vo ofsanovi molumatlarina osaslanan
caligmalara da rast golmok miimkiindiir.

Miiasir dovrds hosisiliklo olagali yazilmis ¢ox sayda elmi todqiqat osori
arasinda amerikal1 gorgsiinas vo diinya tarixcisi Marsal Hotgsonun (Marshall
G.S. Hodgson) (1922-1968) “Hosisi ordeni: ilkin nizari ismaililorinin Islam
diinyasina qarst miibarizesi” (The Order of Assassins: The Struggle of the
Early Nizari Isma’ilis Against the Islamic World) adl1 nosr olunmus disserta-
siya isini (Hague: Mouton & Co. Publishers, 1955) xiisusi qeyd etmok lazim-
dir. Hodgson bu asarinds hasisilorin mansub olduqlari nizari ismaililiyinin ta-
rixini vo fikirlorini todqiq etmis, xiisusilo do Fatimi xilafstinds ismaililik
igarisindoki nizari-miistoli boliinmasi, Hoson Sabbahin salcugqilor dovriindoki
foaliyyoti, Rasidiiddin Sinanin liderliyi ilo hasisilorin Suriyadaki foaliyyati
haqqinda monbalors asaslanaraq dolgun molumat vermayi bacarmigdir.

Britaniyal1 sorgslinas vo tarix¢i alim Bernard Luis (Bernard Lewis)
“Hosisilor: Islamda radikal bir sekta” (The Assassins: A Radical Sect in
Islam) adli asarinds do Sorq vo Qarb manbaloring asaslanaraq, hasisiliyin ya-
ranma v inkisaf tarixi, eloce ds fikirlori haqqinda atrafli melumat vermisdir.
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Iranosilli Britaniya tadgiqatgist Forhad Doftorinin (Farhad Daftary) “Hosi-
si ofsanolori: ismaili miflori” (The Assassin Legends: Myths of the Isma‘ilis)
adl1 asori hosisiliyin tarixi, xiisuson bu coroyanin aid oldugu ismailiyyo moz-
hobinin nizariyya qolu haqqinda toforriiatli molumat sorgilomis, hosisilorin
tarixino dair, hamginin Orta asr Qarb soyyahlar1 va tarixgilori torafindon veril-
mis ofsanovi xarakterli molumatlarin ©lomut vo Suriya nizarilorinin hoqiqi
simasint aks etdirmadiyini vurgulamisdir. Qeyd etmok lazimdir ki, {imumi
Islam tarixi monbaleri ilo yanasi, nadir ismaili menbalorinden istifado etmoasi
Forhad Doaftorinin hom soziigedon osorinin, homds ismaililiklo olagoli digor
todqigatlarinin qiymatini daha da artirir.

Hosisiliyin tarixi vo fikirlori haqqinda yuxarida adlarini qeyd etdiyimiz
osarlor godor dolgun tohlillors osaslanmasa da, arobco, tiirkco, rusca, fransizca
vo farsca yazilmis ¢ox sayda kitab vo moqalalor mévcuddur. Moévzu ils olagoli
azorbaycanca yazilmis miistoqil bir tadqigat asorins rast golmodik.

Moagalomizin asas moaqsadi hasisilik hagqinda monbalords verilmis molu-
matlarin ofsanavi xarakterli olanlar ilo haqiqi tarixi reallig1 oks etdironlorinin
miioyyanlosdirilmasidir.

1. “Hasisi” termini haqqinda geydlar

“Hosisi” kalmasi harfon “hasisdon istifade edon” monasini verir. Termino-
loji monada 1s9 sioliyin qollarindan biri olan ismailiyys mozhobinin nizarilik
firgosino monsub olub, 6z miixaliflorini sui-qasdle 6ldiirmayi bir metod kimi
secmig XII-XIII asrlords Suriyada foaliyyet gostoren qruplara verilmis addir.
Avropall sayyahlarin vo gismen miisalman tarixgilorin verdiyi mslumatlara
osasaon, soziigedon qrupun lideri “fodai” vo ya “fodavi” adlandirdig: torofdar-
larin1 6z miixaliflorini aradan qaldirmaq tigiin gondordikds, onlara 6liim qor-
xusuna qalib galo bilmok ti¢iin narkotk madds (hosis) verirdi. Buna gora do
miixaliflori onlara “hosisi” vo ya “hossasi” deyirdilor.

“Hosisi” termini ilk dovrlords, ancaq Rasidiiddin Sinanin basciliq etdiyi
Suriya nizarilori haqqinda istifads olunurdu. Hodgson vo Farhad Daftorinin do
qeyd etdiyi kimi, ilk dofo bu termini Suriyaya gdndordiyi nizarilori tonqid
edon Fatimi xolifosi Amir Bishkamillah (1096-1130) 1123-cii ildo xolifs
Miistensir Billahdan sonra imamatin nizarilorin iddia etdiyi kimi, Miistansirin
bdyiik oglu Nizarin deyil, kicik oglu Miistalinin haqqi oldugunu irali siirdiiyii
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moktubunda istifado etmigdir (Amir 1938, 27; Hodgson 1955, 136; Daftary
1994, 29). Biigiinkii Iran orazisindo Hoson Sobbah vo daha sonra onun ardicil-
lariin rohbarliyi ilo foaliyyat gostoron nizarilor haqqinda iso coroyanin miixa-
liflori daha ¢ox “miilhid” (tanritanimaz) vo “dinin zahiri hokmlorinin deyil,
batini mozmununun 6nomli oldugunu irsli siironlor” monasinda “batini” ter-
minindaon itifads edirdilor. Daha sonraki dovrlords yasamis miislliflor, xiisu-
son do miiasir todqiqatgilar Rasidiiddin Sinanin ©lomut hakimi IT Hason tors-
findon Suriyada nizariliyi teblig iiclin génderildiyini nazars alaraq, bu termini
XI-XIII osrlordo hom Iran, hom do Suriyada foaliyyot gdstoron nizarilor
haqqinda istifads etmislor.

Qeyd etmok lazimdir ki, bagda Marko Polo olmagqla, avropali soyyahlarin
hosisilik hagqinda verdiyi miibaligoli vo ofsanovi molumatlarin tosiri ilo
“hosisi” kolmasi Avropa dillorindo do “suiqosdgi, gatil”, hotta Avropa adobiy-
yatinda “fodakar, sevdiyinin omrlorini itastkarcasina yering yetiron” monasin-
da istifado olunmusdur (Daftary 2008, 150; Oz 1997, XVI/419). Miiasir
ingilis dilinds “mashur vo ya 6namli bir soxsi siyasi moqsadle vo ya pul qarsi-
liginda 6ldiiron” monasinda iglonon “assassin” kolmosi do mohz “hosisi”
sOziindon gotliriilmiisdiir.

2. Hoasisiliyin tarixina dair qeydlar
a) 9lomut nizariliyi: Hasan Sabbahin faaliyyati

Hosisiliyin yaranmasinda Hoson Sobbah adi ilo taninan Hasenoli ibn
Mohommad ibn Cofar ibn Hiiseyn ibn Mohommad ibn as-Sabbah al-Himyaori-
nin xiisusi rolu olmugdur. Hoson Sobbah (447/1055-518/1124) Rey soharinds
diinyaya golmisdir. ©slon Yomonin Himyaer krallarinin naslinden oldugu gii-
man olunur. Ozii ovval imamiyys mazhobino monsub olsa da, Obiinnocm os-
Sorrac, bazi monboloro goro iso Omiro Zorrab adli bir fatimi dovetgisi ilo
qarsilasdigdan sonra ismailiyya mozhobino keg¢misdir. Daha sonra Iraq
ismaililorinin liderlorindon biri olan Obdiilmoalik Ottasla tanis olmus vo onun
tokidi ilo Qahirayo getmisdir. Qahirado ona “dai” (dovetci, ismailiyys mazho-
binin tobligatgisi) riitbasi verilmisdir. Bozi ismaili manbalorinds 18 ay Qahiro-
do galan Sobbahin burada moshur ismaili filosof vo “dai od-diiat” (horfon:
dailorin daisi, bas dovotcgi) Hibotullah Siraziden (390/1000— 470/1078) dors
aldig1 geyd edilir (Tamir 1991, IV/11-12).
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Hoson Sabbah Qahirado qaldigr miiddatde ismailiyys mozhabi daxilinde
boliinmays sobab olan tarixi hadisolora sahidlik etmisdir. Belo ki, Fatimi
xolifosi Miistonsir Billah 6ziindon sonra boyiik oglu Nizar1 (v. 488/1095)
xolifo vo imam toyin etmisdir. Lakin xolifonin ki¢ik oglu “Miistali” logobli
Ohmad (467/1074 - 495/1101) gayni vo ordu komandiri Ofzal ibn Badr ol-
Comalinin (v. 515/1121 - 458/1066) dastayi ilo xalifs segilmisdir. Isgandariy-
yoya qacan Nizar iso hobs edilmis vo hobsxanada vafat etmisdir (Ibn Kosir
1408/1988, X11/182).

Nizar1 dostokloyanlor arasinda Hason Sabbah da var idi. O da Ofzal
torafindon habso atilmig, lakin hobsdon qagib vatonina geri ddnmoyi bacarmis-
dir. Qayitdiqdan sonra ilk igi nizari-ismaili dovlatini yaratmagq ii¢lin Qoazvinin
simal-gorbindo Elburz daglarinda yerloson Olomut galasimi olo kegirmok ol-
musdur. Diismanlorin hiicumundan qorunmagq tigiin ¢ox olverisli vo kegilmoz
bir yerds yerloson bu qala onun qorargahina ¢evrilir. Hoson Sabbah daha son-
ra Sahduz, Kirdkuh, Meymunduz va digar bir ne¢o galani da slo kegirib Sal-
cuqilerin raqibine ¢evrilir. Bazi manbalors gors, o, Misirden Nizarin oglu 9li
ol-Hadini gotirorok, Lomsar qalasinda maskunlasmis vo otrafindakilarla birlik-
do ona dovriin imami kimi beyat etmisdir. (Tamir 1991, IV/12). Beloco, “ad-
do'vo al-cadida (yeni dovat)” adlandirilan doktrinaya osaslanan Nizari-ismaili
dovlatinin vo fodai togkilatinin asasini qoymusdur. O, bir torofdon, nizariliyi
yaymagq Ugciin dailor, digor torofdon, solcugqilorlo miibarizo aparmaqdan otrii
fadailer hazirlayirdi. Hoson Sobbahin tasis etdiyi bu togkilat, taqriben, 150 il
boyunca, basda solcugqilor olmagqla, otrafdaki dovlatlor iiclin ideoloji vo horbi
miistovido tohdidos ¢evrildi.

Hoson Sobbah koskin zokasi ilo otrafindaki insanlart 6z amalina inandir-
mag1 bacaran bir soxsiyyat idi. O, sorkordsliyi ilo yanasi, elmi-dini diskussiya
aparma qabiliyyatino do malik idi. ©lomutun mongqollar torafindon iggalindan
sonra, gqalada olan ismaili monbalorin, demok olar ki, hamis1 yandirildig: tigiin
Hoson Sobbahin yazdigi osorlor giiniimiizo qodor golib-catmayib. Obiilfoth
Sohristani 6ziiniin dinlor, mozhoblor vo folsofi moktobloro dair yazdig:
ensiklopedik asori olan “©Il-Milal von-nihal”do Hason Sabbahin farsca galomo
aldig1 “Fiisuli-orbas” (4 fasil) adli asorinin bir hissasini orob dilino torciimo
edorok qorumagi bacarmigdir. O, bu osorindo insan aglinin tokbasina ilahi
haqigatlori qavraya bilmoayacoyini, bunun {i¢iin Allah torafindon dostoklonon
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mosum imama ehtiyac oldugunu isbat etmoys caligmigdir (bax: Sohristani
1421/2001, 1/232-233).

Hason Sobbahin faaliyyoti naticosindo nizarilik xalq kiitlolori arasinda ya-
yilir. Solcuqilor dovriindoe onlarin ilk dofo kiitlovi sokilde {izo ¢ixmasi1 Savo
sohorinds bas verir. Belos ki, Malik Sahin dovriindo 18 nofor nizari Savo mos-
cidindo com halinda bayram namazi qilmis, bundan xabori olan sslcuqi ma-
murlart onlar1 bir miiddot hobsdo saxladigdan sonra azad etmislor. Bundan
sonra nizarilor Isfahanda yasayan savali bir miiozzini 6z fikirlorino colb etmok
istomis, gobul etmadikds onu 6ldiirmiislor. Xobor vozir Nizamiilmiilks ¢atdig-
da o, cinayetkarin tapilib cozalandirilmasini omr etmisdir. Nohayot, miiozzini
oldiironin nizariliyi qobul etmis Tahir adli bir diilgor oldugu molum olmus,
diilgor oldiirtilmiisdiir. Bundan sonra nizarilor Moliksahin moshur voziri
Nizamiilmiilko qars1 sui-qosd torotmis, yaralanan vozir bir nego giin sonra
vofat etmigdir. Manbelords nizarilorin “O, diilgari 6ldiirdii, biz do onu” dediyi
noql olunur. Nizamiilmiilk nizarilorin 6ldiirdilyii ilk moshur soxs idi (Ibn ol-
Covzi 1412/1992, XVI1/63; ibn ol-Osir 1386/1966, X/313).

Nizarilorls (batinilor) miibarizs solcuqi sultan1 Moaliksahin siyasatinin osas
istigamatlarindon biri idi. O, dofslorlo ©lomutun alinmasi ti¢lin qosun goéndor-
mis, lakin miioyyan soboblordon 6z mogsadine nail ola bilmomisdir. Malik-
sahdan sonra hakimiyyoto golon Borkyaruq dovriinds nizarilor hakimiyyotda-
xili miibarizodon istifado edorok daha da giiclonmislor. Sultanin oyanlari
onlarin sui-gasdlorindon qorxaraq zireh vo silahlar1 olmadan heg bir yers geds
bilmirdilor (Lewis 1967, 51-52). Barkyaruqdan sonra taxta kecon Mohommad
Tapar (474/1082-511/1118) da nizarilera qars1 sort idi. Onun dovriinds xeyli
sayda nizari qotlo yetirilmisdi. O, nizarilorin Isfahan yaxinhiginda yerloson
qalalarindan olan Sahdizi alo kegirib, galanin hakimi ©hmad ibn Obdiilmalik
Ottas1 vo dvladim qotlo yetirir (Ibn ol-Osir 1386/1966, X/430-431; Miistovhi
1362, 444-445; Niiveyri XXV1/361). ©hmad Isfahan bdlgasinds nizariliyin on
miihiim tobligat¢ilarindan biri olmusdur. O, Isfahanda nizariliyin tobligi ii¢iin
bir dovotxana qurmus, toqribon, otuz min insanin nizari ismaililiyini gobul
etmasing nail olmusdur (Daftary 2014, 501). Bu baximdan, onun 6ldiiriilmasi
salcugiler {igiin bdyiik golobe idi. Sultan daha sonra ©lomutu da miihasirayo
almis, lakin qis sobobindon miihasirodon ol ¢okmisdir. Taparin omirlori do
batiniloro moxsus bir ne¢o qalani alo kegirmoys miivaffoq olmuslar (bax:
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Ozaydin, 2005, XXX/280). Nizarilor do bunun miigabilinds onun ayanlarina
qarst sui-qosd togkil edirdilor. Masalan, 1126-c1 ilds (hicri 520) onlar Mohom-
mod Taparin vo oglu Sultan Mahmudun (498/1105-525/1131) moshur omiri
Agsunqur Porsuqini (v. 520/1126) dldiirdiilor. Mosul soharindo Climas namazi-
n1 qildigdan sonra mosciddon ¢ixan Porsuqi 10-dan ¢ox batininin hiicumuna
maruz qalds, onlardan iiciinii 6ldiirmayi bacarsa da, 6zii do dldiiriildii (ibn al-
Osir 1382/1963, 31; Zohabi. 1413/1993, XIX/511).

Mosul gohori vo Suriyanin homin dovrds hosisilorin six sokildo foaliyyot
gostordiklori bolgslordon biri oldugunu irsli siirmok miimkiindiir. Belo ki,
Omir Porsuqidon ovvol Mosul omiri olmus Altuntogin oglu Movdud (v.
507/1113) da mohz hasisilor torofindon gotlo yetirilmigsdi. Ondan ovval iso
Ataboy Conahiiddévle Hiiseyn Himsdo batinilor torofindon qotlo yetirilmisdir.

Belo goriiniir ki, hosisi fodailori hokmdarlar vo omirlor arasindaki niifuz
¢okismolorindo sui-qasd¢i kimi do istifade olunmuslar. Masalon, tarix monbo-
lorindo Mosul amiri Mévdudun 6ldiiriilmosindo Molik Rizvan ibn Tutus (v.
507/1113) vo Ataboy Tugteginin (v. 522/1128) rolu olduguna dair iddialardan
bohs olunur (Demirkent 2004, XXIX/429).

Salcugqi sultan1 Sancor do avvallor batinilora garst sort siyasatin torafdari
1di. Vaziri Foxriilmiilk batinilor torafindon 6ldiriildiikdon sonra, Sultan Sancar
1126-c1 ildo onlara qars1 hiicuma kegmis vo xeyli batinini gotlo yetirmisdir.
Bundan bir il sonra batinilor onun yeni voziri Miiinoddin Kagini do 6ldiirdiiler.
Bu hadisodon sonra Sancor Olomuta hiicuma kegdi vo bu hiicumda 10 mindon
cox batini gatlo yetirildi. Daha sonra o da batinilordon ¢okinorak siilho iistiin-
liik verdi (Ozaydin 2009, XXXV1/510).

Hoson Sabbah 6lona godor (518/1124) istar intellektuallara vo xalqa xitab
edon asarlor yazmagla, istorso do nizariliyin yayilmasinin 6niinde angoal olan
raqibloring garst sui-qosd toskil etmoklo maggul oldu. Onun baseiliq etdiyi bu
harakat, salcugqilor bagda olmagla, bolgados foaliyyot gostoron dovlatlori qorxu-
ya salir, hotta bozon fodailordon qorunmaq fi¢lin dovlot adamlar1 yatarkon
belos, zirehlorini ¢ixarmirdilar. Batinilor saraylara belo 6z adamlarini yerlosdir-
mayi bacarirdilar.

Hoson Sabbahdan sonra ©lomutu Kiya Bozorgiimmid (1124-1138), Bo-
zorglimmidin oglu Mohommod (1138-1162), daha sonra iso nizari imamlari
Hoson ©la Zikrihisssalam (1162-1166), Nuraddin Mohommad (1166-1210),
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Colaloddin Hoason (1210-1221), Olasddin Mohommad (1221-1255) vo Riik-
naddin Xiirgah (1255-1256) idars etdilor. Hoson Sabbah vo ondan sonraki iki
Olomut hakimi dovloti nizari imaminin tomsilgisi (dai, hoccot) kimi idara
edirdilor. Hason ola Zikrihissalamla birlikds 1sa nizari imamlar1 dovlsti birba-
sa 0zlori idars etmays basladi (Daftari 2017, 460).

Hason ola Zikrihissalam nizarilik i¢arisinds bir ¢ox dayisikliklor etdi. Bu
dayisikliklor onun 1164-cii ilds elan etdiyi “qiyamatiil-qiyamat” (qiyamatlorin
qiyamatlori) doktrinasi ilo bagli idi. Onun iddiasina gore, “qiyamat” deyilon
yeni bir dovr baglamis vo buna géro do Islam soriotinin omr vo qadagalar
aradan qalxmisdir. O, qibloni doyismis, 6z torofdarlarina namaz, oruc vo sair
zahiri ibadotlorin logv edildiyini, icki igmonin sarbast oldugunu bildirmisdir.
Hasonin bu harakatlori nizarilor arasinda bdyiik caxnagsmaya sobab olmus, no-
hayat 0 6z qayni torofindon 6ldiirtilmiisdiir. Qeyd edok ki, Mirzo Fotoli Axun-
dov da “Komaliiddovls maktublari”-nda Hasonin faaliyyatlorindon tariflo bohs
edir (Axundov 2005, I1/85-88). Hosonin oglu Nuraddin Mohommod do
atasinin fikirlorini davam etdirmis, imamin ruhani hoaqgiqotds Allah1 gdérmaesi
ilo giyamatin qopdugunu va belaca saristin bir ¢ox qaydasinin logv olundugu-
nu miidafio etmisdir (Mustafa Oz, Mustafa Muhammed Es-Sek‘a 2001,
XXIII/131). Colaloddin Hosonin ddvriinds yenidon soriotin hokmlori barpa
edilsa do, Hoson ola Zikrihissalamin goriatin zahirinin miihiim olmadigina dair
noqteyi-nozori dovriimiizo godor nizarilor arasinda yasamaqdadir. Belo ki,
oksor miisalmanlarin qibloys yonslorok qildig: giinliik 5 namaz, Ramazan ay1
boyunca tutulan oruc vo sair zahiri ibadstlor nizarilikdo mévcud deyildir.

Olomut markazli nizarilik monqol iggalina qodar ayaqda qalmagi bacarda.
1256-c1 ildo Hiilakii xan Slomutu alo kecirib qalanin son hakimi Riiknaddin
Xiirsahi gotlo yetirdikdon vo daha sonra digor nizari qalalarini aldigdan sonra,
artiq dovlatlori galmayan nizarilor daha ¢ox gizli foaliyyot gostormoya iistiin-
lik vermis, silahli miibarizoys davam etmomis vo miisolman comiyyatindo
azliq bir qrup soklindo mévcudluglarini davam etdirmislor.

b) Sam nizariliyi: Sinan Rasidiiddinin foaliyyati

Hasoan Sabbahin fadai toskilati hom onun dovriinds, hom do ondan sonra,
bir torofdon, bugiinkii Iran orazisindo faaliyyot gostorir, digar torafden, Islam
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diinyasinm digor bdlgalorina do yayilmaga calisirdr. Ismaililiyin formalasdig
ilkin dovrlordon etibaron, bu mozhobin morkozlorindon biri olan Sam (Suriya,
Livan, lordaniya, Folostin) blgosi do fodai toskilatinin faal sokilds foaliyyot
gostordiyi mokanlardan idi. Samdak1 ismaililor do Hoson Sobbah kimi xilafot
miibarizosindo Miistolini deyil, Nizar1 dostoklomis vo beloca, Fatimi xilafoti
ilo olagolorini kosmisdi. Hoson Sobbah Nizari-Ismaili dovlatini qurdugdan
sonra, Sam ismaililori do ©Olomuta golmis, burada nizari-ismaili tobligatinin
osaslarint Oyrondikdon sonra, 6z vatonlorine qayidaraq, oxsar toskilatlanma
iisullarini tatbiq etmislor.

Sam nizariliyi tarixindo miithiim rol oynamis soxs Sinan Rasidiiddin (520/-
1126-588-89/1192-93) olmusdur. O, Olomutda nizari-ismaili tolim-torbiyo-
sindon kecdikdon sonra, 558-ci ildo Sama golmis, burada fodai toskilatini
qurmaga miivoffoq olmusdur (Tamir 1991, IV/12). Sinan da Sobbah kimi ba-
cariqlt bir sorkordo olmagla yanasi, dovriin dini vo diinyovi elmlorine baload
bir insan idi.

Sinan 0z otrafinda omrlorine qeyd-sortsiz tabe olan fadailori toplamagi ba-
carmigdi. Manbalordo geyd olunduguna goro, Sinan ii¢ dofo Solahoddin
Oyyubiyo garst sui-qosd toskil etdirmis, lakin istoyino nail ola bilmomisdir.
Nohayat, ii¢lincii sui-qosddon sonra Solahaddin Oyyubi Sinana bir el¢i gdondo-
rib hado-qorxu golmisdir. Sinan Solahaddinin elgilorine belo cavab vermisdir:
“Sizin bas¢iniz 6z osgorlorinin zahirino hokm etdiyi halda, mon 6z osgorlori-
min batinino hokm edirom”. Daha sonra 6z hiindiir qalasinin basinda duran
Sinan olindaki bigagi qaladan xandoys atir vo 10 nofor cavan asgorini ¢agirib,
“Kim buna (bigaga) sahib olmagq istayirss, 6ziinii onun ardinca (qaladan xon-
day9) atsin”, — deyir. Bunu esidon asgarlor 6zlorini qayadan atib oldiiriirlor.
Elgilor geri qayidib hadisoni Solahaddins danisirlar. Sinanin fadailorinin onun
omri ilo hor ndv cinayat torodo bilocoyini anlayan Solahoddin onunla siilh
baglayir (Sofadi 1420/2000, XV/285; Zahobi 1407/1987, XXXX1/333).

Monbolords “dagin qoca adami” (Seyx ol-cobal) adlandirilan Sinan da
Hoason Sabbah kimi, 6lona gador istor miixtalif toblig metodlarindan, istorss do
harbi vasitalorls nizariliyi yayma vo qurdugu kicik dovleti qorumagq ii¢iin ca-
lismisdir. O, salibgilorin do faaliyyat sahasi olan Sam bolgasindo qonsu mii-
salman dovlatlori va solibgilorlo lazim galdikdo horbi miibarizo aparmis, bo-
zon 0z maraqlar1 namina onlarla siilh seraitinds yasamis, belaca, 6z niifuzunu
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qoruyub-saxlaya bilmigdir. Sinanin toskilatlandirdigi Sam nizarilori mongqolla-
rin ©lomutu olo kegirmasinin tasiri ilo zoiflomis vo Momliik sultani I Baybar-
sin 1273-cii ildo Suriya nizarilorinin biitlin qalalarin1 olo kegirmosindon sonra
(Daftari 2017, 460) artiq dovlotlosmo iddiasindan ol ¢okorak, mohalli bir azliq
qrup soklinds giiniimiizo qador 6z moveudluglarint qorumag: bacarmislar.

¢) Avropa manbalorinds hasisilik

Hosisilor, xilisuson do Sinana tabe olan Sam hasisilori haqqinda Orta
osrlords yasamig avropali mislliflorin osorlorindo do moalumatlara rast golinir.
“Hosisi” adi Orta osr Avropasinda o godor moshur olmusdur ki, hotta
“suigosdci, pul miigabilinds insanlar1 gotlo yetiron” monasinda bir ¢ox Avropa
dillorinds istifado olunmusdur. Miiasir ingilis dilinds bu s6zdon omolo golmis
“assassin” kolmosi qatil, “assassinate” feili iso “moshur vo miihiim bir soxsi
oldiirmoak, sui-qosd torotmok™ monasinda istifads olunur.

Qeyd etmok lazimdir ki, avropali miislliflorin hasisilor haqqinda verdikls-
ri molumatlar bazon cox miibaligali, bozonss homin dovrdeki miisalman
comiyyetindo nizari ismaililorine olan neqativ baxisin tasiri altinda formalas-
migdir. 1332-ci ildo Salib yliriisiine hazirlasan Fransa krali VI Filipa (1293-
1350) miisalman Sorqi vo orada qarsilasa bilocayi tohliikelor hagqinda malu-
mat vo moaslohatlor veron alman kesisi vo Dominikan rahibi Brokardusun
movqgeyindo bunu agigca gérmok miimkiindiir. Miisolman Sorqino soyahot
edon Brokardus bu soforina dair “Miigaddss torpagin tosviri” (Descriptio
Terrae Sanctae) adli bir kitab yazmisdir (bax: Bartlett, 2013, 61-71). Sorqi
yaxs1 tanidigini zonn edon Brokardus® Fransa Krali VI F ilipa ¢ixacagi sofords
hasisilora garst ¢ox digqgoetli olmasinin zoruriliyini qeyd edorok belo deyirdi:
“Lonatlonmoli vo uzaq durulmali olan hasisilorin do adini geyd edim. Onlar
Ozlarini satirlar, insan qani tiglin tognadirlor, pul miigabilinde giinahsiz insan-
lar1 Sldiriirlor”. Brokardus onlarin 6z mogsadlorine ¢atmaq Ui¢lin miixtolif
xalglarin adat-onanolarini, dillerini, geyim modoniyyatini toqlid edo bildiklori-
ni geyd edir. Oziiniin onlar1 birbasa gérmodiyini, ancaq damsilanlardan vo
kitablardan molumatlanaraq, onlar haqqinda bilgi verdiyini bildirir. Onun

¥ Shafiq N.Virani Brokardusa aid edilon bu tovsiyalorin boyiik ehtimalla Cuillelmus Adaeya
(William Adma) moxsus oldugunu iddia edir (bax. Virani Shafiq N. The Ismailis In The
Middle Ages. Oxford: Oxfor university Press, 2007, soh. 39)
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hasisilorin tohliikesindon qorunmagq ticiin krala verdiyi maslohatlordon biri do
harali oldugu, asil-nacabati tam balli olmayan he¢ bir soxsi yasadigi evdo vo
ya sarayda iso qobul etmomosidir (Lewis 1967, 1-2).

Qeyd etmok lazimdir ki, hasisilor haqqinda avropali mislliflorin verdik-
lori ilkin melumatlar daha ¢ox onlarin Suriyadaki foaliyyati ilo bagh idi vo
“hosisi, hagsasi”, hamginin onlarin liderlori ii¢ilin istifads edilon “yasli adam,
dagin yash adami (seyx ol-cabol)” terminlori ils ilkin olaraq yalniz Suriyadaki
nizari ismaililor nozords tutulurdu. Sonraki dovrlords Iran orazisinds yasayan
nizarilor haqqinda da banzar terminlardan istifade olunmusdur.

Avropali soyyahlar arasinda hosisilorin faaliyyatini on miibaligali sokildo
tosvir edonlorin baginda Marko Polo golir. 1273-cii ildo bugiinkii Iran orazisin-
don kegon Polo Olomut vadisindo hosisilorin foaliyyotini miibaligali sokildo
tosvir edorak belos deyir: “Yash adam onlarin dilinds Aloadin (9laddin) adla-
nir. O, iki dag arasindaki vadini hasara aldirib, orada bdyiik bir bag saldirmis-
dir. Indiya qader gériilon baglar icarisinda on bdyiik va gdzali olan bu bag hor
név meyvo agaclart ilo doldurulmusdur. Burada qizilla vo nofis naxiglarla
bozadilmis xoyal edilo bilon on zorif ¢adirlar vo saraylar insa edilmisdir. Hom-
¢inin orada sorab, siid, bal vo su ilo dolu arxlar, biitiin musiqi alatlorinds ¢alib-
oxuya, rags edo bilon xanimlar var idi. Yagh adam arzu edirdi ki, onun xalq1
bunun hoqiqi connot olduguna inansin”. M.Poloya goro, bagin girisindo
mohkom bir gala movcud idi vo kifayot qodor yaxsi qorunan bu qaladan basga
bagin basqa heg bir girisi yox idi. Hasisilorin lideri (yashh adam) 6z sarayinda
Olkonin miixtalif bolgalorindon gatirilmis 12-20 yas arasindaki gonclori saxla-
yir, onlara connatdon bohs edirdi. Miisolmanlar Mohommad peygombaors neca
inanirdilarsa, bu gonclor do ona eloce inanirdilar. O, tapsiriq vermak istodiyi
gonclora xtisusi icki igirderak yatizdirir vo baga apartdirirdi. Ganclor oyanan-
da biitiin nematlori ilo birlikde “connat bagi”n1 goriirdiilor. Hosisilorin lideri
moshur bir soxsi 6ldiirtmak istodikda, bu gonclordon birini yenidon igki igirdo-
rok yatizdirir vo sarayina gotizdirirdi. Gonc oyandiqda, artiq connoatds deyil,
sarayda oldugunu goriirdii. Yasl adam goncdon bundan ovval harada oldugu-
nu sorusduqda, o, “connot”ds oldugunu deyirdi. Yaslt adam tapsirigini yerino
yetirmokla yenidon connato geds bilocayini sdyloyir, mashur bir adamin 61dii-
riilmasindan ibarat olan bu tapsirigr yerina yetirdikde 6larse, moaloklarini onun
yanina gondarib yenidon onu connats apartdiracagini bildirirdi. Bundan avvel
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“connat”i ayani sokildo miisahido edon gonc fadai yasli adamin yalan danis-
madigindan amin olaraq, onun tapsirigini goziinii qirpmadan yerino yetirirdi
(Lewis 1967, 6-8).

Avropada XVII asrdon etibaron hosisilorlo olagoli ofsanadon uzaq akade-
mik todqiqatlar da aparilmaga baslanildi. Bu sahado ilk akademik todqiqat
aparanin fransiz Denis Lebey de Batilly oldugu qebul edilir. Onun xristian
manbalaring asaslanaraq hesisiliyin mahiyyati v tarixi haqqinda yazdig aser
1603-cii ildo Lion soharinds nasr olunmusdur (Lewis 1967, 9-10). Mahz bu va
bunabonzar todqiqatlarla Avropa elmi ictimaiyyeti, artiq hosisilorlo olagoli
tarixi haqigotlori ofsanavi malumatlardan ayirmagi bacardilar.

Natico

Ismaililik daxilindoki béliinmadon sonra Fatimi xilafati miistaliliyin fikir-
lorini rasmi ideologiyasina ¢evirmaklo nizarilori taqib etmoays baslamis, niza-
rilik Hoson Sabbahin ©lomut vo boazi diger qalalart alo kegirib 6z dovlstini
qurmast ilo Misirdon bugiinkii iran orazisino kegmis vo yeni bir struktura bii-
rinmiisdiir. Hoson Sobbahin vo ondan sonra Olomutu idars edon dailorin va
nizari imamlarin, eloco do Sam bolgosindo Rasidiiddin Sinanin faaliyyati
naticasinda nizarilik XI-XIII asrlords miisalman diinyasinda ciddi bir ideoloji
vo harbi qlivvaya c¢evrilmisdir. Elxanilorin 1256-c1 ildo ©lomutu slo kegirmo-
lori vo daha sonra momliiklorin Suriyadaki nizarilori 6zlorine tabe etmolori ilo
yanasi, bu corayan artiq 6z horbi vo ideoloji giiciinii itirmis vo otrafdakilar
ticilin tohliikali olmayan mohalli bir qrupa c¢evrilmisdir.

Hosisilorin foaliyysti ilo olagali moalumat verilon monbalords, xiisusen
Orta asr avropali mislliflorin asorlarinds tarixi hoqigatlorle afsanavi malumat-
larin bir-birino qarisdigi miisahido olunur. Hasisilorin liderlorino miitloq itast-
lori vo onlarin omri ilo 6z 6liimlarini gozo alaraq, rogiblorino qarsi sui-qosd
toskil etmolori avropalilart hom nizarilorin miitomadi olaraq hasis istifado
etdiklorino, hom do yer iiziinds yaradilan connot baglar1 vasitasilo aldadildig-
larina dair xoyali miilahizslors s6vq etmisdir. Onlar bu insanlarin 6z liderlori-
na sortsiz itastlorini vo onun iiclin gézlorini qirpmadan dlmalorini basa diis-
mokdo ¢atinlik ¢okirdilor. Fikrimizco, bu, avropalilarin nizari ismaililiyindoki
imamat nozoriyyasinin mahiyyatini tam sokilde dork etmomalarinin naticosi-
dir. Nizarilor ©lomutda oturan ilkin liderlorini Allah torofindon goéndorilon
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yanilmaz (mosum) imamin tomsilgisi, daha sonrakilari iso birbasa imam kimi
qabul edirdilor. Nizariliyin imamot nozariyyesine gors, imam Allahin varligi-
nin bilinmosi daxil olmagla, biitiin dini biliklorin monboyidir. O, Allahdan
aldig1 ilhamla ilahi biliklori insanlara ¢atdirir. Imama itast birbasa Allaha ita-
otdir. Bu baximdan, haor bir momin abadi soadsti qazanmagq istoyirss, imama
miitloq sokildo itast etmolidir. Bu inanci gqobul edon bir soxs, tobii olaraq,
imam kimi qobul etdiyi soxsin omrlorini qeyd-sortsiz yerino yetirmays ¢alisar.
Nizari liderlor qorxunun tamamile insani bir duygu oldugunun farqindas idilar.
Bu mogsadlo Avropa monbalorinin miibaligali sokildo qeyd etdiyi kimi,
homiso olmasa da, qorxu duygusunun qalib golo bilocoyi zamanlarda 6z
fadailarina narkotik madda olan hasisdon do istifads etdirirdilor.
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0.¢h. no meonozuu, ooy. Azune IlHlupunoe

XAIIUIIUACTBO (XAIIIIAIIUMACTBO) MEXIY
HUCTOPHUEM M JIETEHJION

PE3IOME

[Tocne cmeptu darumuackoro xanmuga amb-Mycrancupa bumiaxa (1036-
1094) cexra MCMaWJIMTOB pazJelidiach Ha JBE BETBU. MIaaluvil ChbIH aib-
Mycrancupa bmmraxa anme-Mycramm Obl m30paH XammpoM TpU TIOICPIKKE
CBOETO IIypHHAa KOMaHIupa Boiicka Ad3an uoH banp amp-/xamami. B mepuon
HOBOT0 xanuda CTOPOHHUKHM UMamara cTapuiero chiHa aab-Mycrancupa Huzapa
MOJIBEPTIMCh TIPECIICIOBaHUI0. B oTiiume oT MycTanuiii HU3apuHCTBO (HHU3a-
pHiis) MpeBpaTWiIoch B O(UIIMATIBHYIO MICOJIOTHUIO TOCYIAapCTBa MCMAWIIIUTOB
(1090-1256), cozmannoro Xacan ac-Cab0axom B Amamyte. Xacan ac-Cabbax
IIBITAJICA PacIpPOCTPAHUTL HU3ApUI HA MyCyabMaHCKoM Bocroke. IIpu 3Trom oH
OOpOJICSl ¢ MPOTUBOCTOSIIUME €My CHJIAMU C TTOMOIIBIO Pa3IMYHBIX HCOJIOTH-
YECKUX U BOCHHBIX CPEJICTB, BKJIIOYAsl 3aT0BOD.

Oto 60prda, HayaBIIascs ¢ 3axBara AjnamyTta B 1090 rony, B JanpHeeM
omaromaps ycmmmsim Pamun an-/{lua Cunana (1126-1193) pacnpoctpanuiack Ha
tepputopuio Cupun. Takum 00pazom, HU3APUTHI CTATH CEPHE3HONW BOSHHOW M
UCOJOTMYECKON CHIION B MYCyJIbMaHCKOM Mmupe. IIpoTHBHUMKM HU3apUTOB, B
YaCTHOCTU caluObl (KPEeCTOHOCIIbI), AeicTByrole Ha Tepputopuu Cupum,
HA3bIBAIM HU3APUTOB «TAIIHIII U «Tallallli», TAK KaK OHU yIOTPEeOIsUIH Hap-
KOTHUYECKOE BelecTBO rammuil. C oaHON CTOPOHBI HU3APUTHI MIPOABUTAINA HJIE0-
JIOTHIO, OCHOBAHHYIO Ha BAYKHOCTU INOKJIOHEHHSI MX MMamaM, a ¢ JApPYroi, OHU
IIPEBPATWIIMCh B YCTpALIAIOLIEe TEUYEHHE, HCIOb3ys IIPOTUB COINEPHUKOB
HENPUMEHSIEMYIO JI0 TOTO IIEpUo/ia TAKTUKY 3aroBopa. BoeHHas u uaeonornyec-
Kas 60ppOa ¢ HU3apUTAMH CTalla OJHOM U3 OCHOBHBIX LENEH Ui CeNbIKYKOB.
Hakoner, 3axBaT AnamyTa MOHrojlaMu, yOUHCTBO MMaMa HU3APUTOB, MEPEXO/T
CUPUICKMX HHU3apUTOB O]l BJIACTh MaMJIIOKOB MPHUBEIM K YTpare Xalllu-
LIMIICTBOM CEPbE3HOI0 BIIMSHUS B MyCYJIBMaHCKOM MHUPE.

JlessTeNnbHOCTh XAUIUIIUTOB MOJAPOOHO OINKCAaHA B MCTOPUUYECKUX TPyAax
CPEIHEBEKOBbIX MYCYJbMAaHCKHMX M €BPOINEUCKUX aBTOPOB M 3alUCKax
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MyTELIIECTBEHHUKOB. HecMOTpss Ha TO, 4TO 4YacTh 3THUX TPYIAOB OTPAKAET
HCTOPUYECKUE PEATIMH, CBEJICHUS O XaIUIIUTAX, MPEIOCTABIECHHBIE HEKOTO-
ppIMH aBTOpamu, B dacTHOCTH Mapko [loi0, OCHOBBIBAIOTCS Ha JIEreHAAX.
OcHOBHas 11e/Ib CTAaThU 3aKJIFOYAETCS B PA3TPAaHUYEHUN PEAJBHBIX U BBIMBIII-
JIEHHBIX CBEJCHUN HAa OCHOBAHMM MCTOYHUKOB, U BBISBICHUH UCTOPUYECKHX
peanui.

Knwueevie cnosa: cawuwu, Xacan ac-Cabbax, Anamym, Huzapumul,
Pawuo ao-{un Cunan, cenvooncyxu.

Assoc. Prof. Agil Shirinov
ASSASINS: BETWEEN HISTORY AND LEGEND
ABSTRACT

After the death of the Fatimid Caliph Al-Mustansir Billah (1036-1094),
the Ismaili branch of Shia Islam was divided into two parts. Al-Mustansir
Billah's youngest son Ahmad al-Musta‘li Billah, with the help of his brother-
in-law, the vizier Afdal ibn Badr al-Jamali, became a Caliph. During the reign
of the new Caliph, the proponents of Mustansir's older son Nizar's imamate
were subjected to prosecution. Nizariyya, which, unlike Musta'liyya accepted
the Imamate of Nizar, became an official ideology of the Ismaili State, (which
was) founded in Alamut by Hasan al-Sabbah. Hasan al-Sabbah
was attempting to spread Nizari Ismailism in the Muslim East and, by using
various ideological and military means including assassination, was struggling
against those who posed obstacles in his way. This activity, which began with
the capture of Alamut, later on, expanded towards Syria by the efforts of
Rasid al-Din Sinan (1126-1193), and thus Nizaris became a military and
ideological force in the Islamic World. Nizaris, who, due to their use of
narcotics called Hashish were named by their opponents as Hashishis
(Assassins), on one hand by propagandizing their ideology based on the
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necessity to obey their imams, and on the other hand by using the tactics of
assassination against their enemies, which had been unprecedented until that
time, became a fearful movement. One of the main targets of the Seljuks was
the military and ideological struggle with them. At last, Assassins ceased to
be a serious force in the Muslim world after Mongols seized Alamut and
killed the Nizari Imam and, later on, the Mamluks took control of Syrian
Nizaris.

There is a significant amount of information on the Assassins’ activities
in the historical sources and travels written by medieval Muslim and
European authors. Although some of those works reflected historical facts as
they are, others, Marco Polo being in the first place, based their information
on legends. The main purpose of the article is, by being based on the real
sources, to determine the right and legendary pieces of information on the
Assassins and thus to reveal the historical facts on this issue.

Keywords: Assassins, Hasan Sabbah, Alamut, Nizaris, Rashid al-Din
Sinan, Saljuks.

Capa tovsiya etdi: f.f.d. M.M.Miirsaloy
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XULASO

Moqalado gostarilir ki, Azorbaycan tiirk falsofs tarixinin yazilmasi vo bir
elm kimi formalasmasi prosesi miirokkob bir yol ke¢misdir. Uzun miiddot
hesab edilmisdir ki, Azorbaycanda milli falsofs tarixgiliyi akademik Heydor
Hiiseynovun 1949-cu ildo nosr olunan “Azorbaycanda XIX osr ictimai vo
folsofi fikir tarixindon™ osori ilo baslanmigdir. Miisllifo goro, milli folsofo
tarixciliyt Hiiseynova qodor sirf elmi-folsofi akademik iislubda olmasa da,
Azorbaycan tiirk miitofokkiri Firidun boy Kocorlinin 1900-cii illordo goloma
aldigr “Azorbaycan tiirklorinin adobiyyati” fundamental osori ilo baghdir.
Kogorli homin asordo yalniz odobiyyat mosslslorini deyil, eyni zamanda,
ictimai-folsofi problemlori do isiglandirmisdir. Basqa sozlo, Kogorli 6ziiniin
do qgeyd etdiyi kimi, bu osorindo “sairi-qabil”lorlo yanasi, “odibi-fazil”
adlandirdig1 miitofokkirlorin madeni-falsafi irsini tadqiq vo tohlil etmigdir.

Eyni zamanda, mogalodo H.Hiiseynova qodorki dovrdo Azorbaycan
xalqmin falsafi vo ictimai fikrino bu vo ya digor formada 6z asarlorindo yer
veron A.A.Bakixanov, A.Sur, Y.V.Comonzominli, M.Torbiyot, S.Miimtaz,
M.O.Rasulzads vo basqalarinin da “folsofs tarix¢i”’liyine qisa sokildo do olsa
toxunulmusdur. Bundan sonra miisllif asas diqqesti H.Hiiseynovun folsofs ta-
rix¢ilyino comlomis, onun osarinin Azorbaycan xalqinin falsofs tarixgiliyinds
yerini vo rolunu gostormoya calismisdir. Miisllifo gors, Hiiseynovun akade-
mik tislubdaki Azarbaycan xalqinin falsofi vo ictimai fikrinin dyrenilmasine
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yonolmis folsofs tarixgiliyini iso M.Qasimov, Z.Quluzads, F.Kogorli, M.Aga-
mirov, Z.Mommaodov vo basqalar1 davam etdirmislor. Bu baximdan, moaqalods
Z.Goyiisov, Z.Quluzads, Z.Mommaodov vo bagqalarinin Azorbaycan xalqmnin
ictimai vo folsofi fikri ilo bagl ayri-ayr1 dovrler, yaxud timumi bir dovrlo
bagl yazilmis asorlori tizorinds xiisusilo dayanilmis vo tohlil edilmisdir.

Miisllifo gora, Sovetlor Birliyi dovriinde miiolliflor kollektivi ilo nosr
olunan “Azorbaycan folsofosinin tarixino dair ogerklor”i iso ilk sistemli,
genishacmli Azorbaycan tiirk folsofs tarxi kitabi hesab etmak olar. Maqgaloda
gostarilir ki, Azerbaycan miistaqilliyini beorpa etdikdon sonra coxcildlik
“Azorbaycan folsofo tarixi’nin ilk iki cildinin orsoys golmasi Azorbaycan
elmindo, xiisusilo do milli folsofo tarixgiliyindo mithiim hadiso olmusdur.
Mogqalado o da gostorilir ki, godim dovrlordon XVIII osr do daxil olmagqla,
Azorbaycan tiirk folsofo tarix¢ilyini 6ziindo oks etdiron ilk iki cilddon sonraki
XIX-XX osrlorlo baglh cildlorin halslik is1q iizii gérmomosi fonunda Faiq
Olokbarlinin “Azarbaycan tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixi” ligcildliyinin nagr
olunmasi bu boslugu doldurmaq anlaminda shomiyyatli olmusdur.

Acar sozlar: Azarbaycan tiirk falsafa tarixinin qaynaglar, F.Kogorli, aka-
demik falsafo tarixciliyi, H.Hiiseynov, Z.Mammadov, ¢oxcildlik “Azarbaycan
folsafa tarixi”, Z.Quluzada, ¢cagdas Azarbaycanin falsafa tarixgilori.

Giris

Yeni dovrds Azarbaycan tiirk falsefo tarixine aid ilk esorlorin meydana
¢ixmasini vo onun inkisaf yollarini tohlil etmok vacib masalolordon biridir. Bu
movzu Azorbaycan tiirk folsofosinin Oyronilmoasi vo arasdirilmasi baximindan
ohomiyyatli oldugu godor, bu vo ya digor sokildo golocok nasillors ¢atdirilmasi
da 6nomlidir. Belo ki, bu giino godor Azorbaycan tiirk folsofo tarixinin hansi
soraitdo vo neco meydana ¢ixmasi ¢ox dorindon arasdirilmamisdir. Cox toos-
siif ki, indiys godar bu sahani arasdiranlar mosaloya ¢ox zahiri yanasmus, iisto-
lik, Azaorbaycan folsofo tarixgiliyinin, ancaq XX osrin ortalarinda akademik

Heydor Hiiseynov torofindon yazilmasmi iddia etmoklo kifayotlonmislor
(Azorbaycan folsofo tarixi 2014 (1), 7).
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Digor torafdon, Azorbaycanda “folsofs tarixi”nin neco meydana ¢ixmasi,
milli falsofs tarixinin yazilmasinin inkisaf yollari, qarsiya ¢ixan problemlor vo
hall yollar1 otrafli sokildo todqiq edilmomisdir. Dogrudur, biz godim dovrlora
vo Orta osrloro miiraciot etdikdo goriiriik ki, Azorbaycan cografiyasinda
moveud olmus dovlatlorde falsofo tarixine ciddi maraq olmusdur. Hor halda,
Azorbaycan tiirk miitofokkirlorinin osarlorindon bels naticoys golmok olar ki,
onlar bu va ya digor formada falsofs tarixini, folsafoni toblig vo tadris edibloar.
Mosalon, Nizami Goncavi “Beslik”inds, N.Tusi “Oxlaqi-Nasir’indo, Mohom-
mad Fiizuli “Matlaiil-etigad”da vo basqa miitofokkirlorimiz 6z osorlerinde
yunan, Roma, fars, arob vo bagqa xalqglarin filosoflarina miiracist etmis, onlar-
dan niimunslor gatirmigdir.

Bir miiddot Azorbaycanda durgunluq olmus, yalniz XIX osrdon etibaron
folsofo, falsofa tarixine, o ciimlodon Azorbaycan tiirk folsofo tarixine yenidon
maraq yaranmigdir. Hor halda, bu dovrdon etibaron A.A.Bakixanovun,
M.F.Axundzadonin, C.9fqaninin, H.Zardabinin, S.9.Sirvaninin, Nobatinin vo
basqalarinin irsinde folsofo va falsofo tarixine yenidon doniigiin olmasini hiss
etmok miimkiindiir. Biitiin bunlar XIX asrin sonu, XX asrin avvallorinds 6zi-
nii daha gabariq sokildos biliruzo vermis, Azorbaycanda falsofs va folsofo tarixi-
no aid elmi-folsofi kitablarin yazilmasina daha dorindon diqgoat yetirilmoyo
baslanmisdir.

Azarbaycan tiirk folsofs tarixinin qaynaglar: vo tosokkiilii:
adabiyyatdan folsofays dogru

Qeyd edak ki, Firidun bay Kogarlinin “Azarbaycan tiirklorinin adobiyya-
t1” osori nosr olunanadok (1903) yazilmig bozi tozkirslor, ¢iinglor, poetik
miintoxobatlar vo A.A.Bakixanovun “Giiliistani-Irom” osorindo milli folsofi
fikir tariximiz az-¢cox 0z oksini tapmisdir. Masalon, tozkiragilordon fars dilin-
do yazan ©hmaod Razi, Liitfoli boy Azor Boydilli, Mirzo Tahir Nosrabadi vo
basgalar1 oldugu kimi, tiirk dilinds yazib-yaradan iso Seyid ©zim Sirvani, Mir
Mohsiin Novvab, Mohommod aga Miictehidzado, Hosonlixan Qaradagi vo
basqalar1 olmuslar. Tozkiralor no oadabiyyat tarixi, no do folsofo tarixi kitabina
uygun deyildi: “Tozkirolordo miislliflor haqqinda ¢ox qisa molumatlar faktik
materiallar osasinda yazilib, biografik va bibliografik sociyys dasiyirdi. Cox
vaxt tozkira¢i bu vo ya basqa yaziginin adini, toxslliisiinii, dogum vo 6lim
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tarixlorini, yerini vo onun boazi osarlorinin adin1 gostormoklo kifayatlonirdi.
Bundan sonra sairin asarlorindan bir-iki niimuna vermokls, tozkirs miiallifi 6z
isini bitmis hesab edirdi” (Kdgorli Firidun bay 2005, 1/6).

Bizco, tozkiralor kimi poetik miintoxabatlar da (Mirzo Yusif Qarabaginin
“Macmueyi-Vaqif vo miiasirini-digor”, Adolf Berjenin “Qafqaz vo Azorbay-
canda mashur olan siisaranin osarina mocmuadir”, Hiiseyn ©fondi Qayibovun
“Azorbaycanda moshur olan asarina mocmuadir” vo s.) milli adobiyyat tarixi,
xiisusilo do ictimai-falsafi fikri tarixi baximindan 6ziinii dogrultmamisdir. Bu
miintoxabatlarda, asasan, son dovr sairlorin asarlorindon niimunalar verilib ki,
bu da yalmiz folsofi fikir tarixi baximindan deyil, biitov Azorbaycan tiirk
odobiyyati tarixinin ortaya qoyulmasi anlaminda yarimeiq qalirdi (Kogorli
Firidun bay 2005, 1/6-7).

Bu ciir tozkirslor vo poetik miintoxabatlardan olavo, bir do digqeti ¢okon
Abbasqulu Aga Bakixanovun “Giiliistani-irom” adli tarixi osaridir. Hor halda,
Bakixanov homin osarinin sonunda az da olsa, Azaorbaycan tiirk odabiyyati
tarixinin, o cimlodon ictimai-falsofi fikir tarixinin icmalin1 vermays c¢aligmis-
dir. Masolon, o, bu asorindo Baba Kuhi Bakuyi, Mohsati Goncoli, Nizami
Goncali, Obiiliila Goncoali, Xaqani Sirvani, Foloki Sirvani, Izoddin Sirvani,
Miiciraddin Beylogani, Seyid Ziilfligar Sirvani, Seyid Yohya Bakuyi, Yusif
Miiskiirii, Badr Sirvani, Obdiirrosid Bakuyi, Miisahib Goncovi, Haci1 Zeyna-
labdin Sirvani vo bagqalariin yaradiciligi (o climlodon, 6ziliniin do) haqqinda
ictimai-folsofi fikri tarixi baximindan az-¢ox qiymsotli molumatlar vermisdir
(Bakixanov 2001, 232-260).

Bizca, yeni dovrds Azarbaycan tiirk falsofosinin vo falsafs tarixinin yeni
bir formada meydana ¢ixmasi1 daha ¢ox miitofokkir Firidun boy Kdgorlinin adi
ilo baghdir. Onun Azarbaycan tiirklorinin tarixinds asas xidmati, ilk ndvbado,
Azorbaycan tlirk odobiyyati ilo yanasi, Azaorbaycan tiirk folsofosi tarixinin do
formalagmasina tokan vermosidir. Onun “Azorbaycan tiirklorinin odobiyyati”
kitabinda godim dovrdon XX asrin avvallorinoe godor yagsamis Azorbaycan tiirk
miitofokkirlorinin yalniz odobi deyil, folsofi irsi do 6z oksini tapmisdir. Bu
baximdan, bizco, Azaorbaycan tiirk falsofs tarixinin togokkiilii elmi iisliibda bir
cox tadqiqat¢inin iddia etdiyi kimi, Heydor Hiiseynovun 1940-c1 illords
golomo aldigr “Azorbaycanda XIX osr ictimai vo folsofi fikir tarixindon”
kitab1 ilo deyil (Hiiseynov 2007, 28), Firidun bay Kd&gorlinin 1900-cii illords
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yazdig1 “Azorbaycan tlirklorinin adobiyyat1” asori ilo baglamigdir. Hor halda,
Kogorli ilk dofo olaraq daha miifassal vo elmi sokildo Azarbaycan tiirk miito-
fokkirlorinin odabi-badii vo ictimai-folsofi yaradiciliglarini bir kitabda ortaya
qoya bilmisdir.

Kogoarlinin “Azarbaycan tiirklorinin adobiyyati1” kitab1 bir ¢ox moziyyatlo-
rind goro, onaqadorki osarlordon forqlonmis, eyni zamanda, yalniz milli ode-
biyyat tarixini deyil, milli-falsofi vo ictimai fikir tarixini do xeyli deracada
oziinds oks etdirmigdir. Kogorli 6zii ds geyd edirdi ki, bu kitab 6zlindonavval-
ki tozkiralor (xiisusilo do Liitfali boy Azorin “Atoskodo’sindon) vo poetik
miintoxabatlardan bir ¢ox cohotlorine gora forglonir (Kogorli Firidun bay
2005, 1/43-44). “Bunda milli va sevgili sairlorimizin, oziz vo mohtorom adib-
lorimizin torciimeyi-hallart vo secilmis osorlori zikr olunubdur”, — deyan
(Kogorli Firidun boy 2005, 1/44), Kocgorlinin bu fikirlori do gdostorir ki,
“Azorbaycan tiirklorinin odobiyyati”n1 yalniz odobiyyat tarixi osori kimi
gormok dogru deyildir. Oslinde, onun sair vo odib adlandirdiglarinin bir
coxunun irsi (N.Goancali, Filizuli, Nosimi, M.F.Axundov, A.A.Bakixanov vo
b.) bazan birbasa, bazon do dolayist ilo ictimai-folsofi fikir tariximizo aiddir.
Bu anlamda Kdgorlinin asarinin girisindo “milli adobiyyat”in shomiyyatindon
bohs etdiyi zaman taninmig soxsiyyotlorimizi “sairi-qabil”’lo yanasi, “adibi-fa-
zil” adlandirmasi tosadiifi olmamisdir. Bizco, onun “odibi-fazil” dediyi sox-
siyyatlor, ilk novbodo, milli folsofi fikir tariximizlo bagl miitofokkirlor-
dir (Kogarli Firidun bay 2005, 1/44).

Qorb xalglarmin (ingilis, fransiz, alman vo b.) milli adobiyyat sayssindo
inkigaf etdiklorine inanan Kdogarli, sadaco, yasadigi dovriiniin tosiri altinda sair
va adib adlandirdiglar miitefokkirlorinin biitiin irsini “adebiyyat” kimi gqolomo
vermis, onlar1 “Azarbaycan tiirklorinin odobiyyati” ad1 altinda toplamisdir. O,
0zl do ¢ox yaxsi bilirdi ki, “aodabiyyat” deyilon anlayis birmonali deyil, yoni
0, ancaq nogmo, mosal, tapmaca, yaniltmac, bayati kimi yozulmamalidir.
9dib yazirdi ki, el adobiyyati ilo yazili odobiyyati, yaxud “lidoba vo slioranin,
iiloma vo hiikomanin asari-golomiyyslorindon viicuda golon yazi”lar1 forqlon-
dirmok lazimdir (K&garli Firidun bay 2005, 1/45).

Kogarliys goro, Giiney Qafgazin dogu ve giineyindo (Darbond, Borgali,
Naxgivan, Ganca, Baki, Irovan, Soki, Sirvan, Qarabag, Qazax, Lonkoran vo
b.), Qacarlar dovlatinin ise quzeyindo yasayan (Tobriz, Homodan, Zoncan,
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Xoy, Maku, Ordobil, Urmiya, Miyana, Salmas vo b.) Azorbaycan tilirklorinin
Oziinomoxsus adabiyyat1 va dili (bir godor forqli sivalords danisslar da) vardir.
Basqa sozlo, onun fikrinco, Azorbaycan tiirklorinin bugiinkii dili godim
tiirkcodon miisyyon godor uzaglasib, fars vo orob kolmolori 6zgo torkib va
qaydaya diisso do, ancaq biitovliikde bu dildo séylonon vo yazilan adabiyyat
Azorbaycan tiirk adabiyyatidir (Kogoarli Firidun bay 2005, 1/2-56). Kogorlini
milli adobiyyat tarixini, o climlodon milli falsafi fikir tarixini yazmaga sdvq
edon iso bu sahodoki bosluglar olmusdur (Kogorli Firidun boy 2007, 70).
Kogarliys gora, insanliqla, bosoriyyatlo bagl olan problemlari, o ciimladen
milli masalalori, milli ehtiyaclarimizi yalniz sairlor deyil, biitiin miitofokkirlor
diisiinmoli, onlar millstinin oyanigina, maariflonmasing, elm vo marifot aldo
etmosing ¢alismalidirlar. Bu baximdan o, “Azaorbaycan tiirklorinin adobiyyati”
kitabinda bir ¢ox tanmmmig Tirk miitofokkirlorinin (N.Goncoli, M.Fiizuli,
O.Novai, Y.Nabi, M.F.Axundov, A.A.Bakixanov vo b.) ancaq torclimeyi-
hallarin1 yazib va osorlorindon iqtibaslar gotirmakls kifaystlonmomis, eyni
zamanda onlarin yaradiciliglarinin adabi-folsofi yondon tohlilini vermisdir.

Qeyd edok ki, Kogoarlidon sonra bir ¢ox miislliflor — A.Sur, Y.V.Comon-
zominli, S.Miimtaz, M.9.Rasulzads vo bagqalar1 milli adobiyyat tariximiza
aid osorlor yazarkon yeri goldikco, bu kitablarda milli-falsofi fikir tarixmizi
oks etdirmoyo calismiglar. Masolon, Abdulla Sur “Azorbaycan tiirklorinin
odobiyyat tarixi” (1912) asorindo milli adobiyyatla yanasi, folsofi fikir tarixinoe
do miiracioat etmisdir. O, bu asarindo Nasiminin, Fiizulinin, Xatainin, Bakixa-
novun, Q.Zakirin vo basqalarinin ictimai-falsofi goriislorini do tohlil etmisdir
(Dlakboarli 2020, 685-686).

Eyni zamanda, Yusif Vazir Comonzominli “Azarbaycan adabiyyatina bir
nazor” asarinda tiirk odobiyyat tarixini arasdirarkon, bu zaman miioyyon qodor
ictimai-falsafi fikir tariximizo do toxunmusdur. Onca qeyd edok ki, Comonzo-
minliyo goro, adobiyyat iki qisimdon, yoni sifahi vo yazilidan ibarst olub,
onun birincisi birmenali sokildo tiirk xalginmin fikir qiivvasinin vo zehninin
mohsuludur (Comonzominli 2005, 117). ©vvalcs, sifahi odobiyyatla baglh
molumat veran, niimunslor gatiron Comonzominli daha sonra yazili odabiy-
yata miiracist etmis, bu zaman ilk olaraq Nosiminin, Xotainin, Fiizulinin
ictimai-folsofi goriislorini sorh etmoyo ¢alismigdir. Masolon, Nosiminin hiirufi,
miiolliminin do Fozlullah Neimi oldugunu diqqgete ¢atdiran Comenzominliyo
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goro, onun folsofasi elo Fozlullah Noiminin falsofasidir. Onun fikrinco,
Fozlullaha aid “Cavidannamoni oxumagla Nosiminin falsofi diinyagdriigtinii
dork etmok miimkiindiir (Comonzominli 2005, 124).

Daha sonra Sah Ismayil Xotainin torciimeyi-hali haqqinda qisa molumat
veran Comonzominliys géra, bdyiik hokmdar Sah Ismayil ilo boyiik sair-
miitofokkir Xotai arasinda forq azdir; eyni matanat va qiivvatli iman da seirini
bagdan-basa doldurur. O, yazirdi: “Xatainin seirlorini ii¢ qisme ayirmaq olar:
dini, falsofi vo esqo dair. Bizco, an ohomiyyatli seirlori do folsofoye dairdir.
Bu seirlordo Xotai boylik, qovi vo maotin soxsiyyatdon bohs edir” (Comonzo-
minli 2005, 127). Xotainin fikirlori ilo asason razilasan Comonzominli hesab
edirdi ki, qovi soxsiyyat azalidir: “Varlq eyls var idi, onun sirlorine vaqif idi
vo biitiin kainat1 voalalorin sahididir. Hoqq ilo soxsiyyat dostdurlar, yaxindirlar.
Iki qiivve imumi sirro malikdir. Soxsiyyeti yaradan Hoqdir, lakin Haqdon
soxsiyyati viicuda gatiron sobab inkardir” (Comanzaminli 2005, 127-128). O,
daha sonra Fiizulinin hoyati vo yaradiciligi haqqinda da bilgi vermis, onun
tiirk sair-miitofokkirlori arasinda tutdugu yiliksok movqeyi ifads etmisdir.

9dibin fikrincs, milliyyat hissini birinci dofo hiss edon, intibahin dslili
olan kritisizmdon istifado edon M.F.Axundzado Qasim boay Zakirlo birlikdo
tonqid dovriiniin nasr vo nozmds banisi sayilir. Comanzominliys gors, Axund-
zado vo Zakir ictimai hoyatimizin qilisurlarin1 goriib, eynilo gostoron miitofok-
kirlor olmuglar (Comonzominli 2005, 133-134). Daha sonra Mirzo Kazim bay,
S.9.Sirvani vo M.O.Sabirlo do bagli molumatlar veran Comonzominli bir
qader Sabirin yaradicilifi lizerinde dayanmigdir. O, yazirdi: “Sabir filosofdur,
miirobbidir, inqilab¢idir, nihilistdir, hamisinda da somimidir...” (Comonza-
minli 2005, 140-141).

A.A.Bakixanov, Nobati, A.Sohhot, Hadi, H.Cavid, ©.Cavad vo basqa
ziyalilarimizin adlarin1 gokmokls kifayatlonon Comonzomonli, ¢ox maraqlidir
ki, “Osmanlida yetismis azorbaycanli miislliflor” bdliimiine Sirvanli Fatullah,
Baba Nemotullah, Yusif Ziyaaddin Moxdun, Azori Ibrahim Colobi, Sadiq
Ofondi Sirvani, Mir Homzo Nigari, Oli boy Hiiseynzado vo basqalarini aid
etmisdir.

Salman Miimtaz “Azerbaycan adobiyyatinin qaynaqlar’” osorinde milli
odabiyyatla yanasi, falsafi vo ictimai fikir tarixine do miisyyon qodor miiraciot
etmisdir. O, bu oasorindo Nosimi, Qasim boy Zakir, Mirzo Sofi Vazeh,
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M.F.Axundzads, M.P.Vagqif vo basqalarinin ictimai-siyasi vo folsofi goriislo-
rind az da olsa, toxunmusdur (Miimtaz 2006, 210, 221, 230).

Azorbaycan tiirk folsofi vo ictimai fikri ilo bagl osorlordon biri do
Mohommadali Torbiyatin 1935-ci ildo golomo aldigr “Danismondani-Azor-
baycan” kitabidir. M.Tarbiyst «Danigsmendani-Azarbaycan» kitabinda on
gadim dovrlordon XX asrin avvallorine qodar yasamis oksor Azarbaycan tiirk
miitofokkirlorini vahid cat1 altina toplamaga calismis, onlar haqqinda dayarli
bilgilor vermisdir. On osas masals iso odur ki, Torbiyst Azorbaycani da, onun
miitofokkirlorini da bir biitiin kimi gérmiis ve tadqiq etmisdir. Bununla baglh
fil.e.d. Rohim Bliyev yazir: “Alimin conublu vo simalli Azorbaycan maarifci
odobiyyatin1 biitov gordiiylinii vo bildiyini onun “Qtdsi Abbasquluaga”
Bakixanov, “Seyid Ozim Sirvani”, “Qasim boy Zakir’, “Mir Mohsiin
Novvab” kimi maqalalorindon gérmok olur” (Sliyev 2013, 274).

Dogrudan da o, bu assorinds biitov Azaorbaycan tiirk miitofokkirlorinden
Bohmonyar (Torbiyat 1987, 52), Nizami Gencovi, Eyniilqlizat Miyanaci
(Torbiyat 1987, 85), ©bdiilgadir Komaloddin Maragayi, Mshommad Baba
Kuhi Bakuvi, Mahmud Sobiistori (Torbiyat 1987, 194), Fozlullah Noimi
(Torbiyat 1987, 246-247), Nizami Goncavi (Torbiyst 1987, 260), Xaqani
Sirvani (Tarbiyat 1987, 359), Saib Tobrizi (Torbiyot 1987, 285), Sah Ismayil
Xotai (Torbiyst 1987, 366), Mirzo Fotoli Axundzado (Torbiyst 1987, 29),
Mirzs Obdiirrohim Talibov vo basqalarinin ictimai vo falsofi fikrindon timumi
sokilda do olsa, bohs etmisdir.

Azarbaycan tiirk falsofs tarixinin akademik iislubda yazilmasinin
baslanmasi: Heydar Hiiseynov

Folsofo tarixi todqiqatcilart qeyd edirlor ki, Azorbaycanda folsofo tarixi
sahosindo professional todqigatlara 1930-cu illordo, xiisuson 1929-cu ildo
Azorbayacan dovlet elmi-todqgiqat institutunun torkibindo nozori folsofo,
folsofo tarixi, ictimai elmlorin vo pedagogikanin metodologiyasi bélmalarin-
don ibarot folsofo sObasinin yaranmasi ilo baslanmigdir. Homin dovrds
Azorbaycan folsofo tarixgilorinin todqiqat obyektlori marksist falsafonin vo
Qorbi Avropa folsofosinin tarixi olmusdur. Masslon, C.Nagiyev Hegel,
Spinoza, Melye, Desanin; A.Seyidov XVIII osrin fransiz materialistlorinin —
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Toland, Leybnitsin; A.Kazimov Monteskye, Volter, Russo vo basgalarinin
irsini todqiq edirdi (Azorbaycan falsofo tarixi 2014 (1), 7-8).

Azorbaycan tiirk folsofasi tarixinin bir elm kimi formalasmasi olaraq
1940-ci illorin sonu, 1950-ci illor gostorilir. Bu maosalo ilo bagli olaraq
dordcildlik “Azerbaycan falsofs tarixi’nin 1-ci cildinin “Giris” boliimiinde
folsofo elmlori doktoru Ziimriid Quluzads yazir: “Homin vaxta qodor Azor-
baycan falsofo tarixinin ayri-ayri problemlori bu va ya diger formada tarix,
odabiyyatsiinasliqg, teoloji vo s. yoniimlii bir ¢ox asorlords 6z oksini tapmisdir.
Bu asarlords folsafi problemlorin tosvir vo tohlilinin bir sira hallarda birtorofli
olmas1t movcud idi. Azarbaycanin falsofi fikir tarixi bolge sociyyali tadqiqatlar
kontekstinda, xiisusilo Islam, tiirk vo Iran folsofasine hosr edilmis osorlordes do
mioyyon yer utmusdur. Azorbaycan folsofo tarixinin bir elm kimi osasini
goyan, homin sahado elmi todqiqatlarin toskili prosesindo miihiim rolu olan
boylik alim Azorbaycan Elmlor Akademiyasinin akademiki Heydor Hiiseynov
olmusdur. Falsofs tarixinin gorkomli todqiqat¢ist kimi taninan H.Hiiseynovun
osarlori Azarbaycan folsofosinin miixtalif dovrlorine vo xilisuson XIX asra hosr
olunmusgdur. 1950-ci illorden hazirki dovra qader Azerbaycanin falsofs tarixi
elminin kecdiyi somorali inkisaf yolu coxcildlik “Azorbaycan folsofo tari-
xi’nin sistemli elmi tosvirinin yaradilmasina imkan verdi” (Azorbaycan fal-
sofo tarixi 2014 (1), 7).

Akademik Heydor Hiiseynov 1949-cu ildo nosr olunan “Azorbaycanda
XIX osr ictimai vo falsofi fikir tarixindon” kitabinda milli falsafi fikir tarixini
gadim dovrlordon XX osrin birinci yarisina goador izlomays calimis, ancaq
osason XIX osr Azorbaycan tiirk mitofokkirlorinin (A.A.Bakixanov,
M.S.Vazeh, Mirzo Kazim bay, M.F.Axundov, H.Zardabi) ictimai-falsofi irsini
todgigata calb etmisdir (Hiiseynov, 2007).

Osarin girisindo XIX asro qodorki falsofi fikir tarixine iimumi nozor
yetirorok, Zordiistilikdon (Hiiseynov 2007, 13), mozdokilikdon (Hiiseynov
2007, 13-14) bohs edon Hiiseynov Bohmonyarda (Hiiseynov 2007, 15),
Nizami Goncolido materialist elementler axtarib-tapmaga ¢alismisdir (Hiisey-
nov 2007, 17-18). Daha sonra homin dévrde Azorbaycanda da genis yayilmis
panteizm tolimi, onun niimayondolori Mahmud Sabiistori, Noimi, Nosimi vo
basqalarindan bshs edon Hiiseynova goro, panteist hiirufilorin boyiik
ideolaglarindan olan Nosimi hakim sinfs vo Islam dinino qars1 ¢ixmusdir
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(Hiseynov, 2007, 22).mKitabda Maragali ©bdiil Qadir, Siikriilla Sirvani, Sah
Ismay1l hagqinda ¢ox qisa molumat veran Hiiseynov Fiizulinin yaradicilif
iizorinds bir qador ¢cox dayanmisdir (Hiiseynov 2007, 23-24).

Hiiseynov homin osorindo Azorbaycan tiirk miitofokkirlori A.A.Bakixa-
nov, M.S.Vazeh, M.F.Axundzads, Mirzo Kazim boy, H.Zordabinin diinya-
gorlislorini iso ayri-ayriligda vo hartorofli sokildo todqiq etmis, ancaq sovet
ideologiyasina uygun olaraq onlarin daha ¢ox “materialist” diinyagoriislii ba-
xislarin1 6n plana ¢ixarmaga calismigdir (Hiiseynov 2007, 28).

Heydor Hiiseynovdan sonraki dovrdo Azorbaycan tlirk folsofo tarixinin
todqiqinin inkisaf yollar1 Heydor Hiiseynovdan sonra Azaorbaycan tiirk folsofi
fikir tarixinin ayri-ayr1 dovrlori ilo bagh folsofi yiikii 6n planda olmagqla
F.QKécorli, S.Y.Ismayilov, Zakir Mommodov, ©nver Shmodov, Mehbali
Qasimov, Ziimrid Quluzads, Solmaz Rzaquluzads, Ziyaddin Goylisov, Mid-
hot Agamirov, Nurgolom Mikayilov, ©O.K.Zokuyev, A.O.Makovelski,
0.0.9minzads, S.F.Mommodov, S.Mirzoyeva, Izzot Riistomov, Miistaqil
Agayev, Rofael ©hmadli, Arzu Haciyeva, Camal Mustafayev, Mommaodali
Zeynalov, Iren Malikova, Zahid Orucov va basqalar1 golomo almuslar. Hor
halda, bu bir gergokdir ki, Hiiseynovun “Azarbaycanda XIX osr ictimai vo
folsofi fikir tarixindon” kitabindan sonra Azorbaycan tiirk folsofo tarixinin
aragdirilmasina diqqgot artmis, on osasi, folsofi mozmunlu yeni osorlor yazilma-
ga baslanmisdir.

Tadqiqatcilar gostarirlor ki, Azorbaycan xalqinin folsofs tarixi elminin XX
asrin 70-ci illorinin axirinadok inkisaf dovrii falsofo elmlori doktoru, professor,
AMEA-nin miixbir iizvii Ziyaddin Goytisovun (1920-1985) “Sovet Azarbayca-
ninda falsofi fikir” (rus dilindo) monoqrafiyasinda xiisusi todqiq olunmusdur
(Azorbaycan falsofo tarixi 2014 (1), 7-8). GOylisov Azorbaycan folsofo tarixi
sahosindo bir ¢ox todqiqat osorlori yazmisdir ki, (“Azorbaycanda etik fikir”,
“Sovet Azorbaycaninda falsofi fikir”, “Hoson bay Zordabinin diinyagoriisii” vo
b.), onlardan bizi daha ¢ox maraqlandiran “Sovet Azorbaycaninda folsofi fikir”
(1979) asaridir. O, bu kitabinda 27 aprel faciosindon sonra Quzey Azorbaycan-
da tosokkiil tapan marksizm-leninizm yonlii falsofi fikirdon, Islam dinina garsi
miibarizodo comiyyst daxilindo elmi kommunizm, elmi ateizm tobligatinin
aparilmasmin aktualligindan bohs etmisdir (Goyiisov, 1979). Goylisova gora,
xiisusilo do dino miinasibatde “Materialistlor klubunda (1923) bir araya golon
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R.Axundov, S.Agamalioglu, S.M.Ofondiyev, ©.Qarayev vo basqalari namaz
qilmag, hacco getmok vo Islamin digor ayinlorini zohmotkes xalqin fiziki vo
monavi inkisafina yabangi oldugunu iddia etmiglor. Onlar xalq arasinda elmi
kommunizmi, elmi ateizmi toblig edorok yalniz dini mévhumata vo xurafata
deyil, biitdvlikdo Islam dinina qarsi cixmuslar (Goyiisov 1979, 8). Onun
fikrinca, 1920-1940-cu illards falsofads idealizm, o ciimladon din masalasing
marksizm folsofasi, dialektik materializm movqeyindon yanasan ziyalilar
C.Nagiyev, M.Hiiseynov, ©.Kazimov, M.Quliyev, Q.Musabayov, S.M.Ofondi-
yev, S.Agamalioglu, R.Axundov va bagqalar1 olmuslar (Goyiisov 1979, 14).

Sovetlor Birliyi dovriinde akademik Firidun Qasim oglu Kogorli do
Azorbaycanda folsofo tarixi elminin sonraki inkisaf dovriine mithiim téhfalor
vermisdir. O, Azorbaycan xalqmin falsofi vo ictimai fikri tarixinin XIX-XX
osrlori ilo bagl bir ¢ox aragdirma aparmis (Kogorli Firidun Qasim oglu 1976,
38), bu dovrde yasamis M.F.Axundzads (Kdgorli Firidun Qasim oglu 1999,
22), Uzeyir Haciboyli (Kogorli Firidun Qasim oglu 1965, 8), Noriman
Norimanov (Kégarli Firidun Qasim oglu 1966, 74), O.F. Nemanzado (K&gorli
Firidun Qasim oglu 1996, 25-26) vo basqa miitofokkirlorimizo aid ayrica
osorlor yazmigdir. Eyni zamanda, miistoqilliyimizin barpasindan sonra Kogarli
“Azarbaycan falsofosinin todqiqi. Bozi nozari-metodoloji problemlar” moqals-
sindo Azorbaycan xalqmin falsofo tarixinin Oyronilmosinin shomiyystindon
bohs etmisdir. O, yazird: “Ictimaiyyotimiz bizdon milli falsafanin elmi tarixi-
ni yaratmagi tolob edir. Bu tamamilo haqli tolobdir, eyni zamanda sorofli
vazifadir. Bu giin xalqin tohsil soviyyasi, stiurlulugu, biitiin comiyyat tizvlori-
nin folsofo modaniyyati, demokratik inkisafi, onun hoyat gabiliyystinin, {imu-
miyyatls, inkisafinin 6ziinamoexsus gostericisidir” (Kogarli Firidun Qasim
oglu, 1993).

Hom Sovetlor Birliyi, hom do miistoqilliyimizin borpasindan sonraki
dovrlords taninmus folsofs tarix¢isi, omokdar elm xadimi, falsofo elmlor dok-
toru Ziimriid Quluzadonin do elmi-falsofi yaradiciliginda Azarbaycan xalqinin
folsofi vo ictimai fikir tarixino aid olan osarlori miithiim yer tutmusdur. Onun
“Hiirufilik vo onun Azaorbaycandaki niimayondolori”, “Hacumu - ¢umnocod u
nmoeT Boctoka” (“Nasimi — Sarqin filosof va sairi”), “MupoBo3z3penue Kacu-
mu AnBapa (“Onver Qasiminin diinyagoriisii)”, “U3 ucropuu azepOaiimxan-
ckoit punocopuu VII-XVI BB.” (“VII-XVI asrolordo Azaorbaycan falsofasi ta-
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rixindon”), “IIpoGmemsr ¢usynuBenenus” (“Filizulisiinasligin problemlari”),
"Mistika vo Panteizm" vo basqa osarlori Azarbaycan xalqinin falsofi vo icti-
mai fikir tarixini dyronmok baximindan olduqca shomiyyatlidir.

Xiisusilo do Z.Quluzado “VII-XVI osrlordo Azaorbaycan folsofosi tarixin-
don” asarinin 1-ci faslindo madoniyyat tarixi arasdirmalarinin aktual problem-
lorindon (Quluzado 1992 13-32), 2-ci fosildo 7-10-cu osrlordo Azorbaycan
folsofoasi tarixindon genis sokildo bohs etmisdir (Quluzads 1992, 33-87). O,
kitabin 3-cii fosilinds iso XI-XII osrlorde Azorbaycan intibah falsofasinin
inkigafindan, o cimlodon Bohmonyar, N.Goncavi, Xaqani vo basqa miitofok-
kirlordon (Quluzads 1992, 88-126) vo 4-cii fosildo XIII-XIV osrlordo Azor-
baycanda ictimai-siyasi vo falsofi fikrin inkisaf tarixindon (N.Tusi, F.Noimi,
[.Nosimi, ©nvor Qasimi, Fiizuli vo b.) vo hamin dévriin miitofokkirlorinden
hotorafli gokilde s6z agmisdir (Quluzado 1992, 127-197). Quluzads kitabin 5-ci
fasilinde iso VII-XVI asrlordoki falsofi ononoslorin ondansonraki Azarbaycan
folsofosinin inkisafina (A.A.Bakixanov, M.F.Axundzado, H.Zordabi, M.Hadi,
A.Saiq va b.) tasirindon bohs etmisdir (Quluzads 1992, 198-233).

Biitlin bunlarla yanasi, asagida da goéracoyimiz kimi, Z.Quluzads ¢oxcild-
lik “Azorbaycan falsofs tarixi”nin ham mosul katibi, ham do asas miislliflorin-
don biri olmusdur.

1945-ci ildon Azorbaycan EA Folsofo Institutunun elmi omokdasi olan
folsofo tarixgisi, prof. Mehbali Qasimovun (1906-1963) asorlorinds do Azor-
baycan xalqinin folsafo vo ictimai-siyasi fikir tarixine aid masololor genis sorh
olunmusdur: “XIX osrdo Azaorbaycan xalqmnin folsofi vo ictimai fikir tarixino
dair ogerklor”, “M.F.Axundovun islam dini aleyhino miibarizosi” (Qasimov
1959, 50-61), “M.F.Axundov vo X1X osr rus inqilabi-demokratik estetiks1”
(Qasimov, 1959), “X1X asrdo Rusiyanin qabaqcil ideyalarinin Azorbaycanda
ictimai fikrin inkisafina tosiri” (Qasimov 1959, 44) va s., xiisusilo do Qasimo-
vun “XIX oasrdo Azorbaycan xalqnin falsofi vo ictimai fikir tarixino dair
ocerklor”i (Qasimov 1959/2) milli falsofo tarixini Oyronmok baximindan
oldugca shomiyyatlidir.

Taninmis folsofo tarix¢isi Solmaz Rzaquluzads bir ¢ox Azorbaycan tiirk
folsofs tarixine aid osarlorin misllifidir: “Xaqgani Sirvaninin ictimai-siyasi vo
folsofi goriislori” (“OGmecTBeHO-ONMUTHYECKHE U (UIOCO(CKHUE B3IIISAIABI
Xaranwu [llupeann”), “Baba Kuhi Bakuvinin diinyagoriisii” (“MupoBo33penue
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ba6a Kyxu bakysu”™), “X-XII asrlordo Azarbaycanda panteizm” (“ITlanTensm
B AsepOaitipkane”), “Azorbaycan folsofi fikir tarixindon” (“U3 wucropuu
dbunocodckoit Mpicn AzepOaiimxane”) va s. Xiisusilo do S.Rzaquluzadonin
“Azorbaycan folsofi fikir tarixindon” (“U3 ucropum dutocodckori MbICTH
Azepbaiimxkane’) asorindo Azorbaycan xalqinin falsofi fikri tarixinin xeyli bir
qismi 0z oksini tapmigdir (Rzaquluzado, 2010). Bu kitabda 6nco, miisllifin on
qadim dovrlorden bizim eranin VII asrine qadearki dovrde Azarbaycanda false-
fi fikrin yaranmasi vo inkisafindan s6z acilir (Rzaquluzads 2010, 12-51).
Daha sonra kitabda X-XII asrlorde Azarbaycanda panteizmin neco meydana
¢ixmasi vo onun taninmis niimayondslori todqiq olunmusdur (Rzaquluzado,
2010, 52-182). Eyni zamanda, S.Rzaquluzadonin bu kitabinda Orta asrlorde
yasamig bir ¢ox Azorbaycan tlirk miitofokkirlori ©li ibn Harun ol-Zoncani,
Eynolqiizat Miyanoci, Mohsoti Goncovi, Bohmonyar, Sihaboddin Yohya
Siihroverdi, Soms Tobrizi, Nosiraddin Tusi, Mohommod Tobrizi, Soms
Mogribi (Tobrizi) vo basqalarindan ayri-ayriligda vo otrafli sokildo bohs
olunmusdur (Rzaquluzads 2010, 183-529).

1966-c1 ildo miialliflar kollektivi ilo nosr olunan “Azorbaycan folsafasinin
tarixino dair ogerklori ilk sistemli, genishocmli Azarbaycan tiirk folsofs tarxi
kitab1 hesab etmok olar. Bu kitabin 1-ci foslindo VII asro gqodor Azorbaycanda
folsofi fikrin yaranmasi vo inkisafindan, xiisusilo do Zordiistilikdon bohs
olunur. Azaorbaycan xalgqinin godim dovrds vo erkon Orta osrlordo dini-monavi
diinyagoriisiiniin 0yronilmasindo Zordiistilik vo onun miiqaddass kitab1 “Aves-
ta” mithiim yer tutur. Zordiist 6zii do midiyal1 idi, ¢iinki Orta asr manbalari
(©.Biruni va b.) onun Azarbaycandan oldugunu yaziblar (Azarbaycan falsofo-
sinin tarixine dair ogerklor 1966, 20). Burada gostorilir ki, imumiyyatls, qo-
dim Midiyada dini diinyagdriis ti¢c morhalodon kegmisdir: 1) zordiistoqodorki
politeizm, devaizm; 2) zorastrizm, monoteizm zaratustri; 3) mazdayasna.
Raga vo Atropatenadan olan maglar torofindon golomo alinmis “Avesta”
Azorbaycan xalqi — midiyalilar arasinda genis yayilmisdir (Azorbaycan falso-
fosinin tarixino dair ogerklor 1966, 23).

Kitabin 2-ci faslindo iso Islam dininin yaranmasi vo &lkodoki ideoloji
miibarizodon bohs olunur (Azerbaycan folsofosinin tarixino dair ogerklor
1966, 38-57). Eyni zamanda, kitabin 3-cii faslindo XI-XII asrlor Azorbaycan-
da faolsofi vo sosial fikirden, onun taninmis niimayandslori kimi ©Obiilhasan
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Bohmonyar, Xaqgani Sirvani vo Nizami Goncavidon bohs olunur (Azarbaycan
folsofasinin tarixino dair ogerklor 1966, 57-148). Kitabin 4-cii foslindo XIII-
XVI osrlordo Azorbayanda ictimai-siyasi vo folsofi fikirdon, homin osrlorin
taninmis miitofokkirlori ©vhodi Maragayi, Mahmud Sobiistori, Imadoddin
Nosimi, Mohommod Fiizulidon s6z acilir (Azarbaycan falsofasinin tarixine
dair ogerklor 1966, 149-273). Kitabin sonuncu 5-ci faslinds iso XVII-XVIII
osrlords falsofi vo sosial-siyasi fikirdon vo homin ddvriin taninmis filosoflari
Yusif Qarabagi, Mohommod Oli Saib Tobrizi vo Zeynalabdin Siravanidon
danisilir (Azarbaycan folsofasinin tarixing dair ogerklor, 1966, 274-336).

Sovetlor Birliyi dovriindo folsofo elmlori doktoru ©.0.9minzadonin
“Azaorbaycanda folsofi vo ictimai-siyasi fikir tarixindon (XVII-XVIII asrlor vo
19-cu osrin birinci riibii)” osori iso XVII-XVIII osrlordo Azorbaycan falsofi
fikir tarixini 6yronmok baximindan ¢ox shomiyyatlidir (Ominzads, 1972). O,
bu osorinde XVII-XVIII osrlordo yasamis Azorbaycan tiirk miitofokkirlori
M.Qarabagi, Y.Qarabagi, Mohommad ©li Saib Tobrizi, Zeynalabdin Sirvani
va bagqalarindan bohs etmisdir.

omokdar elm xadimi, folsofo elmlori doktoru Camal Mustafayev
Azorbaycan xalqinin falsofi vo ictimai fikir tarixinin arasdirilmasinda foal isti-
rak etmisdir. O, “Azorbaycan folsofi-ictimai fikir tarixinin ogerklori”, “SSRI
xalglarinin falsofo tarixi”, “Nizaminin diinyagdriisii”, “Folsofi-tarixi arasdir-
malar” (Mustafayev 2013) vo digor osorlorindo Azorbaycan tiirk folsofi va
ictimai fikir tarixine aid doyorli arasdirmalar aparmisdir.

Bu dovrdo folsofo tarixcisi, prof. Midhot Agamirovun (1920-1995)
yaradiciliginda da folsofs, folsofs tarixine aid masalslar xiisusi yer tutmusdur.
Onun “Mirze ©Olokbar Sabirin diinyagdriisii”, “Birinci rus inqilabi illorinde
Azorbaycan ictimai fikrindo milli mosaloys dair” (1963), “Azorbaycanda
marksist-leningi tolim ugrunda miibarizs tarixindon”, “Abdulla Saiqin diinya-
goriisii” (1982), “M.Hadinin folsofasi” (1987), “Azorbaycan romantiklorinin
diinyagoriisii”, “Azorbaycanda geyri-marksist ideya coroyanlarinin tonqidi” vo
digor kitablar1 Azorbaycan Tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixini dyronmok
baximindan shomiyyatlidir.

Digor folsofogi alim, akademik Fuad Qasimzads (1929-2010) Sovetlor
donaminds oldugu kimi, miistoqilliyimizin barpasindan sonra da milli falsofi
vo ictimai fikir tarixino aid osorlor yazmaga davam etmisdir. Belo ki, o,
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vaxtilo yazdigi asorlori, o ciimlodon “Fiizulinin diinyagoriisii”, “Qom karvani,
yaxud Ziilmatdos nur" vo basqa kitablari {izorinds yenidon islomis, yeni osarlor
yazmisdir.

Falsofa elmlari doktoru, prof. Forman ismayilov (1936-2018) istor Sovet-
lor Birliyi, istorso miistoqilliyimizin borpasindan sonra falsofs tarixino aid
osorlor yazmisdir ki, bunlar daha cox Qorb folsofo tarixino aiddir:
“Antikommunizm v insan problemi” (Baki, 1978); Miiasir pozitivizm (tarixi-
tonqidi ogerk)” (Baki, 1979); “Miiasir burjua folsofasinin béhrani (neopoziti-
vizm va ekzistensializm)” (Baki, 1981); “Miiasir Qorb folsofasi” (Baki, 1991);
“XX osr folsafasino dair ogerklor” (Baki, 1992); “Insan vo diinya” (Baki,
1994); “Klassik psixoanalizin asaslar1” (Baki, 2003) vo b.

Eyni zamanda, Sovetlor Birliyi dovriindo Azorbaycan xalqnin falsofo
tarixino aid yazilmis S.F.Mommodovun “Azorbaycanda folsofi fikrin inkisa-
f1”, S.S.Mirzoyevanin “Azorbaycanda estetik fikir tarixindon (XIX osr-XX
asrin avvali)”, S.Y.Ismayilovun “Azorbaycan falsafi vo sosial fikir tarixine aid
aragdirmalar”, Qodim Mustafayev “XX osrin ovvollorindo Azorbaycanda
islam ideologiyasi vo onun tonqidi”, ©hmad Koradi Zokuyevin “Bohmonyarin
folsofi gortslori”, “Safliq qardaslarinin falsofasi”, “Orta osrlorin orobdilli
montiq tarixindon”, Aleksandr Makovelskinin “Avesta”, “Montiq tarixi” vo
basqga todqiqatg¢ilarini, asorlorini geyd etmok lazimdir.

Miihacirat dovriinds Azarbaycan tiirk falsafi va ictimai fikir tarixi
haqqinda arasdirmalar

Qeyd edak ki, Quzey Azaorbaycan Sovet Rusiyasinin iggali altinda oldugu
dovrdo miihaciratds, o climlodon Tiirkiyos, Fransa, Almaniya, Finlandiya,
Polsa vo digor 6lkolordo yasamis miitofokkirlorimiz, o cimlodon M.O.Rasul-
zado, M.B.Mohommodzados, H.Bayqara, ©.Yurdsevor, M.Kongorli, ©.Tobgu-
basi, ©.Coforoglu, N.Seyxzamanli vo basqalar1 Azorbaycan tiirk folsofi vo
ictimai fikir tarixi haqqinda qiymatli arasdirmalar aparmaiglar.

Stibhosiz, onlar arasinda bu sahado on ¢ox secilon Azorbaycan Ciimhuriy-
yatinin qurucusu, miitofokkir Mohommad ©min Rasulzade olmusdur. Rosul-
zado miihacirat dovriindo golomo aldig1r bir ¢ox osorlorinde, xiisusilo do
“Cagdas Azorbaycan adobiyyat1” (Rasulzade 1991), “Azorbaycan Ciimhuriy-
yoti”, “Iran tiirklori” (Rosulzada 2013), “Qafqaz tiirklori” (Rosulzada 2012),
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“Azorbaycan sairi Nizami” (Rosulzado 2008) vo digor osorlorinde milli
odobiyyatla yanasi, falsofi vo ictimai fikir tarixino shomiyyatli derocodo miira-
ciot etmisdir. O, bu oasorlorinds bir torofdon, millli folsofi-ictimai problemlor-
don, digor torofdon, N.Goncoli, Xagani, M.Fiizuli, A.A.Bakixanov,
M.F.Axundzado, H.Zordabi, C.Ofqani, H.Cavid, ©.Cavad, Omin Abid,
C.Cabbarl1 va basqa miitofokkirlorimizdon bohs etmisdir.

Uzun miiddot miihaciratds yasamis Mirzo Bala Mohommodzads iso “Milli
Azorbaycan horokat1”, “Azarbaycan Milli Xartiyasi. 28 Mayis Istiglal boayan-
namoasinin tahlili”, “Koylii herokati. Lenin milli siyaseti”, “Mshommad Omin
Rosulzads”, “Azorbaycan Tarixindo Tiirk Albaniya” va digor osorlorindo bu
vo ya digor dorocodo Azorbaycan Tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixi hagqinda
da moalumatlar vermisdir.

Hiiseyn Bayqara iso “Iran inqilab1 vo azadliq herokatlar1”, “Azarbaycan
istiglal miibarizesi tarixi”, “Azorbaycanda yenilosmo horokatlari. XIX yiizil”
vo digor osorlorindo Azorbaycan tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixino do
miiraciat etmis, Azorbaycan Tiirk miitofokkirlorindon A.A.Bakixanov,
M.F.Axundzads, H.Zordabi, C.9fgani, H.Cavid, ©.Cavad, ©Omin Abid,
C.Cabbarl1 vo bagqalar1 haqqinda bir sira moaqgalalor yazmisdir.

Eyni zamanda, miihaciratdo yasamaga macbur olan milli ziyalilarimizdan
Ohmod Coforoglu, Nagi Seyxzamanli, Mohommoad Kongorli, Mohommaodosli
Rasulzado, Cingiz Goygol, O.Yurdsevor, O.Tobgubasi, Ceyhun Hacibayli va
basqalar1 da Azarbaycan Tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixi haqqinda qiymatli
arasdirmalar aparmislar.

Miistaqilliyimizin barpasindan sonra Azarbaycan tiirk falsofs tarixinin
tadqiqinds problemlar va hall yollar:

SSRi dagilib Azorbaycan Respublikasi miistoqilliyini yenidon borpa
etdikdon sonra, digor saholordos (tarix, adobiyyat, dil vo s.) oldugu kimi, falso-
fa tarix¢iliyi sahasindo do nisbaton Qarb-sovet ideologlarinin uydurduglari na-
molum, ya da moloz “Azarbaycan” kimlikli deyil, mahz tiirk kimliyi mahiyya-
tino uygun olaraq kitablar, dissertasiyalar yazilmaga baslandi. Belo kitablar-
dan biri do AMEA-nin miixbir tizvii, f.e.d. Zakir Mammaodovun goloms aldig1
gadim dovrlorden XIX osr do daxil olmaqla, bdyiik bir dovrii ohato edon



Azarbaycan tiirk falsafa tarixinin qaynaqlary, tagokkiilii vo inkisafi 191

“Azorbaycan folsofasi tarixi” (1994) kitabidir. Yalniz bu kitabda nisboton tiirk
niivali Azorbaycan xalqmna aid folsofo tarixinin 6z oksini tapdigini goro
bilarik.

Sovetlor Birliyi dovriindo Azorbaycan tiirk folsofi fikir tarixino dair
qiymatli asarlor (“XI-XIII asrlordo Azorbaycanda falsaofi fikir”, “Bohmonyarin
falsofosi”, “Orta asr Azaorbaycan filosoflar1 vo miitofokkirlori” vo b.) yazan
Z Mommadov “Azaorbaycan falsofasi tarixi” kitabinda biitiin bunlar1 sistemli
sokilo salmigdir. O, “Qadim vo erkon Orta osrlordo Azorbaycan folsofi fikri”
faslinde Azorbaycan xalqinin an godim dini inanclarma toxunub, tiirksoylu
tayfalarin oski inamlarindan bohs etimsdir (Mammaoadov 2006, 11). Z.Mommo-
dov Zordiistiin Azorbaycanda dogulmasi, “Avesta’nin Azarbaycanda yaran-
mas1 vo maglarin bu tolimin yaranmasinda baslica rol oynamasindan ¢ixis
edorok, Zordiistiliyi Azorbaycan folsofosing, dini-folsofi diinyagoriisiine aid
etmisdir (Mommadov 2006, 12-15). O, “VII-X asrlordo Azorbaycan folsafosi”
adli ikinci fosildo “Kitabi-Dado Qorqud” boyu ilo bagli miisyyon qodor
Azorbaycan-Oguz tiirklorinin dini-falsafi diinyagdriisiine toxunmus (Momma-
dov 2006, 38), Oguz tiirklorinin Islamdandncoki dini inamlarimin, diisiinca tor-
zinin, eloco do miloyyon godor totemlors bagliligin 6z oksini tapdigin1 qeyd
etmisdir (Mommaoadov 2006, 41). Bu fasilds Islam vo onun miigeddas Kitab:
Quran haqqinda iimumi bilgi veron Z.Mommodov daha ¢ox siinni hiiquqi,
(henofilik, malikilik, safilik vo honbalilik) sislik (qalilik, ismaililik) vo sufilik
mazhoblori, eloco do bu mozhoblorin Azaorbaycandaki niimayondoslorindon
bohs etmisdir (Mommadov 2006, 22-32).

0O, “XI-XII asrlorde Azarbaycan falsofasi” faslinds Boshmonyar, ©biihofs
Stihroverdi, Eynolqiizat Miyanaci, Sihaboaddin Siihrovordi vo Nizami Goncavi-
nin (Mommoadov 2006, 52-171); XIII-XIV osrlordo Azorbaycan folsofosi”
faslindo Ofzoloddin Xunacinin, Siracoddin Urmovinin, Nosiroddin Tusinin
(Mammadov 2006, 172-238); “XV-XVI asrlordo Azorbaycan folsofasi” foslin-
do Nosimi, Mohommad Qarabagi, Fiizulinin (Mommadov 2006, 239-279);
“XVII-XVIII osrlordo Azorbaycan folsofosi” foslindo Rocoboli Tobrizinin
(Mammadov 2006, 280-295); “XIX osrdo Azorbaycan falsofosi” faslinds
A.A.Bakixanov vo M.F.Axundzadonin folsofi irsindon genis sokildo bohs
etmisdir (Mommodov 2006, 296-319).
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Tanmmus filosof, akademik Ramiz Mehdiyevin do elmi-folsofi yaradicili-
ginda milli falsafi vo ictimai fikir tarixi miioyyon yer tutmusdur. O, “Azorbay-
canin inkisaf dialektikasi” (2000), “Azorbaycan: tarixi irs vo miistoqillik
folsofosi” (2001), “XXI osrdo milli dovlstgilik: Demokratik inkisaf vo
miixalifot” (2003), “Milli moaftkurs, dovloteilik, miistoqillik yolu ils: T cild
(iyun 1971 — iyun 2001), II cild (yanvar 2002 — dekabr 2006)” (2006),
“Demokratiya yolunda: irs haqqinda diisiinarkon” (2008), “Azorbaycan —
2003-2008: zaman haqqinda diistinorkon” (2009), “Gorus-2010: absurd teatr1
movsiimii” (2010), “Falsafa” (Mehdiyev, 2010), “Ictimai vo humanitar elmlaor:
zaman kontekstindo baxig” (2010), “Tarixi idrakin elmiliyi problemlorino
dair” (2015), “Yeni diinya nizami vo milli ideya”, “Tariximizin xanliqlar
dovriiniin siyasi irsi sonadlor is1§inda” (2019) vo digor osarlorindo milli folsafi
vo ictimai fikir tariximizo aid doyarli todqiqatlar aparmisdir.

Taninmis folsofosiinas alim, prof. Yusif Riistomov (1932-2010) da
yaradicilifinda Azorbaycan xalqinin falsafi vo ictimai fikir tarixino miioyyon
qader yer vermisdir. O, “Sosial-siyasi va hiiquqi telimlor tarixi” (2003),
“Movlana Coalaloddin Ruminin sufilik falsafasi”, “Obu Hofs Siihroverdinin
tosovvilf folsofasi”, “Tiirk fikir tarixi haqqinda miilahizalor”, “Falsofonin
osaslar’” (2004) vo digor osorlorindo Azorbaycan xalqmnin folsofo tarixini
isiqlandirmaga ¢alismisdir.

Taninms falsofo tarixgisi, prof. Izzot Riistomovun Azorbaycan xalginin
folsofi vo ictimai fikir tarixinin dyranilmasi istigamatindo on miihiim asarlori
“Hoson bay Zardabi” (2012), “XX asrin avvallorinds Azarbaycanda tobii-elmi
va falsofi fikrin vohdati” (1992), “Azaorbaycanda tobii-elmi biliyin inkisafinin
falsofi problemlori” (2001) vo basqalar1 olmusdur.

Taninmis falsofs tarixgisi, dos. Qomor Miirsiidlii do milli falsofi vo ictimai
fikir tariximizo aid bir sira doyarli osorlor yazmigdir. Onun bu ciir asorlori
arasinda “Comaloddin ©fqganinin sosial-siyasi falsofasi” (2019) vo digorlorini
gostormoak olar.

Azorbaycan xalqinin folsofi vo ictimai fikir tarixinin miioyyon dovrlorini
ohato edon “Azarbaycan folsofosi. Qadim dovr” (Siikiirov Agayar vo Abdulla-
zado Gililnaz, 1993), “Azorbaycan mifologiyast (todqiqi tarixindon)”,
“Miistoqil dovriin falsofasi vo filosoflari” (2007), “Falsofs” (2002), “Sorq
folsofasi va filosoflar1” (2005) adli kitablarin miisllifi olan prof. Agayar
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Siiklirovun da bu sahoado boylik omayi vardir. Xiisusilo do XX asr Azorbaycan
xalqmin folsofi vo ictimai fikir tarixini dyronmok baximindan A.Siikiirovun
“Miistoqil dovriin falsofosi vo filosoflarr” digqgati calb etmokdadir.

Taninmis folsofs tarixgisi, f.e.d. Elmira Zamanovanin (1933-2016) falsofo
tarixino aid yaradiciligr hor iki dovrii (Sovetlor Birliyi vo miistoqillik dovrii)
ohato etmisdir. O, “Marksist estetikanin miiasir Tiirkiyode miitoraqqi estetik
fikrin inkisafina tosiri”, “Cagdas Tiirkiyodo estetik fikir: osas problemlor vo
tomayiillor”, “Ismail Tunal1 - Tiirkiyads ontoloji estetikamin gérkomli niima-
yondasi”, “Tiirk estetikasi: tarixi vo miasir inkisafi”, “XX osr Azorbaycan
romantizminin estetikas1”, “XIX-XX osrlorin ovvellorindo Azorbaycanda
estetik fikir” vo digor osorlorindo milli folsofi vo ictimai fikir tariximizo aid
qiymatli todqiqatlar aparmisdir.

Miistoqilliyimizin borpasindan sonra Azorbaycan xalqmin folsofi vo
ictimai fikir tarixini dyronmok baximindan prof. Rofael Ohmadlinin da bir cox
osorlori vardir. O, “Azaorbaycan milli-demokratik dovlotcilik mofkurasi: tiirk-
clilik, muasirlik, islamg¢iliq” (2007), “Mirzo Kazimboyin ictimai fikirlori”
(2012), “Azorbaycan dovlateilik falsofasi” (2008), “Seyid ©zim Sirvaninin
folsofi gortslori” (2005), “Mirzo Bala Mohommadzadonin ictimai-siyasi
gortslori” (2017) va digor asarlorindo Azarbaycan tiirk falsofi vo ictimai fikir
tarixino aid doyorli aragdirmalar aparmisdir.

Folsofo tarixi todqiqatgisi, f.f.d., dos. Miistoqil Agayev Azorbaycan
xalqinin falsafi vo ictimai fikir tarixine aid bir ¢ox qiymatli asorlor yazmisdir.
0O, “Mohammad ©min Rasulzads” (2006), XX osr Azorbaycan ictimai vo
folsofi fikrindo din problem” (2008), “Azorbaycan demokratik fikrindo insan
konsepsiyast” (2009), “Hiiseyn Cavidin diinyagoriisii” (2005), “Azorbaycan
ictimai fikrindo milli masala” (2007), “Azorbaycan demokratik fikrindo sosial
azadliq vo boraborlik problemi”, “Abbas Sohhot (folsofi vo sosial-siyasi
goriislori)” vo digor osorlorindo Azorbaycan tirk folsofi vo ictimai fikir
tarixino aid doyorli aragdirmalar aparmisdir.

Cagdas dovrdo Azorbaycan xalqmin folsofi vo ictimai fikir tarixini
arasdiran miitoxassislordon biri do folsofs elmlori doktoru Arzu Haciyevadir.
O, “Noriman Norimanovun din haqqinda falsofi diislincolori” (1998),
“Madeni-tarixi irsin tadqiqinde hermenevtikanin falsofi vo metodoloji oho-
miyyati” (2004), “Sorqde hermenevtika. Folsofs tarixi kontekstinda” (2006),
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“Akademik Heydor Hiiseynov” (2015), “Azarbaycan miitofokkirlori zamanin
kontekstinda: hermenevtik tocriibalor” (2017) va digar asarlorinds Azarbaycan
xalqmin falsofi vo ictimai fikir tarixino aid doyorli aragdirmalar aparmisdir.
Xiisusilo do A.Haciyeva “Azorbaycan miitofokkirlori zamanin kontekstindo:
hermenevtik tocriibolor” osorindo osason falsofi fikri tariximizin XIX-XX
osrlorini vo homin asrlordo yasamis miitofokkirlorimizdon M.F.Axundzado,
N.Norimanov, M.9.Sabir, U.Haciboayli vo basqalarinin modoni-falsofi irsini
isiglandirmaga caligmigdir.

Folsofa elmlori doktoru, prof. Ilham Mommodzads do bir ¢ox osarlorinda
Azorbaycan xalqmin milli folsofi vo ictimai fikir tarixino miioyyan qodor
miiraciot etmisdir. Masolon, o, “Votondag comiyyati vo milli ideologiya:
Azorbaycanda siyasi prosesin folsofosi”, “Siyasi etika”, “Qloballasma vao
miuasirlosmo soraitindo folsofonin aktualli§i hagqinda” (2009), “Bir daha
folsofo haqqinda” (2012), “Madoniyyatlorin qarsiliqlt tosirinin folsofasi vo
almanlarin Conubi Qafqazda moskunlagmasi” vo digor osorlorindo falsofi-
ictimai fikir tariximizlo bagli aragdirmalar aparmisdir.

Qeyd edok ki, son zamanlarda Azarbaycan xalqinin folsofi vo ictimai fikir
tarixini arasdiranlar sirasinda AMEA-nin  miixbir {lzvii, f.e.d. Koniil
Biinyadzado, folsofo elmlori lizro foxri doktor ©lisa Nicat, prof. Sslahaddin
Xaolilov, prof. Rabiyyst Aslanova, prof. Cahangir Mommodov, prof. Zakir
Mommeodoliyev, prof. Dilgom Ismayilov, f.e.d. Yadigar Tiirkel, dr. Cavad
Heyot, dr. Mohommadtag1 Zehtabi, f.e.d. Zeynaddin Haciyev, f.e.d. Afaq
Mommoadova, f.e.d. Olikram Tagiyev, fie.d. Azor Mustafayev, fie.d. Lalo
Movsumova, f.e.d. Niyazi Mehdi, f.e.d. Xatiro Quliyeva, dos. Arif Bosirov,
f.f.d. Zakir Qasimov, f.f.d. Rahil Nacofov, f.f.d. Matanat Sokixanova, f.f.d.
Radif Mustafayev, f.f.d. Fazil Vahidov, f.f.d. Mosud Siikiirov, f.f.d.Rahil
Nacafov, f.£.d.Oli Ibrahimov, f.f.d. Komalo Ponahova, f.f.d. Zéhro Oliyeva,
f.f.d. Fazil Mustafa, f.f.d.Agasolim Hasonov, dos. Agsin Quliyev, f.f.d., dos.
Anar Qafarov, f.f.d. Rauf Mommodov, f.f.d. Nicat Mommodov, f.f.d. Bagir
Babayev, f.f.d. Rosad Osgorov, f.f.d. ©Oliyar Orucov, gonc todqiqat¢1 Zaur
Roasidov va bagqalar1 da vardir.
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Coxcildlik “Azarbaycan falsafs tarixi”’nin milli falsafs tarixinin
tadqiqinds shamiyyati

Dordcildlik nozords tutulmus, ancaq indiys godor iki cildi nasr olunmus
“Azorbaycan folsofo tarixi” kitab1 Azarbaycan xalqmnin falsofi vo ictimai fikir
tarixini 6yronmok baximdan qiymatli asorlordir. Bu iki cilddo qodim dévrlor-
don XIX asro qadorki Azarbaycan tiirk falsafi vo ictimai fikir tarixi, Azarbay-
can tirk miitofokkirlori osasli vo akademik sokildo todqiq olunmusdur
(Azarbaycan falsofo tarixi 2014, 1/8-10). Hor halda miistoqilliyimizin barpa-
sindan sonra amoakdar elm xadimi, falsofs elmlori doktoru Ziimriid Quluzado-
nin rohborliyi altinda yazilmaga baslayan “Azorbaycan folsofo tarixi” dord-
cildliyinin nogr olunmus ilk iki cildindo on godim ddvrlordon XVIII asrdo
daxil olmagqla, Azorbaycan tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixi hortorofli sokildo
vo akademik iislubda arasdirilmisdir (Azorbaycan folsofs tarixi 2014/I;
Azorbaycan falsofs tarixi 2014/11).

Kitabin 1-ci cildinin “Azorbaycanda falsafi fikrin yaranmasi vo inkisafi.
(Qadim dovrdon b.e.-nin VII asrinadok)” adlanan ilk foslinde Zordiistlikdon,
Zurvanizmdon, maglarin tolimindon, Samanizmdon, Gd&ytanrigiligdan bohs
olunur (Azoarbaycan falsofs tarixi, 2014, /14, 20, 53, 55, 148). Eyni zamanda,
bu fosildo Mani vo Manilikdon, Mozdok vo Mozdokilikdon (Azorbaycan
folsofo tarixi, 2014, 1/41,43) do hortorafli sokildo bohs olunmusdur.

Kitabin “VII-X osrlordo Azorbaycan folsofasi” adlanan 2-ci faslinds iso
onco Azorbaycanda Islam dininin yayilmasi vo onun ilk tobligatcilarindan,
daha sonra Oli ibn Harun oz-Zoncanidan “Ixvan os-Sofa va Xiillan of vofa”
comiyyatinin ideologlarindan biri kimi, s6z agsilmisdir (Azarbaycan falsofs
tarixi 2014, 1/115-139). Eyni zamanda, bu fosildo Mohommod Bakuvinin
(Baba Kuhinin) folsafi baxislari ayrica tohlil olunmusdur (Azorbaycan folsofo
tarixi 2014, 1/140-159).

Kitabin “XI-XII asrlordo Azorbaycan folsofosi” adlanan 3-cii faslindo iso
Xotib Tabrizi, Eynoslqiizat Miyanaci, Yusif Tahir Xoylu, Moahsoti Goncaovi,
O.Bohmanyar, Sihaboddin Yohya Siihroverdi, Xaqani Sirvani vo Nizami
Goncovinin diinyagoriisii  ayri-ayriliqda genis sokildo tohlil vo tofsir
olunmusdur (Azaorbaycan folsofo tarixi 2014, 1/160-447).
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Coxcildlik “Azarbaycan folsofs tarixi”nin 2-ci cildinin “XIII-X VI asrlordo
Azorbaycanda folsofi vo ictimai fikir” adlanan ilk faslindo Soms Tobrizi
(Azorbaycan folsofo tarixi 2014, 11/93-131), Nosiraddin Tusi (Azorbaycan
folsofo tarixi 2014, 1I/132-174), Mohommod Tabrizi (Azorbaycan falsofo
tarixi 2014, 11/175-192), Osiraddin Obhari (Azarbaycan falsofs tarixi 2014,
11I/193-215), ©vhadi Maragayi (Azaerbaycan folsofo tarixi 2014, 11/216-241),
Mahmud Sobiistori (Azorbaycan falsofo tarixi 2014, 11/242-274), Fozlullah
Noimi (Azorbaycan falsofo tarixi 2014, 11/275-312), imadaddin Nosi-
mi (Azorbaycan folsofs tarixi 2014, 11I/313-353), Soms Magribi (Azarbaycan
folsofo tarixi 2014, 11/354-378), Qasimi-Onvar (Azorbaycan folsofs tarixi
2014, 11/379-410), Seyid Yohya Bakuvi (Azorbaycan folsofo tarixi 2014,
11/411-440), Yusif Muskuri (Azorbaycan folsofo tarixi 2014, 11/441-470) va
Mohommoad Fiizulinin (Azorbaycan folsofo tarixi 2014, 11/471-528) ictimai-
siyasi vo folsofi irsindon bohs olunmusdur.

Kitabin 2-ci cildinin “XVII-XVIII osrlordo Azorbaycanda folsofi vo
ictimai fikir” adlanan ikinci foslindo iso Yusif Qarabagi (Azorbaycan folsofo
tarixi 2014, 11/566-601), Saib Tobrizi (Azaorbaycan folsofs tarixi 2014, 11/602-
647) vo Zeynalabidin Sirvaninin (Azorbaycan falsofs tarixi, 2014,11/648-674)
ictimai-siyasi vo falsofi irsi aragdirilmigdir.

Umumilikds, hom Azorbaycan tiirk dilinde, hom do rus dilindo nosr
olunan c¢oxcildlik “Azorbaycan folsofo tarixi”nin ilk iki cildi bozi ciizi
istisnalarla, Azorbaycan xalqinin folsafi vo ictimai fikir tarixini dyronmok ba-
ximindan olduqca shomiyyatli vo miikommal osarlordir. Umid edirik, Azor-
baycan xalqnin folsofi vo ictimai fikir tarixinin XIX-XX osrlorini vo bu
dovriin taninmis miitofokkirlorini  6ziindo ehtiva edocok 3-cii vo 4-cii
cildlor yaxin zamanlarda nosr olunacaqdir.

Ugcildlik “Azarbaycan tiirk falsafi v ictimai fikir tarixi” asorinin milli
folsafo tarixinin tadqiqinds yeri

Son illordo AMEA Falsafo va Sosiologiya Institutunun aparic elmi isgisi,
folsofo tizro folsofo doktoru, dosent Faiq Olokborlinin “Azorbaycan Tiirk
falsofi vo ictimai fikir tarixi. XIX-XX asrlor” adli ii¢cildliyi nosr olunub ki, bu
asorlor Azarbaycan tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixinin XIX-XX asrlorini vo
homin osrlords yasamis Azorbaycan tiirk miitofokkirlorinin madeni-falsafi
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irsini 0yronmak baximindan shomiyyatlidir. Xiisusilo do ¢oxcildlik “Azarbay-
can falsofo tarixi’nin homin asrlori 6ziinds ohats edoacok 3-cii vo 4-cii cildle-
rinin hoalolik nosr olunmadig1 bir dovrde F.Olokborlinin {i¢cildlik kitabinin
ohomiyyatinin vacibliyi danilmazdir.

Faiq Olokborlinin “Azarbaycan tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixi. XIX-XX
asrlor” adli tigcildliyinin birinci cildinds Azarbaycan Tiirk falsofi vo ictimai
fikir tarixinin inkisaf yollar1 {i¢ istiqgamotds tohlil edilmisdir:

1) Azorbaycanda Sorq-Islam-Tiirk modoniyyati vo folsofasinin davamu:
sxolastik falsafodon diinyavi folsofoye, dini tofokkiirden diinyovi tofokkiire
doniis: Abbasqulu Aga Bakixanov, Zeynalabdin Sirvani, Qasim boy Zakir,
Mir Mohsiin Novvab, Seyid Obiilgasim Nobati, Heyran xanim, Obuturab
Axundoglu, Mir Homzo Nigari vo basqalari;

2) Azorbaycanda Qorb-Avropa modoniyyati vo folsofosinin togokkiilii:
avropagiliq tosirindon radikal-inqilab¢i1 folsofoys dogru: Mirzo Sofi Vazeh,
Tahiro (Zorintac) Qiirratul-Eyn, Mirzo Mohommod Oli Kazim bay, Mirzs
Fatoli Axundzads, Nacof boy Vozirov, Zeynalabdin Maragali vo basqalar;

3) Azarbaycanda Sorg-Islam-Tiirk madaniyyati vo Qarb-Avropa madoniy-
yotinin “sintezi” problemi vo hall yollari: Comaloddin ©fqani, Hoson boy
Zordabi, Seyid ©Ozim Sirvani, Mirzo Obdiirrohim Talibzado vo basqalari
(Olokborli 2018, 9-11).

F.Olokborlinin “Azorbaycan tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixi. XIX-XX
osrlor” adl tigcildliyin ikinci cildindo iso XX asr Quzey Azorbaycan tiirk
folsofi fikrinin inkisaf yollarindan vo bu folsofi fikrin taninmis Azorbaycan
tiirk miitofokkirlorinin diinyagoriislorindon bohs olunur. Miisllif kitabin ikinci
cildindo Quzey Azorbaycan tirk folsofi vo ictimai fikir tarixinin inkisaf
yollarini {i¢ istigamatds tohlil edib:

1) Milli-demokratik vo siyasi-folsofi ideya corayanlart: tlirk¢iiliikk/azorbay-
canciliq, miiasirlik va islamgiliq (©.Hiiseynzads, ©.Agaoglu, M.O.Rasulzado,
F.b.Kd¢orli, ©.Tobgubasov, M.B.Mohommodzads, U.Hacibayli, N.Yusifboyli,
H.Baygara vo basqgalari);

2) Marksizm-leninizm ideologiyast: milli tomaytil¢iiliikk vo beynalmilslgi-
lik (N.Norimanov, S.M.9fondiyev, R.Axundov, H.Hiiseynov, C.Nagiyev vo
basqalari);
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3) Milli maarifgilik folsofasi: realizm vo romantizm: C.Mommoadquluzado,
O.F.Nemanzado, M.D.Sabir, H.Cavid, A.Saiq, A.Sohhot, M.Hadi va basqalar
(Olakboarli 2020, 5-26).

Faiq Olokbarlinin “Azarbaycan tiirk falsofi vo ictimai fikir tarixi. XIX-XX
osrlor” adli tigeildliyinin tiglincii cildinde XX osr Gliney Azorbaycan Tirk
folsofi fikrinin inkisaf yollarindan vo bu folsofi fikrin taninmis Azorbaycan
Tiirk miitofokkirlorinin diinyagdriislorindon bohs olunur. Miisllif burada
Giiney Azorbaycan Tiirk folsofi vo ictimai fikir tarixinin inkisaf yollarin ii¢
istigamotda tohlil etmisdir:

1) Milli-demokratik vo siyasi-folsofi ideyalarin sintezi (S.M.Xiyabani,
S.C.Pisovori, Mohommod Biriya, Firudin Ibrahimi, Tag ©Orani, Tagixan
Riifot, Olirza Nabdil vo bagqalar);

2) Milli maarif¢ilik vo ictimai-folsofi ideyalar (M.O.Sabiistori, M. Torbi-
yat, M.Sohriyar, Sohond, H.Billuri, Hobib Sahir, Homid Nitqi, ©li Tabrizli,
M.Zehtabi, Cavad Heyat vo basqalari);

3) Islam folsofasi va islamciliq: Obiilgasim ol-Xoyi, M.Tobatabai, M.
Soriotmoadari, M.Cafari, Cofor Siibhani vo basqalar (Slokbarli 2021, 5-19).

“Folsofa” vo “Falsofonin osaslar1” kitablarinda Azorbaycan xalqinin falso-
fi-ictimai fikir tarixinin oksi miistoqilliyimizin barpasindan sonra nasr olunan
“Folsofo”, yaxud “Folsofonin osaslar1” kitablarinin oksoriyyotindo anlayis
olaraq ‘“Azorbaycan folsofasi”, “Azorbaycan folsofo tarixi”ndon istifado
olunur ki, ¢ox zaman burada konkret hansi xalqin folsafosindon ya da falsofs
tarixindon s6z agilmasi anlasilimir. Daha dogrusu, bu kimi kitablardan asason
bela bir natico ¢ixarmaq olur ki, “Azerbaycan folsafasi” adi altinda xaotik ya
da qarisiq bir folsofo tarixi siiurlara yeridilir.

Prof. Forrux Ramazanovun rohborliyi altinda nosr olunan “Folsofo”
(1997), V.Abisovun “Falsofs” (2006), H.Imanovun “Falsofonin osaslari”
(2007), Y.Ristomovun “Foalsofonin asaslar1” (2004), A.Stkiirovun “Folsofs”
(2002) vo basqa miolliflorin “Folsofo” adini1 dasiyan oksor kitablarda Azor-
baycan tiirk xalqmna aid tanrigciliq, gamlig-samanizm vo “Kitabi-Dado
Qorqud”la bagli, asason he¢ bir molumat verilmomisdir. Yalniz akademik
Ramiz Mehdiyevin 2010-cu ildo nasr olunan “Folsofo” dorsliyinds Azorbay-
can xalqinin falsofi fikrinin torkib hissasi kimi, “Kitabi-Dads Qorqud” eposu-
na miiraciot olunmusdur (Mehdiyev 2010, 81).
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Fikrimizca, miistoqillik dovriinds “folsafe” adini dasiyan oksor kitablarda
Azorbaycan xalqinin qadim dini-mifoloji, dini-falsofi diinyagoriisii ilo bagh
tanrigiliga timumiyyotlo miiraciot olunmamasi, “Kitabi-Dados Qorqud”a iso
nadir hallarda istinad edilmosi anlasilan deyil. ©gor biz gonc noslo dogru-
diiriist falsofi bilik vermak istoyiriksa, artiq bir cox masalalora, o climloden
qadim dini-mifoloji, dini-falsofi diinyagoriisiimiize vo folsofi irsimize Sovetlor
Birliyi dovrii prizmasindan baxmamaliyiq. Bu giin “folsofe” adim1 dasiyan
kitablarda, asasan, Sovetlor Birliyi dovriinds oldugu kimi, Azarbaycan xalqi-
nin siiuruna yalniz irandilli-farsdilli etnoslara aid Atosparastliyin, Zordiistili-
yin yeridilmosini dogru hesab etmirik. SSRI dovriiniin ideyalarindan imtina
etmayin vaxt1 nainki catmus, hotta kegmisdir. Toassiif doguran haldir ki, SSRI
dovriiniin bu cilir anonolorine daha ¢ox “Azorbaycan tarixi” (xtiisusilo do 7
cildlikdos), “Folsofo™, “Politologiya”, eloco do miioyyon godor “Azorbaycan
folsofasi tarixi” vo basqa akademik nosrlordo, ali moktob ii¢lin dorsliklordo
rast golmok olur.

“Falsofa” kitabinda (Ramazanov vo b. 1997, 42), eloco do V.Abisov va
Z.Haciyevin eyniadli “Folsofo” kitablarinda Zordiistiliklo bagli miilahizalor
ciizi forglorls tokrar olunmugdur (Abisov 2006, 36).

Z.Haciyev yazir ki, “Avesta” Azarbaycan xalqinin badii falsofi fikrinin ilk
qaynagi hesab olunur (Haciyev 2001, 40). H.Imanov, Y .Riistomov, M.Farhad-
oglu da eyniadli “Folsofonin osaslar1” kitablarinda yuxarida adlar1 g¢okilon
folsofo tadqgiqatgilart kimi, heg bir ciddi doalil, siibut irali siirmadon Zardiistiin
Azorbaycan xalgma moxsus oldugunu iddia etmislor. Mosalon, H.Imanov
yazir: “Zardiistiliyin meydana golmesinin, formalasib yayilmasinin Azarbay-
can torpagi vo etnik birliyi ilo olageli olmasi, bu bdlgenin ictimai-siyasi
hoyati, oxlaqi-etik normalari ils bagliligi bu qadim dini-falsafi tolimin vo onun
tosiskarinin xalqimizin da menavi doyarlori xazinasine aid olmasi haqqinda
fikri momuniyyotlo qeyd etmoys asas verir” (Imanov 2007, 37). Y.Riistomov
iso Zordiistiliyi Azorbaycan vo Iran xalqlarmin ortaq dini-folsofi tolimi hesab
etmisdir (Riistomov 2004, 77). M.Forhadogluna goro, “Avesta”da godim
Azorbaycanda yasayan xalqglarin dini-falsofi, monavi-oxlaqi, ictimai goriislori
oks olunmusdur (Forhadoglu 2006, 43).

Maraqlidir ki, cagdas dovrdo nosr olunmus “Falsofa”, “Folsofonin asasla-
r” kitablarinda Islam dininin Azorbaycan xalqinin hoyatinda oynadig1 miihiim
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rol, milli-monavi doyar kimi qazandigi status he¢ do istonilon soviyyoado oks
olunmamisdir. Masalon, “Folsofo ensiklopedik ligot”do Islammn Azorbaycan
xalginin hoyatinda tutdugu movqge konkret sokilds izah olunmamisdir. Burada
yalniz bildirilir ki, Azorbaycanda Islam harbi isgalciliq yolu ilo yayilmis vo
hazirda Azorbaycan ohalisinin xeyli qismi §io, bir qismi honafi siinniloridir
(Falsofo ensiklopedik ligat 1997, 193). Eyni sozlori 1997-ci ildo miisllif
kollektivi tarafindon nasr olunan “Falsofa” (red. F.Ramazanov), V.Abisovun,
H.imanovun, A.Siikiirovun, Y.Riistomovun va basqalarmin miialliflari oldugu
“Foalsofa”, yaxud “Folsofonin osaslar1” kitablar1 barado do demoak olar. Bu
kitablarda Islam falsofosindon séz acilsa da, bu dinin Azerbaycan xalqinin
hayatinda oynadigr miihiim rol barads heg bir fikir sdylonmomisdir. Masalon,
miiolliflor kollektivi soklindo nosr olunan “Folsofo” kitabinda Islamm, o
climlodon Quranin mahiyyoti, daxili keyfiyyatlori ilo bagli ¢ox sothi bohs
olundugu halda, sonralar Islamin osasinda yaranmus dini-falsofi corayanlarin
(cobrilar, sifatilor, qodorilor, motozililik, osorilik, sufilik, hiirufilik vo b.)
izahma iso miioyyon qodor yer verilir (Ramazanov va b. 1997, 84-103).
V.Abisovun “Folsofs” kitabinda da Islamin Azorbaycan xalqinin hoyatindaki
oynadigi rolla bagli yuxarida adigokilon dorslikdon he¢ do forqli olmayan
fikirlor 6z oksini tapmusdir (Abisov 2006, 56-68). H.Imanov iso eyniadh
kitabinda Islam haqqinda, bu dinin baslica kitab1 olan Quran haqqinda ¢ox
ciizi molumat vermis, osason Islamla bagl toriqatlordon, mozhablordon bohs
etmisdir (imanov 2007, 56-80).

Professor Y.I.Riistomovun miiollifi oldugu “Falsafanin osaslar” kitabinda
Islamla bagli miisolman dini falsofasi — godariler, cobrilor, motozliler (Riistomov
2004, 97-98), o climladen Serq peripatetizmi, Safliq qardaslar1 vo sufizm barada
imumi bilgi verilir (Ristomov, 2004, 97-110). Eyni cizgini A.Siikiirovun
“Folsofy” kitabinda da goriiriik. A.Siikiirov bu kitabinda Islam va Islamin
Azorbaycan falsofasindo yeri hagqqinda genis sokildo bohs etmomisdir. Islamin
mahiyyoti haqqinda he¢ bir molumat vermoyon A.Siikiirov yalniz bir nego
filosofun (Farabi, Ibn Riisd, Ibn Sina, ©.Biruni vo b.) diinyagoriisii barodo
danigmis, elaco do bir nego Orta osr Azarbaycan filosofu va panteizm, sufizm vo
hiirufizm barads qisa, iimumi bilgi vermisdir (Siikiirov 2002, 186-199).

Qeyd edok ki, “Foalsofa”, yaxud “Falsofonin osaslar1” kitablarinda Orta
cag Azarbaycan tiirk falsefosinin niimayandolori kimi timumi sokilds ds olsa,
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N.Goncovi, E.Miyanoci, S.Yohya Siihroverdi, ©.0.Siihroverdi, N.Tusi,
S.Urmovi, M.Fiizuli, M.Sabiistori, Y.Qarabagi vo basqalarindan bohs olunur.
XIX oasro goldikdo, burada Azorbaycan xalqnin maarifcilik folsofosi adi
altinda A.A.Bakixanov, M.F.Axundzado, M.S.Vazeh, H.Zordabi, M.Kazim-
bay, S.O.Sirvani, C.9fqani vo bagqalarindan qisa formada s6z acilir. Yeni vo
on yeni dovrde Azerbaycan tiirk falsofosine golince, burada O.Hiiseynzado,
9.Agaoglu, M.O.Rosulzads, C.Mommoadquluzads, M.Hadi, H.Cavid,
H.Hiiseynov, M.Xiyabani, S.C.Pisovori vo basqa ziyalilarimzun madoni-
falsafi irsinden miiayyan qodar bohs olunmaqdadir.

Natica

Azorbaycan tiirk folsofo tarixinin qaynaqlari, tosokkiilii vo inkisafi ilo
bagli apardigimiz arasdirmanin sonunda goldiyimiz asas naticolordon biri odur
ki, milli folsofi vo ictimai fikir tariximizin biitiin sokildo GSyronilmasinin
vacibliyinin dorkidir. Bir xalqin folsofi vo ictimai fikri yarimgiq todris
edilacayi toqdirds, onun iizvlerinin siiurunda da yarimgiqliq, natamamliq
kompleksi olacaqdir. Bu baximdan, Azorbaycan tiirk falsofi vo ictimai fikir
tariximizi Azorbaycan Respuiblikasinin moadoniyyoti, folsofosi, tarixi veo
cografiyasi1  sorhadlorindo  mohdudlasdirmamaliylq.  Bugiinkii  realliq
baximindan folsofi vo ictimai fikri tariximizi modvcud Azorbaycan
Respublikasi sorhadlori ¢orgivasindo yazsaq da, ancaq tarixon onun sarhodlori
va cografiyasi bundan qat-qgat bdyiik olmusdur. Bu o demoakdir ki, Azarbaycan
tirk folsofi vo ictimai fikir tarixi diinon oldugu kimi, golocokdo do bir biitiin
olaraq Azerbaycan xalqina ¢atdirilmali, tadris olunmalidir.

Eyni zamanda milli tariximiz, adobiyyatimiz, modaniyyatimiz kimi falss-
fomiz do yazilarkon burada tiirk kimliyi asla gbzardi edilmomoalidir. Masalon,
milli falsofo tariximiz yazilarken “Azorbaycan falsofs tarixi” deyil, “Azarbay-
can tiirk folsofo tarixi”, on azi, “Azorbaycan xalqnin folsofo tarixi” anlayisi
ono ¢okilmoali, bu anlamda yalniz Quzey Azorbaycan xalqnin deyil, Giiney
Azorbaycan da daxil olmagqla, vahid Azorbaycan tiirk xalqnin folsofo tarixi
arasdirilmalidir. Bu zaman 06ziindonavvalki falsofo tarixinin davami kimi,
Azorbaycan tiirk ziyalilarinin falsofi diisiincods ortaya qoyduqlart monovi-
zehni amok qeyd olunmalidir. Basqa sozlo, geyri-miioyyon ya da qarisiq
falsofi diisiinco deyil, konkret olaraq Azarbaycan tiirk xalqinin falsafi diisiinco
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tarixi yazilmalidir. Tabii ki, tarixboyu Azarbaycan tiirklori ilo yanasi, azsayl
etnik qruplarin niimayaondslori arasinda da miioyyon folsafi fikir pay1 sahiblori
olubsa, homin kitablarda yer almalidir. Biitovliikdo Azorbaycan xalqmnin
folsofosi dedikdo, burada s6hbatin, ilk ndvbados, Azorbaycan tiirk miitofokkir-
lorinin folsafi irsindon getdiyi agiq sokilds ifado olunmalidir. Son illordo nogr
olunmus Oski dovr vo Orta ¢ag Azorbaycan tiirk falsofs tarixine hosr olunmus
kitablarda, dissertasiyalarda deyil, eyni zamanda, XIX-XX asrlor Azorbaycan
tirk folsofo tarixine aid osorlorde olan ciddi ndgsanlar1 aradan qaldirmaq
lazimdir.

Biitiin bunlarla yanasi, Azorbaycan xalqinin folsofo tarixinin tohsildo
todris olunmasina ciddi qaygi gostorilmosine do ehtiyac vardir. Bu baximdan,
toklif edirik ki, “Azorbaycan xalqnin folsofo tarixi” ayrica bir fonn kimi ali
moktoblordo todris olunsun. Eyni zamanda, Azorbaycan xalqinin folsofo
tarixinin bu va ya digor formada orta moktoblords do todrisine sorait yaradil-
malidir.

On vacib masolordon biri do “Azerbaycan xalqunin falsofs tarixi’nin
ensiklopediyas1 hazirlanmasidir. Bizco, bels bir ensiklopediyanin hazirlanma-
st milli falsofs tariximizin todqiqi ve inkisafi baximdan ¢ox zoruridir. Olbatto,
buna godor ¢ox tez zamanda g¢oxcildlik “Azarbaycan folsofs tarixi”’nin XIX
asrin avvallarindon, XXI asrin avvallarinadok nazards tutulmus 3-cii vo 4-cii
cildlorinin nosrinae nail olunmalidir. Toxminan, iki asri ohato edon bu dovr
Azorbaycan xalqmnin bugiiniinii vo golocoyini daha aydin galacoys dasimaq
baximindan olduqca 6nomlidir.
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0. ¢. no gunocogpuu, oou. Pauxk Anexnepnu

HNCTOPUS ABEPBAVIKAHO -TIOPKCKOM ®NJIO0OCOPHUU,
EE UCTOYHUKU, POPMUPOBAHUE U PABBUTHUE

PE3IOME

B cratee roBoputcs 0 TOM, YTO MPOIECC CTAHOBJICHUSI HCTOPHUU a3epOaiii-
’KaHO-TIOPKCKOM (hunocoun u ee HOpMHUPOBAHUS KAaK HAYKH MPOILEIT CIOKHBINA
nyTh. M31aBHa cuMTaeTcs, YTO MCTOpPHs HAIMOHAIBHOW (pumocoduu B A3zep-
OaiijpkaHe Havaigack ¢ paborel «M3 mcTopuu comuaibHOW W (prmmocodckoi
MbIcTu B AzepOaiimkane XIX Bekay akanemuka I 'eiinapa ['ycelinoBa, ormyOrKo-
BaHHOM B 1949 rony. OmHako, MO MHEHHMIO aBTOPA, UCTOPHS HAlMOHAIBHOMN
¢bunocoduu 1o I'yceitHoBa cBs3aHa ¢ GyHIaAMEHTaIbHBIM TpyAOoM «JlutepaTtypa
azepOalPKaHCKUX TIOPKOBY» azepOailkaHo-TIOPKCKOro Mbiciutens dupynus-
6exka Kouapnu, namucanHeiM uM B 1990-e¢ romsl He B HaydHO-(DHMIOCOGCKOM
akaymemmuueckom cruiie. [loromy uTo B 3TOM mpousBeaeHun Kodapmu 3aTpoHy
HE TOJIBKO JIUTEPATYPHBIE, HO M 00ImIeCTBeHHO-Priocodckue mpobiemsl. MHbI-
MH CJIOBaMH, KaKk OTMedan cam Kodapnm, B 3TOM MpOM3BEIECHHH, TTOMHUMO
«I03Ta-TadMWIs», OH M3ydal U aHAIM3UPOBAJT KyJIbTypHO-(HIOCO(CKOe Hacle-
JI1€ MBICITUTENEH, KOTOPHIX OH Ha3bIBAM «JIUTEPATYyPHO-(DA3UIIb.

B 10 ke Bpems ynomsiHyTa ucropus ¢unocopun A.A.bakuxanosa, A.Cypa,
1O.B.Uemenzemunnu, M. Tapbusita, C.Mymraza, M.A.Pacymzazne u apyrux, B Toit
WM MHOM (hopMe 3aTpOHYBILMX B CBOMX TPYyJAax OOIIECTBEHHO-(DHIOCO(PCKYIO
MBICIIb a3epOaimkanckoro Hapoma no [.I'yceiiHoBa. [lamee aBTOp cocpemoto-
gicss Ha ¢unocodekoii mecropun ['.I'yceitHOBa, MoIbITaNCS MOKa3aTh MECTO H
POJIb €T0 TBOPYECTBA B MCTOpHOTpaduu Griiocoduu azepOaiKaHCKOro Hapoa.

[To Muenuro aBToOpa, punocodckyro uctopuro ['yceitHOBa, HampaBICHHYIO
Ha M3y4YeHHE OOIIeCTBEHHO-PIIOCOPCKOM MBICTH a3epOaiPKaHCKOro Hapoaa B
aKaJeMU4YecKoM ctuiie, mpoaonkmid M. ['aceimos, 3. ['yny3ane, ®@.Kouapiu, M.
Aramupos, 3. MamenoB u apyrue. B cBsi3u ¢ 3TUM B CTaThe aHATU3UPYIOTCA
padoter 3.I'oromoBa, 3.I'ymyzanme, 3.MamenoBa u Apyrux O OOIIECTBEHHO-
¢dunocodckoit Mpic a3epOaliKAHCKOTO HApoAa B Pa3HbIC MEPHOMbI WU B
uenom. Ilo MueHuto aBropa, «O4epku HCTOpUH azepOailKaHCKOM (pumocopum»,
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U3JJaHHBIE KOJUIEKTMBOM aBTOpoB BO BpemeHa CoBerckoro Coro3a, MOXKHO
CUUTATh MEPBOM CUCTEMATHUECKOM M MaCIITaOHON KHHUTOM MO MCTOPUM a3ep-
0aifpKkaHO-TIOPKCKOM ¢mnocodun. B crathe 0TMEUYEHO, YTO TOCIIE BOCCTAHOB-
JICHUSl He3aBUCUMOCTH AsepOaii/pkaHa M3/JaHHE TEPBBIX JBYX TOMOB MHOIO-
ToMHOM «VcTopru azepbaiipkanckoit Gpunocopumy» cTano BaKHBIM COOBITHEM B
Hayke AsepOaiikaHa, 0COOCHHO B HCTOPHM HalMOHanNbHOU (unocopun. B
CTaThe TaKXkKe yKa3aHo, 4To Ha (POHE TOro, YTO MOCIIE NEPBBIX IBYX TOMOB, OTpa-
KAIOIIMX UCTOPHIO azepOaiiKaHo-TIOpKCKoH (uiocodun, B Tom uucie XVIII
Beka, Toma XIX-XX BEeKOB 10 cuX IOp HE U3JaHbl, KHAra TpexToMHuKa Paura
Anexnepnmu «VcTopust azepOaiikaHO-TIOPKCKOW 001ecTBeHHO-(prmocodekoit
MBICJIM» ChIIpaJia BaXKHYIO pOjib B BOCIIOJIHEHUH 3TOTO Ipodera.

Knrwouegvle cnosa: ucmounuxu ucmopuu  azepoaioNcano-miopKCKoul
dunocogpuu, ®@. Kouapnu, ucmopuocpaghus axademuuecxou gurocopuu, I
T'ycetinos, 3. Mameoos, mHocomomuas «Mcmopus azepbaudncanckol guio-
coguuy, 3. I'vnyszade, ucmopuku unocogpuu cospemennozo Azepoatiodicana.

Assoc. Prof. Faig Alakbarli

HISTORY OF AZERBAIJAN TURKISH PHILOSOPHY
SOURCES, FORMATION AND DEVELOPMENT

ABSTRACT

The article shows that the process of writing the history of Azerbaijan-
Turkish philosophy and its formation as a science has gone through a
complicated process. It has long been assumed that the history of national
philosophy in Azerbaijan began with the work of academician Heydar
Huseynov, From the history of social and philosophical thought in Azerbaijan
in the nineteenth century, published in 1949. However, according to the
author, the historiography of national philosophy is not as purely scientific
and philosophical as the academic style of Huseynov, but is connected with
the fundamental work Literature of Azerbaijani Turks written by Azerbaijani-
Turkish thinker Firudin bey Kocharli in the 1900s. Kocharli covered not only
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literary issues, but also socio-philosophical problems in that work. In other
words, as Kocharli himself noted, in this work, in addition to the "poet-gabil",
he also studied and analyzed the cultural and philosophical heritage of the
thinkers he called "literary-fazil".

At the same time, A.A.Bakikhanov, A.Sur, Y.V.Chamenzaminli,
M.Tarbiyet, S.Mumtaz, M.A.Rasulzadeh and others, who in one way or another
took part in the philosophical and public opinion of the Azerbaijani people in
their works before H.Huseynov, in the article. The "philosophical historian" is
also touched upon, albeit briefly. After that, the author focused on H.Huseynov’s
philosophical historiography, tried to show the place and role of his work in the
philosophical historiography of the Azerbaijani people. According to the author,
Huseynov’s philosophical historiography aimed at studying the philosophical and
public opinion of the Azerbaijani people in the academic style was continued by
M.Gasimov, Z.Guluzade, F.G.Kocharli, M. Agamirov, Z. Mammadov and
others. In this regard, the article focuses on the works of Z.Goyushov,
Z.Guluzade, Z.Mammadov and others on the social and philosophical thought of
the Azerbaijani people in different periods or in general.

According to the author, "Essays on the history of Azerbaijani philosophy"
published by a team of authors during the Soviet Union can be considered the
first systematic, large-scale book on the history of Azerbaijani Turkish
philosophy. The article shows that after the restoration of Azerbaijan’s
independence, the publication of the first two volumes of the multi-volume
History of Azerbaijani Philosophy was an important event in Azerbaijani science,
especially in the history of national philosophy. The article also notes that against
the background of the fact that the volumes on the 19th and 20th centuries after
the first two volumes reflecting the history of Azerbaijani Turkish philosophy,
including the 18th century, have not yet been published, the publication of Faig
Alakbarli’s three-volume History of Azerbaijani Turkish Philosophical and
Public Thought was important in filling this gap.

Keywords: Sources of the history of Azerbaijan-Turkish philosophy, F.B.
Kocharli, historiography of academic philosophy, H.Huseynov, ZMammadov,
multi-volume "History of philosophy of Azerbaijan", Z.Guluzade, philosophical
historians of modern Azerbaijan

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.Q.Qafarov
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XULASO

Elm vo din miinasibatlori tarixboyu miibahisalorlo yadda qalmigdir. Bu
gorginlik bozon zoif, bozon daha ciddi sokildo tozahiir etmisdir. Elm vo din
miinasibatlorini arasdirarkon, bu miinasibatlori timumi g¢or¢ivado gdzdon ke-
cirmoklo, hor bir elm sahosinin voziyyatino ayri-ayriligda baxmaq lazimdir.
Eyni ilo bu masaloni dinlora do samil etmok zorurati yaranir. Noticoda, hor bir
dinin 6ziinoxas 6zalliklorinin mévecud oldugunu gérmiis olurugq.

Umumiyyatls, elm vo din miinasibatlorinin arasdirilmasi xiisusi vo darin
qatlara malik oldugundan, bu sahado todqiqatlar hamiso ciddi sokilds aparil-
malidir. Elm dinls ziddiyyat togkil edirmi? Elm va din forqgli saholors aiddir-
mi? Elm vo din daim miizakirs vo qarsiliqlt miinasibatdadirmi? Elm va din,
timumilikdo, bir-birini tamamlayir vo hor zaman inteqrasiya halindadirmi?

Taqdim edilon magals sadalanan suallara miinasibatds daqiq elmi baxisla-
ri ehtiva edon Yan Barburun “When Science Meets Religion” adli kitabinin I
faslinin torciimasing hasr edilmisdir. Homin fasilds bu suallar doqiq elmi iza-
hini tapmgdir.

Kitabda miisllif sado anlasilan niimunalor osasinda elm vo din arasindaki
miinasibatlori dord asas kateqoriyaya bolmiis vo onlarin hor birini darinden
izah etmigdir. Bu miinasibotlor iimumilikdo problemin mongoyini, inkisaf
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dinamikliyini vo naticosini ortaya qoyaraq, hom movcud nozoriyyolori xarak-
terizo edir, hom elmi todqiqatlara yol a¢ir, hom do yeni fikirlorin formalagsma-
sina komak edir.

Acar sozlor: elm, din, Yan Barbur, konflikt, miistaqillik, dialoq, inteqrasi-
va, natural ilahiyyat, tabiatin ilahiyyati.

Yan Barburun hayat, elmi faaliyyati va yaradicihigr hagqinda moalumat

Yan Grem Barbur (Ian Graeme Barbour) 1923-cii ilds hazirki Cin Xalq
Respublikasinin paytaxti Pekin sohorindo anadan olmus, 2013-cii ildo Ameri-
kada vofat etmisdir. O, 20 yasinda “Svortmor” (Swarthmore College) kolle-
cini bitirmis, 1946-c1 ildo Dyuk Universitetindo fizika {izro magistr tohsilini
aldigdan sonra, miiasir nozori vo eksperimental fizikanin banilorindon biri
olan dahi italyan fiziki Enriko Ferminin (Ernico Fermi, [1901-1954]) basciliq
etdiyi laboratoriyada islomis, 1949-cu ildo Cikaqo Universitetindo fizika {izro
doktorluq elmi doracasi almigdir. Bir miiddst sonra Migigan vilayatinin Kala-
mazu kollecinds fizika kafedrasinda calisdigdan sonra, moshur Yel Universi-
tetinin ilahiyyat, folsofo vo etika fakiiltosino daxil olmus, 1956-c1 ildo univer-
siteti ugurla bitirmisdir.

1956-c1 ildon baglayaraq, 1990-c1 ilo kimi Minnisota statinin Nortfild so-
harindoki Karlton kollecindo (Carleton College) hom fizika, hom do ilahiyyat
fonlorini todris etmisdir. Bu illor arzinds o, texniki fonlor, etika, din va elm sa-
halarinds bir sira asorlor do yazmisdir. 1999-cu ilds dini diistinconin formalag-
masinda gostordiyi foaliyyats gors, Templeton miikafatina (Templeton Prize)
vo digor miikafatlara layiq goriilmiisdiir. Aldig1 miikafatlardan Berkli sohe-
rindo yerloson “Ilahiyyat vo Tobiot Elmlori Markozi”no (CTNS) ianolor
etmisdir.

Elmi yaradiciligi vo pedaqoji foaliyyaeti ilo yanasi, Y.Barbur ¢oxlu sayda
elmi, elmi-kiitlovi kitablarin miisllifidir. Onun miisllifi oldugu ¢oxlu adobiy-
yat diinyanin forqli dillorine torciimo edilmis vo hazirda da dors vosaiti kimi
miixtolif universitetlords todris edilir.

Asagida moqalonin mdvzusuna uygun golon vo Y. Barburun misllifi
oldugu yalniz bir ne¢a asorin siyahisini taqdim etmaklo kifayotlonirik:
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Xristianliq vo Alimlor [Christianity & the Scientists (1960)]; Elm vo din
miinasibatlori [Issues in Science and Religion (1966)]; Elm vo din [Science &
Religion (1968)]; Elm vo diinyovilik: Texnologiya etikast [Science &
Secularity: The Ethics of Technology (1970)]; Miflar, modellar vo paradigma-
lar [Myths, Models and Paradigms (1974)]; Elm asrindo din [Religion in an
Age of Science (1990)]; Din va Elma giris: Tarix, Metod, Dialoq [Foreword
in Religion & Science: History, Method, Dialogue (1996)]; Din vo Elm:
Tarixi vo Cagdas miinasibotlor [Religion and Science: Historical and
Contemporary Issues (1997)]; Elm Dinls iizlosondo [When Science Meets
Religion (2000)]; Tabiot, insan tobioti vo Tanr1 [Nature, Human Nature, and
God (2002)].

Yan Barburun “Elm v3 din miinasibatlorinds dord nazariyys”
kitabinin birinci faslinin tarciimasi

Giris

Bu yazida elm vo din arasinda dord qarsiliglh miinasibat todqiq edilir:
konflikt, miistaqillik, dialog vs inteqrasiya. Bunlardan hor birini digorlorindon
forglondiran kifayst qodor miixtalif niimunslors malik olmasina baxmayarag,
onlar elo imumi xarakteristik xiisusiyyatlora malikdir ki, bu onlar1 bir yerds
gruplasdirmaga imkan verir.

ovvalco ¢ox vaxt konflikti osaslandirmaq tiiglin niimuno olaraq misal
gostorilon iki tarixi fakti xatirlatmaq istordim. Hor iki halda tarixi yazilar
0ziindo dolasiq miinasibatlori ehtiva edir.

Birinci niimuns — 1633-cii ildo Q.Qalileye9 qars1 toskil edilmis mohkomao
prosesidir. Q.Qaliley homin dovro kimi Ptolomeyin10 Glinos vo planetlorin
Yer otrafindaki orbitlor iizro horokar etdiyini iddia edon nozariyyasinin oksino
olaraqg, Yerin vo digor planetlorin Giinos atrafinda orbitlor lizro harokat etdiyi-
ni ireli siirorak, Kopernikin'' yeni nozeriyyssini miidafis edirdi. Qalileyin
miithakimasino sobab olan asas amillordon biri, Avropada XII asrdon baglaya-

?_ Galileo Galilei (1564-1642)
1 Ptolemy (100-170 BC)
" Nicolaus Copernicus (1473-1543)
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raq elmi irsi, o ciimlodon, Ptolomeyin astronomik goriislorini do dostokloyan
Aristotelin danilmaz niifuzu olmusdur. Digor amil iso miigoddes kitabin moto-
borliyi, ololxiisus, Yerin kainatin morkozi olmasina bilavasito dolalot edon
miiddoalar idi. Son olaraq, bolko do on osas amil onun (Qalileyin) kilsonin
niifuzuna xoloal gatiro bilon miiddoas: idi.

Qalileydon ovvalki yiizilliklords do Miiqaddss Kitaba forqli baxislar
moveud olmusdur. IV asrds yasamis vo Q.Qalileyin do istinad etdiyi Avqustin
Avreliy'? qeyd edirdi ki, empirik (miisahidolordon ald> edilon) bilgilor va
Incilin harfi oxunusundan anlasilan monalar arasinda ziddiyyat yaranarsa,
miigaddas kitab metaforik — macazi — monada tofsir edilmoalidir. “Varlhq”
kitabinin ilk fasline etdiyi sorhlorindo Avqustin soyloyirdi ki, Miigoddos Ruh
ticlin he¢ do goylorin forma va sokillori morkozi rol oynamir vo O, insanlarin
xilas1 — hidayoti — ilo olagesi olmayan heg¢ bir seyi onlara dyrotmoyi tolob
etmir. Orta osr miialliflori adebi formalarin vo imanin saviyyelorinin miixtalif-
liyini qabul edirdilor va bir ¢ox problematik miiddealarin simvolik va alleqo-
rik yozumlarim toklif edirdilor. Qaliley 6ziinlin miiasiri olan kardinallardan
birinin bels bir séziinii nogl edir:

“Miigaddas Ruhun magsadi he¢ da goylarin neca harakat etdiyi deyil, biza
goylara neca ucalmagi oyratmakdan ibaratdir”.

Qaliley diislincasinin bu aspekti elmi hokmlori ilahi hokmlordon ayiran
Miistaqillik tezisino niimuno kimi gobul edilo bilor. Astronomik masaloaloro
yanasmada iso o sdyloyirdi ki, Incilin tortibatcilar1 (séhbet, yogin ki, dord
kitabin miiolliflori — Matfey, Pavel, Luka vo Ioandan gedir) 6z dovrlorindo
xalq danisiq torzindon istifado etmoklo 6zlorini sads insanlarin soviyyasine en-
dirirdilor. Onun fikrincs, biz har iki monbadon, yoni hom Tabiot Kitabindan,
hom do Miigaddas Ruhun Kitabindan — hansilarmin ki, har ikisi ilahi torofin-
don endirilmis vo buna goro do onlar arasinda he¢ bir ziddiyyat ola bilmoz —
Oyrona bilarik. Bununla bels, Qaliley klassik anonovi diisiinco ilo konflikts yol
acan presedent yaratmis oldu. O sdylayirdi ki, tokzibolunmaz vo osaslandirila
bilon elmi nazariyys ilo ziddiyyet toskil etmadiyi toqdirde, Miigaddos Kitabin
harfi yozumunu gobul etmaliyik. Astronomlar arasinda miihiim fikir ayriligla-
r1 hokm siirdiiyii bir zamanda, o da bir ¢oxu kimi elmi miioyyonlik prinsipinin
rolunu ¢ox qabardirdi. Bundan slave, katolik ierarxiyas: — salahiyyatlilori —

2. Augustine of Hippo (354-430)
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protestant reformatorlarini tohliiko gobul edir vo buna gors do 6z monafelorini
qorumaga calisirdilar. Bazi kardinallar Qalileyin fikirlorine doziimlii yanassa-
lar da, Papa vo siyasi giico malik olan molum qrup kardinallarin yanasmasi
tam forqli idi. Noticodo, mohz bii sobobdon, Q.Qaliley kilsoyo itastsizlik vo
Miigaddss Kitabin horfon yozumunu siibho altina almaqda ittitham edildi.

Ikinci niimuna — adoton, konflikto ikinci tarixi niimune XIX osrdo
meydana ¢ixan Darvinin'® Tokamiil nozoriyyasi vo onunla bagl olan miizaki-
rolordir. Bozi alimlor vo dini liderlor hesab edirdilor ki, dini inanclar va
Tokamiil nazariyyasi bir araya siga bilmoz. Bununla yanasi, hor iki qrupa aid
olan bir ¢ox alim vo ruhani iso belo diistinmiirdii. Xiilaso olaraq, sdylomak
olar ki, bu miibahisalarin markazinds ii¢ miiddea dururdu:

Miiqaddas Kitabin harfi manada basa diisiilmoli olmasi ilo meydana
galon ziddiyyat

Tokamiiliin uzunmiiddotli tarixi proses olmasi tezisi “Varliq” kitabinda
kainatin yeddi giin miiddatine yaradilmasi ilo bagli miiddeaya tam ziddiyyat
toskil edirdi. Darvinin doneminde bazi ilahiyyat alimlori Miigaddes Kitabda
heg bir sohvin olmadigini iddia edir, tokamiiliin biitiin formalarini yanlig sayir-
dilar. Bu fikrin torofdarlar1 azliq toskil edirdilor. Oksor miihafizokar ilahiyyat-
¢t alimlor horfi tofsir avozine, Miigoddas Kitabin bu kimi ibaralorinin simvolik
tofsirlorini gobul edirdilor. Onlar arzu etmasoalor belo, Tokamiil nozariyyasini
maqgbul sayir, bununla bels, oksar hallarda insan ruhunun spesifik — moxsusi —
yaradilis oldugunu vurgulayirdilar. Digor torofdon, liberallar elmi inkisafi
dastaklayir, onlarin tarixi toraqqi haqqindaki optimist goriislorine uygun goldi-
yi liglin Tokamiil nazariyyasini 6n plana ¢okirdilor. Cox kegmodan onlar toka-
miilii Tanrmin yaradiciliq tislubu corgivasindo miizakiro etmoyo basladilar.
Bunu menim “inteqrasiya” adlandirdigim nosnonin bir versiyast da hesab
etmok olar. Onlar, homginin Yaxim Sorqin Incil miialliflorinin godim yazila-
rinda madani vo kosmoloji diinyagdriisiin elementlorini oks etdiron ibtidai for-
ziyyalarin niimunalorina énom veran Incilin sxolastiklarinin islorine do bdyiik
maraq gostarirdilor.

1. Charles Darwin (1809-1882)
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Insanin mogamm ils bagh ziddiyyot

Klassik xristian tofokkiiriindo insanlar digor moxluqlardan forqli hesab
edilirdilor. Bu, insanin misilsiz olmasi, ruhun 6lmoazliyi, basorin etik vo rasio-
nal bacariga malik olmasi ilo osaslandirilirdi. Tokamiil nozoriyyosindo iso
insanin da tabiotin bir parcasi oldugu iddia edilirdi. Bu yanasmada istor tarixi
tokamiil, istorso do mdvcud xiisusiyyatlor baximindan insan vo heyvan hoyati
arasinda heg bir forqlondirici sorhad mévcud deyildir. Digor biologlarin insa-
nin nitq vo madaniyyatlo basqalarindan forqlondiyins tokid etmolorino rog-
moan, Darvin va darvingilorin aksoriyyati insan vo heyvan davranislarinin ox-
sarligimni xiisusi vurgulayirdilar. Kopernik astronomiyasi, artiq insani kainatin
morkazi olmaq mogamindan almisdi, indi do darvingi biologlar tobistin niza-
minda insanin misilsizliyi miiddsasini siibho altina alirdilar. Viktorian Ingilte-
rosinds bir ¢oxu insanin meymundan amologolmo miiddoasini boagori doyorls-
rin inkar1 kimi qobul edirdi. Belo molum olurdu ki, “Ancaq giiclii yasaywr”
prinsipi manaviyyati mahv edir. Bu konsepsiyadan, alolxiisus, sosial sistemdo-
ki miistomlokogilik ziilmiine va iqtisadi roqaboto barast qazandirmaq {igiin
istifados edilirdi.

Nizam va tadbirls ziddiyyat

Statik bir kainat ¢or¢ivasindo organizmlorin miirokkob foaliyysti vo onla-
rin otraf miihito ahongdar uygunlasmasi siiurlu nizamlayicinin varhigini dikto
edon zoruri arqumentdir. Darvin gostorirdi ki, bu adaptasiyani fordi baglantisi
olmayan'* doyismolor (idara olunmayan ¢evrilmelor) vo tobii segimlo do osas-
landirmaq olar. Darvin 6zii ise inanirdi ki, Tanr1 ayri-ayri orqanizmlorin
strukturunun toforriiatini deyil, imumi tokamiil prosesini tortib etmisdir.

“Biz hor bir seya, pis va ya yaxsi olmasindan asili olmayaragq, sans adlan-
dira bilocayimiz seylori istisna etmaklo, sistemli nizamli ganunlarin naticasi
kimi baxmaga alismisiq. Man giiman etmiram ki, kainat — miisahida etdiyimiz
sakilda — hansisa bir tasadiifiin naticasi olsun. Bununla bela, har bir kigik va
miistaqil varligin da hansisa nizam va tadbirin naticasi oldugunu hesab eda
bilmorik”.

' Non-personal
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Belo goriiniir ki, Darvin émriiniin sonunda daha ¢ox agnostik'> olmusdur.
Baxmayaraq ki, hayatinin oksor dévriinds o, monim Integrasiya bash@ altinda
miizakiro edocoyim tobiot teologiyasit niimunasindo oldugu kimi, tortibdon —
dizayndan — yaranan arqumentin islah edilmis versiyasini gobul edirdi. Bazi
alimlor daha da irali gedorok dizayn konsepsiyasinin genis anlamda basa dii-
siilmosini inkar edirdilor. Tomas Heksli'® bagorin fordi olmayan vo magsadsiz
qiivvalarin — enerjilorin — mahsulu oldugunu sdyloyirdi. Bu dévrde materialist
folsofo ingilis vo alman alimlori arasinda yeni torsfdarlar qazandi. Zooloq
Ernst Hekkel'” iso maddo vo enerjinin yegana vo son realliq tokamiiliin hor
seyin tam gokildo izahini tomin etdiyi fikrini sOyloyirdi. Hekkel yazirdi:

“Taokca bu arqumentasiya ilo kainatin biitiin sirlori oz izahim tapr, ilahi
varliq aradan gotiiriiliir va sarhadsiz biliyin yeni donami baslaywr”.

Bu ciir miixtalif baxislarda XX asrdo elm va din arasinda miisahido olunan
qarsidurmalar1 oks etdiron oksar iislublar1 Darvino yanagsmada tapmaq olar.

Konflikt tezisi'®

Konflikt tezisi XIX osrin sonlarinda J .V.Dreyperin19 “Din va elm arasin-
daki konfliktin tarixi”* vo A.D.Vaytin®' “Xristian diinyasinda elm va din
garsidurmasinn tarixi”** kitablarunmn tosiri altinda ortaya ¢ixmusdir. Son
dovrlorin tarixgilori vurgulayirlar ki, onlar ¢cox xiisusi segmo niimunslors
istinad etmislor. Homin miislliflorin tosvir etdiklori elm vo din arasinda
movcud olan miinasibatloro alternativ baxislar osrlor orzindo genis sokilds
moveud olmugdur. Giiniimiizde “elm vo din arasinda barismaz konflikt”in
populyar obrazi oksor media torofindon qabardilmisdir; hansindaki polemika
elmi materializm® vo Bibliyanin horfi yozumu arasindaki keskinliyi ifado

'3 Allahimn varligmin vo fovqoltabii giivvelorin olmasmin geyri-miioyyon oldugunu irali siiron
goriis. Niimuna: Bir xristian tanrinin varligiin olmasini, bir ateist iso tanrmin yoxlugunu iddia
edir. Agnostik isoe bu barads daqiq bir gorar vermak {igiin uygun saraitin olmadigini diisiintir.

' Thomas Henry Huxley (1825-1895)

' Ernst Heinrich Phillipp August Haeckel (1834-1919)

. Conflict

1% John William Draper (1811-1882)

. History of Conflict Between Religion and Science

21 Andrew Dickson White (1832-1918)

. A History of the Warfare of Science with Theology in Christendom

. Scientific materialism
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edon gergok miilayim — motadil — ayirict mévgedon daha dramatik xarakter
dasiyir. Biz teologiyanin asagidaki sokildo ifado edilo bilon osas xatlorini —
spektrini — digget morkozindo tutmaliyiq: naturalizm, o climlodon materia-
lizm, pante:izm,24 liberalizm, neoortodoks, ansn:;g:ilik,25 miihaﬁzskarhq26 Ve
Bibliyanin horfi yozumu, yaxud fundamentalizm?®’. ilk baxisda ikisinin bir
araya gotirilmosi ¢ox qoriba goriinso do, bu spektrin iki konar torofini vahid
konflikt kateqoriyasinda qruplasdiriram. Bunu ona gors edirom ki, elmi mate-
rializm vo Miiqaddoes Kitabin zahiri yozumunun har ikisi iddia edir ki, elm vo
din eyni sfera — tabistin tarixi — haqqinda forqli hokmlar irali siiriir. Belo ki,
onlarin arasindan yalniz birini se¢gmaliyik. Onlar bir seydes yekdildirlor ki, ford
eyni zamanda hom tokamiilii, hom do Tanrini asas gotiiro bilmoz. Toroflordon
hor biri gars1 torofdon daha ¢ox torofdas oldo etmok istoyir vo hor ikisi
barigsmaz ritorikadan istifads edir.

Elmi materializm

Materializmin asas miiddeas1 agagidaki kimi ifads edilo biler: kainatda
yegano fundamental gercoklik maddodir. Materializm do metafizikanin —
realligin on imumi xarakteristik xiisusiyyatlorine aid olan toloblor macmusu —
bir formasidir. EImi materializm basqa bir miiddea da irali siiriir: elmi metod
idrak {icilin yegano etibarl lislubdur. Bu goriis epistemologiyanin — idrakin
todqiqi vo oldo edilmosi hagqinda miiddealar macmusu — bir formasi hesab
olunur. Hor iki hokm asagidaki miiddea ilo bir-birino baghdir: yalniz elmin
arasdirdig1 nosnalor haqiqi vo gergakdir. Buna gora do idrakin yegano motobor
yolu elmdir.

Bundan olave, materializmdo redaksionizm?**coreyan ¢ox genis yayilmis-
dir. Epistemoloji redaksionizm® iddia edir ki, biitiin elmlorin ganunlari va ne-
zoriyyalori asas etibarilo fizika vo kimyanin qanunlarina gatirilo bilor. Meta-
fizik redaksionizm® iso iddia edir ki, istonilon sistemin torkib hissasi onun

. Pantheism

. Traditionism

. Conservatism

. Fundamentalism

. Reductionism

. Epistemological reductionism
. Metaphysical reductionism
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davranigini miioyyon edir. Materialist inanir ki, biitiin hadisolor material
komponentlorin — hansilar ki, kainatda yegano tosiredici sobablordir — tosirlo-
rinin dilindo sobab-natico olagoalori ilo izah edilo bilor. Olbatts, elmdos hor bir
sistemin komponentinin analizi olduqca bdyiik shomiyyot kasb edir. Iralido
gorocayik ki, daha yiliksok miitogokkil soviyysli strukturlarda tamlar da —
strukturun 6zii biitovliikds — boylik shamiyyat kasb edir.

Golin, “elmi metod — idrakin yegana etibarli formasidir” iddiasin1 aragdi-
raq. Elm barpas1 miimkiin olan kiitlovi — olds edils bilon — verilonlordon basla-
yir. Nozariyyaler tocriibi miisahidslorin miigabilinds yoxlanila bilon hipotez-
lor soklinds ifado edilir. Nozoriyyolor arasindaki se¢imlor sonraki todqiqatlar
vo totbigler baximindan uzlasmagq®', universalliq — timumilik’> — vo faydali-
liq> kimi olave meyarlardan asilidir. Bu goriise osasen, dini inanclar magbul
deyildir, ¢iinki din kiitlovi molumatlar, tocriibi sinaglar vo bu ciir tokamiil
meyarlarindan xaricdir. Yalniz elm obyektiv, aydindiisiincali, universal, akku-
mulyativ vo progressiv torzo malikdir. Bunun oksins olaraq, dini onanalorin
subyektiv, diisiinco baximindan qapali, dogmatik, qeyri-tonqidi, dayiskenliys
qars1 miiqavimatli oldugu sdylonilir. Iralido tarixgilorin vo elmin filosoflarinin
elmin bu ideal tosvirini siibho altina aldiglarinin sahidi olacagiq. Buna rog-
man, bir ¢ox alim onu gabul edir va diisiiniirlor ki, bu is dini inanclarin motoe-
borliliyini zoiflodir.

Karl Saqanin®* “Kosmos” adl1 kitab1 va televiziya seriyalar miiasir astro-
nomiyanin kosflorinin ecazkar togdimatina hasr edilmisdir. Bununla yanas,
zaman-zaman Saqan Oziiniin falsofi sorhlorini do bura daxil edir — 6ziiniin
falsofi goriislori ilo miidaxils edir. O soylayir ki, kainat abadi olsa da, olmasa
da, onun monbayi tamamilo namolumdur. O, c¢oxlu yerlords asagidaki arqu-
mentlordon ¢ixis edorok, Xristianligin Tanr1 haqqindaki goriislorini hadofo
alir: mistik vo avtoritar iddialar — toloblor — elmi tslubun — hansi ki, onun
fikrinco, universal totbiqo malikdir — qayosi liglin tohliikko torodir. Tobiot
(hansin ki, o, 6z kitabinda boyiik horflorlo geyd edir) miiqoddaslik obyekti
kimi Tanrin1 ovoz edir. Sagan kainatin gozolliyi, viisoti vo vohdati qarsisinda
0z heyranligimi ifads edir. Televiziya seriyalarinda iso o, ekranin konarinda

31
32
33

. Coherence

. Comprehensiveness

. Fruitfulness

_ Carl Sagan (1934-1996)
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oturaraq, kainatin ecazkarliglarin1 bizo nlimayis etdirir. Bu monada, monoviy-
yatin yeni nov formasini toqdim edir. Bels ki, o, tokca sirlori agmagqla kifayot-
lonmoyoarok, bizim neco yasamali oldugumuzu da soyloyir. Sozsiiz ki, biz
Saganin astronomik axtariglara daha genis kiitloni tohrik vo colb etmaosi ii¢lin
maariflondirici bacariqlarina, onun boyiik etik hissiyyatina — emosional toqdi-
matina —, diinyavi barig vo ekologiyanin qorunmasina ciddi yanasmasina gora
minnatdar olmaliylq. Bununla belo, onun elmi metoda tam ominliyini —
sarhadsiz bel baglamasini — hansina ki, onun iddia etdiyi kimi, barig vo adalot
osrinde moahz ona arxalanmaq lazimdir — siibhs altina almaq olar.

K.Saganm “Temas™ adli romaninda vo 1997-ci ildo bu roman osasinda
¢okilmis filmdo hekayonin qadin gohromani uzaq kosmosdan golon radiosig-
nallart miioyyon edir vo onlarin sayasindo kosmik sofor iigiin bdyilik bir
maginin dizayninin sifralorini askar edir. Nozords tutulan masin hazirlanir vo
o, qara dosliklordoki zaman-mokan doyismolorinin komokliyi ilo galaktikanin
morkozino qisa sofor edir. “Kosmos” romani vo onun asasinda ¢okilon film,
kainatin gozelliyi ve sirri qarsisinda Saganin heyratini, habels elm vo kosf
qarsisinda mosuliyyatini gostorir. Romanda bir alimdon dini toessiiratlarinin
doyisilib-doyisilmadiyi haqqinda sorusulur. O da cavab verir ki, ilk dofo gra-
vitasiya, nisbilik vo digor nozoriyyalori dork etdikds, o, bununla rastlasib, an-
caq bu toassiirat he¢ do elmdon ayri deyildir. Bunun oksino, intusianist dini
corayan kosmosa soforin seytan omoli oldugunu iddia edon geyri-mdtobar fun-
damentalist etirazgilarla tomsil olunur. Bu dastonin digor nlimayaondslori iso
tez-tez televiziyada yer alan, sanki elma qarsi loyal miinasibot gdstoran, bu-
nunla belos, ibtidai tohsildon alave heg¢ bir formal tohsili olmayan yevangelist
kilsonin kesisloridir.

K.Saqanin “Diinya seytanin asaratinda: ziilmatds elm sam kimi’*® adli son
kitabinin ssas hissasi psevdo-elmin®’ tokzibino, xiisusen da astrologiya, yad-
planetlilor haqqindaki iddialara vo namolum ugan obyektloro (NUO) hosr
edilmigdir. Kitabin bir ¢ox fosillorinds dino garsi — adaton, onun mifik, kiitlovi
vo vulgar formalarina — hiicumlar da 6z oksini tapmisdir. K.Saqan ilk asrlords
seytanlara vo cadugorlora inam haqqinda, habelo giiniimiizdo iman yolu vo

35 Contact
3¢ The Demon-haunted world: science as a candle in the dark
37 Pseudo-science
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psixoloji metodlarla gercoklogon miialicalor barasinds genis izah va tosvirlor
verir. Bir qisa izahi istisna etmok sortilo o, he¢ bir yerdo osasli universitet
tohsilli ilahiyyat alimlorinin sistemli yazilarina miiraciot etmir. Hansilar ki,
universitet tohsillidirlor vo onun gobul etdiyi alimlorlo intellektual torof-
migqabili kimi ¢ixis edo bilorlor. K.Saqan askar surotdo elm vo dini iki
barismaz roqib kimi goriir, 6z bilgi vo imanin1 da elmlo mohdudlasdirir.

Novboti niimuno kimi, sosiobiolog®® Edvard Vilsonun® asorino baxag. O,
0z yanasmasinda hosoratlar, heyvanlar vo insanlarda genetika vo sosial
davranigin tokamiil menbalarini asas gotiiriir. O sorusur ki, 6ziinii fada etmok
davranisgi — 6z hoyatini basqalarina qurban vermok — fordi reproduktiv galocok
ticlin mohvedici tohliiko yaradirsa, bu davranig garigsqa kimi ictimai hogoratlar-
da moévcud ola bilormi? Vilson gostorir ki, bu nov altruistik davranis qarisqa
toplumunda oldugu kimi genetik, bir-birino yaxin qohumlarin davamli var
olmasi imkanmini artirir. Selektiv tozyiglor®® bu ciir fodakarliga tosviq edir.
Onun fikrincoe, insanin biitiin davranislar1 bioloji asaslara vo mdvcud genetik
qurulusa s1gisdirilaraq izah edils bilarlor. O yazir:

“Miibaliga olmadan séylomak olar ki, sosiologiya va ictimai fonlor kimi
biitiin basqa sosial elmlaor do biologiyanin son bolmalorindon hesab oluna
bildiklari tigiin Tokamiil nazoriyyasina daxil edilmalidir. Siiur isa beynin
neyron mexanizminin térama fenomeni kimi izah edila bilor”.

Vilson ilkin dévrlords insan comiyystinin davamli var olmasi ti¢lin dini
ayinlorin faydali bir mexanizm olduguna inanir. Onlar — ayinlor — méhkom
birgayasayisi tomin edirdi. Ancaq o soylayir ki, dini inanc tokamiiliin mahsulu
kimi izah edilorsas, golocokds dinin giicli aradan qalxmalidir va “0”, elmi
materializm falsofasi ilo ovoz edilmali olacaq.

Soylomoaliyom ki, Vilson 6z miilahizalorinde daha ardicil olsaydi, tokamii-
liin moahsulu kimi izah edilocayi taqdirds, elmin ds giiciinlin aradan gedocayi-
ni geyd etmoali idi. O zaman, goroson, elmdo hor sahonin ganuniliyi dogrudan
da onun tokamiil menbolari ilo alagadardirmi? Insan raftarinin genetik — irsi —
amillorinin bizim torofimizdon anlasilmasinda Vilsonun c¢ox miihiim rolu
olmasina rogmon, diisiiniirom ki, o, sosiobiologiyanin rolunu inkliiziv izahla

3 Sociobiologist
3 Edward Osborne Wilson (1929-...)
40 Selective pressures
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har seyin yegana izahi soviyyasine yliksoltmoklo, insan hayatinin va toassiira-
tinin, tocriibasinin digor saholori liglin macal qoymamis vo onlart inkar
etmisdir. Biz onun bu fikirlorini V va VI fosillords aragdiracagiq.

Moanao elo golir ki, bu miislliflor elmi vo folsofi suallar arasinda forqliliyi
itirmislor. Alimlor 6zlorinin elmi-kiitlovi asarlorindo elmin 6ziiniin real bir
hissosi olmayan ideyalar ii¢lin elmin motoborliyino can atirlar. Teizm vo
materializmin hor biri biitiin gercokliyi izah etmak {igiin iddiaedici alternativ
inanc sistemloridir. Bu miislliflor 6z gnoseoloji goriislori asasinda belo forz
edirlor ki, elmi metod idrak {i¢iin an motabar qaynaqdir. Bu goriisiin tonqidgi-
lori bir forziyye olaraq onu “elmmorkazlilik™*" adlandirirlar. Ogor elm idrak
ticlin tokamiil tarixinin terminlorinde izah edils bilon yegano moagbul forma
olsaydi, biokimyovi mexanizmlor vo digor elmi forziyyolor biitiin digor izah
formalarini tokzib etmis olardi.

Diisiintirom ki, Tanr1 konsepsiyasi he¢ do digor elmi forziyyslorlo qarsiliq
toskil edoan va tokco kainatdaki xiisusi hadisoalor arasindaki miinasibatlori izah
edon forziyys deyildir. Tanriya inam, ilk névbado, tarixi ononslorlo formalas-
mis comiyyatlorde dini tacriibonin ayri-ayri nvlerine miinasibatde — reaksiya-
da — hoyat torzinin bir 6hdsliyidir. Tanriya etigad he¢ do elmi aragdirmalari
ovaz eds bilmaz. Dini inanc xiisusi — moxsusi — hadisalori ehtiva edo bilon
genis, universal anlam modelini ortaya qoya bilor.

Hor bir fonn mahiyyaet etibarilo segicidir vo 6ziinomoxsus sorhodloro ma-
likdir. Onlarin hor biri tocriibonin timumiliyindon yalniz onu maraqlandiran
spesifik xiisusiyyotlori secir. Astronom Artur Edington® tigdyiimliik delikli
torla denizin dorin hayatini arasdiran soxs haqqinda gozal bir tomsil toqdim
edir. O, dofalorle tokrarlanan miigahidslarindon sonra bels naticoys golir ki,
donizin dorinliklorinds uzunlugu ii¢ dylimdon kigik dorinlik baliglart yoxdur.
Edinqtona gors, baligovlama metodlar1 bizo ns ovlaya bilocoyimizi dikts edir.
Ogor elm mahiyyot etibarilo segicidirso, o, 6ziiniin tosvir etdiyi realligin
tablosunun tamligina iddia eds bilmoz.

Bu miialliflor 6zlorinin metafizik yanasmalarinda materialist folsafonin™
har seyi ohato etdiyini miidafio etmok ii¢iin elmi konsepsiyalari onlarin elmi

! Scientism
2 Arthur Eddington (1882-1944)
#_Materialistic philosophies
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faydaliliginin fovqiino yiiksoltmiglor. Realligin doqiq riyazi miinasibaotlorlo
korrelliyasiya edilon vo Olgiilo bilon xassolorlo eynilosdirilmasi ilk dofs fiziki
elmlordo miisahido edilmis, sonralar digor sahoalordoki alimlore tosir géstormis
vo giiniimiizo kimi do davam edir. Ancaq sdylomaliyom ki, materiyanin bu
xassalori hadisalorin xiisusi 6zalliklorini vo insan toassiiratinin, miisahidasinin
hesablana bilmoayon aspektlorini azaldaraq, nozors almamagla real diinyadan
gotiirlilorok miicorradlagdirilmisdir. Biz heg do bels naticaya golmamaliyik ki,
yalniz maddi olan gergokdir, yaxud siliur, magsad va insan istoyi maddiyyati
miisayiot edon izafilikdir. Xiilase, teizm prinsipca heg¢ ds elmls deyil, o, yalniz
materialist metafizika ilo ziddiyyat toskil edir.

Miiqaoddos Kitabin zahiri manasi

Miigaddos Kitabin harfi tofsirindon tam forqli bir ziddiyyot névii meydana
cixir. XX osrdo Roma Katolik Kilsasi vo protestantlarin asas caroyanlari bu
fikirds idiler ki, peygombarlorin — tabligatcilarin — yasaminda, Isanm hayat va
soxsiyyati ilo bagli bas veronlor osas kosfloro yonelik ictimai qaynaqdir,
moanbadir. Bir ¢ox anonagilor vo yevangelist protestantlar Miigaddes Kitabin
tohrif edilmodiyino** tokid etmosalor do, Isanin soxsiyyotinin morkozi mosalo
olmasini asas gotiirlirdiilor. Fundamentalist kilso niimayandolori vo ABS-daki1
tarixi coroyanlarin bdyiik bir hissesi, conubi babtistlorin® oksariyyati kimi,
Miigaddos Kitabin sohvsiz va xatasiz oldugunu vurgulayirlar.

1980-ci illor fundamentalizm corayam iizvlorinin lobbizminin va siyasi
glicliniin artmasina sahid oldu. “The New Right” rosmi toskilatinin oksor
tizvlorinin fikrincs, Miiqoddos Kitab siiratli doyisikliklor dovriinde tokca
ominliyin taminatcist kimi ¢ixis etmoklo qalmur, etik tonazziil (cinsi azginliq,
narkomaniya, cinayatin ¢oxalmast vo s.) dovriindo do ononovi doyorlorin
miidafioasi iiglin baza toskil edir. Miigaddos Kitabin literalizm torofdarlari, bir
nov, Tokamiil nozoriyyasinin materialist folsofoni ilkin forziyyo gotiirdiiyiini
vo Tanrimin etik formanlarina inanci zoiflotdiyini qeyd edirlor. Skopsin*
1925-ci ildoki mohkomasindo Tokamiil nozoriyyosinin Miigoddos Kitabla
ziddiyyat toskil etdiyi osas gotirilorok, onun moktoblords todris edilmasinin

*_ Tohrifdon uzaq olmasina
*_ Beptisit
#_ John Scopes
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qadagan olunmast tolsb edilirdi. Son dénemds “yaradilis elmi”* adlanan yeni

arqumentlords tokid edilir ki, kainatin son bir ne¢o 1000 ildo yarandigini gos-
toron elmi niimunolor mévcuddur.

1981-ci ildo Arkanzas*® oyalstinin ali moclisinin qobul etdiyi ganuna
osasan, ali moktoblorin vo maktablorin biologiya dorsliklorinds kreatsionizm —
yaradilis — nozoriyyosi Tokamiil nozariyyasi ilo eyni zamanda todris edilmali-
dir. Bu qanuna osasaon, kreatsionizm Tanriya vo Miigaddes Kitaba miiraciot
edilmadon elmi nazariyya soklinds toqdim olunmalidir.

1982-ci ildo ABS-in Ali Mohkomaosi sozligedon ganunun dini goriislora
iistiinliik vermokla, Kilsa vo dovlatin ayr1 olmasi prinsipini pozdugu {igiin Arkan-
zas qorarini logv etdi. Arkanzas mohkomasi ilo bagli layihado miigoddas kitaba
birbasa istinad edilmodiyine baxmayaraq, orada Yaradilis kitabindan gotiiriilmiis
bir ¢ox ifado vo ideyalardan istifado edilmisdi. Kreatsionizm coroyaninin aparici
niimayandolarinin yazilarindan onlarm dini magsadlori tam balli olur.

Mohkamo, eyni zamanda, yaradilis elminin qanuni vo asash bir elm olmadi-
gima da hokm verdi. O, — mohkomo — son olaraq bels gorar verdi ki, elmi nozo-
riyyenin statusu haqqinda qanunverici orqanlar vo mshkema sistemi deyil, elmi
ictimaiyyatin 0zii garar vermoalidir. Malum oldu ki, yaradilis elminin torofdaslar
maqaloalari giymatlondirmok {i¢lin elmi jurnallara bels géndormamislor, o ki gala,
homin ixtisaslagmis nosrlordo ¢aplart tosdiq edilsin. Qeyd edilon mohkomoados elm
xadimlori gostordilor ki, elmin biitlin saholorindo, o ciimlodon astronomiya,
geologiya, paleontologiya, biokimya,*’ habelo biologiyanin oksor bdlmolerinds
uzun tokamiil prosesi morkozi rol oynayir. Onlar, homginin kreatsionistlor
torafindon toklif edilon elmi siibutlar1 da cavablandirdilar. Boyiik dasqmnlar vo
subasmalar Nuhun tufani {iglin geoloji siibutlarin vo miixtolif ndvler arasinda
daslasmus kecid formalarinin™ yoxlugu kimi toloblar siibho altina alindi.

1987-ci ildo ABS Ali Mohkomasi qanunun akademik ictimaiyyoti moh-
dudlagdiraraq moxsusi dini baxis1 miidafio etdiyini osas gotiirorok, Luiziana-
nin’' kreatsionizm qanununu logv etdi. 1999-cu ilde Kanzas tohsil surasi qorar
cixardr ki, statin qiymotlondirmo imtahanlarinda tokamiil nozoriyyasi haqqin-
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da suallar olmamalidir. Faktiki bu qanun Tokamiil nazariyyasinin tolimini qa-
dagan etmaso do, askar sokildo bu nov tolimlorin qarsisini alir. Buna gors do
onun mahkomalor torafindon doyisdirilmosi ehtimali var idi.

Diislintirom, Yaradilis elmi hom dini, hom do elmi ictimaiyyat {igiin
tohdiddir. Tabiidir ki, etik qarisigliq — monavi ¢asqinliq — va siiratli modoni doyi-
siklik donamindo gotiyyst vo aminlik axtarisi1 Bibliyanin harfi tofsirinin rolunun
artmasina tokan vermisdir. Bu qiivvalorin bozilori islam fundamentalizminin dir-
¢olising, Iran va basqa yerlords radikal ortodoksionizmin bas qaldirmasina sabob
olmusdur. Ideoloji toskilat niimayandalorinin yerli — mohalli — moktob sdbalorinin
va dovlat organlarinin giiclindon istifado etmokls, elmo yeni baxis formalagdir-
maga c¢aligdiglart zaman elm {i¢lin tohliikko yarandigini gora bilorik. Elmi icti-
maiyyat he¢ vaxt tamamilo miistoqil vo 6ziiniin sosial kontekstindon tocrid edilo
bilmoz. Bununla belo, o, elmi qorarlart dikto edo bilon siyasi tozyiglordon do
miidafio olunmalidir. Miisllimlor 6z todrislorinds genis elmi comiyyat haqqinda
aragdirmalar aparmaq va naticalor ¢ixara bilmolari {i¢iin azad olmalidirlar.

Hiiqugsiinas Filip Conson™ dzlorini elmi ictimaiyyatin bir hissosi kimi
togdim edon ateist filosoflarin elmi materialist diisiincolorini motobar tonqid-
lora moruz qoyur. Bununla barabar o, Tokamiil nozariyyasini do ateist goriis
baximindan hodofo alir. Biokimyagi Maykl Behe> asagidaki ayrmtili arqu-
mentlorlo ¢ixis edir. Ona osason hiiceyroalordoki uzun biokimyovi garsiligh
olagoalor kimi miirokkob sistemlor tosadiifi doyisikliklorin tobii se¢imi yolu ilo
tokamiil tapa bilmozlor. Buna gors dos onlar yalniz “siiurlu dizayn”in mohsulu
olmalidir. Onlarin baxislar1 dérdiincii fosildo miizakire edilir. Diisiiniirom, bu
miiolliflor Bibliyanin harfi yozumgular1 olmasalar da, Tokamiil nozariyyosinin
Vo teizmin bir araya sigmayan olmasi forziyyesinde sohv edirlor. Onlar, hom-
¢inin elm vo din arasinda se¢im etmok kimi yanlis dilemmani obadilosdirirlor.
Roma Papasi II fohan Pavel®* soylomisdir:

“Elm dini yanlshqlar va xiirafatlardan, din da elmi miitlaqilik va yalangi
absolyutlardan saflasdirmalidir. Onlardan hor biri digorina miinasibatda hor
ikisinin da saglam inkisaf eda bilacayi daha genis miistaviya yetismasi tigiin
yvardimgt olmalidir.”

32, Phillip E. Johnson (1940-2019)
33 Michael Behe (1952-)
> Pope John Paul II (1920-2005)
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Miistaqillik™

Elm vo din arasinda ziddiyystlorin aradan gétiiriilmasinin {isullarindan
biri har iki sahanin niifuzolunmaz ciddi ¢ar¢ivalords saxlanilmasindan ibarat-
dir. Onlar aragdirdiglart suallar ii¢lin miiraciot etdiyi saholoro vo colb etdiyi
metodlara gors bir-birindon forqlondirils bilor. Bunlar miixtalif név forqlordir,
ancaq birlikdo gotiiriildiikds bu iki sahonin miistoqillik vo avtonomlugunu
tomin edirlor. Ogor iki hiiquqi miistovi movcuddursa, onlardan hor biri 6z
isino fokuslanmali vo digorinin iglorino miidaxils etmomolidir. Hor bir arasdir-
manin metodu selektivdir vo 6ziinomoxsus ¢argivalori — hiidudlar1 — vardir.
Corgivalarin toyin edilmasi, sadaco, zoruri olmayan konfliktlorin aradan gotii-
riilmasi istoyi ilo bagh deyil, homginin hoyat vo diigsiinconin har bir sahasinin
coxgalarli xarakterino uygun forqli xlisusiyyatlori himays etmok istoyi ilo do
baglidir. Ilkin morhalods elm vo dina forgli saholor kimi baxacagiq, sonra iso
onlarin dillorini va dasidig: funksiyalarin forqlorini arasdiracagiq.

Maévzularn farqliliyi — sahalorin farqliliyi’®

Giiniimiizda yevangelistlor vo miihafizokar xristianlar Incilin horfi yozu-
munun zoruriliying vo kreativ yaradilis elminin miidafiasine tokid etmayorok,
Miiqaddes Kitaba morkozi dini rol ayirirlar. Onlar Isamin qurbanlq 6liimii vo
Isanin xilasedici ford kimi gobuluna inaminin ani doyiskanliya sobab olmasini
xiisusi vurgulayirlar. Onlar Yevangeliyanin miiasir elm torofindon na tokzib
edilon, no do miidafis olunan inqilabi giiciine malik olmadigina diqqgst ¢okir-
lor. Onlar ii¢ilin elm va din bager hayatinin tam asili olmayan aspektloridir.

Neoortodoksal®” protestantlar incilin sxolastikas1 vo elmi todqiqatlarin
miiasir noticalorini tam sokilde gobul edorak, Isanin markozliyi va tacollann,
vohyin Onciillilyiine reformativ yeni baxiglart ilo elm vo dinin ¢oxlu agkar
forqliliyini miidafio edirlor. Karl Bart®® vo onun ardicillarmin nozerinco,
Tanrin1 yalmz Isada tocolla vo imanda tosdiq tapmus bilgi kimi dork etmok
olar. Tann transsendentdir, o, tamamilo basqa bir nosnadir, 6ziiniin askar etdi-
yi istisna olmagla idrak edilo bilon deyildir. Dini iman elmdo mdvcud olan bs-

>°_ Independence

% Separate domains

>7 Neo-orthodoxy

%% Karl Barth (1886-1968)
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sori kosfdon deyil, tamamilo ilahi tosobbiisden™ asilidir. flahi foaliyyot haq-
qinda asas daira tobiat deyil, tarixdir. Alimlor teologiyadan tam tocrid edilmis
sokildo 6zlorinin elmi iglorini gérmokdo sorbastdirlor. Oksing, ilahiyyat alim-
lori do eyni azadliga sahibdirlor vo onlarin metod vo maraq dairslori tamamilo
forqlidir. Elm insan miisahidasi va diislincosino asaslandigi halda, din ilahi
vohya sdykanir. Bu diisiinco baximindan Incil horfan deyil, daha ciddi qobul
olunmalidir. Miiqaddas Kitab vohyin — tacellanin — 6zii deyil, balke das vohya-
ni hadisolora sahidlik edon, tohrifo moruz qalmis bosari bir sonoddir. ilahi
foaliyystin mohvorindos hansisa bir motnin dikto edilmasi deyil, fordlor vo
icmalarm yasanu durur (qodim Israilogullari, peygombarlor, Isanin soxsiyyoti
vo erkon kilso donomindo onun dovatini qobul edonlor kimi). Incili golomo
alanlar bu hadisalorin miixtalif interpretasiyalarini 6zlorindo oks etdirib vo biz
onlarin miislliflorinin bagori mohdudiyyatlorini vo diisiincosino yasadiqlar
madoni miihitlorin tesirlorini qobul etmsliyik. Elmi suallarla bagli onlarin
diisiincalori godim zamanlarda elmdonkonar spekulyativ goriislorin inikasidir.
Biz yaradilis kitabimin ilk fasillorini (opening chapters - diinyabaxisi oks
etdiron fasillar) bagarin vo diinyanin Tanriya yonolik 9sas miinasibatinin sim-
volik tosviri kimi gobul etmaliyik — insanin moxluq olmasi, tobistin nizaminin
kamilliyi haqqinda mesaj kimi. Bu dini anlayislar — anlamlar — godim kosmo-
logiyadakindan (hansi ki, onlar ifads edilmislor) ayr1 tutulmalidir.

Lanqdon Qilkeyin® ilkin yazilarinda, habelo Arkanzasdak: yaradiciliq®
mohkomasinds sahidliyi zamani1 bu mdvzularin bir ¢oxunu tasvir etmisdir. O,
asagidaki forqlori vurgulayirdi:

1. Elm real, kiitlovi vo tokrarlanan molumatlar1 izah etmoklo mosguldur.
Din ise diinyadaki nizam va gozalliyin varligi, habelo daxili alomimizdoki
toossiiratlar (bir torofdon giinah, iztirab®®, monasizliq,” digor torofdon, bagis-
lanmaq®, ominlik ve miiqaddaslik® kimi anlayislar) hagqinda axtaris aparir.

% Divine initative

% Langdon Brown Gilkey (1919-2004)
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2. Elm obyektiv “Neca?” sualim verir. Din iso mona, hodof — mogsod —
va bizim miitlog manba vo mansobimiz haqqinda fordi “No ii¢lin?” sualinin
cavabini axtarir.

3. Elmdo etibarhiligin dorocosi meontiqi uzlasma vo eksperimental
adekvatligdan®’ ibaratdir. Dindo iso son etibarliliq aydinliq vo basirat verilmis
fordlors sOykeonon vo bizim soxsi toossiiratlarda — miisahidolorimizde — 6z
dogrulugunu tapan Tanr1 vo vohydir (tocalladir).

4. Elm, eksperimental olaraq yoxlanila bilon kemiyyet prognozlarini
todariik edir. Din iso Tanr1 transsendent oldugu ii¢iin simvolik — alleqorik — vo
analogiyalar dilinden istifado etmolidir.®®

Arkanzas mohkomasinin kontekstinds elm vo dinin tam forqli suallarin
axtariginda olmalar1 vo tamamilo forqli metodlardan istifads etmoalori effektiv
strategiya idi. Bu strategiya Miigoddos Kitabin literalizminin ardicillarinin
elmi noticolorin Miigoddes Kitabdan ¢ixarila bilmesi haqqinda cohdlorini
tonqid etmok ii¢clin metodoloji osaslara (prinsiplora) zomin yaratdi. Daha
doqiq, L.B.Gilkey gostordi ki, yaradilis haqqinda tolim tobistin tarixi barasin-
do haqiqi — adoabi — deyil, oksina, simvolik, kainatin gozsl, nizaml1 vo istonilon
anda ilahi iradodon asili oldugunu vurgulayan ifado torzidir. Dini diisiinco
mahiyyat etibarilo elmdondncaki Incil kosmologiyasi vo ¢agdas elmi kosmo-
logiyadan asili deyildir. Neoortodokslarin yaradilis haqqinda fikirlori ikinci
fosildo — “Yaradilisin dini monas1 — anlam1 — genis izah edilir.

Teoloji iddialar1 elmi miiddealardan ayirmagin diger bir iisulu iso katolik
vo neoortodoksal diisiinconin ortaq oldugu birinci® vo ikinci™ sabebiyyot
arasinda forqlorin qoyulmasindan ibarastdir. Burada qeyd edilir ki, Tanr1 6zii
ilk sobab olaraq elmin do Oyrondiyi fiziki alomin ikinci sabaoblari vasitosilo
foaliyyat gostorir. Tanr1 miitloq qlidroto sahibdir vo miioyyan hodofloro ¢at-
maq t¢lin tobiot ganunlarindan istifado edir. Birinci sobobiyyat kainatdaki
mahiyyatlor arasindaki qarsiligli tosirdon tam sokilds forqlonon bir soviyyadir.
Bu forqlilik tokamiil kontekstindo (fasil 4) vo Gilson Bart vo Farrerin (fosil 6)
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fikirlorini dyrondikdo genis sokilde izah edilocokdir. Cey Qold’' elm vo dinin
ayri-ayr1 saholor oldugunu gostoran ciddi vo asasli — tutarli — sobab kimi elmi
misallar gotirmisdir. Onun baslica prinsipi ondan ibaratdir ki, elm vo din {ist-
iisto diismoyon saholordir vo tohsil prosesindo onlarin hor biri ayri-ayriliqgda
istinad monbayi rolunda ¢ixis etmalidir.

Farqli dil” va funksiyalar (dillor vo funksiyalarin farqlondirilmasi)

Elm va dini ayiran digar bir alternativ metod dasidiqlart finksiyalarin tam
forqli olmasindan ¢ixig edorok, onlart bir-biri ilo uzlagsmayan dillor kimi
interpretasiya etmokdon ibarotdir.

1950-ci illorin filosoflar1 arasinda mentiqi pozitivistlor elmi miiddealar1 —
hokmlori — biitlin idraki miiddoalar ii¢lin norma kimi gotiirtir vo empirik veri-
fikasiya m&vzusu olmayan istonilon miiddoan1 monasiz sayaraq rodd edirdilor.
Buna cavab olaraq, linqvistik analitiklor tokid edirdilor ki, dilin miixtalif
novlori biri digarine gotirilo bilmayan — sixisdirila bilmayon — miixtalif funk-
siyalara xidmet edir. Istonilon “dil oyunu”” (L.Vitgensteyn'® vo ardicillar
onu belo adlandirir) istifade edildiyi sosial kontekstdoki metod baximindan
forqlondirilir. Elm vo din tamamilo forqli islor goriir vo he¢ biri haqqinda
digorinin meyarlar1 asasinda hokm vermak olmaz. Elmi dil, adston, ngdérma —
prognoz — vo kontrol — yoxlama — ti¢lin istifado edilir. Hor hans1 bir nozoriyyo
molumatlarin xiilasosi, miisahido oluna bilon hadisalords ardicilligin korrelya-
siyast va texnoloji totbiglorin alds edilmasi tigiin faydali bir alotdir. Elm tobii
hadiss haqqinda sonlu sayda sual sorusur. Elmdon 6ziiniin digget morkozinds
olmayan, ohatoedici diinyagériis toqdim etmosi, yasam folsofasi ortaya qoy-
masi va ya etik normalarin macmusunu yaratmaq kimi gozlontimiz olmamali-
dir. Alimlor o6zlorinin laboratoriyalarimi tork etdikdo vo quru elmi
foaliyystlorinin arxasinda spekuliyasiya etdiklori corgivadon xaricds olan
seylordon danisdiglar1 zaman digor fordlordon heg do zokali deyillor.

Linqvistik analitiklorin goriisline asason, dini dillarin xarakterik funksiya-
lar1 hoyat liglin yasam torzi tovsiyo etmokdon, bir sira davranis mocmusu

7! Stephen Jay Gould (1941-2002)
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miloyyonlosdirmokdon va spesifik etik qaydalara omal etmoya tosviq etmok-
don ibaratdir. Dini dil dindar comiyyatdoki ayinlordon vo omollordon qaynaq-
lanir. O, homginin fordi dini tocriibani ifads etmok vo yonlondira bilmak iigiin
— idars etmok tigiin — istifado edilo bilor. Lingvistik coroyanin — vektorlarin —
giiclii toroflorindon biri do budur ki, o, dini inanclar {izerinds diislinconin mii-
corrod — abstrakt — sistemlori kimi konsentrasiya etmir — mohdudlasmir —,
oksino, dini dildon istifadonin praktiki metodunu fordlerin vo toplumlarin
yasaminda nazordon kegirir. Linqvistik analitiklor sosiologlarin, antropolog-
larin, psixologlarin din baresinde yerina yetirilmis eksperimental tadqiqatla-
rindan, homg¢inin dini onanslor daxilindo meydana golmis odobi asorlordon
istifads edirlor.

Sxolastiklor modoniyyatlorin miixtolifliyindon asili olaraq yaradilis versi-
yalarmin rolunu arasdirmuslar. Insanlar hor dénomdo yasamlarini kosmik
sistem — nizam — ¢or¢ivasindo toyin etmoys calismislar. Manbalors — baslan-
giclara — insan marag1 spekulyativ, yaxud izahedici ola bilor, bununla bels,
bu, asason boylik monaliliq vo qiymeatlilik sualinin basa diistilmosi {igiin ehti-
yacdan qaynaqlanir. Yaradilis hekayslori insan roftar1 iiclin niimunolor —
sablonlar — bagqa sozlo, insan yasaminin ali vo métobor fragmentlorini tomin
edir. Dini icmalar bu gobildon olan hekayalori simvolik togqdimatla iqtibas
edir, ayin vo morasimlordo niimayis etdirmoklo, onlarda istirak etmok hissini
yiiksoldirlor. Ibadot ayinlerinda qadim dévrlorin niimunovi sablonlar1 litorgiya
formasinda toqdim vo qeyd edilir. Onlarin bosor hoyatindaki rolu elmi
todgiqatlarin oynadigi roldan olduqca forqlidir.

Bozi tadqiqatgilar — sxolastiklor — miixtolif madoniyyatlori dyronarak belo
naticays golmislor ki, dini ononolor, adoton, praktiki vo normativ cohotlori
0zlinds ehtiva edon hoyat torzloridir.

Hekayolor, ayinlor vo dini omollor fordlori yasam tiigiin ortaq yayilmis
yaddas, forziyyolor vo strategiyalarin oldugu icmalarda birlosdirir. Digor tod-
qiqate¢ilar iso iddia edirlor ki, dinin asas hadafi soxsin monovi transformasiya-
sidir. Dini odabiyyat genis suratdo tovba yolu ilo giinahdan uzaqlasmaq, niga-
ranliq yerino Allaha tovokkiil etmok vo qirginligdan tamliga aparan tocriibo-
lordon — toossiiratlardan sOhbot agir. Sorq ononoslori iso hiizur, vohdot vo
maarifcilik tocriibasi osasinda meydana ¢ixan iztirab vo Oziinomoxsusluq —
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Oziinogapanma vo ya Oziiniisevmo — buxovlarindan qurtulus haqqinda soz
acir. Sozsiiz, bunlar elmlo ¢ox zaif alaqasi olan faaliyyat vo tocriibalordir.

Ikidilli yanasma instrumentalizm torofdalar1 torofindon do dostoklonir.
Instrumentalistlorin fikrinco, elmi nozeriyyalor realligin tosviri deyil, oksina,
produktiv — faydali — intellektual vo praktiki instrumentlor, miisahidslorin kor-
reliyasiyasi vo prognozlarin verilmasi ticlin miinasib hesablamalar insan yara-
diciligr — konstruksiyast — vo alstloridir. Elmdoki modellor kainatin tosviri
deyil, ancaq miisahidslori proqnozlasdiracaq nazariyyaslari formalasdirdigdan
sonra konara qoyula bilocok faydali yaradiciliqdir. Adaston, instrumentalistlor
pragmatizmlo hokmlorin realliga adekvat olmasit baximindan deyil, onlarin
insan hoyatinda faydali olmas tolobindos razilasirlar. Ugiincii, “Kvant nazoriy-
yosino instrumentalist baxiglar” fosli bu baxiglara hosr edilmisdir. Elmin bu
clir asaslandirilmasi dinin instrumental vo funksional izahi ilo yanasi qoyul-
duqda, hor iki sfera effektiv sokilds bir-birindon forqlonir.

Nohayat, bazi miislliflor Kvant fizikasindaki kamillik — tamliq — prinsipi-
no analogiyadan ¢ixis edorak, elm vo dino birlikdo tamamlayici perspek-
tivior” kimi yanagirlar. Golocok fosildo goracayik ki,”® elektron vo ya isigm
fotonu kimi subatomik bir nasno bozon 6ziinii bir zarrocik — korpuskulyar —,
bazon iso dalga kimi aparir. Bu, vahid model, yaxud foza moxsusiyyatlori ilo
tosvir edilo bilmoz. O, xiisusi miisahidonin doqiq qiymsoti deyil, yalnz
ehtimalla prognoz veran tonliklor sistemi vasitasilo toqdim edilo bilor. Nils
Bor’’ 6ziiniin Tamlig prinsipini imumilosdirarek onu psixologiyada davranis-
¢1’®, introspektiv’® modellordo hiiquq ve dinds odalst vo esq prinsiplorindo
oldugu kimi hadissalorin sado ¢oxlugunun analizlorinin altenativ ndvlorino —
miixtalif sahalarine — totbiq etmisdir. Biz goracayik ki, psixologlar Malkolm
Cevz® vo Freyzer Vats®' kimi bozi miiolliflor bu ideyam daha da genislondiro-
rok, beyin vo zehnin tamamlayiciliq prinsipindon (fasil 5) sohbot agmuslar.
Onlar diinya haqqinda elmi vo dini baxislarin tamamlayici olmasin1 miidafio
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. Bu m&évzu miisllifin kitabinin sonraki faslinds izah edilmisdir.
7 Niels Henrik David Bohr (1885-1962)
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etmiglor. Bir ¢coxu quru — ciddi — miistoqilliyi asan dialoqun mshdud formala-
rin1 mogbul saymuslar.*

Hesab edirom, Miistaqillik tezisi yaxs1 qiymatlondirmo vo ilkin yanagsma-
dir. Bu goriis hor foaliyyetin iistiin xiisusiyyatlorini qoruyur va ziddiyyoti ga-
cilmaz bilonlors cavab vermokdon 6trii faydali strategiyadir. Dinin haqigatds
elmdokindon farglonan 6ziinamoxsus metodlari, suallar1 vo funksiyalari var.

Yuxarida sadalanan miistaqillik tezislorinin her birinds ciddi problemlor
vardir. Monim fikrimca, neoortodokslar haqli olaraq, xristian onenosindo
Hozrat Isanin vo Miigeddes Kitabm iistiinliiyiiniin morkozi yer tutmasini to-
kidlo vurgulayirlar. Bu yanasma Incilin horfi yozumu ilo miiqayisade daha
motadildir. O, Miigaddss Kitab vo doktrinalarda basari tofsirin rolunu qobul
edir. Bununla yanasi, oksor versiyalarda o da vohy — tocoalla — vo qurtulusun
yalniz Hozrot Isadan kecdiyini miidafis edir. Fikrimca, bu da miiasir pliiralist
diinyada problematik goriiniir. Oksor neoortodoks miialliflor Tanrinin
ucaliginda tokid edir va sabit mogamlara, keyfiyyatloro az diqqst yetirirlor.
Soziigedon goriiso asason, Tanr1 vo diinya arasindaki kegid yalniz reinkarnasi-
yada83 tocassiimlo olur. K.Bart vo onun ardicillar1 yaradilis tolimini osaslan-
dirmaq, yaxud sorh etmok istadiklori ti¢lin “qurtulus” tolimi onlarin osas ma-
raqlarini togkil edir. Tobiotlo insanin nicat yeri kimi roftar edilmolidir. Tobiot
zamanin sonunda insanin qurtulusu ii¢lin misilsiz bir mexanizmdir kimi
giymatlonmayas layiqdir.

Ikidilli yanasma bizo “din dili”nin funksiyalarmin cesidli olmasini anla-
maga yardim edir. Din tokco surf etigad vo inanclar macmusu — toplusu —
deyil, homginin bir hayat torzidir. Miiayyan bir comiyyatin dini praktikasinda,
o climlodan ibadat va etik normalarinda miixtslif inanclar ilkin farziyys olaraq
irali stiriiliir. Spesifik hadoflori iiciin produktiv olan elmi nazariyyalors vo dini
inanclara insan yaradiciligt — quruculugun — kimi baxan instrumentalizmo
qars1 lglincl fosildo hor iki camionin insan hoyatinin fovqiindoki realliglar
haqqinda idraki iddialar1 qoyduglarini toklif edon tonqidi realizmi miidafio
edocoyom. Ogor elmlo din eyni alom hagqinda séhbot edirlorso, onlar1 bir-
birindon tam asili olmayan miistoqil diller olaraq doyorlondirs bilmerik. ©gor

82, Bu movzu miiallifin kitabiin névbati faslinds izah edilmisdir.
% Insan ruhunun tokrar qayidis1 vo badenlonmosi. Ruhun bir badendon digorine ke¢mosi.
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biz biitiin tocriibalorin tutarli tofsirinin — yozumunun, izahinin — axtariginda-
yigsa, vahid diinyagoriisiin axtarigindan yan kego bilmarik.

Ogor elm vo din bir-birindon tam sokildo asili olmasaydi, ziddiyyestin im-
kan1 da yox olardi. Bununla paralel konstruktiv dialoq vo qarsiligl zonginlos-
ma do aradan getmis olardi. Biz he¢ do hayati ayri-ayr1 elementlors boliinmiis
amil kimi gérmiiriik. ©ksine, onun miixtolif aspektlorini dyronmak ii¢iin xiisu-
si fonlori inkigaf etdirmoazden avval tamliq vo miirakkab daxili slagaleri birlik-
da qgabul edirik. Miigaddes Kitabda da “Tanr1 ayrica vo yad dini sferadan da
cox biitlin hoyatimizin vo tobiatin sorvatidir” etiqadina dair isarslor vardir vo
bu miiddea 6ziino yer tapir. Mon yuxarida baxilan variantlardan heg birinin bu
masoloya adekvat olmadigini asaslandiracagam.

Dialoq

Dialog tezisinin torsfdarlar Ziddiyyat vo Miistaqillik tezislorinin torofdar-
lar1 ilo miigayisods elm vo din arasinda daha konstruktiv miinasibat niimayis
etdirirlor. Onlar bu miinasibtlori inteqrasiya tezisinin torofdarlarinin iddia
etdiklori “konseptual vohdot”in doracasine qaldirmirlar. Dialoq tezisi elmi
foaliyyotdo elmi sahonin ilkin forziyyelorin miilahizosindon vo ya elmi
metodlarla dini metodlar arasindaki bonzorliklorin izahindan, yaxud bir
sferada yer alan vo digor sahodoki konsepsiyalarla oxsarligin analizindon qay-
naqlana bilor. Miistoqillik tezisi ilkin forziyyolords, metodlarda vo konsepsi-
yalarda forqliliklors tokid etdiyi halda, Dialoq tezisi onlardaki bonzarliklorin
tizorindo durur.

flkin farziyyalor — prinsiplor — va marginal84 suallar

Tarixgilor biitiin diinya modoniyyatlori arasinda no iiglin mohz Qorbin
yohudi-xristian modoniyyatinin aparici rolda ¢ixig etdiyino toocciiblonirlor.
Tutarli sobab kimi “yaradilis doktrinasinin — toliminin™ elmi foaliyyat ii¢iin
lazimi sorait yaratdigini, hom yunan, hom do Incillo bagl diisiincode diinyanin
nizamli v anlasilan olmasi hékmiinii gostarmok olar.® Yunanlar bu nizamin

% _Sorhad, ssas vo faydali
% Intellegible
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zoruri olmast ve onun strukturunun ilkin prinsiplordon®® ¢ixarila bilacoyino
inanirdilar. Miigaddas Kitabla bagli olan tofokkiir iso Tanrinin hom forma,
hom do mozmun yaratdigina etigad edir. Yoni ovvoallor alom indi oldugu kimi
olmamigdir, diinyanin nizaminin detallar1 yalniz miisahidos ilo agkar vo anlagi-
la bilor. Bundan slava, bir ¢cox qadim modoniyyatlordon fargli olaraq Incil
tofokkiiriindo tobiotin “hoqiqi” vo “xeyirli olmasina rogmon” o, 6zliiyiinds
ilviliyo malik deyildir. Buna goérs do insanlar onun {izorindoe eksperiment
apara bilorlor.

Elmin meydana golmasinda xristian tofokkiiriiniin rolu haqqindaki
miibaligoyo ehtiyatla yanasmaliyiq. Orta osrlordo avropada elm, daha ¢ox,
axirat dlinyasina fokuslandigr zamanda, ololxiisus, bozi monastr corayanlari-
nin mithiim praktik texnologiyalar1 oldo etmosino baxmayaraq, oarob — miisal-
man — elmi parlaq ugurlara imza atmisdi. Avropada miiasir elmin inkisafi
Intibahin sonaye, biznes, ticarotin inkisafi, habelo rifah, tolim vo torbiyonin
yeni metodlart kimi humanist maraqlari ilo destoklonirdi. Bundan slavs, yara-
dilis ideyast elmi arasdirmalara dini legitimlik gotirmis oldu. Bir ¢cox alimlor
inanirdilar ki, onlar Tanrinin ardinca onun fikirlori ilo diisiiniirlor. Bundan
olavo, Kalvinin® “is etikasi”nin da xiisusi halda elmi dostoklodiyini soylomok
olar. Elmin inkisafinin ilkin fundamenti sayilan Kral Comiyyatinin on nafarin-
don yeddisi puritan®® v onlarin da ¢oxu ruhani idiler.

Miiasir dovrds elm torofindon qaldirilan sorhad — limit — suallar1 heg do
tokco elm corcivasindo cavablandirilmir. Bu suallari bazon — mokan va
zamandaki mohdudiyyatlordoki kimi — metodoloji vo konseptual mohdudiy-
yatlordon ¢ixis edorak, ¢orcivo — hagiyo — mohdudlasdirict suallar da adlandi-
rirlar. Sotlandiyali ilahiyyatgi alim Tomas Torans® bu fikirdodir ki, ki, elm
Oziinlin cavablandira bilmayacayi fundamental suallar ortaya qoyur. Elm bizo
hom rasional, hom do miimkiin — tosadiifi — olan bir nizami niimayis etdirir.
Onun ganunlar1 vo ilkin sartleri heg do zoruri deyildirlor. “Imkan” va “anlasi-
lan”1mn vohdoti — kombinasiyasi — bizi rasional nizamin yeni vo gozlonilmoz

% _First principles

%7 John Calvin (1509-1564)

8 XVI vo XVII ostlords Boyiik Britaniyada bas vermis dini horokat. 1 Yelizavetanin
kilsalords kecirdiyi reformist siyasat harokatinin formalagmasini siiratlondirmisdir. Puritan-
lar xristianligin Protestantliq mazhabini miidafis edirdilor.

% Thomas Torrance (1913-2007)
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formalarini axtarmaga sovq edir. Ilahiyyat alimlori kainatin tosadiifi deyil,
Tanrinin onun rasional nizaminin yaradicisi olduguna vo eyni zamanda kaina-
tin rasionalligina inanirlar. Qeyd edilon rasionalligla — korrelyasiya — Tanrinin
olagolondirilmasi ideyas1 bozon o qodor irali gedir ki, “diinyanin zati anlasi-
lanlig1”nin sirli vo asrarangiz tobistine aydinliq gatirir vo onun vasitasi ilo biz-
ds oyanan dini heyratin dorin hissini izah edir. Bu da A.Eynsteynin {izorinds
tokid etdiyi elmin osas monbasidir.

Katolik ilahiyyatei alim David Treysi’ elmdo dini 8l¢ii — meyar, iilgi —
axtarir. O, bu fikirdadir ki, dini suallar insan tocriibasinin — toassiiratinin —
iifiqlerinda, yaxud sorhad sitiiasiyalarinda meydana ¢ixir. Osas inam’' va
asayisdo oldugu kimi giindslik hoyatimizda da 6liimlo bagh tolas vo konfran-
tasiyanin tocriibolorindo — toossiiratlarinda — bu sorhadloro, limitlors tosadiif
edilir. O, elmdo sorhad mdvgelarinin iki noviinii tosvir edir: elmin totbigindo
etik normalar vo elmi idrakin miimkiinliiyii {igiin ilkin forziyyslor, yaxud
sartlor. Treysiys gora, kainatin anlagilmasi yekun — maksimal — rasional asas —
zomin — tolob edir. Xristianliq baximindan bu zominin basa diisiilmosi iigiin
monbalar klassik dini matnlar va basar tacriibasi — toassiiratinin — strukturlari-
dir — qurumlaridir. Bununla bels, bizim biitiin dini ifadslorimiz — ibaralorimiz
mohdud va tarixi sortlora tabedir.

Xiisusi halda Boyiik Partlayis’” va kainatin baslangici ilo bagl nozariyye-
lor zaman, mokan vo konseptual ¢orcivalarlo bagli suallar qaldirir. Umumiy-
yatlo, kainat no iliclin movcuddur? Astronomiya da kosmosun dork edils
bilmasi vo imkan1 — tosadiifliyi — haqqinda suallar ortaya qoymusdur.

Metodologiya vo konseptual paraleller93

Gordiiyiimiiz kimi, elmi materializm torofdarlarimin boyiik oksariyyati
elmin obyektiv oldugu fikrindadirlor: elmi nozariyyalor goti meyarlar osasinda
0z tosdiqini tapir vo nozori olmayan tutarli, sorbost vo miistoqil molumatlar
osasinda smanirlar. Elmi molumatlar soxsi zovqlor, yaxud moadoni tosirloro
moruz qalmirlar. Bunun qarsiliginda din olduqca subyektiv, fordi va

% David Tracy (1939-)

’! Basic trust

%2 Bigbang
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modoniyyatlo bagli olan forziyyolordon tosirlonmis tosssiirat oyadir. Qeyd
edilir ki, elm miistaqil — ayrintil1 vo tofsilatli — miisahido vo mantiqi miilahizo
— sobab vo natico alagosi kimi —, din iso hansisa bir xiisusi anonado vo praktiki
omollor mocmusunda fordi istiraki® talob edir.

Bir cox tarixgilor, elm filosoflar1 vo ilahiyyat¢t alimlor — teologlar — no
elmin farz edildiyi kimi obyektiv olmadigini, ns ds dinin subyektiv olmadigini
osas gotirarak, yaranan bu nov ziddiyyati siibhe altina alirlar. Burada, haqigaton,
iki saho arasinda ciddi forqlor mévcuddur. Bununla bels, bu forglor miitloq
deyil. Elmi molumatlar sarbast deyil, oksine, nozariyys ilo baghdir — nozeri
cokilidir. Nozari forziyyslor molumatlarin se¢iming, hesabatlara vo interpretasi-
yalara tosir edir. Bundan olava, noazoriyyolor he¢ do molumatlarin montiqi
analizindon deyil, oksino, tez-tez analogiya vo modellorin rol oynadigi yaradici
toxayyiiliin tosirinden qaynaqlanir. Konseptual modellor’ bizo birbaga miisahi-
do oluna bilinmayanlori, xilisuson do makroalomdo —astronomiyada — vo
mikroalomdo — Kvant fizikasinda — oldugu kimi tosavviir etmoys komok edir.

Bu xiisusiyyatlorin bir ¢oxu dinds do mdévcuddur. Ogor dini malumatlar
dini tacriibalor, ayinlor Miiqoeddes Kitabin matnlarini shats edirss, o zaman bu
molumatlar elmi molumatlarla miiqayisado, hotta daha ¢ox konseptual inter-
pretasiyalarla miisayiot olunur. Salli Makfaqin” vo Canet Saskisin®’ asarlorin-
do miizakiro olundugu kimi, dilindo do metaforalar vo modellor kifayot
godordirlor.

Aydindir ki, dini inanclar tocriibonin doqiq sinaqlarina sigmir, buna
rogmon onlarla da elmdoki todgigat ruhiyyasi ilo davrana bilorik. Uygunlug’,
universalliq’ vo mohsuldarlig"™ kimi elmi meyarlarin oxsarlar1 dini tofokkiir-
da do movcuddur.

Tomas Kun'®' 6ziiniin “Elmi ingilablarn strukturu”'® adli niifuzlu kita-
binda elmdo hom nozariyyslarin, hom do elmi molumatlarin elmi ictimaiyys-

. Personal involvement

. Conceptual models

% Sallie McFague (1933-2019)

%7 Janet Soskice (1951-)

. Coherence
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1% Thomas Samuel Kuhn (1922-1996)

192 The Structure of Scientific Revolutions



Elm va din miinasibatlorinds dérd nazariyya 237

tin moshur paradigmalarindan asili oldugunu vurgulayir. O, paradigmani'®

elmi foaliyyotin anonalari ¢argivasinds konseptual, metafizik vo metodiki ilkin
forziyyolor kompleksi kimi toyin edir. Yeni paradigmanin ortaya atilmasi ilo
ke¢mis molumatlar yenidon interpretasiya edilir, yeni torzds nozordon kegirilir
va yeni n6v molumatlar axtarilir. Paradigmalar arasinda se¢mok iiclin rohbor
tutulacaq he¢ bir qayda yaxud toyinedici meyar mdévcud deyildir. Onlarin
qiymatlondirilmasi elmi toplumun qorar verdiyi bir foaliyyst noviidiir. Nozo-
riyya vo molumatlar arasindaki ziddiyyotlorin anomalivalar'™, yaxud miivag-
qati farziyyalarmj ad1 altinda uzlasilan kimi tosbit edilmis paradiqma106 hor
hans1 bir falsifikasiya miiqabilinds dayaniqlidir. Man dini anonalors do para-
digmas1 olan toplumlar kimi baxilmasinin miimkiin oldugunu diistiniirom.
Dindo bu moalumatlarin — dini tocriibalor va tarixi hadisslor kimi — interpretasi-
yas1 elmdokindon daha ¢ox paradigmatik asililiga malikdir. Adoton, ortaya ¢i-
xan anomaliyalar1 uygunlasdirmagq {i¢iin miivoqqgoti forziyyslorden ¢ox istifa-
ds olunur. Onun miigabilinds dini paradigmalar falsifikasiya qarsisinda daha
doziimlidiirler, ancaq onlar da tarixin ¢agiriglart qarsisinda tam sigortalan-
mayiblar.

Bir ¢ox miislliflor elm vo din arasinda metodoloji paralellor qurmaga
calismuslar. Nozari fizik vo teoloq Con Polhinghorn'®” hor iki sahads fordi vo
nozori yiiklonmis molumatlarin niimunslorini togdim edir. Dini icma {i¢iin
molumatlar Miigoddas Kitabdaki yazilar vo dini tocriibonin tarixindon ibarat-
dir. Nozariyyoni tocriiba ilo slagolondirmak iiciin hor iki sfera arasinda oxsar-
liglar vardir. Hor iki sahado “tocriiboyos miinasibatdo korrektlosdirilo bilon
nisbi nozeriyyoyo malik olmaqda ve basit obyektivlikla"" miigayisedo daha
zorif, gdzogoriinmoz realligin lizorino osaslt sokilds digqgetin yonslmosinds”
oxsarliglar mévcuddur. Filosof vo teoloq Holmz Rolston'” bu fikirdadir ki,
dini inanclar tocriiboni, elmi nazariyyslar iso eksperimental molumatlari inter-
pretasiya vo korreliyasiya edir. Inanclar uysunlug vo miivafiglik meyarlari

103
104
105
1

. Paradigm

. Anomalies

. Ad hoc hypotheses

. Established paradigm

17 John Polkinghorne (1930-)
1% Naive obyectivity

19 Holmes Rolston (1932-)

(=3
=N

®



238 Eminaga Mammadov, Oladdin Malikov

osasinda tocriiba ilo yoxlanila bilor. Rolston asas magsadin fordin islahindan
ibarot olmasindan ¢ixis edorok, din xiisusunda fordi istirakin daha timumi
oldugunu gobul edir. Bundan slavo digor 6nomli forglor do vardir: masolon,
elm sobabloarla, din iso fordi doyarlorlo maraqlanir.

Elmds, homg¢inin miisahidag¢inin rolu yenidon qiymotlondirmayo maruz
qalmigdir. Kegmis standartlar — sorhlor, normativler — obyektivlikds “miisahi-
dagi” vo “miisahids olunan” obyektin ayr1 olduguna tokid edirdi. Kvant fizika-
sinda miigahido prosesinin miisahido olunan sistemas tosiri oldugca mithiimdiir.
Nisbilik nazariyyasinde ogyanin kiitlosi, siirati vo uzunlugu kimi on asas dl¢ii
vahidlori miisahida¢inin baxisindan, hansi soraitdo olmasindan asilidir. Stifen
Tulmin ''° passiv tamasacidan forqli olaraq miisahidoginin istirakinin forz
edildiyi halda bas veron doyismo prosesini tosvir edir, Kvant fizikasindan,
ekologiya vo sosial elmlordon niimunslor gotirir. Hor bir eksperiment bizim
tokco miisahidaci deyil, tomsil¢i oldugumuz faaliyyot noviidiir. Miisahidogi,
miisahidonin obyektindon ayrilmaz bir istirak¢idir. Uciincii fasildo Kvant
fizikasinda miisahidoginin roluna doslalot edon niimunalor toqdim edilir.

Biitiin bu miislliflor elm vo dini metodlar arasinda forglorin mévcud oldu-
gunu qoabul edirlor. Aydindir ki, yuxarida gqeyd edilmis monalarin har birindo
elm dindon daha obyektivdir. Dinin bahralondiyi malumatlarin ndvlori elmdo
olanlardan osasli sokildo forqlonir vo dini inanclarin yoxlanilmasinin imkani
daha mohduddur. Din hansisa bir intellektual sistemdon daha genisdir, ¢iinki
onun hadoafi fordin tranformasiyasi vo “hoyat torzi”dir. Bununla bels, biitlin bu
miislliflor, o ciimlodon tocriibs ilo uygunlug vo miivafigliyin meyarinin istifa-
dasi do daxil olmaqla, har iki sahanin metodlarimin arasinda 6nomli paralells-
rin movcud oldugunu qeyd edirlor. Onlara gors, teologiya on yaxsi halda
Oziiniitonqid va refleksiv — 6ziinagayidis — foaliyyat sahasidir vo o, elmlordon
do qaynaqlanan yeni goriislora qars1 agiq ola bilar.

Son dovrlorin bir ¢ox miislliflori elm vo din arasinda metodoloji paralel-
lordon olava, konseptual paralellor axtarmaga baslamiglar. Masalon, elmdo
informasiyalarin  kommunikasiyas: “yaradilisdaki ilahi kalam”mn rolunun
Incildoki baxist ilo bozi maraql paralellor ortaya gotirir. Dérdiincii fasildo
qgeyd edilidiyi kimi, (bax: informasiya konsepsiyasi) informasiya anlayist
elmin miixtolif sahslorinds mithiim konsepsiyadir — anlayisdir — (orqanizmlor-

1% Stephen Edelston Toulmin (1922-2009)
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do DNK, kompiiterlordo programlar, beyinlordoki miixtalif neyron sobokolori
kimi). Polhinghorn diisiiniir ki, Tanrinin kainatdaki islori — foaliyyeti — infor-
masiyanin kommunikasiyasi1 kimi basa diisiilo bilor. Dordiincii fosildo tosvir
edilmis, miirokkab sistemlorin 6ziinii tonzimlomasi Tanrinin 6ziinii tonzimlo-
mao proseslorinin dizayneri olmasi modeli ilo korrelyasiya edils bilor. Bu, har
iki sahonin miistoqilliyini vo tamligin1 qoruyub saxlamagq sorti ilo elm vo din
arasinda ohamiyyatli dialoq imkanlar1 yaradir.

Inteqrasiya

Bozi miislliflor anonavi teoloji ideyalarin islahi ligiin Dialog torafdarlari-
nin yuxarida miizakirs edilmis baxiglarindan daha genis vo sistemli modelino
— Inteqrasiya tezisino — ehtiyac oldugunu soylayirlor. inteqrasiyanin''' ii¢
forqli versiyast movcuddur:

1) Natural — tabii — teologiyada''? Tanriim varliginin tebiotdoki nizamdan
cixis etmoklo oldo edilo bilmaesi iddia edilir. Bu isds elm do yardimer kimi
cixis edo bilar.

2) Tobiatin teologiyasinda'"? iso monbolor elmdon kenarda durur, bununla
belo elmi nozoriyyslor bozi doktrinalarin reformasiyasina, o ciimlodon
yaradilis vo insanin tobiati hagqindaki doktrinalara ciddi tosir edo biler.

3) Sistematik sintezds''* isa hom elm, hom do din inkliiziv — universal —
metafizikanin inkisafina tokan verir.

111.1nteqrasiya baxisinda elm vo din mozmun baximdan bir-birini tamamlayan vo tokmillosdi-

ron fenomenlor kimi gostarilir.

112. Natural theology. Natural ilahiyyat elmi-tacriibi nailiyyatlers asaslanir. Bu nailiyyatlor-
dan ¢1x1s edarak, tobiotdoki yiiksok mogsadouygunluq natics kimi gostorilir. Bu tisulla ila-
hi varligin obyektivliyi siibut olunur. Tabii ilahiyyatgilar elm tobiotin nizamini daha yaxs1
g0ra bilor miiddsasi ils tanrimin varliginin isbatina qalxirlar.

. Theology of nature. Tobist ilahiyyatinin niimayondolori elmi baglangic ndqto hesab
etmirlor. Lakin elm dini tolimlors tosir gostors bilor miiddeasin1 mogbul hesab edirlor.
Onlar elm vo dini insan idrakinin forqli saholori kimi gostorsolor do onlarin tam
biganaliyini qabul etmirlor. Tobiot ilahiyyatgilar1 Allahin kainata miidaxilesini yalniz tabii
vasitolorlo miiyassar sayirlar. Tabiat ilahiyyatcilari konkret olaraq, anenavi dini inanclari
elmi kosflorlo islah etmok niyyotindadirlar.

114 Systematic synthesis

113



240 Eminaga Mammadov, Oladdin Mbalikov

1. Natural teologiya

Natural teologiyanin rliseymlorino ilk osrlordon bagslayaraq bir ¢ox
niimunalori gostarmok olar. Akvinali Foma (Tomas Akvinskiy)'" bu fikirds
olmusdur ki, Tanrimin bozi sifotlorinin — atributlarinin — yalnmiz Miigoddoas
Kitabdaki vohylor — ilahi tocollalar — vasitasilo edilo bilmosino rogmon,
Allahin varlig1 yalmiz agil vasitasilo alds edils bilor. Kosmoloji arqumentlor-
in'"® birindo soylenilir ki, hor bir hadisenin miisyyaon sebabi var. Ogar sonsuz
sabablor silsilesi ilo lizlosmak istomirikss, ilk sababin — illatin — varligini
aksiom kimi qabul etmaliyik. Digar kosmoloji arqumentds isa hokm edilir ki,
natural soboblorin (sonlu, yaxud sonsuz) tam zanciri tosadiifi xarakter dastyir.
Bu da 6z-6zliiyiinds zoruri olaraq mévcud olanin — vacibal-viicud — varliginin
qobul edilmasindan asihidir. Akvinali Foma teololoji arqumentinds''’ ilk ola-
raq'"® nizamliliq vo siiurlulugun tebiotin timumi xarakteristikalar1 olmasindan
cixis edir vo bununla yanasi, tobiotdoki nizamin spesifik askarligina digqot
yetirir.

Miiasir elmin asasin1 qoyan miitofokkirlor Tanrinin yaratdigi moxluq ola-
raq gordiiklori tobistin harmonik koordinasiyast qarsisinda heyranliglarini
gizlodo bilmirdiler. i.Nyuton ' séyloyirdi ki, optikada vordisloro malik
olmadan gbz yaradila bilmoz. R.Boyl'*” iso tobii nizami miisayiot edon
ayrilmaz nizam yiiksokliklora gdylora qaldirirdi.

XVIII asrdon baglayaraq, kainata bir saat, Tanriya da onu arsoyo gotiron
saatsaz kimi baxilmaga baslanildi. Filosof Devid Yum'' nizam arqumentini
genis sokilds tonqids meruz qoydu. O qgeyd edirdi ki, tobiotdoki miitonasibliyo
cavabdeh olan togkiledici asas orqanizmlordon xaricds deyil, onlarin 6ziins do
xass ola bilor. O deyirdi ki, sézligedon arqument maksimum yalniz mshdud
qiidroto malik Tanr1 vo ya tanrilarin varligina dolalot edo bilor, noinki
monoteist baxigda ortaya atilan miitloq qiidratli yaradanin varligina. Homginin
diinyadaki mdvcud olan sor vo ozabin da nizamla bagli ononovi arqumentlori

1
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1
1
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tokzib etdiyini irali siirlirdii. Onun tonqidine rogmon nizamla bagl arqument-
lor gox populyar qalmagda davam edirdi. Uilyam Peyl'* deyirdi ki, kimso
comonlikdo bir saat taparsa, onun siiurlu bir varliq torofindon diizoldilmosi
gonasting golmosinog tam osasi var. Buna oxsar olaraq o soyloyirdi ki, baxilan
obyektin miisahids edilonin vahid hadof kimi gdriinmasi ii¢lin insan gdziiniin
miixtolif hissolorinin neco koordinasiya etdiklori arasdirilarsa, onun stiurlu
dizaynin mohsulu oldugu qgonastino galinar. Peyl canli orqanizmlor iiciin
foaliyyoti faydali olan strukturlar arasindaki harmoniyadan bir ¢ox diger
niimunalera do miiracist edir. S6zsiiz ki, nizam arqumentine an agir zorbani
Darvin vurmusdur. O, adaptasiyanin'> tosadiifi ¢evrilmo vo tobii secimlo'?*
ilo izah edilo bilocoyini gostordi. Bununla bels, o, (on azindan Omriiniin
sonuna kimi) 6zli bu arqumentin reformasiya edilmis versiyasin1i miidafio
etmisdir. Ovvalda geyd edildiyi kimi, o sdyloyirdi ki, Tanr1 individual névlo-
rin moaxsusi detallarini deyil, bu detallar1 sansa buraxaraq, ndvlorin formalas-
dig1 tokamiil proseslorinin qanunlarini dizayn etmisdir.

Miiasir filosoflar arasinda Rigard Svinbdrn'?

natural teologiyani genis
miidafio edir. O, elm folsafasindoki tosdiq nozeriyyesi'® ilo miizakireyo basla-
yir. Elmin inkisafindaki yeni niimunslor — kosflor — he¢ do nozoriyyonin
gotiliyina sabab olmur (nazariyyoni gatilogdirmir). Bunun avazinds onun ilkin
mogbullugunu tomin edir, olavo moalumatlar iso dogrulugq ehtimalin1 ya azal-
dir, ya da artirir (Bayez teoremi'”’).

R.Svinbdrn iddia edir ki, Tanrinin varligi onun gebulunun sadsliyi soboe-
bindon, habelo kainatin sistemliliyinin izahinin bir moslshato uygun oldugu
iclin tobii koniilliillik xiisusiyyeti dastyir. Sonra ise o, kainatdaki nizamin
kosfinin teistik hipotezinin'*® ehtimalinin yiiksok olmasini esaslandirir. O,
homginin elmin kainatda moévcud olan biitiin stiurlu varliglar1 izah edo
bilmayacayini hokm edir. Stiurun monsayini izah etmak {igiin fizika qanunla-
rinin sobokosindon xaricdo noyinse varliginin zoruri oldugunu sdyloyir. ©On
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nohayat, dini tocriibo digor miithiim gostaricilor meydana gatirir. R.Svinbdrn
bu naticoyo golir ki, “ixtiyarimizda olan gdstoricilor mocmusuna osason
teizmin dogruluq ehtimali, ateizm ehtimalindan daha ¢oxdur”.

Nizam arqumentinin an son yozumu kosmologiyadaki antropik — insan-
morkozlilik — prinsipidir.'® Astrofiziklor gostorirlor ki, moshur fiziki sabitlo-
rin"** miqdarlar1 vo ilkin diinyadak: digor sertlor, hotta on kicik doyisikliye
moruz qalsaydilar, kainatda hoyat miimkiin olmazdi. Goriinon odur ki, kainat
hayatin miimkiinliiyli ti¢iin an g6zal vo tam kamil sokilde nizamlanmisdir.
Mosalon, Stifen Hoking"! séyloyir ki, “Boyiik Partlayis”dan bir saniyo sonra
geniglonma siirati, > hatta milyon-milyonun yiizmindobir hissosi qodor az
olsaydi, hoyat formalagsmamigsdan ovval kainat mohv olardi. Fizik Frimen
Dayson'>’ bu tapintilardan sonra asagidaki naticoya galir:

“Mon fizika vo astronomiyada askar olanlardan — aksidensiyalardan —
belo naticoys goliram ki, kainat varliqlarin oran1 6zlorina mokan se¢masi {igiin
tokrarsiz miinasib yerdir. Man oksoron XVIII asrin deyil, XX osrin diisiinco vo
dil vordislorindo formalasmis bir alim kimi, kainatin arxitekturasinin he¢ do
Tanrinin  varhigini stibut etdiyini iddia etmirom. Mon yalniz kainatin
arxetekturasinin onun funkisionalliginda stiurun ¢ox miihiim rol oynadigi
hipotezino miivafiq goldiyini iddia edirom”.

Con Barro ** vo Frank Tipler *° erkon kainatda miixtolif qiivvolorin
ekstremal kritik gqiymotlorinin — rollarinin — mévcud olmasi ilo bagh bir ¢ox
basqa misallar toqdim edirlor. Filosof Con Lesli'*® nizam arqumenti kimi
“antropik prinsip” tezisini miidafio edir. Bununla yanasi o vurgulayir ki,
altenativ izah istor rogs edon kainatin tsikllori'®’, istorso do eyni zamanda
méveud olan miixtolif paralel diinyalarin'*® méveudlugunun miimkiin olmasi-
na boyiik ehtimal yaradir. Bu diinyalar bir-birlorindon farqli ola bilor vo biz

129
130

. Anthropic Prinsiple

. Physical constants

! Stephen William Hawking (1942-2018)
132 Rate of expansion

133 Freman Dyson (1923-2020)

134 John David Barrow (1952-2020)

135 Frank Tipler (1947-)

13 John Leslie (1940-)

17 Oscillating universe

138 Many worlds



Elm va din miinasibatlorinda dérd nazariyya 243

onlardan hoyatin mévcudlugu li¢iin miinasib faktorlara — parametrlora — malik
olanlardan yalniz birindo movcuduq. Bundan olava, bu da miimkiindiir ki,
zahir ola bilon istonilon'*® sortlorin bazilori halo kosf edilmali olan daha asaslh
Vohdat nozoriyyasi ilo osaslandirilmis — zorurilosdirilmis — olsun. Antropik
prinsip vo onun tongidlori ikinci fosildo miizakira edilir. Dordiincii fasildo biz
Tokamiil dizaynm1 konsepsiyasini arasdiracagiq. Natural teologiyanin digor
versiyalarina altinci fasilds baxilacaq.

Dini pliiralizm diinyasinda natural teologiya ¢ox calbedicidir. O, bizim
madani va dini forqliliklorimizs rogmaen, ortaq moxrace gals bilocoyimiz elmi
molumatlardan gaynaqlanir. Bundan slava, bu, bir ¢ox alimlorin 6z islorindo
vacdo goldiklori heyroat vo dohsotdon dogan soxsi reaksiyalar ilo uygundur.
Bu giin nizam arqumentinin torofdarlari onun — nizam arqumentinin — teizm
iiclin goti siibut oldugunu iddia etmirlor. Onlar dizayners inamin alternativ
yozumlayici tokliflordon daha ¢ox aglabatan, yaxud on azi1 aglabatan oldugunu
iddia edon motadil movqge nlimayis etdirirlor.

Bu arqument iman yolundaki manealori asmagimiza yardim edir, habelo
o, dini tacriibenin diger formalarina qars1 daha genis viisate vo dini comiyyat-
do ortagliga — istiraka — sobab ola bilor. Digor torafdon, nizam arqumentinin
mohdudiyyatlorini do gobul etmoliyik. Bu arqument tokbasina, maksimum
yalniz deizm tanrisini, yoni kainatdan konarda qalan bir siiurlu dizaynerin
varligini isbat edir. Eyni zamanda, onu soxsi dini tocriibo vo homg¢inin tarixi
onanays bagli teizm inanclar ilo sintez eds bilorik. Natural ilahiyyat torofdar-
lar1 nizam arqumentindon yararlansalar da, onun onlarin diisiince vo hayatinda
morkazi rol oynamasi haqigatdon uzaqdir.

2. Tabiatin teologiyasi

Miiasir dovrdo, adoton, natural teologiyanin etdiyindon forqli olaraq,
tobiatin teologiyast elmdon deyil, avozindo dini tocriibs — miisahido, toossiirat
— va tarixi vohylors — tonqgidlors — sdykonan dini ononslordon baslayir. Bunun-
la yanasi, o, (tobistin teologiyasi) bozi ononovi doktrinalarin miiasir elmin
isiginda reformasiya edilmosino ehtiyaci oldugu fikrindadir. Maraglarinin
kasisdiyi bazi saholorin olmasina rogmen elm vo dino ideyalarin nisbaton asilt

139 Arbitrary
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olmayan — miistoqil — monbalori kimi baxilir. Xiisusi halda yaradilis vo insan
tobioti haqqinda doktirinalar elmi kosflordon tosirlonir. Onlarin fikrinca, ogor
dini inanclarin elmi bilgilorlo homahong olmasi istonilirse, dialoq tezisi
torofdarlarinin togdim etdiyindon do gat-qat genis islah vo modifikasiyalar —
métadillosdiricilor — calb edilmalidir. Tlahiyyat alimi galocokds tokzib edilmo-
si ehtimali olan mohdud va spekulyativ noazoriyyolors uygunlasdirmaqdan
bohrolonan riskdon daha ¢ox elmin genis imkanlarindan istifads etmali oldugu
sOylonir. Teoloji doktrinalar bilavasits elmi nozeriyyolordon alinmasa bels,
onlar elmi molumatlarla — siibutlarla — uzlagmalidirlar.

Tobiotin {imumi xiisusiyyatlorinin torofimizdon idraki bizim Tanrinin
tobioto miinasibati haqqinda qurdugumuz modellors tosir edir. Tobiot uzun
tarix boyu tosadiif vo ganunauygunluglar vasitosilo miioyyon olunan yenilik-
lorlo ' miisayiot olunan dinamik tokamiil prosesi kimi basa diisiiliir. Tobii
nizam ekoloji qarsilighh olagsli vo ¢oxsoviyyalidir. Bu xiisusiyyatlor hom
Tanr1, hom do insandan konar tobiotdo humanizm miinasibati hagqinda bizim
tosovviirli modifikasiya edir — tarazlagdirir. Bu da 6z ndvbasindo, bizim
tobioto miinasibatimiza tosir gostorir vo otraf miihitlo bagl etika iiclin faktiki
monaya — ¢ixarlara, doyarloro — malikdir. Tokamiil diinyasinda sor problemina
do statik diinyadakindan tamamils forqli formada baxilir.

Biokimyag1 va teoloq Artur Pikok'*! iiciin teoloji diisiinconin (reflection)
baslangic noqtesi ke¢misdo mdvecud olan vo hazirda dini toplumda inkisaf
etmokdoa olan dini tocriibadan ibaratdir. Dini inanclar vo ictimai konsensus,
uygunluq, universalliq — shatoedicilik — vo mohsuldarliq — faydaliliq meyarla-
r1 ilo smanir. A.Pikok iss ananavi inanclar1 ¢agdas elmin tolablorine cavab ve-
ron formada toftis etmak istoyir. O, uzun-uzadi kosmologiyada, Kvant fizika-
sinda, qeyri-miintozom termodinamikada'®, bioloji tokamiilde'* tesadiif vo
qanunauygunlugun neco foaliyyat gostordiyini miizakirs edir. O, lizvi hoyatin
vo siiurun coxpillali iyerarxiyasindaki miirokkob mexanizmlorin yiiksok
soviyyalarindoki foaliyyatin miixtolif formalarinin omalo golmasini tosvir edir.
O, biitiin soviyyolordo potensialliglarin kosfi, peyda vo ifado olmasinda
tosadiifiin miisbot rolunu qeyd edir. Tanr1 prosesdoki bosluglara miidaxils
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etmoklo deyil, qanunauygunluq vo tosadiifiin tam prosesi iizorindon, tobiot
alominin proseslorinds vo proseslorine yonslik yaradir - hansini ki, elm do
tosdiq edir.

Pikok tosadiifi natural sistemlorin imkanlarinin hiidudlarin1 arasdiran vo
forqli — dagidic1 — potensiallara tokan veran qiivvoni Tanr1 radar'** adlandirir.
Digor tosvirlordo iso mahir yaradiciliq tokrarsiz megsodyénliilik '* {igiin
analoq kimi ifads edilir. Pikokun teoloji fikirlarins orqanizmlorde yuxari-asa-
g1 sobob-notico konsepsiyasinin toqdim olundugu dordiincii fasildo aydinliq
gatirilir. Altinc1 fasil Pikok, Filip Kleyton va basqalar torafinden toklif edilon
“Tanr1 yuxari-agagi sobob kimi” modelindo bu ideyalarin {imumilogmasi
miizakirs edilir.

Digor bir teoloji forziyys iso Kvant nozoriyyssindoki geyri-miioyyanliyin
tohlilindon baglayir. Moan {i¢iincii fosildo bunu osaslandiracagam ki, subatomik
hissaciklor alomindo predikasiyalarin geyri-miioyyonliyi tobistdoki timumi
geyri-miioyyaonliyi oks etdirir vo bu he¢ do tobistdoki hadisolor haqqinda
bagori bilgilorin mohdudlugunun (hans1 ki, 6zlilylinde ciddi miioyyanliya
malikdir) gostoricisi deyildir. Ugiincii faslin son bdlmoasi kvantlar soviyyasin-
do oldugu kimi, Tanrmin tobist qanunlara (hansilar ki, doqiq giymatlorlo
deyil, daha ¢ox miioyyon araligda ehtimalla xiisuslanir) miidaxilo etmodon
geyri-miioyyanliklorin ohatoedici miioyyonlogdiricisi olmasit miiddeasinin
tosvirino hosr edilmisdir. “Tanr1 geyri-miioyyonliklorin miioyyonlosdiricisi
kimi” modeli altinc1 fasildo Robert Rassell46, Corc Elism, Nensi Morfi'*® vo
Tom Tresinin '*° oserlorindon do faydalanmaqla daha da inkisaf etdirilir.
Teologiyada elmi ideyalarin bels birbasa istifadosi Dialog basligi altinda mii-
qayise edilmis paralel konsepsiyalarin miiqayisesindon iroli gedorak
Inteqrasiya rublikasina daxil olur. Onlar elmi askarligdan — miisahidodon,
toassiiratdan — Tanrinin varligina heg¢ bir elmi arqument gotirmadiklori tigiin
natural teologiyanin deyil, daha ¢ox tobiatin teologiyasini tomsil edirlor.
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Tobiotin teologiyasinin digor yeni versiyalarina feminist miislliflorin
fikirlori arasinda rast olunur. Onlar Qorb diisiincosindo genis yayilmig asagi-
daki kimi dualizmlor arasinda korreliyasiya aparilmasini xiisusi vurgulayirlar:
zehin/badan, intellekt/emosiya, obyektivlik/subyektivlik, reallig/idrak, domi-
nantlig/tabegilik, qiidrot/esq. Bizim madoniyyatimizds bu ciitlorin har birinds
ilk s6z kisi (zehin, intellekt, obyektivlik, realliq, dominantliq va qiidrat), ikinci
s0z (badan, emosiya, subyektivlik, idrak edon zehna baglihq, tabecilik va esq)
189 gqadin cinsi ilo eynilogdirilir. Tarixi baximdan patriarxal madeniyyat, han-
sindaki kisilor daha ¢ox giic sahibi idilor, Tanrinin kisi obrazinin dominantli-
gin1 uzun miiddot dikto etmigdir. Daha da olavasi hor bir ciitiin ilk séziiniin
elm tigiin, xiisusilo tabiat lizorindo hokm va kontrol etmokds onun — elmin —
atdig1 addimlarin xarakteristik olmasi diisiiniiliir. Qoarbdo bir ¢ox feministlor
gadinin va tobiatin istismarinin ortaq ideoloji koklorinin olmasi fikrindadirlor.
Radikal ekofeministlor Tanrinin feminist simvolikasi vo tobistdoki miiqoddos-
liyin yenidon kosfi {iglin qodim modoniyyatlors miiraciot edirlor. Digor
torofdon, islahatgr feministlor tarixi Xristianli§in patriarxal nlimunslorinin
biitovliikkde onanani inkar etmoadan, danilmasinin miimkiin olduguna (oradak:
kisilik xtisusiyyotlorindon imtina edilo bilinmasina) inanirlar. Mon xiisusilo
6ziimii Salli Makfaq'*® vo Rozimari Radford"' kimi islahat¢1 feministlorin
goriislorine borclu bilirom.

Inaniram ki, tobistin teologiyasi miiasir diinyaya miinasib otraf miihit
etikasinin formalasmasi 6hdsliyindon ¢ixis edorok, hom elm, hom do dindon
yararlanmalidir. Yalniz elm bizim texnologiyalar vo hoyat torzlorimizdon ¢ixig
edarak, otraf miihits dinamik barpaedici miidaxilalor {i¢lin molumatlar: tomin
eda bilar. Dini inanclar iso bizim tabioto yonslik davranisimiza vo faaliyyati-
miz ii¢lin tohriko shomiyyatli tasir gdstara bilor. Otraf miihit torofdarlar1 haql
olaraq klassik xristianlig1 basor vo qeyri-basari tobiot arasinda ayirict xattin
¢okilmasino goro vo daxili sabit xiisusiyyastlorin aginmasinda tanrinin transen-
dentliyinin vurgulanmasina gors tonqid edirlor.

Kasilmoz tokamiilii, basor vo geyri-bagori hayatin ekoloji asili olmamasini
diggato alan insan tobiatinin yeni yozumu iralido — besinci fosildo 6z oksini

10 Sallie McFague (1933-2019)
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tapmusdir. Ilahi transsendentlik vo miiasir elm kontekstindo immanentliyin
togdimatinin yeni iisullar1 altiner fasilds aragdirilacaq.

Yaradilis kitabinda yer alan insanin tobioto hakimliyi ideyasindan (1:28)
bozon hiidudsuz hokmranliga haqq qazandirmaq {i¢iin istifado edilir. Burada
digor moxluglar insan hodofino xidmot edon alotlor hesab olunur. Miiasir
yazarlarin bir ¢oxu iso Incildoki otraf miihitin miihafizo olunmasina yonolmis
motnloro ciddi sokildo yenidon baxilmasina tokid edirlor. Yer planeti notico
etibarilo Tanrtya aid oldugu {igiin ona mosuliyyatli yanasmaq (Taobistas noza-
rot'>?) vacibdir. Bizlor iso yalmz onunla roftarimiza goro cavabdehlik dagiyan
miihafizogilor vo nozaratgilorik. Sonba tokco insanlarin deyil, biitlin canlilarin
istirahot giiniidiir. Tebioti bayrametma,'” sadoce tokco baserin faydasi {igiin
deyil, tobiotin 6zliiylindo qiymatli olmasidan irsli goldiyi {i¢iin tobisti moadhet-
mo ona nozaratdon do miihiim mosalodir. Yaradilis kitabinin ilk faslinds hoya-
tin biitlin formalarin1 shato edon moxluqgatin nizaminin goézslliyi qabul edilir,
bir cox nagmalor — slamatlor — tobist alominin zongin ¢alarlarini, o ciimlodon
bizim {i¢lin he¢ bir faydas1 olmayan qaribs maxluqlart madh edir.

Tobiat hagqinda miigaddas goriislor'™* — tabiatls miigaddas siilh — tobiotin
0ziindo vo onun iizorindo miiqaddssliyi gobul etmoklo tobiot alomini daha da
qiymotli edir. Sorqi pravoslav'>, sotland Xristianlig1 vo bozi anqlikan miiollif-
lori tokca ¢orak, sorab vo miiqoddoslik suyu deyil, biitiin tobiotin Tanrinin liit-
fiiniin tocossiimii oldugu fikrindadirler. Eyni bir Tanr1 ilo Isanin hoyatinda da,
kilsado da, homginin tobistds do rastlasmaq miimkiindiir. Modern diinya iigiin
otraf miihit etikasina hasr edilmis bu ciir forqli mévzular kitabda forqli baxim-
lardan xatirlanir. Man onlar1 basqa bir yerdo daha miifossal todqiq etmisom.

3. Sistemli sintez'>

Umumi metafizikanin sistemli sorh etdiyi miinasib diinyagériisiin toqdi-
matinda hom elmin, hom do dinin istiraki olarsa, daha miitosokkil tamliq mey-
dana golor. Oslindo, metafizika realligin forqgli toroflorini tofsir edo bilocoyi-
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miz timumi konsepsiyalar kompleksinin toqdimati ii¢iin bir axtarigsdir. Burada
biitiin hadisoalorin fundamental keyfiyyatlorini gostora bilocok universal bir
konseptual tortibat axtarilir. Belo bir metafizika sahasindo ixtisaslasmaq elm
adami1 vo ya teologdan daha ¢ox filosoflarin m&vzusudur. Buna rogmon o,
ortaq diislinco sahasi olaraq xidmot gdstors bilar.

XIII osrdo Akvinali Foma '’ katolik diisiincosindo miiasir ddvre kimi
qalict tasir edon cazibadar bir metafizika arsoya gotirmisdir. O, metafizikani
Aristotelin arobdilli torctimalorindon Avropaya yeniden qaytarilmig osarlorin-
don faydalanaraq, 6z osorlorindo izahli, eyni zamanda, sistematik formada
ilkin xristian yazarlarinin baxislarinin Aristotelin diigsiincalorindon gaynaqla-
nan an yaxsi folsofi vo elmi fikirlori ilo kamillogdirdi. Monim arqumentasiya-
ma osasan, Akvinali Fomanin diisiincasi ruh-maddo, can-badon, insan-tobiat,
obadilik-miivaqqgatilik dualizmini ifads edir, hansi ki, bozi miiasir fomagilarin
da diistincasino hakim kosilmisdir.

Giiniimiizde proses folsofosi'™® métadil mévqeden ¢ixis edon timidverici
niimunoslordondir. Dinamik tofokkiir elmi va dini diisiincalorin hor ikisindon
tosirlonmisdir. Alfred Vaythed159 Kvant fizikasi ilo, eloco do reallifin tokco
miistaqil-statik zorrolor toqdim edon obrazi ilo deyil, homg¢inin kegori vo
xaotik hadisslorin mocmusu olan modeli ilo dorindon tanigdir. Onun fikrinco
hadisolor arasindaki alaqgolor vo doyisiklik proseslori miistaqil — digarlorindon
asili olmayan — vo sabit-statik osylardan daha fundamentaldir. Tokamiilgli
alimlor kimi, Alfredin goriisiindo do tobiot “bir-birino sirayat edon hadiss-
lor”in'® dinamik sobokesidir, yenilik'®! vo nizam da onun miioyyenliklorini
toskil edir. Tobiot natamamdir vo halo do tokamiil prosesindadir. Vaythed vo
ardicillar1 reduksionizmi tonqid edir, daha ali soviyysli foaliyyatlar iiglin orqa-
nistik kateqoriyalar'®> — {izvi kateqoriyalar — haqqinda tezisi miidafio edirlor.

Dinamik diisiincoys osason realligin fundamental amillorini no iki név —
sabit (stiur-maddo dualizmi), no do bir név — sabit nosno (materializm) deyil,
oksinog, bir hadisonin iki aspekti, yaxud iki fazasi — reallig1 — toskil edir. Bu

7 Thomas Aquinas (1225-1274)

138 Procces philosophy

139 Alfred North Whitehead (1861-1947)
' Interconnected events

1! Novelty

12 Organismic categories
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folsofi moktob biitliin hadisalorin ortaq keyfiyyatlorinin tosvirinds misilsizdir.
Bu diislinco hadisolorin miitosokkil bir pliiralizmlo naticolonmoklo bir ¢ox
soviyyado miixtolif metodlarla tosokkiil tapa bilocayini do gobul edir. Orqa-
nizmlor kimi biitlin tam nosnolorin (daslar kimi biitiinlosmomis strukturlar
istisna olmaqla) hom daxili, hom do xarici hoqiqati vardir. Bununla yanasi,
onlar miixtolif saviyyolorde forgli formalar da ala biler. Daxili 6l¢iiniin'® —
qiivvonin — sads orqanizmlords ibtidai yaddasdan, idrakdan, anlayisdan, 6ngo-
riisdon baglayib morkozi sinir sistemini goroktiron siiurla noticolonon genis
calarlar1 vardir. Hor¢ond siiurlu tacriibalor sistemin — orqanizmin — yalniz ali
saviyyalorinda bas verir, siiurlu 6ziiniidork insana moxsusdur. Hoqgigoton, to-
kamiil prosesindo yeni nosnolor meydana golir, eyni zamanda metafizikanin
osas kateqoriyalarini biitiin hadisalors samil etmak olar.

Dinamik diisiinco sahiblorinin nozorinco, Tanr1 yenilik vo nizamm monbos-
yidir. Yaradilis uzun vo yekunlagsmamis bir prosesdir. Tanr1 azadlig1 vo yeni-
lonmoni, eloco do nizam vo qurulusu miimkiin etmoklo fordi varliglarin
0ziiniin yenidon borpasina sobab olur. Bu goriiso asason Tanr1 he¢ do anonovi
Xristianligin toqdim etdiyi kimi, miitloq goyyum deyil. Tanr1 he¢ bir hadisa
ticlin inhisar sayila bilon sobob sayilmasa da, kainatla qgarsiliglt tosirdadir vo
biitiin bas veronlora tosir edir. Proses metafizikasi'® istonilon yeni hadisoni o
varligin ke¢mis mohsulu, xiisusi amali, eloco do Tanrinin ortaq isi hesab edir.
Burada Tann alidir vo kainatdan istiindiir, lakin xiisusi tislublarla kainata va
har bir hadisonin skrukturuna niifuz edir. Kainatda {izerinds yalniz Tanrinin i
gordiiyii sirf tobii hadisolorlo — yarilmalar, desilmolor, parcalanmalar — bagl
hansisa bir imkan yoxdur.

Carlz Hartsorn'® dinamik diisiincenin bir niimunasine miiracist edir. Bu-
rada Tanrinin ikiqiitbli bir konsepsiyasi toqdim edilir: Tanr1 hadof vo
atributlarda sabit, tocriiba vo miinasibotdo iso geyri-sabitdir. Dinamik diisiinco
sahiblori “miitloq ilahi qiidrot” inancin1 gobul etmirlor, onlara goéro Tanr
sOvqi artirir, icbarligi iso rova bilmir. Bu qobildon olan miitofokkirlor tosadiif,
insanin ixtiyari, diinyada oziyyst vo sorin bas vermosi haqqinda forqli

19 Interiority
1% Process metaphysics
195 Charles Hartshorne (1897-2000)
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analizlor aparirlar. Dinamik ilahiyyati destokloyon Con Kob'®®, Devid Qrif-
in'®” kimi bir qrup xristian ilahiyyat alimi xatirladir ki, esq carmixda tocossiim
etdiyi sokildo tam olaraq digor varhiglarin vohdot vo birliyino digget vo
ehtiram aninda reaksiyani oyatmaq bacariginin gostoricisidir. Homginin onla-
ra goro ilahi dayismazlik'®® tarixe dorin niifuz etmis Miiqoddes Kitabin Tanri-
sinin xiisusiyyati deyil.

Dinamik diisiinco otraf miihit etikasinda fargli rol oynaya bilor. Insanl
hoyat ilo insansiz hoyat arasinda he¢ bir miitloq xott yoxdur. Ogor digor mox-
luglar eksperimentin morkozindos yer alirsa, onlar he¢ do insan {igiin sirf alot
doyeri dagimamalidir. Demali, onlar hom do 6zliiytinde miistoqil doyere ma-
likdir. Dinamik disiinconin digor mdvzusu qarsiligqlt asliliga boyiikk 6nom
verilmosindon ibaratdir. Bunun da otraf miihitlo bagli naticolori vardir. ©Ononos-
vi ilahiyyat reinkarnasiyan1 da yaddan ¢ixarmamagq sortilo Tanrinin miikom-
molliyino tokid etdiyi halda, dinamik diisiinco miikommolliyi do yaddan
cixarmadan “tobiots ilahi niifuz” tezisino tokid edir. Bu yanasma tobioto daha
cox rogbot yarada bilor

Natica

Movzu vo problemlori genis arasdirdigdan sonra, sonda miizakirs edilon
dord tezisin hor birino dair miixtosor gokildo gonastlorimi icmal soklindo
asagidaki kimi yekunlagdiriram:

1. Konflikt. Mon gostormoys calisdim ki, elmi materialistlor vo Miiqad-
das Kitab1 horfi monada basa diisonlor dini vo elmi hokmlor arasindaki mii-
hiim forqi miisyyonlogdira bilmomislor. EImi materialistlor spesifik falsofi 6h-
daliyi elmi bir natico kimi toqdim edirlor. Miigaddas Kitab1 harfi monada
anlamaq istoyanlor iso elm dovriindon 6ncoki kosmologiyani els tablig edirlor
ki, sanki o, imanin torkib hissasi olmalidir.

2. Miistaqillik. Neoortodoks moktabi haqli olaraq geyd edir ki, xristian
toplumunda Isanin soxsino miiraciot hoyatimiz1 dayiso bilor. Monim inancima
osason iso xristianin hoyatinin morkozindo hidayat tocriibesindon kegmoklo
yeni bir ictimai yasam {g¢iin zoifliklorimizi yaxsilagdirmali, Tanr1 vo

1% John B. Cobb (1925-)
17 David Ray Griffin (1939-)
1 Divine immutability
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biotiplorimizlo yeni miinasibatlorin ifadesi formalasmalidir. Oziiniifada'® bizi
he¢ do yaradiligi shomiyyatsiz saymaga sévq etmomolidir. Bizim fordi vo icti-
mai hoyatimiz koklii suratds yaradilis sisteminin galan hissosi ilo six baghdir.
Tobiot insanin Oziinii qurbanliq togdimati {iciin geyri-insanliq sohnosindon
basqa bir sey deyil. Biz do biitiin moxluqati ehtiva edon realligin bir pargasi-
y1q. Linqvistik analitiklor haqli olaraq folklorun forqli rollarina, dini toplumun
hayatindaki ayin vo omollora diqget etmislor. Dini oneno aslinde heg do
abstrakt ideyalarin macmusu deyil, bir yasam torzidir. Lakin bu hoyat torzinin
(ifadesinde) realligin baslangici haqqinda miioyyon inanclar toplusu forz
olaraq gobul edilir. ©gor qeyd edilon inanclar etibarini itirarse, miivafiq hoyat
torzi davam eds bilmoz.

3. Dialoq. Elmin ilkin forziyyslori vo ondan gaynaglanan marginal suallar
(kainatin dork olunmasinin mimkiinliiyli kimi suallar) tarixi baximdan
ohomiyyat kosb etmis vo indi do 6z shomiyyatini saxlamaqdadir, eyni zaman-
da, bu problemlor fundamental xarakter dasiyir. Bunlar giiniimiizds do oksor
insanlar iiclin abstrakt goriine bilor. Man metodoloji metodlar1 daha miithiim
hesab edirom. Teoloji va elmi tadqiqatlar idrakimiza va natico olaraq, bu sahe-
lor arasinda slago haqqindaki goriisiimiizs tosir edir. Spesifik elmi nazoriyye-
larla spesifik teoloji inanclar arasindaki konseptual paralellor elm va ilahiyyat
alimlorinin giindalik islorino daha yaxindir. Onlar gliniimiizdo bu sahalor
arasinda on yaradict garsilighh miinasibotlorin bozilorindon daha qabariq vo
mithiim noazors garpir.

4. Inteqrasiya. Natural teologiyanin bir modeli kimi varliqda nizamdan
cixig edon miiasir ideoloqlar iddia edirlor ki, onlar Tanrinin varli§inin isbatini
togdim etmok niyystindo deyillor. Bununla bels, onlar teizmi kosmik tarixi
niimunolor barasindoki digor izahlar godor (hotta onlardanda artiq) moagbul
hesab edirlor. Bu hogiqgot falsofi materializmin iddialarina cavab vermoyimizo
komoak edir. O, soxsi dini tocriibalorin on asas cohatlorini dini ananadon konara
qoyur. Fikrimco, tobiot teologiyasi daha iimidvericidir, ona goro ki, dini
toplum hoyatin1 miizakironin baglangic ndqtosi qorar verir vo bu suali
arasdirir: onun inanclarin1 miiasir elm baximindan yenidon formalasdiriimaga
hans1 ehtiyaci var? Tokamiil tarixi haqqinda miiasir goriislor qanun va tosadiif,
yaradilis tolimlari ilo otraf miihit orqanizmlorinin ¢oxsaviyyali xiisusiyyatlori,

19 Redemption
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irado, insanin baslangict vo eloco do otraf miihit etikasi ilo alagolidir. Natural
teologiyani togdim vo ifado etmokds moramimiz budur ki, proses folsofosi
kimi sistematik bir metafizika diizgiin goriis axtarisimizda bizo yardimgi ola
bilor. Ancaq ns elm, na do dini metafizikani sistemin 6ziino barabor vo onunla
eyni saymaq olmaz. ©gor elmi vo dini goriislor uygunluq mogsadilo 6ncodon
toyin edilmis ardicilligla (hansini ki, biitiin hoqiqots samil oldugunu iddia
edirlor) tohrif olunsalar, o zaman tohliiks yaranar. Biz 6z tocriibomizin zangin
calarlarin1 homige yadda saxlamaliyiq. ©gor bu tacriibeni ayri-ayri sferalara
va ya niifuzedilmoaz hissalora bolsak, onu tohrif etmis olariq. Homginin onu
zorla nizamli diislinco sistemindo yerlogdirsok, yeno do tohrifo yol agmis
olarigq. Realligin adekvat tosvirinin togdimi tocriibonin miixtalif névlorinin
forqliliyini izah eds bilor.
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YETBIPE TEOPUU O BBAUMOOTHOIEHUAX HAYKH U
PEJIUT'UN

PE3IOME

B3auMOOTHOILIEHUS MEXKYy HAYKOU U PEJIUTHEN 3aIIOMHUIIUCH HANIPSIKEH-
HOM MOJEMHUKON Ha MPOTSHKEHUU BCEU MCTOPUU. DTO HANPSIKEHHUE MPOSIBIIS-
J0Ch Mopoit Oosiee crnabo, a mopoit Oonee sipko. [Ipu U3ydeHnn B3auMOCBSI3U
HAyKH U PEJIMTMU B OOILEM KOHTEKCTE, HEOOXOJIMMO paccMaTpuBaTh COCTOS-
HUE KaXKIO0M HAyYHOW IUCHUIUIMHBI OTAEIBHO. DTOT MOAXOJ HEOOXOIUMO
IPUMEHUTh U K PEJUTUsAM, TaK KaK KaKIas pelurus uMeeT CBOeoOpa3Hble
OCOOEHHOCTH.

Boo06iue, n3ydyenne B3aMMOOTHOILICHUN HAYKHA M PETUTUU MMEET OCOOBIi
1 TayOoKuil miuacT. B cBs3M ¢ 3THM HccienoBaHUS B 9TOi o0OjacTu Bcernaa
JOJDKHBI [IPOBOAMUTHCS TINATeAbHO. [IpoTHBOpEUMT 1M Hayka peauruu?
[Ipunannexar 1y Hayka U peaurus K pasHbiM obnactsam? Beerna nu Hayka u
penurus B3aWMMOJCHCTBYIOT? SIBISIOTCS 1M HaykKa M pEIUrds B LEIOM
B3aUMOJIOTIOJIHAIOLIMMH U UHTETPUPYIOT JIM OHU MEXy cO00M?

JlaHHas cTaThsl SBJSIETCA IEPEBOJAOM IEpBOM TIaBbl KHUTH «When
Science Meets Religion» Slna bapOypa, conepkaiieli TOYHbIE Hay4yHbIE
B3IJIAbI HA YKa3aHHBIE 3[1€Ch BOIIPOCHL.

Ha noctynusix npumepax fIn bapOyp AenuT B3aMMOOTHOIICHUS! HAYKH U
PEIUTUK HA YEThIPE OCHOBHBIE KATErOPUU U JETAIBHO Pa3bACHIET KaXKAYIO U3
HUX. OTH KaTeropuu, B IIEJIOM, PAaCKPBIBAIOT MPOUCXOKJIEHUE, AUHAMUKY
pa3sBUTHSL U COCTOSIHUE MPOOJIEMBI, a TAKXKE XapaKTepU3YyIOT CYIIECTBYIOLINE
TEOPHUH, OTKPBIBAIOT IyTh K HAayYHBIM MCCIEIOBAHUAM, (POPMUPYIOT HOBBIE
UJCH.

Knrwouesvie cnosa: nayka, penueus, HAn bapbyp, xoughaukm, nezasucu-
Mocmb, 0uanoe, unmezpayus, HamypaisHoe 6020ciosue, 6020Cca108ue NPUpPoObl
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FOUR VIEWS OF SCIENCE AND RELIGION
ABSTRACT

The relationship between science and religion has been marked by
controversial debates throughout history. This tension was sometimes weak
and sometimes more severe. When studying the relationship between science
and religion, it is essential to analyze the situation in each field of science
separately before examining the relationship as a whole. Similarly, this issue
needs to be addressed in religions. As a result, each religion has its own
characteristics.

The study of the relationship between science and religion has a special
and deep layer, thus research in this area should always be carried out
seriously. Does science contradict religion? Do science and religion belong to
different fields? Are science and religion always in discussion and
interaction? Are science and religion generally complementary and always
integrated? The answers to all these questions are given in full in this article.

This article is a translation of first chapter of Ian Barbour's book When
Science Meets Religion, in which above mentioned questions are considered.
Ian Barbour divides these relationships into four main categories with
examples and explains each one separately. These relationships generally
reveal the origin, process, and outcome of the problem. Thus, it characterizes
and embodies existing theories, and as we hope it opens the way to a new
scientific research, and deeply contributes to the formation of new ideas.

Keywords: Science, religion, science and religion, lan Barbour, conflict,
independence, dialogue, integration, natural theology, theology of nature

Capa tovsiya etdi: s.f.d. A.S.Qanbarov
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XULASO

Vaxtilo alman filosofu I.Kant hesab edirdi ki, yer iiziinds bdyiik siilhdon —
obadi siilhdon bohs etmok insan noslinin obadi nacib istoyi olsa da, ona nail
olmaq miimkiin deyildir. Boytik filosof bu problemin mahiyyastinin osasini an
imumi sokilde dovlatlorin militarist siyasatlori ilo baglayirdi. Etiraf etmaliyik
ki, bu siyasot bazi dovlatlor torofindon indi do boylik soyls davam etdirilir
(masalon, bels dlkalors Ermonistant misal gostormok olar). Maqgalo kommuni-
kasiya, dialoq, dialoq modoniyyati, siilh vo tohliikasizlik probleminin nozari
mosalolorino hosr olunmusdur. Burada qeyd edilir ki, stilh vo tohliikesizlik
problemi hor bir comiyyatin, dovlotin, sivilizasiyanin baslica problemi kimi
cix1s etso do, oksor moqamlarda yanlis ideoloji, siyasi, milli, etnik, cografi vo
s. maraglar sobabindon, Yer iiziindo problem 6z hallini tapmir. Xiisusi qeyd
olunmalidir ki, bu problem Yer iiziinds tarixon aktual olmusg vo gliman etmok
olar ki, homiso do aktual olacaqdir.

Miisllifin gonastine gors, Azarbaycanin hazirda hoyata kegirdiyi dialoq vo
omokdasliq siilh vo inteqrasiya tocriibasinin diinyada toblig olunmasina ciddi
tolobat artmisdir. Homginin, mogalodo miiasir Azorbaycanin siyasi rohbarliyi-
nin istor Voton miiharibasine gador, istor miiharibo dovriindo, istor postmiiha-
ribo epoxasinda hoyata kecirdiyi humanitar strategiyanin hom diinya, hom do
regional siilhyaratma vo omokdasliqda ovazsiz platforma oldugu elmi-folsofi
kontekstda aragdirilmisdir.

Yazinin moagsadi — kommunkiasiya vo dialoq modoniyyatinin diinyada vo
regional miinasibatlords siilh, tohliikasizlik, sabitlik, davamli inkisaf, birgoya-
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say1s vo homroyliyo nail olmaqda yarada bilocoyi imkan va perspektivlori no-
zori anlamda refleksiya etmok, habelo diinyada yeni miinasibatlor sistemindo
har kosin arzu vo istoyi olan abadi siilh problemins diqqeti ¢okmokdir.

Magalonin metodologiyasi — miigayisali tohlil, empirik, elmi metod, tarixi
va analiz metodlaridir. Mévzunun elmi yeniliyi — dialoq modaniyysti vo kom-
munikasiyanin siilh vo tohliikasizlik, miiasir inkisaf vo problemlor kontekstin-
da “terapevtik” ohamiyyatini gostormokdir.

Acar sozlor: kommunikasiya, abadi siilh, dialoq, dialoq madaniyyati,
samimiyyat, Azarbaycan tacriibasi.

Giris

Hazirda elmi-falsofi odobiyyatda yasadigimiz diinya ciddi doyisikliklor
epoxasi kimi tofsir edilmokdadir: miitoxassislor onu bazon ¢oxqiitblii, bozon
do yeni dizayn olan, diinya nizamimin yaranma epoxasinda elmi-texniki
toraqqinin yaratdig: kecid sivilizasiyast kimi xarakterizo edirlor. Bu masoaloda
hom nikbin olanlar, hom da pessimistlor kifayat qodordir. Bununla barabor hor
kosin gobul etdiyi limumi bir ortaq moxroc do vardir: indi Yer iiziindo
insanlarin say1 artmig, dordiincli sonaye inqilab1 Qorb sivilizasiyasinin
besytizillik atilisginin mantiqi naticasi olaraq, inkisafinin pik haddino dogru
irolilomokdadir (XX asr Qorb vo Sorq nozori fikrindo bir ¢ox filosof bu
toraqqini bohran sivilizasiyast vo s. kimi xarakterizo edirdi)'. Kecon osrin
ortalarindan baglayaraq, biitovliikkde sivilizasiyanin bu revangi epoxal bohran
kimi xarakterizo olunmaga baslandi. Masolon, alman filosofu M. Haydegger
hesab edirdi ki, bu sivilizasion atiligdaki folakot qarsisialinmaz xaraktero
cevrilmisdir.

' Bax: . Illnenrnep O. 3akar EBpomsr. B 2-x T, T.1, Mocksa: Alipuc-npecc, 2006, 528.
Touub6u A. JIx. IToctmkerne ncropuu, M.: I[Ipor-pecc. 1996.
XantuartoH C. CronkHoBeHWe muBmim3anuil. Ilep. ¢ anrm. T. BemmmeeBa, Mocksa:
ACT, 2006.
Oykysama ©. Benuxwii pa3psis. [lep. ¢ anrn. M.: ACT, 2004.
Xaramu M. Ucnam, quanor u rpaxaanckoe o0-mectBo. Mocksa: POCCIIOH, 2001.
®dunocopuss Maptuna Xaiigerrepa u coBpeMeHHOCTh. Pen. Komn. Motpommnosa H.
B.(otBec. pen.) bubuxun B.B. u. 1. — M.: U3natenscTBo Hayka, 1991.
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Aydndir ki, “Modern — tamamlanmamis layihodir” (Mommadzads 2012).
Demali, inkisaf vo toroqqi, siilh vo tohliikesizlik problemi progqnozlasdirilar-
kon problemin hallindon deyil, onun bilik, elm vo siyasat kontekstindo proses
kimi dinamikliyindon danismaq daha mantiqli olmalidir. Fakt budur ki, elmi-
texniki toraqqi vo elmi nailiyyatlor comiyyatlor, dovlstlor vo insanlar iigiin
yiiksok saviyyoads ovozedilmoaz bilik, imkan, rifah vo giic monbaoyino g¢evril-
misdir. Masolonin digor torafi do mdvcuddur. Biitiin bunlar bizim — miasir
insanin toraqqi kimi tofsir etdiyi proses, hom ds bas veron ziddiyyatlorin daha
da dorinlogsmosino sobob olmaqdadir. Fakt odur ki, hor yerdo humanitar,
sosial, siyasi, milli, dini, monavi-etik va s. seriya ziddiyyatlor tiigyan etdiyin-
don, montiqi olaraq Yer iiziindo siilh vo tohliikesizlik, kommunikasiya vo
dialoq problemi — abadi siilh problemi noinki 6z hollini tapmir, oksino, daha
da dorinlosmokdadir. Biitiin bunlar isa nozoari fikrin, o ciimlodon elmi, falsafi,
dini, sosial va siyasi todqiqatlarin daha da dorinlosmosini vo multidissiplinar
aspektdo aparilmasini, xalqglar, millatlor, dinlor vo madoniyyatlorarasi slags vo
miinasibatlorde yeni paradigmanin tapilmasini mantiqi zorurat kimi aktuallag-
dirir. ©vvalcadon etiraf edok ki, nozori olaraq (kamil vo ya qgeyri-kamil)
paradigmalar diinyada movcud olsa da, onlarin praktikaya — real alago vo
miinasibatlora totbigi tarixon oldugu kimi hazirda da problemdir. Indi bizi
Orta osrlordon, o ciimlodon, Yeni Dovr elmi-nozoriyyalorin meydana ¢ixdgi
inqilablar epoxasindan kifayst godor hom zaman ayirir, hom do miiasir comiy-
yat yiiksok biliklora asaslanan modern comiyyat hesab olunur. Problem onda-
dir ki, sivilizasiyanin vo texnikanin inkisafi kontekstindo — moderin comiyyat
hamiso hansisa tokrar-tokrar ziddiyyatlorle lizlasir vo bu sabobden, diinyada
stilh masalasi ciddi hallolunmaz problema cevrilir. Aydin goriiniir ki, modern
olmaq vohdoti unutmaq demok deyildir. Yetor ki, insani birliklor yiiksok
kommunikasiyaya apelyasiya etmis olsun. Moqalodo folsofi interpretasiya-
lardan c¢ixis edorok qeyd olunur ki, siilho nail olmaq isi vo bu isdo
mobilizasiya olunmaq millat ideyasinin tagakkiiliina xidmat edir.

Miiasir filosof Yurgen Habermans hesab edirdi ki, mahz belo bir madani,
miiayyan manada xayali vahdat ona gatirib ¢ixarir ki, har hansi bir doviat
arazisinin ahalisi o6ziinii miiasir milli doviatin vatondaslar: kimi hiss etmaya
baslaywr va bununla da ortaq bir konsensusun tomal prinsiplori meydana
¢ixmis olur (Mammadzads 2012, 50).
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Azorbaycan bu gilin bolgonin lider dovletidir, 44 gilinlik Boylik Voton
miiharibasindon sonra regionda ¢iddi doyisikliklor bag vermokdodir. Aydindir
ki, siilh istoyan qlivvelor oldugu kimi, ona mane olmaga ¢alisan qiivvalor do
vardir. Ona goro do istor nozari, istorso do praktiki anlamda bag veronlorin
tohlili gdstorir ki, boyiik siilho nail olmaq tigiin istor nazari, istor tobligat-tosvi-
qat isindo va praktiki anlamda ¢ox is goriilmoalidir. Maqals bu xiisusda islon-
misdir. Azorbaycanin hoyata kegirdiyi strateji layiholor bu anlamda xiisusi
onom kasb edir vo hadoeflorin baslica magsadi ham regional, ham do basari
hamrayliyin, siilhiin qorunmasina xidmat etmakdadir.

Obadi siilh — utopiya, yoxsa idraki axtaris?

Problema nazari baxig. Odobiyyatla tanisliq gostorir ki, girisdo irali
siirlilon problemin tam folsofi vo praktiki hollindon danigsmaq nozori fikirin
0zii tiglin belo son doraco problematikdir. Masalo ondadir ki, istehsal vasitalo-
rinin inkisafi, ohalinin sayinin artmasi, istehlakin genislonmasi, zaruri ehtiyac-
lardan artiq olan mal, miilk, servat va s. ugrunda — ola bilsin, niifuz ugrunda
savaglar — hakimiyyat azmi (Nitsse, 2) insanda yeni-yeni qorxulu foaliyyat isti-
gamati, monavi-psixoloji vo s. assosial meyillorin tokrar istehsal olunmasini
meydana ¢ixarmaqdadir. Digor kontekstdon yanasdiqda iso texniki toraqqi vo
elmin yaratdig1 ab-hava insani, sivilizasiyamizi mast etmisdir. Problem onda-
dir ki, miiasirliyin moxsusi xiisusiyystlori tofsir edilorkon elm adamlarinin
genasting gora, malum olur ki, fiziki elmlor psixoloji elmi ¢cox gabaglamigdir
(Diirant 2006, 501). Fakt odur ki, hayatin els bir sahasini tapmaq miimkiin
deyildir ki, orada elmin gotirdiyi kult, texnikanin hegemoniyasi vo ifrat
sivilizasion ab-hava hiss edilmasin. “Biz indi fiziki mexanizmo kifayot qodor
sahibik vo miixtalif vasitolor istehsal eds bilirik. Amma halos els bir bilik aldo
etmomisik ki, onun vasitosilo miixtolif doyarlori 6z hoyatimizda aktual edo
bilok...” (Diirant 2006, 501). Masoloni hoddindon artiq konkretlosdirmoyo
sixilmig voziyyotdo tofsir etmoyo calisarkon, problemo biitdvliikdo folsofi
noqteyi-nozordon yanasdiqda, asanliqla miioyyon etmok miimkiindiir ki, miia-
sir stiurlu insan tipi meydana ¢ixmisdir. Bilik, bir ndv, insan, comiyyot vo
sivilizasiyada problemlarin sayin miirokkablosdirmigdir. Miirokkoblik artiq elo
bir hadds ¢atmisdir ki, insanin yaratdigi elmi-texniki toraqqi onun hoyatina
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rifah gotirmok avazing, biitiin sahalordo onu maglub duruma salmigdir. Filo-
soflarin qonaotino goro, indi insan o qadar predmet, asya, silah, masin, miix-
talif ciir vasitalor va s. yaratmisdr ki, [bu ¢coxlugun — predmetlar diinyasinin
icarisinda Oziinii itirarak — §. Z.] onlarla raftar qaydalari, tinsiyyat, dil tapa
bilmir” (Ismayilov 2010, 362). Bola ondadir ki, bu tip insan1 els bil ki,
yaratdigr he¢ bir sey qane etmir, gedonizm vo s. miixtolif ifrat maraqlar
monavi normaya cevrilorak insani kommunikasiya, siilh, birgoyasayis va s.
iiclin tohdidlor yaratmaga sovq edir. Tobioto, diinya vo basqalarina etimad-
sizliq, insan naslinin mdvcudlugu haqqinda yanlis tosavviirlor hor yerdo
comiyyatlorin sosial, siyasi, iqtisadi, etik idraki vo s. linsiyyat modelinin —
ekzistensial, etik, monovi, humanitar modelinin — korlanmasina sobab ol-
musdur. Yuxarida folsofoyo istinad edorok qeyd etdik ki, “modern — tamam-
lanmamus layihadir; onun natamamhigi millatin vo milli dovlatin formalas-
masi tarixinin miixtalif comiyyatlorda forqli olmasi ilo baghdir” (Mommad-
zado, 58). Hor halda, bu fakti biitovliikkds sivilizasiya tariximizin moxsusi
xiisusiyyotlori tosdiq etmokdodir. Ona gora do miinaqisolorin folsofosindon
bohs edarken, miixtolif ziddiyystlorin bagverma sobablorini forqli idraki
tofokkiirlordo vo miixtalif ideologiyalarin zororliliyi vo yararliligi hoddinds
axtarmaliyiq. Basqa sozlo desok, aydin olan odur ki, siyasati, ideologiyalari,
dinlori, madoniyyatlori tomsil edon toroflor 6zlorini ortaq moxraco gotirmok
liclin bozon ollorindo olan faktiki realliglar1 deyil, tarixi gercokliklori —
arxeteplori gabartmaqla problemi daha da dorinlosdirmokdodirlor. Belo ki,
siilh vo tohliikssizlik problemindon bohs edorkon aydin olur ki, bazon
obyektiv surotdo global proseslordoki tendensiyanin tobistindon irali golon
dinamika sobabindon, bazonsa sirf zorarli ideologiyalarin tobligi sayssinds
biliyin va modernin revangt fonunda moadoniyyatlor, sivilizasiya vo dinlor
qarsi-qarsiya qoyulmaga cohd edilir, bununla da hor sey yalniz ideoloji
kursun monafeyino toslim edilir. indi fakt odur ki, siilh vo tohliikesizlik
mosalasi biitiin problemloari 6nlomisdir; problem ondadir ki, hor yerds hor bir
dovlot bu problemin falsofosindon c¢ixig edorok hom Yerin resurslarini
titkkodir, hom do biitiin faaliyyst vo inkisaflar: ilo sanki otrafi zoharloyirlor.
Bunun iigiin sivilizasiya insaninin olindo ciddi osaslar da vardir: maqsad
tohliikosizlik vo obadi siilho cohddir (Zeynalov 2020, 79 - 81). Elmin iso
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konkrekt “sahibi” olmadigindan, bir ndv, o ya susur, ya da toraqqi namino
falaketi artirmaga s6vq etdilir; toraqqi moagsoddir, lakin notics folakatlidir!'"

Folsofi kontekstdon — ekzistensial anlamda problems yanasdiqda goriin-
diiyii kimi, “Insan cox gariba memardir. O, har seyi yaratmaga qabildir, lakin
yaratdigini idara etmaya qabil deyildir. Ovlad (sivilizasiya, madaniyyat, tasi-
satlar — §.Z.) va ya texnika onun mahsuludur, lakin insan heg¢ vaxt deya bilmaz
ki, onlart asanlqla idara eds bilir. Belo olsayd:, “atalar-ogullar” problemi,
texnikamin yaratdigi problemlor meydana ¢ixmazdi” (Ismayilov 2010, 362).
Basqa formada desok, tarixi tendensiya siibut edir ki, tarixon onena ilo
novatorluq, miiasirliklo tarixi tocriibo arasinda ziddiyyotlor bazon elo haddo
galib ¢atir ki, konsensusu konfrontasiyalar, dialoq vo amokdasligr maraqlarin
tominatin1 hoyata kegiron emissiyalar ovoz etmis olur. Dovlatlor do beladir,
daim bir dévlot bagsqa dévlotin problemini holl etmayo girisir. Bu emissiyada,
olbatto ki, tamamilo yeni mozmun omalas golir, madeniyyatlar, ideoloji toqqus-
malar va s. meydana ¢ixir.

Yer iiziindo mévcud olan biitlin qlidratli dovlstlor 6z militarist siyasatin-
don al ¢okmak ovozing, onu daha da derinlogdirmok ve artirmaq imkanlari
iizorinds biitlin siyasatlorini hoyata keg¢irmoaya cohd edirlor. Bu sobabdon, dia-
loq madaniyyati, siilh vo s. humanitar problemlordon bohs edorkon, agor zid-
diyyaetlorin sayini siralamaq istosok, seriya problemlor toplusu ils iiz-iizo oldu-
gumuzu geyd etmok mocburiyystindo gqalmis olurug. Buradan iso belo natico
hasil olur: siilh vo tohliikssizlik problemini — 2badi siilhii — yalniz nozori
problem kimi deyil, hom do praktiki, sosial, siyasi, elmi, monovi, humanitar
va s. olaraq dork etmok vacibdir.

Bels bir magamda praktikadan ¢ixig edorak yalniz bir fakti geyd edok: 30
ildon artiq bir zamanda daim Ermonistanin tohdidi vo isgalciliq siyasoti ilo
miibarizs aparan 6lkomizin yaxin tarixi gostordi ki, oksar moqamlarda diinyanin
supergiiclori boytk siilh vo omin-amanligdan bohs etso do, son anda ikili stan-
dartlara meyillonirlor. Bu iso har seydon oavval, bizo dialoq vo dialoq folsofo-
sinin Yer tizlindo tam tofsilati ilo gobul olumayacaginin mesajin1 vermokdadir.
Problem bizim sivilizasiyanin mahiyyatindon golir. insan yaratdig: sistemin go-
tirdiyi balalarin aziyystini 6z varliginda ¢okmoys macbur edilmisdir. Ekzisten-
sial anlamda bunu azadligin mahkumlugu da adlandirmaq miimkiindiir.

7 Bax: Inenrnep O. 3akat Eponsl. B 2-x 1, T.1, Mocksa: Alipuc-npecc, 2006, 528 c.
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Samimiyyat — Azarbaycan tacriibasinds siyasi kateqoriya kimi

Problemin qoyulusundan ¢ixis ederok qeyd edok ki, diinya hazirda bir
etik, oxlagi vo kommunikasiya problemi yasayir. Oksor magamlarda diinyada
somimiyyat, rasional siyasot vo humanizm, bir ndv, hor ciir insani vo ideoloji
maraqlara qurban verilir. Diinyada etimad masalslori insanlar, tosisatlar vo
dovlatlor arasinda problema cevirilir. Boyiik giiclor — hamilor — obadi siilhden
danigir, sonucda militarizm siyasati bazen agiq, bazen do yumsaq giic qismin-
da har seyo tosir etmis olur. Bu somimiyyaetsizlik vo etimadsizliq miihitindo
osl insani kommunikasiyalar, dialoq beynslxalq miistovide dalana dironir.
Siilh va tohliikesizlik problemins praktik anlamda yanasdiqda, heg siibhasiz,
molum olur ki, 6lkemizin diinyada hoyata kecirdiyi humanitar strateji xotto adi
bir proses kimi baxmaq olmaz. Azorbaycanin siyasi rohborliyinin yliksok
dialoji tofokkiiro asaslanan humanitar siyasotini mohz bu kimi yuxarida qeyd
edilon monfi tendensiyanin biitlin diinyada aradan qaldirilmasina hesablanmis
bir yol xaritosi —paradigma hesab etmok lazimdir. Bu zoruratdon ¢ixis edorkon
2013-cii ilin oktyabrin 31-do III Baki Beynolxalq Humanitar Forumunun
acihisinda 6lko Prezidenti 1. H. Bliyev qeyd edirdi: “Beynalxalq amakdashq, o
ctimladan siyasi va humanitar amakdagsliq, ancaq qarsiligh etimad asasinda
qurula bilor. Bazilori hesab edir ki, somimiyyat siyasi kateqoriya deyildir. Ola
bilar. Ancaq biz elo etmaliyik ki, somimiyyat siyasi kateqoriyaya c¢evrilsin.
9gar bels olsa, onda hesab edirom ki, diinya daha da tahliikasiz olacaqdir”
(Oliyev 2015, 488).

Tendensiyadan ¢ixis edorkon moqalods digor bir zoruri qeydi bildirmoyi
vacib hesab edirik: Minsk qrupunun 28 illik foealiyystini xatirlamaq kifayot
edir ki, diinyada bag veran proseslorin mahiyystini imumi sokilds gore bilok.
Miisahidolor gostorir ki, diinyada siilh movzusu har yerdo beynolxalq tosisat-
larin osas devizi olsa da, konkret faktlarda bu problem — siilh problemi 6z
tosbitini tapmir. Mosalon, molum miinaqisonin 30 illik tarixi dinamikliyini vo
holl mexanizmindoki “ritorik s6z oyunlari”ni analiz edorkon goriiriik ki,
xalqglarin iztirab vo faciolori siyasat iigiin, yoni beynolxalq siyasot ii¢lin adi bir
s6z oyunundan o torofo keg¢mir. Voton miiharibasinde Azorbaycanin oks-
hiicum naticasindo horba istinad etmasini do beynalxalq siilh standartlarinin
ikili mahiyyatinde axtarmaliyiq. Belo somimiyyotdon uzaq proseslor natice-
sindo faktiki olaraq Azerbaycan miihariboys mocbur edildi vo galoba caldi.



262 Solat Zeynalov

Biz prosesi folsofi refleksiyaya moruz qoyurugsa, xiisusi qeyd edok ki, miiha-
ribs olmaya da bilordi. Bunu gérmok {i¢iin dorin analizlors ehtiyac yoxdur.
Osas1 Ulu Ondoar, mahir strateq H. 8.9liyev torofindon qoyulmus Azorbayca-
nin miasir inkisaf modelinin falsofi osaslarinda miihariba movzusu, demok
olar ki, sonuncu yerlordon birini tutur, 6zlinlimiidafio xarakteri dasiyir. Prezi-
dent ilham Bliyev dofalarle 6z ¢ixislarinda bu barads agiq motnls bildirmisdir.
Bu, dahi miidriklik idi ki, Prezident I.H.Oliyev uzun miiddot bu strategiyani
yiiksok samimiyyat, ozm va irads ilo diinya miqyasinda, haqiqi siilh va birgs-
yasayisin folsofosino osaslanaraq hoyata kecirmisdir vo hazirda da yiiksok
ozmla davam etdirir. Indi hor kosa aydindir ki, hotta miiharibays mocbur edil-
diyi bir arofodo do diismondon dofslarls biitlin resurslart vo hiiquqi Ustilinlitys
malik olmasina baxmayaraq, dialoq folsofosindon ¢ixis etmok bdyiik monovi
giic, mudriklik tolob edirdi.

2021-ci ilin fevral aymin 26-da ermanilorin torotdiklori Xocali gotliaminin
29-cu ildéniimii giinii — Azorbaycan Prezidenti Ilham ®liyev bir qrup xarici vo
yerli KiV niimayandalori iiciin kegirdiyi motbut konfransinda Boyiik
Britaniyanin “Teleqraf” qozeti amokdasinin “Bu qorxunc soyqirimini anim
giiniindo bizimlo goriisdiiyiiniizo gora togokkiir edirom. Sizco, davamli siilhii
tomin etmok, golocokds belo soyqirimlarinin garsisini almaq olarmi vo Azor-
baycanin belo bir somimi niyyati varmu ki, golocokdo davamli siilhiin torofdari
olacaq?” sualim cavablandirarkon Prezident . ®liyev ominliklo bildirmisdir:
“Olbatta ki, biz davaml siilha nail olmagq istayirik. Bu, diismangilik sahifasini
cevirmak iigiin yegana yoldur. Bunu gormoak ii¢iin mon sizi 10 Noyabr Bayanati
ilo tamg olmaga dovat edirom. Moan, Rusiya Prezidenti vo Ermonistanin bag
naziri ona imza atmigiq. Ermani tarafi biza qosunlarin ¢ixarilmast tarixini veran
kimi biz miiharibani dayandirdiq” (https://president.az/articles/ 507387). Daha
sonra Ali Bag Komandan 6z fikirlorini davam etdirorok bildirmisdir: “Biz
miinaqisanin basa catdirilmast iigiin otuz il gézlomisik. Bizim niyyatimiz hor
zaman aydin va samimi olub. Ermanistan an azi miiayyan bir alamatlor niimayis
etdirirdi ki, miinaqisa dinc yolla hall oluna bilor, biz bu damisiglarda istirak
edirdik. Ancaq biz dork edands ki, Ermanistan hokumati biza he¢ bir santimetr
torpagt belo geri qaytarmaq niyyatinda deyil va iyul, avqust aylarinda biza
qarst bir sira harbi toxribatlar toradildi, sonra da sentyabr ayindaki toxribat -
biz tabii ki, adekvat cavab vermali olduq. Ona gora do bu sual verilonds ki,
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davamly siilh neca ola bilor, bu, yalniz imzalanmug 10 Noyabr Bayanatina
sadiqlik niimayis etdirmakls olar” (https://president.az/articles/50738).

Masaloya digor kontekstdon yanasdiqda goriiriik ki, miiharibo dévriindo
Prezident Ilham Oliyevin 30-dan artiq beynolxalq informasiya resurslarina
verdiyi miisahibalor vo bu miisahibolords daim siilh vo dialoga, ortaq moxraca
qapilarin agiq olmast mesajlar1 vermoasi gostordi ki, Azorbaycanin strateji
hadoflarinde miiharibe mdvzusu yalniz haqqin, odalstin, beynalxalq siilhiin,
birgoyasayisin tomin edilmasi liglin ola biler. Oslinde, miiharibe ddvriinds
Azorbaycana dostak olan qiivvelorin, dovlatlorin siyasati do gostordi ki, 6lke-
mizin hoyata kecirdiyi bu rasional arturist siyasstin mohvari diinyada birgo-
yasayisin qorunmasi iiclin tomal prinsiploridir. Analizlor gosterir ki, 44 giinliik
Voaton miiharibasinin real mahiyyatini siyasi, ideoloji, falsofi, idraki, humani-
tar vo s. anlamda aragdirmagq {i¢iin boyiik zaman lazim olacaqdir. Bu anlamda
Azorbaycan tocriibasinin hazirda regional vo beynolxalq tohliikosizliyin tomin
edilmasindo ovazsiz resept kimi ¢ixis etmosi faktdir.

Azarbaycan tacriibasi — regional sabitliys terapiya iisulu Kimi

Biitovlikdo yuxarida toxunulmus mosalolorin interpretasiyasindan ¢ixis
edorkon sual yaranir: kommunikasiya kontekstindos siilh vo tohliikosizlik — obadi
siilh problemins qars1 bir hall mexanizmi tapmaq miimkiindiirmii? Planetdo bag
veron qlobal tohliikolor fonunda — siilh vo tohliikasizliyo xalglar, millatlor,
sivilizasiyalar neco nail olmalidir? Dialoq falsofosini, multikulturalizmi, tole-
ranthi@y, siilh vo vohdot ideyalarini barqorar etmoak iiclin miiharibs variant1 qagil-
mazdir? Humanitar omokdasliglar, etnik, milli, cografi vo s. miinaqgisalor, o
climlodon, dinlor arasinda olago vo miinasibatlor neco tonzimlonmolidir? Bu
isdo dialoq folsofasi vo dialoq modoniyyatinin totbiq edilmasi vo somimiyyat
problemin hallindo hansi rolu oynaya bilor? Rasional alturizm falsofasindan,
adalatli va agilli giicdon istifado etmoklo diinyada biitlin miinaqisolori hall
etmok olarm1? Bu falsofodon ¢ixis edorok bosariyyati tohdid edon milli, etnik,
orazi ugrunda va s. bas veron lokal vo regional miinaqiso vo miihariboloro son
qoymaq olarmi1? Qloballasma vo milli maraqlar arasinda timumi slags vo ya
toqqusan oks-maraqglar nadir? Biitiin bu suallar gostorir ki, Azorbaycanin istor
Voton miiharibasi dovriinds, istorss do postmiihariba dévriinds apardigr kom-
munikativ siyasatin dyranilmasi diinya {igiin no qodor ohomiyyatlidir.
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Miisahidslor gostorir ki, regional tohliikasizlik problemi Azorbaycanin
soxson Prezident ilham Oliyevin holl etmoyo calisdig1 asas hodoflordon biri-
dir. Azorbaycanin miiasir hadoflorinin baslica xatlorindon birini toskil edon
Rusiya vo Tiirkiyoni boyiik humanitar, iqtisadi, siyasi inteqrativ proseslora
yaxinlagdirmaq cohdi do buradan golir — regionda siilh va tohliikasizliyi tomin
etmokdo rasional siyasotin hoyata kegirilmosi. Tarixds bas vermis hor ciir
qarsidurma vo miiharibalorin yaratdigi naticalor saglam tofokkiirle analiz edi-
lorak, yeni dialoq platformasi otrafinda regional siilhii vo tohliikesizliyi barpa
etmok, miihariba ovozino regionda yeni omokdashiglar vo yeni birliklor
yaratmaq bu siyasotin osas xottini toskil edir. Yaxin tarixo ekskurs etdikdo
gorliriik ki, oslindo bu, Azarbaycan dovlot oanonasinin asas istiqamatlorindon
biridir. Vaxtilo Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti I.H.Oliyev humanitar
problemlorin nozori vo praktiki shomiyyotindon bohs edorkon geyd edirdi:
“Humanitar masalalorin miizakirasi, humanitar amakdaslq miisbat istigamoat-
do atilan addimdir. Man hesab edirom ki, humanitar amakdashgin hor bir
aspekti diinya giindaliyinin markazinda olmalidir. Ciinki bir daha demak isto-
yirom ki, bir ¢ox hallarda siyasi va iqtisadi masalalor, tobii ki, on plana
cixarkon bu masalalar bir az diggatdon konarda qalir. Buna imkan vermak
olmaz” (Oliyev 2015, 488).

Fikrimizcos, Azorbaycanin 27 sentyabr 2020-ci ildo mocburon gatildigi
Ikinci Qarabag savasinin baslanma tarixindon ovvalki tacriibesi — hom do elo
miiharibs dovriindaki tacriibasi, mithariba zamani1 humanitar harokatin “Azor-
baycan modeli” tocriibasi — diinyada humanitar-etik siyasotin hoyata keciril-
masi igindo proqram kimi hor bir dovlst ii¢lin niimuns ola bilor. Otuzillik
praktiki tocriibs gostordi ki, Ermonistan kimi aqressiv dovlet tofokkiir vo
strategiya noqteyi-nazordon siilho vo dialoq falsafasing agiq olmadigindan, bu
dovlatlo siilh vo anlagma dinc yolla hoyata kegmodi. Bu, artiq modern
camiyyatin problemi deyil, zororli ideoloji kursun praktiki naticoloridir. Bu
anlamda Ikinci Qarabag savasmimn hallolunma mexanizmini — diinyada siilhiin
borgorar olmasi li¢lin atilmis addimlart yeni diinya nizami ii¢iin presedent
hesab edirik. Bu savasin folsofasi ondan ibaratdir ki, s6za, dialoq falsofasing,
humanizm vo multikulturalizmo aciq olmayan gqapali terror¢u rejimlor,
ideologiyalar siilho mocbur edilmalidir. Hor halda ola bilsin, bu metoddan
digor regionlarda da istifado etmok olar. Ciinki 27 sentyabrda baslanmig vo 10
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noyabrda bitmis 44 gilinliik Voton miiharibasinin folsofosi hom do ondan
ibarotdir ki, ermonilorlo “dil tapilmada” dialoq kontekstindo islors cohdlor
edildi. Proses iso gostordi ki, bozon dialoq folsofosi garsi torofin tofokkiir
qithigl, mifik vo sorsom ideyalari, ideoloji deformasiyalar {iziindon dalana di-
rond bilir. Hor halda, siilh vo tohliikasizlik moagsadilo aparilan bu miiharibonin
falsofosi on miixtalif istiqgamatlorden halo uzun miiddat dyronilacokdir. Oslin-
da, bu ii¢ somavi dinlorin fasizm siyasstinden — terror mongeonasindon xilas
edilmaesi idi. Har halda, bir ¢ox magamda Qarb va diinya 6lkelorinin Azarbay-
cant dostoklomosi do buradan golirdi. Ona goro do dialoq falsofasindon vo
humanitar siyasotdo Azarbaycan tocriibasindan terapiya iisulu kimi bohs
edorkon qeyd etmok lazimdir ki, bu — boyiik dialog prosesi yalniz bir torafin
hall edoacayi birtorafli proses deyildir. Analizlor gostorir ki, bu hom do qarsi
torofin diinyagoriisiindon, ideologiyasindan, siilh vo tohliikasizliys apelyasiya-
sindan ciddi sokildo asili olan prosesdir.

Olko bascist 26 fevral 2021-ci ildo KiV niimayondslori ilo kegirilon
toplantida bildirmisdir: “Bu giin biz onu miizakira edirik ki, bolgada davamli,
dayaniqly siilh va tohliikasizlik olsun. Bunun yegana yolu iso amakdashqdir.
Bizim magsadimiz artiq iigtorafli qaydada — Ermanistan va Rusiya ila birlikda
kommunikasiyalarin barpasi, Zongozur dohlizinin yaradilmasi va naqliyyat
baximindan biitiin manealori aradan qaldirmagdir. Bu bas tutsa, burada
Ermonistan da manfaat alda edacak, onlar siilhiin xeyrini goracaklor. Daha bir
sortimiz, stilh ticiin sart ondan ibaratdir ki, Ermoanistan siyasi dairalari anla-
malidirlar, har hanst bir revans va ya qisas cohdlari Azarbaycan torafindon
ciddi sakilda cozalandirilacaqdir” (https://president.az/articles/50738).

Indi regiona siilhmeramli qiivvolor gotirilmisdir. Bu, oslinde, ermonilor
iiclin dinc yasamaqda yeni sansin yaranmasit demokdir. Bu inamdayiq ki,
mifik ermoni ideologiyasi ermonilarin idrakindan vo hayat torzlorindon logv
edilmoyinco, regionda stabilliyin tam tominatindan danismaq problematik
olaraq qalacaqdir. Bagsqa sozlo desok, Yer {iziindo obadi siilhdon danismaq
belo bir miirokkob zamanda utopiya hesab edilso do, bu, o anlama galmir ki,
yer iiziindo mdvcud olan insanin tofokkiir vo idraki yalniz miiharibs vo
miinaqigolora istigamatlonmisdir. Bosoriyystin ke¢misi, indisi vo golocoyi
kommunikasiyaya inamdan asilidir. Biitiin dinlorin mahiyysti vohdat ideyasi-
nin otrafinda birlosir. Dlbatta, nozariyyadon ¢ixis edorkon anlayiriq ki, abadi
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stilh miasir insan tofokkiirli iiclin qoribe anlam kimi goriiniir. Tarixin biitiin
magaqqatlari, qorxu v iztirablart canimizdadir. Sivilizasiyamiz bu ziddiyyaet-
lori asmaq iqtidarinda deyildir. Bu iso o demok deyildir ki, golocok insani
tofokkiir bu problemi hoall etmok iqtidarinda olmayacaqdir. Milloatlor, xalqlar,
comiyyatlor miitloq imumi yasamaqda bir yol tapacaqdir vo tapmalidir. Sivili-
zasiyanin vo texnikanin inkisafi — modern homiso hansisa ziddiyystlords ola-
caqdir. Bu anlamda modern olmaq vohdoti unutmaq demok deyildir. Yetor ki,
insani birliklor yliksok kommunikasiyaya apelyasiya etmis olsun. Unutmama-
liyiq ki, mobilizasiya “millat ideyasi "nin tasakkiiliino xidmat edir. Mahz bela
bir madani, Habermansin tabirinca, miiayyoan monada ‘“xayali” vahdat ona
gatirib ¢ixarwr ki, hor hansi bir doviat arazisinin ahalisi 6ziinii miiasir milli
doviatin vatondaglar: kimi hiss etmaya baglayir” (Mammadzada 2012, 50).

Boyiik siilho iimidimizi itirmomok sorti ilo moqaloni I. Kantdan gatirdiyi-
miz fikirlo bitirmayi zoruri hesab edirik. 9badi siilh haqqinda traktat bu
moévzunun nacib inkigafidir”. Yeni yaranan imperiya horisliklorinds vao milita-
rizmin inkisafi fonunda boyiik filosof gozal bilirdi ki, bu ciimlo neco da
giilmalidir (Diirant, 2006, 274). ©badi siilh — bu fikirlo indi XXI asrdo —
qloballasan vo elmi-texniki inkisafi yiliksok sokildo hayat prioritetino ¢eviron
sivilizasiyada da razilasmaq macburiyyeotindoyik! Anlayiriq: no qader ki, Yer
iizlindo militarizm, horb sonayesi, ermani ideologiyasi kimi qorxunc millatgi,
hom do fasist ideologiyalart movcud olacaqsa, obadi siilhii bir konara qoyaq.
Uzunmiiddotli regional siilhdon danismaq homiso kdvrak xarakterli olacaqdir.
Bu, hom ds o demok deyildir ki, Yer {iziinds siilh vo sabitliyi tomin etmok
olmaz. Har halda, ham regionda, hom ds diinyada yeni — dialoq madeniyyati
platformas1 formalagsmaqdadir. Bu tosokkiiletmodo baslica aktorlardan biri
Azorbaycandir. Azorbaycan vo onun siyasi rohbarliyinin Prezident I.8liyevin
vo Birinci vitse-prezident M.Oliyevanin somimiyyat iizorindo qurulmus
dovlateilik folsofasi bu istiqgamotdo hor kas {iclin 6rnok kimi ¢ixis edir. Bu
oxlaqi siyasatin folsofasi biitovliikdo postkonflikt dovriiniin realliglar1 fonunda
region xalqglar1 {i¢iin yeni strateji realliq yaradir — birgoyasayis vo konsensus
basariyyatin golocayidir, bundan imtina etmok deyildir. Biitiin diinlor, mode-
niyyatlor vo comiyyatlor bu paradigmaya dogru istigamatlonmalidir.
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Natica

Kommunikasiya vo siilhiin mahiyyestindon ¢ixis edorok moqaloni tezis
formasinda asagidaki kimi timumilosdirmok olar:

—9badi siilh anlayisini miiasir sivilizasiyanin ontoloji, epistemoloji,
ekzistensial mahiyyati inkar etmasa ds, onun hoyata kegmosi bizim tofokkiirii-
miiz liciin molum deyildir.

— Humanitar siyasat, dialoq falsofasi, dialoq modoniyyati, multikulturalizm,
tolerantliq va s. kimi anlayislar abadi siilhii tam tomin etmoak iqtidarinda olmasa
da, miiasir comiyyatlorin olage vo miinasibatlorinin tonzimlonmaesinde bu
anlayislardan basqa daha giiclii humanitar terapiya iisullart méveud deyildir.

— Azorbaycan hom beynolxalq soviyyads, hom do regional soviyyado,
xiisusilo Qafqazda birgoyasayisin toskil vo tomin olunmasinda maraqli olan
torofdir. Milli moadoniyystin, milli birliyin qorunmasi, 6lkado vo regionda
birgoyasayisin tomin edilmoesi — global humanitar siyasot Prezident ilham
Oliyevin dovlatgilik folsofasinin asas strategiyasi kimi ¢ixis edir.

— Humanitar istiqgametde 0ziine giiclii torofdarlar toplamis Azorbaycan
tacriibasi gostarir ki, bagoriyyastin ke¢cmisi, indisi va galacayi madaniyyatlarin,
sivilizasiya vo dinlorin dialoq vo amokdasliga, kommunikasiyaya apelyasiya-
sindan asilidir.

— Oziiniitocrid vo basqa modoniyyatlors, dinlors, sivilizasiyalara qarst
inamsizlig modern diinya anlayisi ilo uzlasmayan refleksiyadir. Miiasir insani
tofokkiir bu refleksiyadan imtina etmokls, yeni idraki tofokkiiro apelyasiya
edorok diinyada obadi olmasa da, davamli siilhii tomin eds bilor.
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PEAJIMU ITIOCTKOH®JIUKTHOI'O IEPUO/IA:
®UJIOCOPCKHUM B3TJISA1 HA ITIPOBJEMY BEUHOI'O MHPA

PE3IOME

B cBoe Bpemst Hemeukuii ¢unmocod M. KaHT cumran, 4TO rOBOPUTH O
BEIMKOM «BEYHOM MHpE» Ha 3eMile HeHcCsAKaeMoe, 0JaropojHoe HKesa-
HUE BCETrO Y€JI0BEYECTBA, HO, BEPOSATHO, ITOI0 HEBO3MOXKHO JOCTHYb. Benu-
Kkuii punocod B camoM 00IIeM BHUIE CBSI3bIBANI CYTh 3TOM MPOOJIEMbI C MUJIH-
TapUCTCKOW MOJUTUKOMN rocynapctB. Hamo npusHath, 4To HEKOTOPBIE CTPAHBbI
(manmpumep, ApMeHus) 10 CHX IOP IPOBOAAT 3Ty NONUTUKY. CTaThs MOCBA-
IIIeHa TEOPETUYECKUM BOIIPOCAaM KOMMYHHUKAIMH, TUAJIOTa, KyJIbTYPhl JUAO0-
ra, npo0iemMbl Mupa 1 0€30MaCHOCTHU. 3/1eCh OTMEUAETCs, UTO NMpodiaema Mupa
1 0C30MaCHOCTH SBJISCTCS TJIaBHOW MpoOJIeMOl JTH00ro o0ImecTBa, Trocy-
JapCTBa, LMBUIM3ALMHU, HO, B OOJIBIIMHCTBE CIy4aeB, U3-3a JIOKHBIX HIE0JI0-
TMUYECKUX, MOJIUTUYECKHUX, HAMOHAIBHBIX, STHUYECKUX, Teorpapuueckux u
ApYTUX MHTEPECOB OHAa HE Hallula cBoe pelieHue Ha 3emuie. Ciexyer 0ocobo
OTMETHTh, YTO 3Ta MpodIeMa UCTOPUYECKH Oblia aKTyaJbHOM Ha 3emie u,
IPENONI0KUTENbHO, OYJIeT aKTyaJbHON BCera.

[To MHEHMIO aBTOpA, CYIIECTBYET Cephe3Hasi HEOOXOAMMOCTh B MPO/BH-
KEHUU OIbITa JHMaJora U COTPYJHHYECTBA, MUpPAa M HMHTErpallid B MHDE,
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KOTOpBIM B HacTosiiee Bpems peanusyer AzepOaiixan. B craThe Taxke B
Hay4HO-(PUIOCO(YCKOM KOHTEKCTE HCCIENYEeTCsl T'yMaHWTapHasl IOJIUTUKA,
MPOBOAMMAs MOJIMTUYECKMM PYKOBOJCTBOM COBpeMeHHOro AszepbaiimxaHa,
Kak 10 OTeuyecTBEeHHOW BOMHBI, TAK U B BOCHHBIM M MMOCIEBOCHHBIN MEPUO/IBI,
B KauyecTBE HE3aMEHHMOMW IMIaTPOpMBbI IS TNI00aTBbHOTO M PErHOHAIBHOTO
MHUPOTBOPYECTBA U COTPYAHUYECTBA.

Ilenb: TEOPETUUECKOE OCMBICIEHUE BO3MOKHOCTEW U MEPCIEKTUB, KOTO-
pble KyJbTypa OOLICHUS U TUAJIOTa MOTYT CO3JaTh B JOCTH)KEHUH MHpa, 0e3-
OIMACHOCTH, CTaOWJIBHOCTH, YCTOHYMBOTO pPAa3BUTHA, COCYLIECTBOBAaHHUS U
COJIMAAPHOCTU B TJI00AJIbHBIX U PETMOHAIBHBIX OTHOIIECHHUSX; MPUBJICUYECHUE
BHUMaHUE K NpoOjieMe BEYHOIO MHUpA, YEro XejlaeT KakIbli B HOBOMU
CHUCTEME OTHOILICHUI B MHPE.

Mertononorusi: CpaBHUTEIbHBIA aHAIW3, SMIUPUYECKHUIN, HAYyUYHBIMH,
HUCTOPUYECKHUI U aHATUTUYECKUN METOIBI.

Hayunas HOBM3HA: MOKa3aTh «TEPANEBTUYECKYI0» BAKHOCTh KYJIBTYpbI
JMajora ¥ KOMMYHUKAIMU B KOHTEKCTE MUpPa U O€30MaCHOCTH, COBPEMEHHO-
IO pa3BUTHUS U MPOOIIEM.

Kniouesvle cnosa: rxommynuxayus, eeunvlli mup, Ouanoe, Kyibmypd
ouanoea, UCKpeHHOCmb, onvlm Azepbatiodcana.

Assoc. Prof. Sholat Zeynaloy

REALITIES OF THE POST-CONFLICT PERIOD: A REAL
PHILOSOPHICAL VIEW OF THE PROBLEM PERPETUAL PEACE

ABSTRACT

Long ago, he German philosopher I. Kant considered that speaking of the
great perpetual peace on earth was the unforgettable noble desire of all
mankind, but this was probably impossible to achieve. The great philosopher,
in its most general form, connected the essence of this problem with the
militaristic policy of states. It must be admitted that some countries are still
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pursuing this policy (such countries include, for example, Armenia).The
article is devoted to the theoretical issues of communication, dialogue, culture
of dialogue, peace and security. It is noted here that the problem of peace and
security is the main problem of every society, state, civilization, but in most
cases, the problem is not solved in the world due to false ideological, political,
national, ethnic, geographical and other interests. It is worth noting that this
issue has always been relevant in the world and, presumably, will continue to
be so.

According to the author, there is a serious need to promote the experience
of dialogue and cooperation, peace and integration in the world, which
Azerbaijan is currently implementing. The article also examines the huma-
nitarian strategy pursued by the political leadership of modern Azerbaijan
before the war, during the war and in the post-war epoch, which is an inva-
luable platform for both world and regional peace building and cooperation.

Purpose: to reflect theoretically on the opportunities and prospects that the
culture of communication and dialogue can create in achieving peace,
security, stability, sustainable development, coexistence and solidarity in
global and regional relations; Also, to draw attention to the problem of
perpetual peace, which is the wish and desire of everyone in the new system
of relations in the world.

Methodology: comparative analysis, empirical, scientific method,
historical and analytical methods.

Scientific novelty: to demonstrate the restorative effect of a dialogue and
communication culture in the context of peace and security, modern
development, and challenges.

Keywords: communication, perpetual peace, dialogue, culture of
dialogue, sincerity, the experience of Azerbaijan

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.Q.Qafarov
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OZET

Badiou’ye gore felsefe hakikat iiretmez, hakikat iireten alanlarin bir arada
diistiniilmesini saglar. Jenerik siire¢ olarak adlandirdig: siyaset, sanat, bilim ve
askin hakikat {rettigini diyen Badiou, bu alanlarda {iretilen hakikatlerin
biitiinliigliniin saglanmasi gerektigini sdyler. Calismamizda bizi ilgilendiren esas
mesele, Badiou’niin dort hakikat {ireten alan dedigi felsefe c¢oklusunun
genisletilebilmesiyle ilgilidir. Acaba bu dort alana yani siyasete, sanata, bilime
ve agka ilaveten besinci bir alandan bahsedilebilir mi? Badiou’niin bu dort alan
hakkinda soyledikleri, besinci bir alan olarak teolojiye yer acar mi? Badiou’niin
bircok eserinde ileri siirdiigli tezler Hiristiyan teolojisinin de hakikat
iiretebilecegi fikrini akillara getirir. Bu fikri temel alan bazi ¢aligmalar bulunur.
Ozellikle Zizek’in Gidiklanan Ozne’de Badiou felsefesinde besinci jenerik kiime
olarak teolojinin imkani lizerinde durur. Bu anlamda ¢alismamiz Zizek’in mevzu
bahis yaklagimin takip edecektir. Ancak Hiristiyan teolojisi haricindeki teoloji-
ler Badioucii bakisla degerlendirilmis degil. Isbu sebeple Farabi’nin niibiivvet
kuramin1 Badioucii bakis agisindan degerlendirerek, niibiivvetin ve niibiivvet
kuramryla ilgili kavramlarm Badiou’niin hadise kurami ve temel kavramlariyla
irtibatini/irtibatlandirilabilirligini - irdelemeye c¢alistik. Dolayisiyla yazimiz,
peygamber, niiblivvet, vahiy vs. gibi kavramlarin, Badioucii 6zne, hadise, sada-
kat vs. gibi kavramlarla ne gibi benzerlikleri/farkliliklar1 oldugu meselesi iizerin-
de durarak su soruya cevap arayacaktir: Badioucii bakis acisindan yola ¢ikilacak
olursa, besinci hakikat iireten alan olarak telakki edilebilecek teoloji alaninin
icerigini Farabi’nin niibiivvet kurami doldurabilir mi?

Anahtar kelimeler: Badiou, Farabi, hakikat, ozne, hadise, niibiivvet, vahiy.
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Giris

Gilintimiizlin yagayan felsefecilerinden olan Alain Badiou, felsefenin gel-
digi noktadan rahatsiz olan isimlerden biridir. Bu rahatsizligini1 sadece yazdigi
eserlerle degil gelistirdigi kuramiyla ve aktif sekilde katildigr sivil platform-
larda da dile getirir. Post-modern donemde hakikatin miimkiin oldugunu
savunan Ote yandan goreceligi ve insaciligi reddeden Badiou, gelistirdigi
ontoloji kuramiyla akademiye yeni bir soluk getirmis durumda. Mevzu bahis
ontoloji hem hakikatin imkanin1 gdsterir hem de kendinden 6nceki ontolojiler-
den ayrilir. Ona gore hakikat nasil varliga gelir sorusuna egildigimiz zaman
karsimiza hadise kavrami ¢ikar. Badiou’niin terminolojisi acisindan tayin edi-
ci yer tutan hadise kavrami, ontoloji anlayisinin da kilit tagidir. Nedir hadise?

Badiou, jenerik siire¢ olarak adlandirdig1 siyaset, sanat, bilim ve agkin
hakikat tirettigini savunur. Ona gore her dort alanda normal zamanlarda belli
kurallara tabii olarak c¢alisan bir siire¢ s6z konusudur ki buna durum ismini
verir. Hadiseyse, isbu durumun sekteye ugramasina verilen addir. Hadise
sayesinde birey 6zneligini dolayisiyla failligini kazanir. Fakat Badiou her hadi-
seden sonra mutlaka biitiin bireylerin dzne olacaklarini diisiinmez. Dolayisiyla
bireyin 6zne olabilmesi i¢in -Badiou’nun bireylerden talep ettigi- bazi1 kriterler
s0z konusudur. Onlarin basinda adlandirma ve sadakat gelir. Hadise dncesinde
herhangi bir 6znelik yani faillik durumdan bahsedemeyecegimizin altin1 ¢izen
Badiou, matematige miiracaat ederek Cohen ve Cantor’un kiime kurami gerge-
vesinde ileri siirdiikleri varsayimlardan destek alir. “Giiniimiizde hala
Cantor’un gelistirdigi sekliyle kullanilmaya devam eden kiime kurami, 20.
yiizyil matematiginin de temelini olusturur” (Celikel 2015, 15).

Badiou’niin diger etkilendigi isim olan Cohen’se onun 6zne fikrinin
sekillenmesinde tayin edici isimdir. “Badiou ozellikle Cohen’in ispatinda
Jenerik kiimelerin varligini gostermesiyle birlikte, oznenin ger¢ek anlamda
mahiyetinin de ortaya ¢iktigim diisiinmiis ve ontolojisini de bu sekilde sistemli
bir hale getirmistir diyebiliriz” (Celikel 2015, 14). Bagka bir ifadeyle Badiou,
felsefesini matematikten ilham alinarak gelistirir. Felsefe tarihine baktigimiz
zaman Badiou niin yaptigina benzer tesebbiislerin oldugunu goriiriiz. Ornegin
Platon’un felsefesinin geometriyi, Aristoteles’in felsefesininse biyolojiyi esas
aldig1 bilinen bir olgudur. Ote taraftan Badiou’niin tesebbiisii, felsefe
anlayisiyla da tutarlilik arz eder. Nitekim Badiou, felsefenin dort alandan
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beslenmesi gerektigi goriisiindedir. Ayrica Badiou’niin aktif sekilde sivil plat-
formlarda yer almasi, roman ve tiyatro yazarlig1 yapmasi gibi 6zellikleri onun
mevzu bahis dort alandan azami 6l¢iide yararlandigini/beslendigini gosterir.

Hakikat Ureten Alanlar ve Teoloji

Badiou’niin dort alan hakkinda sdyledikleri, teolojinin de besinci bir
hakikat {ireten alan olarak diisiiniilmesine yol aciyor. Zizek, Gidiklanan Ozne
eserinde, besinci hakikat {ireten alan olarak teolojiden bahsedebilecegini ileri
stirer. “Hakikat-hadise sinin muhtemelen yegdane érnegini sunan Hiristiyan-
higi ele alalim: Buradaki hadise, Isa’min viicuda gelisi ve éliisiidiir; nihai
hedefi, Son Hiikiim giinii, nihai Kurtulus'tu, tarihsel durumun ¢oklugundaki
uygulayicisi Kilise dir; oznesi kendi durumlarina Hakikat-hadise’si adina mii-
dahale eden, icinde Tanri’nin izlerini arayan inananlarin olusturdugu kiitle-
dir” (Zizek 2005, 157).

Zizek’in besinci hakikat iireten alandan kasti, Hiristiyanlhiktir. “Hatta bir
adim daha ileri gidebilir ve Hakikat-hadisesi’ne dair paradigmatik ornegin
genel olarak din degil, ézel olarak, Isa’mn dogum ve oliimiinii merkez alan
Hiristiyan dini oldugunu soyleyebiliriz” (Zizek 2005, 171).

Peki, acaba besinci hakikat iireten alan olarak Islam teolojisinden séz ede-
bilir mi? Badiou’niin felsefesinde hakikat tireten dort alanin ne oldugunu irdele-
meksizin besinci alandan bahsetmek uygun olmayacagi i¢in 6nce Badiou’niin
felsefesine, hakikat iireten dort alan goriisiine bakmamiz icap eder.

Badiou’niin Temel Tezleri

Badiou, felsefenin geldigi noktadan rahatsiz olan birisi. Giiniimiiz felsefe
akademisinin basini ¢eken temel {ic akima karsi elestirilerini yer yer ifade
eder ve felsefenin hakikat iddiasindan vazgecmemesi gerektigini 1srarla savu-
nur. “Yorumbilgisel yonelim, belli bir anlamda, her zaman konusma edim-
lerinin yorumlanmasindan ibarettir;, analitik yonelim sozceler ile onlar
vonlendiren kurallar arasindaki karsilasmadan ibarettir; postmodern yonelim
ise homojenligin giyabinda bir ciimleler, parcalar ve soylem bicimleri
coklugu fikrini one ¢ikarwr” (Badiou 2012, 17).

Hermen6tigin, analitik felsefenin ve post-modern yaklagimin felsefe
yapma bicimlerini elestiren Badiou, bu ii¢ akimi hakikat diisiincesini terk
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etmekle suglar. “Bu ii¢ belli bash yonelimin her birinde, ¢agdas felsefe haki-
kat kategorisini ve onunla birlikte klasik felsefenin kendisini sorguya ¢eker”
(Badiou 2012, 17). Ug akimi, hakikat diisiincesini terk etmekle elestiren
Badiou, hakikatin var oldugunu/var olabilecegini ve evrensellestirilebilir ol-
dugunu savunur. Ancak onun tanimladig1 sekliyle hakikat, klasik metafizigin
hakikat tanimina uymaz. Badiou, Parmanides ve Platon’un varlig1 diisiinceyle
eslestiren ve bir’i ¢oklugun Oniine ¢ikartan yaklagimdan farkli olan yeni bir
anlayis gelistirir. Klasik metafizigin 6zneye yer birakmayan, modern felsefe-
ninse — Ozellikle de Kant¢1 anlamda — varlik hakkinda konusmay1 anlamsiz-
lagtiran tutumuna meydan okuyan Badiou, hem 6zneye failligini veren/verebi-
lecek hem de varlik hakkinda konusmay1 anlamli hale getiren yeni bir ontoloji
kuramini gelistirir. Hakikati oldugu durumun tiireyimsel ¢oklugunun hadise-
sonras1 uretimi olarak tanimlanan hakikat kavramindan hareketle, modern
felsefenin olusturucu tigliisii olan varlik, 6zne ve hakikat arasinda yeniden
baglanti kurabiliriz (Badiou 2005 (1), 100).

Genellikle hadise kurami diye adlandirilan bu yeni ontolojinin parametre-
lerini Badiou, Ozne Kurami, Varlik ve Hadise, Diinyalarin Mantigi isimli
eserlerinde ortaya koyar. Badiou’niin diger eserlerinde de ontolojisinin izini
stirmek miimkiindiir. Badiou, gelistirdigi ontoloji i¢in kiime kuramini esas
alir, Cantor ve Cohen’in calismalarindan faydalanir. “Badiou’niin deyimiyle
bugiine kadar insanlik tarafindan ugrasilan diisiince eforlarinin en yogununu
barmdiran kiime kuramiyla gercek anlamini bulacaktir. Bu sistemde bir, bos
kiimenin sayali olarak tanimlandig icin “sifir’a yani “bir olmayan”a daya-
nir ve “bir olmayan’a bagli olan bir varligi vardir. Bu baglamda ne Parme-
nides’in diigiincesindeki gibi ¢elisik olmayan bir “bir”, ne de Platon’daki gibi
her seyden bagimsiz ve var olan her seyin ondan pay alarak varlik kazandig
tamamlanmus bir biitiin soz konusu degildir. Ciinkii gergekte bizim “bir” dedi-
gimiz sey de ancak “bir” olmayana dayalr olan bir kurulma sonucu soz konu-
su olabilmektedir. Bu sebeple ancak mevcut kiime kurami bize aslinda tam da
boyle; “bir” olmayana dayanan bir “bir”, “bir”in varligina dayanan iki, iki-
nin varligina dayanan ii¢, seklinde devam eden bir sistem sundugu icin onto-
lojiyi en anlamli sekilde a¢iklamaktadir” (Celikel 2015, 12).

Badiou’niin varlik hakkinda konusabilmesini saglayan etken, Cantor’un
sonlu oOtesi kiime kurami, bu varlik resminde 6znenin faillik kazanmasini
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saglayan etkense Cohen’in siirey varsayimindaki zorlama yontemidir. Tiire-
yimsel ¢okluk kavramimin Cantor’dan bu yana kiimeler teorisi adini tagiyan
ontolojik teorinin ilk asamasina son verdigini soOyleyebiliriz. “Varlik ve
Hadise’de saf ¢okluk teorisinin matematiksel insast ile bugiin felsefeyi yeni-
den temellendirebilecek kavramsal onermeler arasindaki diyalektigi tiim bo-
yutlariyla ele almistim” (Badiou 2005 (1), 97).

Varlik iizerine konusabilmenin anlamli oldugunu kiime kuramindan yola
cikarak gerekg¢elendirmeye calisan Badiou, yine kiime kuramina uygunluk arz
etmesi acisindan felsefenin de 6zii itibariyle tiireyimsel oldugunu soyler.
“Burada felsefenin dort kosulunun oldugunu ileri siirecegiz. Bu kosullar sun-
lardir: bilim, sanat, politika ve ask” (Badiou 2005, 23). Badiou’niin soziinii
ettigi bu dort alandaki gelismeler 6nceden tahmin edilemez/kestirilemez yeni-
liklerle yasanir. Iste Badiou bu kestirilemez, dngoriilemez yenilikleri “hadise”
diye adlandirir. “Benim felsefi goriisiime gore, verili bir diinyada, yeni bir sey
bulunmasi, ancak bu diinyanin akilct ya da alisildik yasalari, gerceklesen —
hadise adini verdigim — bir sey tarafindan sekteye ugratildiginda veya normal
etkilerinin disina ¢ikarildiginda olur” (Badiou 2014, 15). Badiou’niin hadise
ismini verdigi sey, her ne kadar dnceden kestirilemez mahiyet arz etmis olsa
da bil kuvve olarak duruma igkindir. Bu olduk¢a 6nemli bir noktadir ve
Badioucii yaklasimla Islam teolojisini degerlendirdigimiz zaman en tayin
edici ilke olacaktir. Zira Badiou’niin so6z konusu aciklamasindan hakikatin
askin boyutunun olmadig1 anlasilir. Hadise duruma ickinse ve sadece adlan-
dirilamayansa o zaman hadisenin agkinlik boyutu yoktur.

Newton fizigi bilimde yasanmis bir hadisedir, Fransiz Devrimi politikada
yasanmis bir hadisedir, iki gencin bir birilerine ilk bakista sevgi duymalari,
askta yasanan bir hadisedir, Rimbaud’nun yazdig: belli bir siir, sanatta yasa-
nan hadisedir. Bu hadiseler, ait olduklar1 alanlarin normal akislarini sekteye
ugratan istisnalar ve tekil hakikatlerdir — evrensellestirilme potansiyeline de
sahipler. “Bir hakikat, hem bir yenilik, dolayisiyla nadir, olagandisi bir sey
olma, hem de hakikati oldugu varligi etkileyen bir sey olarak da olabildigince
istikrarli, ontolojik olarak konusacak olursak, seylerin ilk haline olabildigince
vakin sey olma paradoksuna sahiptir (...) bir hakikatin kokeninin hadisenin
diizeninden kaynaklandigi aciktir” (Badiou 2005 (1), 25).
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Bilim, politika, sanat ve agk normal akiglar1 her an sekteye ugrayabilecek,
ongoriilemeyen, hesaplanamayan hallerin yasanabilecegi dogurgan alanlardir.
“Oyle ki ask, sanat, bilim ve politika durumlarla ilgili sonsuz bir gekilde
hakikatler iiretir” (Badiou 2005 (2), 340). Bu alanlarda vuku bulan istisnalar,
hadise denilen seye tekabiil eder. Ve isbu istisnalar gerceklestiginde 6znenin
fail olma imkan1 dogar. Yani 6zne —hadiseden 6nce 6zne yoktur- bu alanlarda
yasanan gelismeler sayesinde hadisenin nesnesi olabilir. Ve ancak hadisenin
hakikatine sadik kalirsa failligini kazanir. “Varligin mutlak tarafsizliigidwr -
oyle ki bir hadisenin sonucunda dogan sadakat, tek bir durumdan ickin bir
kopus olmasina ragmen, yine de evrensel bir hitap alanina sahiptir” (Badiou
2013, 77). Dolayisiyla Badiou’niin hadiseye sadakatten kasti, bu dort alanda
vuku bulan tekil hadiseleri adlandirmak ve evrensellestirmekten ibarettir. “Bir
olayin temel ontolojik 6zelligi, kendisi i¢in hadise oldugu seyin konumlanmuis
boslugunu'”? kaydetmek, adlandirmaknir” (Badiou 2013, 73). Badiou, her dort
alanda birbirinden farkli hakikatlerin neset edecegini diisiinmez. Zira bu dort
alanin semsiyesini felsefe saglar. “Cinsel, sanatsal, siyasal, bilimsel, toplum-
sal modernlik; felsefe tiim bunlardan yola ¢ikmali, kendisini bunlarla biitiin-
lestirmeli, yeniden bunlarin i¢ine dalmalidir” (Badiou 2015, 21). Yani dort
alanda ortaya ¢ikan hakikatler hakkinda konugmak felsefenin isidir, coklu ha-
kikate birligini verecek olan mekanizme felsefenin ta kendisidir. “Badiou
insanin dort hakikat kapasitesine sahip oldugunu diistiniir; politika, bilim, sa-
nat ve ask. Felsefe bu hakikatleri bir arada diigiinme pratigidir” (Etil 2013,
244). Badiou’nun felsefesini anahatlariyla ele alindigina gore -Badioucu bakig
acisini kaybetmeksizin- Farabi’nin niibiivvet kuramina gegilebilir.

Farabi ve Niibiivvet Anlayisi

Farabi’nin niiblivveti konu edindigi miistakil bir eseri olmamakla birlikte,
El-Medinet 'ul Fazila, Kitabu’l Mille, Fusulii’l-Medeni, Tahsilu’s-Sa’ada gibi
eserlerinde niibiivvet ve din meselesine dair tezlerini ileri siirer. Onun bu
konudaki goriisleri bilgi teorisiyle yakindan iliskilidir. Vahiy melegi Cibril’le
eslestirilen faal akil, bilgi teorisinin kilit tasidir. Faal akil hem bilginin

1”2 Matematikte bos kiime aksiyomu olarak bilinen bu aksiyom, hi¢ elemani olmayan bir
kiimenin oldugunu varsayar. Bigimsel dile aktaracak olursak: Oyle bir z var ki; x ne olursa
olsun, z x’in bir eleman1 degildir.
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kaynag1 hem de garantoriidiir. Fakat faal akildan bilgilerin insanlara ulagmast,
ay ustii alemdeki ilk siradaki akillarin tagmasi seklinde gerceklesmez, ay altt
alemde yasayan insandan 6zel gayret beklenir. Yani ay alt1 alemin sakini olan
insan, yeterli diizeye — epistemolojik ac¢idan — gelir, bilgi edinme melekelerini
gelistirirse faal akildan tasacak bilgilere mahal olur. Faal akildan bilgi edinme-
nin/fagsmanin hem insandan hem de faal akildan kaynakli iki yonlii bir siireg
oldugu soylenebilir. “Yukaridan asagrya dogru ¢alisan bu hiyerarsik diizen,
alttan yukariya dogru da ¢alismaktadir. Soyle ki, ilk maddeden itibaren heyula
ile birlegmis suretten olusan maddi alem, onun iistiinde bilkuvve akil, bilfiil akil
ve miistefad akla kadar yiikselen bir mertebeler silsilesi vardir. Bu en iist nefsi
mertebeden de, her yéniiyle maddeden mufarik olan akillarin birinci basa-
maginda bulunan Fa’al Akla ulasilir” (alimtilayan Aydin 2003, 127).

Insanin faal akildan tasacak bilgiye mahal olabilmesi i¢in ne etmesi, nasil
bir silirecten gecmesi gerekir? Faal akildan gelecek bilgiye insanin mahal ol-
mas1 durumuna, itfisal isminin verilmesi de bu siirecin iki kaynakli yapisindan
kaynaklamr. Insanin bilgi edinme siirecinin insandan kaynaklanan ciheti,
duyu organlarindan elde edilen bilgilerle baslar. Duyu organlarindan elde edi-
len bilgiler ortak duyuya ve oradan hayal yetisine gonderilir. Hayal yetisinin
tahayyiil ismi verilen islemi sayesinde bilgiler akil yetisine ulasir. Akil yetisi-
nin taakkul faaliyeti sayesindeyse insan nefsi, faal akildan gelecek olan bilgi-
leri kabul etme kabiliyetine sahip olur. Dolayisiyla Farabi’nin bilgi kuraminin
insanla bagl cihetinin iic asamadan ibaret oldugu sdylenebilir. Duyular, hayal
ve akil asamalarindan gecen bilgi edinme siireci sayesinde nefis, faal akilla
ittisale hazir olur. “Herhangi bir seyi bilig, bazen kuvvei natika ile bazen kuv-
vei miitehayyile ile bazen da ihsas ile olur” (Farabi 1935, 53). Her ii¢c asama-
da da bilginin o mahalle uygun formda tezahiir ettigi sdylenebilir. Duyu, hayal
ve akil agamalariin her birinde ayr1 ayr1 formlasan bilgiler mahiyet itibariyle
ayni olmakla birlikte kategorik olarak farklilar. Yani duyu asamasindaki bilgi-
nin akil agamasina ulastig1 zaman yetkinlesmesinden bahsedilebilir. Akil asa-
masinin diger asamalardan, yapisinin katmanli olmasi dolayisiyla {izerinde
durulmasi gerekir. Akil asamasi {i¢ kisimdan ibarettir: Kuvve halindeki akil,
(el-aklii’l heyilani), fiil halindeki akil (el-akl bi’l-fi’l) ve kazanilmig akil (el-
aklii’l-miistefad). Ugiincii kisim olan kazanilmis akil, faal akilla ittisalden
once yok hiikkmiindedir, ittisalden sonra fiililesir. Kuvve halindeki akil, soyut-



278 Hayyam Celilzade

lama yetenegine sahip oldugu i¢in, ciizileri soyutlayarak kavram haline geti-
rebilir. “Bu aklin kendisi, tiim varliklarin maddelerini degil, mahiyet ve suret-
lerini almaya ve onlari kendisinin suretlerine doniistiirmeye elverigli ozellikte-
dir” (Aydin 2003, 119). Fiil halindeki akilsa tikellerden bagimsiz kavramlara
ulasabilir, baska bir ifadeyle el-akl bi’l-fi’l kiillileri bilir. “Bilmeleke akil da
denen bu akil, bilkuvve aklin bilfiil akil haline doniismesiyle akil, soyutlama
yaparak maddeden bagimsiz olan bilgilere ulasir ve bilen insan kendini bild-
igi gibi, kiilli bilgileri de elde edebilir” (Aydin 2003, 121). El-akl bi’l-fi’lin
olgunlagmas1 yani nefsin bir ciizi olarak kendisini yetkinlestirmesi, faal akil’la
ittisalin gerceklesmesini sagliyor. Bu ittisal sayesinde hem el-aklii’l-miistefad
fiilli duruma geliyor hem de bilgi edinme siireci tamamlanmis olur. “Fa’al
Akl ile bilkuvve diisiiniiliir olan seyler, bilfiil diisiiniiliir olur. Yine bunun
vasitasiyla insan, bilkuvve akil iken bilfiil akil olur ve Fa’al Akil derecesine
vaklasmak icin olgunlagma siiriip gider” (Farabi 1980, 5). Faal akilla ittisal
derecesine ulasanin filozof oldugunu sdyleyen Farabi, peygamberi idrak kura-
minin neresinde konumlandirir? Farabi, peygamberligi hayal giiciiyle irtibat-
landirarak din hakkinda su tespitte bulunur: “Dinin goriislerinin icerdigi hu-
suslarin hepsi, hayal giiciinde algilanan ve zihinde izlenim birakan nitelikler
olmast gerekir” (Toktas 2002, 260). Ona gore peygamberler tahayyiil giigleri
sayesinde faal akil’la yani Cibril’le ittisal kururlar. “Bu adam aldigi bu akil-
sallarla da ilahi seyler hakkinda kehanette (nubuvva) bulunabilir. Bu, tahay-
viil kiivetinin ulagabilecegi en yiiksek derecedir” (Farabi 1997, 97).

Hayal asamasinin akil asamasindan 6nce gelmesi “Farabi’ye gore filozof,
peygamberden iistiindiir” seklinde bir iddianin yolunu agmis olmakla birlikte
bu iddianin gegersiz oldugu sdylenebilir. Zira peygamber tahayyiil giicii saye-
sinde faal akilla ittisale gegmekle kalmaz, elde ettigi bilgiyi somutlagtirma
olanagina da sahip olur. isbu olanak sayesinde peygamber bilginin toplumsal-
lagtirllmasini saglar ve yasa koyucu olur. “Felsefenin ispat ettigi her seyle
ilgili olarak din ikna eder; ¢iinkii felsefe akil tarafindan kavrandiklar: bicimde
nihai ilkeler yani ilk ilkenin ozii ve ikincil cisim-disi ilkelerin ozleri hakkinda
bilgi verir. Buna karsilik din cisimsel ilkelerden ¢ikarilmis olan misaller
araciligiyla onlart hayal ettirir ve siyasi gorevler icindeki benzerleri ile onlar
temsil eder. O tanrisal fiilleri, siyasi makamlarin iglevleri ile anlatir” (Farabi
1999, 91).
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Bilginin islevsel hal kazanmasi1 ve uygulama imkaninin fiililesmesi filo-
zofun yapamayacagi bir istir. Filozof, faal akildan bilgileri makul formlarda
yani soyut parametrelerde alir ve somutlastirma imkanindan mahrum olur.
Dolayisiyla peygamberin bilgisi filozofun bilgisini i¢ermekle birlikte, bu
bilgileri somutlastirabilir ve bu bilgilerin-toplum igerisinde uygulama sayesin-
de-aktarilabilir olmasini saglar.

Farabi’yle Hadise’yi Okuma

Calismamiz agisindan Onemli olan nokta, bilgi edinme siirecinin
(Farabi’de) bir tarafi insana diger tarafi faal akila tabii olmasidir. Elbette, bilgi
edinme siirecinin tayin edici unsuru faal akildir, “son noktanin” faal akil tara-
findan koyulduguna kusku yoktur. Dolayisiyla Farabi’nin niibiivvet kuramin-
da hakikatin ickin degil askin oldugu soOylenebilir. Zira faal akildan tasan
bilgi, bilme siirecinin baslangicinda igerilmiyor. Ittisal hadise kabul edilecek
olursa s6z konusu hadise, ittisal dncesi durumun icerisinde verili degil.

Farabi agisindan hem peygamber hem de filozof i¢in kazanilmishik duru-
mu s6z konusudur. Peygamberlik basa gelen bir fenomen degil. “O halde mu-
hayyile kuvveti miikemmelligin son haddinde olan bir insanmin uyanik halde
iken Faal Akil’dan simdiki ve gelecekteki tikelleri veya onlarin duyusal tem-
sillerini, askin akilsallarin ve diger serefli varliklarin temsillerini almasi ve
onlar gérmesi imkdansiz degildir” (Farabi 1997, 97). isbu basa gelmemislik,
Badiou’niin hadisesiyle Farabi’nin niiblivveti arasinda irtibati/irtibatsizlig
gosterir. Hadise, dnceden kestirilemeyen, tahmin edilemez mahiyet arz eder.
Hadiseyle ilgili Badiou’niin sdyledigi tanimlar, aslinda hadiseyle karsilasan
insanin hadise sonras: faillik kazanarak gercek O6zne oldugu yoniindedir.
“Ozne, manifesto nun — (hadise, manifestodur, vurgular bize aittir)- sonlu
momentidir. Ozne, yerel olarak manifestoya konu olur ve sadece jenerik siire¢
tarafindan desteklenir. Gergegi soylemek gerekirse, manifesto éncesi sanatgi,
asik, bilim adamu, politik 6zne mevcut degildir” (Badiou 2005 (2), 17). Binaen
“Hiristiyan ozne, olaydan once mevcut degil” (Badiou 1997, 14).

Farabi’ye goéreyse peygamberin ittisal sayesinde faal akildan edindigi
soyut bilgileri somutlastirmasi ve kanun koymas1 gerekir. Yine pratik felsefe-
nin sagladig iradeye bagli olan seylerin akilsallari fiilen varlifa getirmeye
calisan insanin, onlarin fiili varliklarimi miimkiin kilan sartlar1 tayin etmesi
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gerektigi aciktir. “Onlarin fiili varligimi miimkiin kilacak sartlar tayin edilir
edilmez, iradeye bagl olan akilsallar kanunlar icinde gerceklesirler” (Farabi
1999, 91). Filozof, edindigi bilgiyi somutlastiramadigi i¢in onun bir anlamda
aydinlanmasi kendine yoneliktir, onun kurtulusu bireyseldir. “Eger onlar ken-
dilerini temsil eden misaller araciligiyla tahayyiil (hayal giicii) yolu ile bil-
diriliyor ve bu tahayyiil ettirilen seyler ikna yontemleri ile tasdik ettiriliyorsa,
eskiler bu bilgileri icine alan seyi din diye adlandirmaktaydilar” (Farabi
1999, 90). Peygamberse edindigi bilgiyi somutlastirabildigi i¢in onun aydin-
lanmas1 sadece kendisiyle smirli kalmaz. Bu durum Platon’un Magara
Istiaresini aklimiza getirir. Magaradan kurtulan yani doxa diinyasindan kurtu-
lan sahsin, agathonu temasa ettikten sonra edindigi bilgileri magarada kalan-
lara 6gretmek icin geri doniisii, Farabi’nin filozof-peygamberini cagristirir.
Isbu sebeple Platon’un magaradan kurtulan sahsi filozof-kral’dir -tipki
Farabi’nin peygamberi, Medinet il Fazila’nin hiikiimdar1 oldugu gibi. Bagka
bir ifadeyle, Platon filozofu hiikiimdar oldugu gibi Farabi’'nin peygamberi de
hiikiimdardir. Platon’un filozof-krali ve Farabi’nin filozof-peygamberi bu
dogrultuda bireysel aydinlanma ve bireysel kurtulusla yetinmemekte ait ol-
duklar1 toplumun kurtulusuyla ilgilenirler. Filozof-kralin ve filozof-peygam-
berin bireysel aydinlanma ve bireysel kurtulusla yetinmemelerinin arkasinda
duran sebebin ne oldugu iizerinde durulmasi gerekir. Ancak makalemizin
sinirlarini astig1 i¢in bdyle bir sorunun varligini isaret etmekle iktifa ediyoruz.

Platon’un filozof-kraliyla Farabi’nin filozof-peygamberi arasinda bu
benzerligin disinda ¢ok onemli bir fark mevcut. Bu fark, Farabi’nin filozof-
peygamberini hadiseden uzaklastirir, Platon’un filozof-kraliniysa yakinlastirir.
“Simdi diigiin: Bu adamlarin zincirlerini ¢ozer, bilgisizliklerine son verirsen,
her seyi oldugu gibi goriirlerse, ne yaparlar? Mahpuslardan birini kurtara-
lim; zorla ayaga kaldiralim; basim ¢evirelim, yiiriitelim onu; gozlerini 1s18a
kaldwrsin” (Platon 515¢, 2010, 232) diyen Platon’da zincirden kurtulma dola-
yistyla filozof olma “basa gelen bir sey” olur, herhangi bir ferdi gayretten s6z
edilemiyor. Badiou’niin hadisesi da “basa gelen bir sey” olma vasfini1 haiz ve
“basa gelme” hadisesiyle karsilasmasi i¢in bireyden 6n hazirlik beklenilmez.
Hadiseye sadakat daha sonraki asamada ortaya c¢iktigi icin hadise Oncesi
bireyden 6n hazirlik beklenilmiyor.'” Hadise éncesi birey ne tam anlamuyla

'3 Epistemolojik diizeyde bir hazirlik
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birey ne de herhangi bir topluluga ait iiyedir. “Badiou 'nun 6znesi ne bir insan
bireyi ne de topluluk halindeki insanlardir (6rnegin bir sanat hakikatinin
oznesi sanat¢t degil sanat eseridir). Bazi hakikatlerin 6zneleri olarak insana
isaret edilse de bedensel ya da reel varligindan/maddi yasamindan kopuk
formel bir insan-6zne tasviriyle karsilasiriz. Bu formdaki bir 6znenin hadiseyi
belirsizlikten kurtarmasi miimkiin olabilir mi?” (Sahin 2016, 111).

Ozetle Badiou’nun hadise ve &zne iliskisini su sekilde ifade edilebilir:
“Sayet rastlantisal olarak bir “olay” olur ve ardinda bir 6zne belirip bu ola-
ya yine bir rastlanti sonucu bir deger bigerse ve bu kararina sadik kalirsa ha-
kikat belirgin hale gelebilir, bilgiye doniigebilir” (Sahin 2016, 115). Fara-
bi’nin bilgi kuramindan da gordiigiimiiz lizere peygamberlik—ve hatta filozof-
luk- vehbi degil yani basa gelen bir sey degil, kesbidir. “Fardbi’nin niibiivvet
hakkinda dile getirdigi goriislerinden anlasildigina gore kuvve-i miitehayyile-
si, kuvve-i irddiyyesi ve kuvve-i miidrikesi yiiksek seviyede bulunan herkes,
ntibiivvet makamina ulasabilmektedir. Bu manada Farabi, niibiivvetin kesbi
oldugunu diigiinmektedir. Ona gore bunun igin fitri safiyet gibi zati istidata,
halvet veya riyazet gibi birtakim miicahedelere ihtiya¢ vardwr. Bunlar aracili-
gwla bu makama ulagmak miimkiindiir ” (alintilayan Bayram 2015, 181).

Bu anlamiyla da peygamberlik, Badiou’niin hadiseyi tanimlarken soyledi-
&1 parametrelere uymuyor. Dolayisiyla peygamberligin epistemolojik diizeyde
hadise Oncesi Ozneyle — ki 0zne bile degil- benzerligi s6z konusu degil.
Farabi’nin peygamberi hadiseyle karsilagsmaya epistemolojik olarak hazirlikls,
Badiou’niin 6znesiyse bodyle bir hazirliktan yoksundur.

Yiizeysel Benzerlik versus Fark

Peygamberligin en biiylik delili sayilan mucize, normal olan akist kesinti-
ye ugrattig1 —yaygin kanaat- i¢in hadisenin ¢ekirdek parametrelerinden olan
durumun kesintiye ugratilmasi/askiya alinmasi anlaminda istisna halini ga-
gristirir. Biitlin diger Messai filozoflar gibi Farabi de sebeplilik ilkesini kabul
eder ve determinizmi savunur. “Genel kamimin aksine ortaya ¢ikabilmesi
miimkiin ve mucizevi olarak yorumlanabilecek hadiseler da Farabi’nin siste-
minde Tanrisal determinizme bagli dogal olaylar olarak kabul edilmelidir”
(Pay 2015, 158). Baska bir ifadeyle Farabi’nin mucize taniminda mucize,
normal akis1 kesintiye ugratan olgu degil, sudur kurami ¢ergevesinde rasyone-
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lize edilebilir niteliktedir. Badiou’niin hadise kuramiyla ilgili fenomenlerden
olan istisna hali, mucize tanimina -genel kanaate gore- uygunluk arz eder.
Hiristiyanligin, Badiou’niin istisna hali kavramina kaynaklik ettigini sdylene-
bilir. Zira Hiristiyanligin dolayisiyla Yeni Ahit’in, Yahudilik ve Eski Ahit soz
konusu oldugu zaman bir istisna hali oldugu kanaati teoloji-politikle istigal
eden filozoflarca sikca ileri siiriilen savdir. Hiristiyanligin bir istisna hali oldu-
gu fikri temel alindig1 vakit, Yahudilikte gegerli olan kurallarin Yeni Ahit’le
birlikte askiya alindig1 —6rnegin siinnet hadisesi, evlilik vs.- ileri siiriilmekte
ve Hiristiyanligin 6zilinlin olaganiistii hal oldugu sdylenilebilmektedir. Bu
baglamda Tanr’nin (Baba) Isa’nin (Ogul) bedeninde cisimlesmesi olgusunun
bizatihi kendisinin bir istisna hali oldugu ve bu vakianin her agidan olagan-
iistii hal oldugu vurgulanir. “Yasa (Yahudi yasas: vurgular bize aittir) kurtulu-
su afakilestirir ve Isa-Hadise’sinin sebepsizligiyle irtibati yasakliyor”
(Badiou 1997, 75) oldugu i¢in Hiristiyanlik 6ziinde yasanin askiya alinmasin-
dan ibarettir. Bu tez daha ileri noktaya tasinarak su da iddia edilebilir: Biitiin
bir Hiristiyanlik tarihi istisna halinin siirdiiriilmesinden ibaret olmali ki,
Badiou de i¢inde yasadigi halden ilham alarak sunu soyleyebilmistir. “Politik
bir orgiit, olayin bir disiplininin Ozne sidir, diizensizligin hizmetine sunulmus
bir diizen, bir istisnaya siirekli muhafizlik etmek” (Badiou 2011, 111). Isbu
sebeple hakikat de Badiou acisindan istisnai mahiyet sergiler. “Hakikatin
varolussal 6zii yoktur, istisna olarak var olagelir” (Homer 2017, 5).

Badiou’niin hadise kuraminda tayin edici kavramlardan olan istisna hali,
niiblivvetin en esas kavramlarindan kabul edilen mucizenin genel tanimina pa-
ralellik sergilemis olsa da Farabi’nin peygamber anlayisindaki mucize tani-
muyla tutarlilik sergilemez. Zira Farabi, dogal akis1 sekteye ugratan, Tanr1’nin
doga kanunlarina miidahalede bulundugu, istisnai hal olan mucizeyi sudur
kuram1 kapsaminda rasyonelize eder. Hakikatin bir hadise oldugunu, hadise-
nin kendisinin beklenilmeyen, tahmin edilmeyen mahiyette oldugunu soyle-
yen Badiou agisindan “hakikatin varligi, durumun herhangi bir insa edilmis
tahminine karsi kendisini istisna olarak kanitlar” (Badiou, 2005 (2), XIII).

Farabi’nin niiblivvet kuramida Badiou’de oldugu gibi hakikat basa gelmez,
hakikatle karsilasilir. Mucizeyse “akillar hiyerarsisinde tabii bir olgudur, yani bu
stirecin igerisindedir. Dolayistyla mucizede olaganiistii gibi goriinen hadiseler
aslinda bu sistemin tabii bir par¢asidir” (Erdogan 1996, 436).
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Badiou’niin teolojik meselelerle istigal etmesi, besinci hakikat iireten alan
olarak teolojiden s6z edilmesine imkan tanir. Badiou’niin teoloji alaniyla
ilgilenmesinin sebeplerini konu edinen bir ¢alisma (Duman, 2016) onun yapti-
&1 1s1 materyalist teoloji olarak adlandirir. S6zii edilen ¢alismaya gore sosya-
list filozoflar 6zellikle de Alain Badiou ve Agamben daha 6nce kurulmus
sosyalist devletlerin “din sorununu” halletmedikleri i¢in hezimete ugradiklari-
n1 disiiniirler. Tam da bu sebeple onlar gelecekte kurulacak herhangi bir
sosyalist devletin boyle bir sorunla karsilasmamasi i¢in din sorununa temelli
bir ¢6ziim bulma gayreti igindeler. Dolayisiyla din sorununun disaridan degil
iceriden miidahaleyle coziilebilecegi yaklasimiyla hareket ederler. “Badiou,
Pavlus’u kendi felsefesinin kavram sebekesinde eriterek ondan bir hakikat
militamni ¢ikartir” (Duman 2016, 217). Baska bir ifadeyle Hiristiyanligin
ortaya c¢ikmasini saglayan fenomenleri kendi kuramlar1 igerisinde eriterek
teolojinin (Hiristiyan) yenilik boyutunu yok etmeye, yeniligin kendi kuramla-
rinda oldugunu gostermeye tesebbiis etmekteler. Badiou ve Agamben kutsalin
Hiristiyan kanonundaki cisimlesmesini iceriden isgal etme ¢abalarinda gele-
nekteki figiiriine yabanci bir yeni Pavlus’u iiretmeleri (Duman 2016, 217)
bunu gosterir.

Sonug¢

Besinci hakikat iireten alan olarak teolojiden bahsedebilir miyiz? Fara-
bi’nin niibiivvet kurami temelinde cevap verecek olursak; hayir. Peki,
Hiristiyan teolojisi besinci hakikat iireten alan mudir? Zizek basta olmak
kaydiyla bir¢ok felsefeci Hiristiyan teolojisini Badiou felsefesinde besinci
hakikat iireten alan olarak telakki eder. Her ne kadar Badiou, Saint Paul: The
Foundation of Universalism isimli eserinde “Pavlus’un ontolojiyle alakasinin
olmadigin1” ve “Universal Truths and the Question of Religion” isimli
roportajinda “Pavlus icin fark, felsefi bakis agis1 ve baska sey arasinda ortaya
cikar. Bu baska sey Zizek’in kastettigi tipten yeni bir hakikat tipi degil” demis
olsa da bu tespitlerinin Pavlus tikelinde gecerli oldugu; Hiristiyan teolojisi ve
bahusus “Isa hadise”sini kapsamadig1 sdylenebilir. Zizek, Gidiklanan Ozne
isimli eserinde Badiou’niin hadise felsefesini anlatirken su sonuca ulasir:
“Badiou’niin, jenerik usulleri dort tiirle (siyaset, sanat, bilim ve ask) siniflan-
dirisini diisiindiigimiizde de dini ideolojinin tam da bu jenerik konumu iggal
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ettigini sdylemememiz gerekmez mi? Higbirine ait degildir, ancak tam da bu
haliyle jenerik olan1 viicuda getirir”.
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Xayyam Calilzada

BADIUDA TEOLOGIiYA VO FARABININ
PEYGOMBORLIK ANLAYISI

XULASO

Badiuya gora, folsafo haqiqat yaratmir, haqiqoti yaradan saholori birlikde
nozardon kegirmoayo imkan verir. Yaradicit proseslor adlandirdigr siyasat,
sonat, elm vo sevginin haqiqi hadisalorin meydana ¢ixmasina sababiyyot
verdiyini sdyloyon Badiu, bu saholordo var olan haqigotlorin biitdvliyiiniin
tomin edilmasinin zoruri oldugunu bildirir. Moagals bizi maraglandiran osas
mosalo — Badiunun haqiqi hadisslori meydana ¢ixardigini dediyi dord sahonin
tadqiqi ilo baglidir. Bu dord sahadon basqa besinci sahodon, yoni siyasatdon,
sanatdon, elmdon vo sevgidon basqa, digor haqiqi hadisalori meydana ¢ixaran
sahalordon danigmaq olarmi1? Badiunun bu dord saho haqqinda sdyladiklori
besinci saha olaraq teologiyaya yer agarmi? Onun bir ¢ox asarinds irali siirdii-
yi tezislor xristian teologiyasinin da haqiqi hadiss yarada bilocayi fikrinin
ortaya ¢ixmasina sobab olur. Bu fikro asaslanan bozi todqigatlar da moveud-
dur. Xiisusilo Zizekin “Qudiglanan subyekt” ssorindo Badiu folsofosinds hoqi-
qi hadisa yarada bilocok, besinci saha olaraq, teologiyanin irali siiriilo bilocoyi
yazilir. Bu monada, moqalods Zizekin yanasmasini toqib edocoyik. Basqa
teologiyalari, xiisusilo do Islam teologiyasini bu mévgedon doyarlondiracayik.
Bu sababdon, Farabinin peygomboarlik nozeriyyesini Badiunun ndqteyi-noze-
rindon qiymatlondiracayik, yoni moqalomiz bu suala cavab axtaracaq: Badiu
istigamoti baximindan Farabinin peygomborlik nozoriyyesi hoqiqi hadiso
yarada bilocok besinci saha olmaga namizad sayila bilormi?

Acgar sozlar: Badiu, Farabi, haqiqat, subyekt, hadisa, peygamborlik, vahy.
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Xaitam /Incanunzaoe

BOI'OCJIOBHUE COI'TIACHO BA/IbIO U TEOPUA
INPOPOYECTBA ®APABH

PE3IOME

Cornacno baneio, ¢unocopus He MOPOKIACT UCTHH, a MPEAOCTABISAET
MECTO JUIsl BCTpe4YM BceX UCTUH. OH TOBOPUT, YTO POAOBBIE MPOLEAYPHI -
MOJINTHKA, MCKYCCTBO, HayKa W JIIOOOBH SIBJISIIOTCSA MCTOYHHKAMU HCTHUH M
MOYEPKUBAET HEOOXOIUMOCTh 00ECIeYeHUs LIEJIOCTHOCTU UCTUH, MPOU3Be-
JICHHBIX B 3THX 00iacTsaX. B cTaThe M3yuyaeTcs MHTEPECYIONTUH HaC OCHOBHOM
BOIIPOC, @ UMEHHO YE€ThIPE MCTOYHUKA HMCTHUH COrNacHO banpro. MoxHO 1m
TOBOPUTH O MATOM 00IACTH, KpOME STHUX YeThIpex oOnacTeil, a MMEHHO
MOJIUTUKU, UCKYCCTBA, HAYKU U JIIOOBHU, O APYTHX 0OJACTIX, MOPOKIAIOUINX
uctuHbl? MoryT nmu uneu baapio 00 3TUX YeThIpex 007acTSIX OTKPBITh MyTh K
mATOM o0nacTu, To ecTh O6orocnoButo? Te3ucsl, BEIABUHYTHIE balbio BO MHO-
I'UX ero paboTax, HAIIOMHHAIOT O TOM, YTO XPUCTUAHCKOE OOTOCIOBHE TaKKe
MO>KET MOPOXKAATh UCTUHBI. ECTh HECKOIBKO MCCIIEI0OBaHUM, OCHOBAaHHBIX Ha
atoit uaee. B wactHocTH, B Tpyne «lllekoTauBeril cyOnekT» XKnkeka ykazaHo,
9YTO OOrOCIOBHE MOKET BBICTYNATh B KAUE€CTBE MATOTO MCTOYHUKA UCTHH B
¢unocopun bagpio. B 3TOM OTHOIIEHUH B CTaTh€ MCIOJB3YETCS IMOAXOJ
Kuxeka. B 3TOM KOHTEKCTE OLIEHUBAETCS U JIPYyTrasl TEOJOTHUsl, B YHACTHOCTH
uciaaMmckas. B cBsI3u ¢ 3TUM Mbl MONBITAIUCh U3YUYUTh TEOPHUIO MPOPOUYECTBA
®apabu ¢ Touku 3penust baapto. To ecTh, Hama cTaThs OyIeT UCKATh OTBET
Ha Bompoc: Moxer nu teopus npopouectBa dapabu paccmaTpuBaTbes, Kak
MSATHIA UCTOYHUK UCTUH B KOHTEKCTe (hrmocopun baapio?

Knrwouesvie cnosa: baovio, @apadu, npasoa, npeomem, cobvimue, npopo-
uecmeo, OMKpoBeHuUe.



288 Hayyam Celilzade

Khayyam Jalilzada

TRUTH-PRODUCING FIELDS IN BADIOU, THEOLOGY AND
FARABI’S UNDERSTANDING OF PROPHETHOOD

ABSTRACT

Philosophy, according to Badiou, does not produce truth; rather, it allows
the domains that make truth to be considered together. He claims that truth is
produced by the generic process of politics, art, science, and love.
Furthermore, the integrity of the truths produced in these domains must be
ensured. The main issue that concerns us in our study is related to the
expansion of the multitude of philosophy, which Badiou calls four truth
procedures. Could a fifth domain be mentioned in addition to these four ones?
Could theology be the fifth domain that produces truth? The theses put
forward by Badiou in many of his works bring to mind the idea that Christian
theology can also produce truth. There are some studies based on this idea.
Zizek’s The Ticklish Subject: The Absent Centre of Political Ontology
particularly emphasizes the possibility of theology as the fifth generic set in
Badiou’s philosophy. In this sense, our study will follow Zizek’s mentioned
approach. However, apart from Christian theology, others have not been
evaluated from the Badiouian perspective. For this reason, we attempted to
investigate the relationship between the ideas of prophethood and the theory
of prophethood with Badiou’s theory of event and basic conceptions by
examining Farabi’s theory of prophethood from Badiou’s perspective.
Therefore, our article will focus on the similarities and differences of the
concepts such as prophet, prophethood, revelation, subject, incident, loyalty
etc. It will also seek an answer to the following question: Can Farabi’s theory
of prophethood fill the content of the field of theology, which can be
considered as the fifth truth-producing domain from Badiouian perspective?

Keywords: Badiou, Farabi, truth, subject, event, prophethood, revelation

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. .M. Mblikov
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M.K.BAKUVININ “KOSFUL-HOQAYIQ” TOFSIiRINDO
ZINAKARLA EVLILiYO DAIR VERDiYIi HOKM VO “ON-NUR”
SUROSININ 3-CU AYOSININ FIQHI TOHLILI

Hilal Agamoglanov,

AMEA akad.Z.Biinyadov adina
Sarqgsiinashq Institutunun elmi is¢isi
hilal ali@mail.ru

XULASO

Qurani-Korimds soriot hokmii ehtiva edon ayslordon biri “on-Nur” surasi-
nin 3-cii ayosidir. “Kosfiil-hagqayiq” tofsirinin miisllifi Mir Mohommaod Korim
Bakuvi bu ayonin sorh vo tofsirino 6ziinomoxsus sokildo yanagmis, Quran
ayosinin zahiri vo kolmo monasini dolil gotiirmiis, zinakar1 subay vo evliyo,
zinakarligda mashur olan vo olmayana ayirmamis, evlilik ti¢lin tovbenin sort
olub-olmadigini geyd etmomis, zahirs istinadla zinakarla evliliyin haramligina
hokm etmigdir. Homginin zinakar soxslo evlononin miisolmanligdan xaric
oldugunu hesab etmis vo bu sobobdon, natico kimi miisriklo evlonmosini do
icazoli gormiisdiir.

Ayanin fighi cohotdon tohliline nazor saldiqda, zinakarla nikahin haramli-
gina dolil sayila bilmadiyi goriinlir. Aya sori ganun monasini ifado etmir.
Faqihlerin da ayays bu ciir yanagmalart masals ilo bagli hokmlorinds 6ziinii
biiruze vermakdadir. Bels bir evliliyi haram sayanlar isa tovba sorti ilo bunun
icazoli olduguna hokm vermislor. Ayoni islamaqgadorki dovrdo askar fahisolik
edon qadinlara aid edon alimlor zinakarla evlonmayin icazali olduguna, bariz
sokildo haramliga dolalot etdiyini diisiinonlor iso onlarla nikah baglamagin
haramligina dolil hesab ediblor.

Homginin ayonin hokmiiniin nosx olunmasina dair forqli fikirlor do
movcuddur. Buna asason, nosx olundugunu iddia edonlor nikahin icazsli oldu-
guna, eloco do nasx olunmadigi, lakin sori hokm monasi1 dagimadigi qonasting
golonlor do icazoli olduguna, nasx olunmadigini vo sori hokm monasi ehtiva
etdiyi fikrini irali stironlor ise haramligina hokm etmiglor.
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Bu movzuda sori hokma tosir edon digor miithiim amillorden biri mosalo
ilo bagli sohabs vo tabeunlarin forqli fikirlor irali slirmsloridir. Onlarin bu
ixtilaflar1 foqihlorin verdiklori hokmlordo do 6z oksini tapmugdir.

Acar sozlor: Mir Mahommoad Korim Bakuvi, “Koasfiil-haqayiq”, evlilik,
zina, zinakar, Islam sariati hokmlori.

Giris

Qurani-Karim Islam soriotinin baslica monbolarindon biri, fighi hokmlorin
oldo edilmosi iigiin ilk miiraciot yeridir. Bu Ilahi Kitabda 500-dok fighi
hokmlos slagesi olan ayo movcuddur. Onlarin arasinda timumi, xiisusi, qeydli,
geydsiz, nosx edon, naosx olunmus va s. bu kimi kateqoriyali ayslor yer alib.

Qurani-Korimdo sorist hokmii ehtiva edon ayolordon biri “on-Nur”
surasinin 3-cii ayasidir. Ayado deyilir:
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“Zinakar kisi ancaq zinakar, yaxud miigrik bir qadinla evlona bilor.
Zinakar qadin da yalnizg zinakar, yaxud miisrik bir kisiya ara geda bilar. Bu,
mominlara haram edilmigdir” (Quran, “on-Nur”, 3).

Mir Mohommod Korim Bakuvi 6ziiniin “Kosfiil-hoqayiq” adli {igcildlik
tofsirinds bu ayayo Oziinomoxsus sokildo yanasmisdir. Tofsirindo “on-Nur”
surasinin 3-cli ayasinin torclimo vo sorhinds yazir:

“Zinakar, (fasiq va xobis) Kisi (saleh qadinlarla yox) ancaq 6zii kimi bir
zinakar (fasiq vo xobis) qadinla, ya da miisrik bir qadinla evlana bilar, (bu
kolamin bu dovrds zahir olmasi Qurani-Sarifin haqliligina isaros edir). Habeld
zinakar (fasiq vo xobis) qadinla da (saleh vo momin soxslor yox), ancaq
(6zlori kimi fasiq vo xobis) zinakar, ya da miisrik bir Kisi evlonar. (Halbuki
evlilik iiclin gorok saleh gadinlara rogbot edilsin ki, onlarin pak rohmlarindon
do pak 6vladlar diinyaya goalsin)”.

Sonra yazir: “Bu (zinakar qadinlarla evlonmok) mémin saxslors haram
edildi. Gorak, zinakar qadinla evlonmokdon ¢okinsinlor. Ayadon belo malum
olur ki, zinakarlarla evlononlor miisolmanliqdan ¢ixmus olurlar. Imamiyya
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iilomasinin oksoriyyoti belo bir zahir vo askar hokmiin zahiri monasini tork
edib, ancaq mokruh sayib deyiblor: zinakar arvadi almaq mokruhdur. Allah
gorusun, bunun sabobi nadir ki, ayado vaqe olan haram so6ziinii mokruh
monasina yozurlar? Ola bilar ki, bu barads varid olan vahid xobari gobul edib
Qurani-Korimin askar olan hokmiinii tork ediblor. Ozlori Quran ehkamim
tohrif edib doyisdirdiklorindon qafil olub, yohudiloro Toévrat hokmiini
doyisdirdiklori ii¢lin tons edirlor” (Bakuvi, 11/393).

Mir Mohommod Korim Bakuvi bu royini tofsirinin digor yerlorindo do
aydin ifado edir. “ol-Bogora” surasinin 41-ci ayasinin tofsirindo aysys sorh
verarak, Quranin hokmlorinin doyisdirildiyini vurgulayir vo bu iddiasina
zinakarla evliliyin haram olmadigina dair Islam alimlorinin royini dalil
gostorir. Yazir:

“Ya da ki, zinakar qadinlarla nikahlanmagi(n) momin soxsloro haram
olmas1 haqqinda xatali fitva verirlor, halbuki Allah-Taala agig-aydin sokilds
zinakar gadmlarla nikahlanmagi mominlors haram edib. Islam iilomasindan
bazisi bunun miigabilinde deyir: yox, haram deyil, balke zinakar qadinlarla
nikahlanmaq mokruhdur” (Bakuvi, 1/43).

Homginin tofsirinin 2-ci cildinds yazir: “Qurani-Sorifdo “Nur” surasindo
Allah-Taala zinakar arvadla momin kiginin vo ismotli momin gadinla da
zinakar kisinin evlonmasini agig-askar haram edib. Foqihlor bu ayoni konara
qgoyub, vahid xobari dalil sayib, bu evliliyin haram yox, mokruh olduguna dair
fitva veriblor” (Bakuvi, 11/334).

Mir Mohommad Korim Mircofor Bakuvi bu Quran ayssinin zahiri vo
kolmo manasini dolil gétlirmiis, zinakar1 subay va evliys, zinakarligda maghur
olan va olmayana ayirmamis, evlilik ii¢lin tovbonin sort olub-olmadigint qeyd
etmomis, zahirs istinadla zinakarla evliliyin haramligina hokm etmisdir. Hom-
¢inin zinakar soxslo evlononin miisalmanliqdan xaric oldugunu hesab etmis vo
bu sobobdon natico olaraq miisriklo evlonmaosini do icazoali gormiisdiir. Yazir:
“Ayadan belo malum olur ki, zinakarlarla evlonanlor miisalmanligdan ¢ixmuis
olurlar”.

Mir Mohommad Korim Bakuvi alimlorin bels bir evliliys mokruh hokmii
vermolorini  xobor-vahid qismindon olan hodisloro etimad etdiklori ilo
osaslandirir. O, xabari-vahidin dalil sslahiyystinds olmadigini tofsirinin bir
neg¢a yerinda qeyd edir. Yazir: “Xabari-vahid”le Qurani-Sorifi hokmsiiz edib,
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hokmiinii mohdudlasdirib, onun tabe olunmasi vacib olan ehkamini tork
edirlor” (Bakuvi, 111/283).

Homginin yazir: “..Amma Islam iimmoti &zlorini cohaloto salib, agah
olduglar1 amrlori do yox sayib, hor bir hokmii zonn vo gliman iizro etmoyi
Ozlaorino stiar ediblor vo bu sobobdon, Allah-Taalanin kitabi1 Qurani-Sarifin
miigabilinds “xabari-vahid”s yapisib, Quranin hékmlorini hokmsiiz, mohdud-
lanmis elan ediblor vo bundan basqa Quranin 6z monasina olan isarasini do
zonn sayiblar, buna osason, hor bir danisanin moqsadini bildiron so6ziinii do
garok zanna yozub, heg bir soxsdon 6trii elm hasil olmasin” (Bakuvi, 111/387).

Maraqlidir ki, Bakuvi Quranin ehkam ayolori ilo bagl bu metodunu tofsi-
rindo birmonal1 totbiq etmir. Belo ki, ayads zinakarin subay va ya evli oldugu
vurgulanmir, homginin mdéminlora zinakarla nikahin, yoxsa zinanin haram
oldugu da geyd edilmir. Buna rogmon o, zahiro asaslanib iimumi hokm verir.
Halbuki bu ayadon 6ncoki ayonin do zahiri hokmii iimumi mona ifads edirdi.
Orada hokmil timumi deyil, xobari-vahidloro vo Tovrata osaslanaraq xiisusi
edir. Homin ayoys nozor salaq. “on-Nur” surasinin 2-ci ayssindo Uca Allah
buyurur:
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“Zinakar kisiya va zinakar qadina yiiz sallaq (qurmanc) vurun. Allaha
va axirat giiniina inamirsinizsa, Allahin dini barasinda (bu igin icrasinda)
iirayiniz onlara yumsalmasin va mominlordon bir dasta da onlarin azabina
sahid olsun” (Quran, “on-Nur”, 2).

Mir Mohommad Karim Bakuvi bu ayanin tofsiri ilo bagl yazir: “Bu 100
cubuq hadd cozas1 — “zinayi-qeyri-muhsan”in — subay zinakarlarin cozasidir.
Evli olan soxs zina etso, ona “zinayi-muhsan” deyilir. Onun hokmii basqadir...
Evli zinakarin cozasi “rocm”dir, yoni dasqalaq edilmokdir” (Bakuvi, 11/391).

Kitabinin basqa bir yerindos yazir: “Orli azad qadinin zina cozas1 rocmdir”
(Bakuvi, 1/245).

Gorilindiiyli kimi, Mir Mohommod Korim Bakuvi burada Quranin zahiri
imumi hékmiinii xiisusilogdirir vo onu yalniz subay soxslors aid edir, evli
zinakarlara verilon cozanin racm oldugunu bildirir.

Dalilo golidikds iss yazir: “...Amma Hozrot Peygombarin evli zinakarlara
verdiyi coza Islam alimlorinin icmast ilo da rocm olubdur” (Bakuvi, 11/391).
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Bu sozlorindo rocm hokmii Islam alimlorinin icmasma istinad edilir.
Burada basqa bir tozad meydana ¢ixir. Belo ki, Mir Mohommad Korim Bakuvi
kitabin bagqa bir yerindo Qurani icma kimi dolillorlo mohdudlasdiranlar1 ton-
gqido moruz qoymusdur. Yazir: “Hoqigoton, bu ayo adlarim1 alim qoyub,
Quranin ehkamini gah istishabla, (gah) borastlo, gah “icma” vo “xobari-
vahid”lo vo gah “isaleyi-odom” va “qiyas”la mohdudlasdirib, ya da ki, hokm-
stiz edib tork edonlorin analarini agladib, falakato diigar olacagi xabaerini veran
bir ayadir” (Bakuvi, I11/468).

Tobii ki, Mir Mohommaod Korim Bakuvinin bu ayoni xiisusilogdirmasi
xobari-vahid noviindon olan siinnoys osaslanir. Zinakarin evli vo subay
kateqoriyalarina ayrilmasinin Quranin zahirindon gotiiriilmosi miimkiin deyil-
dir. Horcond Bakuvi dasqalag hokmiindo Peygomborin (s) Tovrata istinad
etdiyini, eloco do Tovratin hokmlorinin nosx edilmoadiyini buna dslil kimi tog-
dim etso da, bu cohstdon onun evli ilo subay soxs arasinda forq qoymasi yena
dolayist ilo siinnays osaslanmis olur. Bels ki, Peygomborin (s) bir yohudi ba-
rodo Tovratdaki rocm hokmiine istinad etmosi hadisosi 6zii do bir xabaori-
vahiddir.

Tovrata istinadina goldikds, o yazir: “Amma Tovratda evli zinakarlar
barasinds agig-askar rocm hokmii verilib. Tovratin bu hokmii bizdon &trii bir
basga dolildir. Tévratin Qurani-Sorif torofindon “nosx™ edilmoyon har bir
hokmii biz miisolmanlardan 6trii do vacib hokmdiir” (Bakuvi, 11/392).

Islamdanéncaki soriatlorin islam fighinda dalil sayilib-sayilmadig1 barada
fogihlor arasinda fikir ayriligit mévcuddur. Honofi vo malikilorin oksoriy-
yatinin, ©hmad ibn Honboaldan rovayat edilon iki nazorden torcih edilona vo
bozi Safei tisul alimlorini fikrine goére, miisalmanlar torafindon hokmii nasx
edilib-edilmadiyino dair dolil olmayan hokmlords avvalki dinlorin soristinin
hékmlori miisalmanlar iiciin do kegorlidir. Imamiyya sio alimlorinin vo Safei
mozhabinin sohih sayilan nozorinco, hom¢inin moétozili vo zahiri foqihlorin,
eloco do ©hmaod ibn Honboldon rovayat edilon digor bir royo goro, bu nov
hokmlor miisalmanlar {i¢iin dolil deyildir (Donmez, XXXIX/16).

Demok, hotta Tovrata istinad edildikdo, onun miivafiq hokmiiniin nosx
edilib-edilmadiyini bilmak ii¢lin yena ds siinnoys miiraciot etmok labiid olur.

Qeyd edak ki, Islam fighinds zinakarin dasqalaq hokmii mohz siinnays va
icmaya asaslanir. Seyx Tusi “al-Xilaf” kitabinda zinakar evli qadinin dasqalaq
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edilmali oldugu hokmiinds icmanin varligini, yalniz xavariclorin bu hokmo
xilaf ¢ixdiglarini, hokmiin no Quranda, no do miitovatir stinnado olmadigini
geyd edir (Seyx Tusi 1999, V/365).

Dolayis1 ilo Mir Mohommod Korim Bakuvi zinakara sallaq vurulmasi
hokmiinds xabari-vahids istinadon evli ilo subay zinakar arasinda forq qoydu-
gu halda, novboti ayado barssindo danisilan zinakarlar1 bu katerqoriyalara
bolmiir.

Belolikla, iki oxsar vo ard-arda golon ays barade metod baximindan forqli
yanagmasi forqli hokm vermosino do sobob olub. Halbuki qarsida qeyd
edacoyimiz kimi, foqihlor zinakarla evlilik masalasinda ds onlart evli vo subay
kateqoriyalarina ayirmis, evli gadinla zinanin homin kisi vo qadinin bir-birilo
evlonmosinin obadi haramlinaga sobob oldugunu sdylomis, evli olmayanla iso
izdivacin icazali olmasi barodo hokm vermislor (Mugniyo, V/193-194).

1. islamda zinanin hokmii

“Zina” kalmasi ligatds “qeyri-qanuni, sori olmayan cinsi alaqe” monasini
ifado edir. Islam terminologiyasindaki monasi da bundan fargli deyildir (TDV,
XLIV/440-444). Zina dinds boylik giinahlardan sayilir. Sabab iss zinakarligin
evlilik institutunu mohv etmasi, nosil vo nosobi aradan aparmasi, namus,
geyrat, iffot vo hoya kimi gozol vo torifolayiq oxlaglarla ziddiyyeot toskil
etmosi, sohvat vo cinsi istoklorin covlan etmosi kimi monfi tosirlora zomin
yaratmasidir. Islam, hotta namohromo cinsi ehtiras arzusu ilo baxmagi,
toxunmagi, Opmayi vo onunla miinasibat qurmagi da qadagan edir.

Quranda zinadan ¢okinmoyi buyuran vo bunun olduqca gobahotli omal
oldugunu ifads edon ayolor vardir. Homin ayslords zina pozgunluq va ¢ox pis
bir amal olaraq vurgulanmisdir.
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“Zinaya da yaxin diismayin. Ciinki o, ¢ox cirkin bir amal va pis bir
yoldur!” (Quran, “sl-Isra”, 32).
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“Onlar Allahla yanasi, basqa bir tanriya ibadat etmaz, Allahin haram
buyurdugu cana nahaq yera qiymaz (onu oldiirmaz), zina etmazlor. Har kas
bunu (bu islari) etsa, cazasini ¢akar. Qiyamat giinii onun azabi qat-qat olar
va (o, azab) icinda zalil olub abadi qalar” (Quran, “sl-Furgan”, 68-70).

Mohammad peygombar (s) buyurur: “Soxs momin oldugu halda, ssla zina
etmoaz” (Sonani, 6/301).

Imam Bagqir () buyurur: “Zinamn alt: noticesi vardir ki, onlardan {igii
diinyada, {ligii do axirotds zahir olar. Diinyadaki naticasi: liziin nurunu aparar,
foqirlik gotiror vo Olimii tezlosdiror. Axirotdoki naticolori: Robbi
qozablondirar, ¢otin hesaba moruz qoyar vo cohannom odunda abadi galmaga
sabab olar” (Kuleyni, V/541).

Imam Sadiq (2) buyurur: “Qiyamot giinii on siddotli ozab niitfasini ona
haram olan batno qoyan soxso verilocokdir” (Kuleyni, V/541).

Imam Sadiq (2) buyurur: “Uca Allah ii¢ nafari cohannomo sorgu-sualsiz
daxil edacak: zalim rohbori, yalan¢1 taciri va zinakar qocani” (9llamo Maclisi,
LXXII/337).

Ibn Miinzir zinanin haramligmna dair islam mozhoblori arasinda icmanin
oldugunu geyd edib (Nisapuri, 160).

2. iImamiyys faqihlorinin zinakarla evliliys baxisi

Imamiyyo mozhobinin alimlori zinani - arli vo ya rici talaq iddesinda olan
gadinla zina vo arsiz qadinla zina olaraq iki qismo boliirlor. Homg¢inin onlarin
nozorino 9sason, zinakar soxslor do zinakarligda moshur olan vo olmayan
kateqoriyalarina ayrilirlar. Faqihlorin maghur nazarine osasan, arli va ya rici
talaq iddesinds olan qadinla zina etmok hamin qadini zina etdiyi kisiys abadi
(birdafslik) haram edir, hamin qadin sonradan orindon bosansa va ya ari vofat
etso do onlarin evlonmasi haram olur (Mugniyo, V/193-194).

2.1. Zina etdiyi qadinla evlonmayin hokmii

Imamiyyo fagihlorinin moshur royina osason, orsiz qadinla zina etmok
kisiya homin qadinla evlonmoayi qadagan etmir (Sadiq Ruhani, 32/70). Seyx
Tusi “ol-Maobsut” asarinda, hatta tévbs edilmadiyi toqdirds bels, bu evliliyin
icazali olduguna dair icmanin varligim bildirir, yalniz Hason Basrinin buna
xilaf ¢cixdigimi geyd edir (Seyx Tusi, [V/202).
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Seyx Miifid (Seyx Miifid, 504) vo “on-Nihayo” kitabinda basqa bir roylo
Seyx Tusi bu evliliyin yalniz tévba etmoklo icazoli olacagi yoniinds do fikir
bildiriblor. Onlar bu roys tovbo sortinin qeyd edildiyi rovayotlori dalil
gostariblor. Qarsida homin rovaysltori qeyd edacoyik.

2.2. Zinakarla basqa soxsin evlonmasinin hokmii

Zinakarla basqa soxsin evlonmasino dair imamiyya foqihlorinin maghur
royi bunun miitloq sokildo icazali olmasi yoOniindodir (Sadiq Ruhani,
XXXI11/74).

Holobi vo “al-Miigni” kitabinda Seyx Soduq bunun haram oldugunu
sOylosalor do, onlar da bu evliliyin tovba sorti ilo miimkiin oldugunu geyd
ediblor. Seyx Soduq yazir: “Zinakar qadin vo ya kisi ilo tovba etdiklorini
bilmoyanadok evlonma” (Seyx Saduq, 306). Ardinca da “on-Nur” surasindoki
3-cli ayoni qeyd edir. Halobi yazir: “Haram olan qadinlarin besinci qismi:
...tovbo edonadok zinakar qadinla evlonmok™ (Holobi, 272).

Yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, Seyx Miifid vo Seyx Tusi do bunu
tovba sarting baglayiblar.

2.3. Zinakarhqda moshur olan vo olmayan $oxslo evlonmoyin hokmii

Imamiyyo foqihlori zinakar1 da zinakarligda moshur olan va olmayan
kateqoriyalarina boliirlor. Zinakarligda moshur olanin tévbo etmasindon sonra
barasindo he¢ bir mohdudiyystin olmadigina dair yekdil royo malikdirlor
(Sadiq Ruhani, XXXI1/74).

Seyx Miifid zinakarligda moshur olan gadinla evliliyin haram olduguna,
yalniz tovbo etmasindon sonra onunla evlonmayin icazsli olduguna hokm edib
(Seyx Miifid, 504).

Seyid Xoyi iso zinakarligda mashur olan gadinla evliliyin o, tévbo edono-
dok tork olunmasini ehtiyata osason lazim bilib (Seyid Xoyi, XXXI1/225).

Bu mosalodo hom “on-Nur” surosinin 3-cii ayasino, hom do mdvzu ilo
bagli varid olan rovayatlors istinad olunub.

Holobi Imam Sadigin (9) belo buyurdugunu nagl edir: “Zinakarlig1 agkar
(moshur) olan qadin vo kisi ils yalniz onlarin tovbas etdiklorini bildikdon sonra
evlonin” (Hiirr Amili, XVI11/440).
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Ziiraro deyir: “Imam Sadiqdon (o) “Zinakar kisi ancaq zinakar, yaxud
miisrik bir qadinla evlona bilor. Zinakar qadin da yalniz zinakar, yaxud
miigrik bir kigiya ara geda bilor. Bu, mominlara haram edilmisdir” ayosi
barodo sorusdum. Buyurdu: “Bunlar zinakarligda moashur olan gadin vo kisi-
lordir. Onlar zinakarliglar1 ilo moshurlasmis vo tanimmiglar. Bu giin do
insanlara miinasibotds beladir. Kims zinaya gors hadd cozasi totbiq olunsa vo
ya zinakarligla moshurlassa, tovba etdiyi molum olmayinca bir kasin onunla
evlonmasi arzuolunmazdir” (Hiirr Amili, 17/440).

Umumi noticoys goldikdo, imamiyys fagihlorinin nozerino osason, zina-
karligda moshur olan gadinla evlonmok mokruhdur, yalniz tévbo etdiyi tog-
dirdo, bu korahot aradan qalxmis olur (Sadiq Ruhani, XXXII/81).

Onlar bu royds Qurani-Korimin “sl-Furgan™ surasinin 70-ci ayasi kimi
(“Ancaq tovbo edib iman gatiron va yaxst islor goranlordon basqa! Allah
onlarin pis amallarini yaxsi amallara ¢evirar”) dslillora vo tovbokarin heg bir
glinahinin qalmadigina dair nagql olunan moétobor hodislore osaslanirlar
(Kuleyni, V/355-356). Bundan olava, bazi sohih rovayastlor do zinakarliqda
mashur olan qadinin tovba edacayi toqdirds, onunla evlenmayin icazsli oldu-
guna dolalst edir (Hiirr Amili, XVII/440).

2.4. Movzuya dair ravayatlorin tahlili

Bolgii vo hokmlor arasindaki bu forglilik mévzu ilo bagli naql edilon rova-
yatlorden qaynaqlanir. Onlart mezmunlarina gora, dérd dastaye ayirmagq olar.

Birinci; zinakarla evlonmayin iimumiyyatlo qadagan olunmasina dair
ravayatlor

Zinakarligda sohrot tapan vo ya tapmayan soxslo evlonmoyin qadagan
olundugu barads bir rovayat mévcuddur.

Muhommed ibn Miislim deyir: “Imam Bagirden () sorusdum: “Xabis
(pozgun) qadinla evlona bilorommi? . Buyurdu: “Xeyr” (Hiirr Amili, XVII/443).

Bu rovayot zinakar qadinla evliliyin haram olduguna agiq vo sortsiz
dolalat edir. Seyx Tusi “ot-Tohzib” kitabinda bu rovaysti daha sohih sonadls
naql edir. Orada “Tévba etdikdon sonra evlonmasi icazalidir” sozii do rova-
yotdo movcuddur (Seyx Tusi 2006, VII/381). Sohih sonoadli rovayot osas
gotiiriildiikds, yena do tovba sorti geyd edilmis olur.
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ikinci; zinakarla evliliyin iimumiyyotls icazali olmasina dair rovayatlor

Obu Bosir deyir: “Imam Sadiqden (o) sorusdum: “Bir kisi qadinla zina
etdikdan sonra onunla evionmoak fikrina diisiir (evionmoasi icazalidirmi?)”.
Buyurdu: “Halaldir. ©Ovvali giinah, sonrast nikahdir. Ovwali haram, sonu
halaldir” (Hirr Amili, XVII/434).

Musa ibn Bokr Ziiraroden noql edir: “Imam Bagirdan () barasinda
qadinlarin pis sozlor soyladiklori (fahisalik nisbat verdiklori) bir qadinla
evloanmak istayan kisi barada sorusuldu. Buyrudu: “Onunla evionmasinin va
(belaca giinahdan) qorumasinin heg bir eybi yoxdur” (Hirr Amili, XVII/438).

Ravayatlordon goriindiiyli kimi, burada tovbs qeyd edilmir vo evliliyin
qadini1 bu omoldon qoruyacaq amil oldugu vurgulanur.

Oli ibn Riab deyir: “Imam Sadigdan (5) sorusdum: “Miisalman kisi fahiso ilo
evlona bilormi?”” Buyrudu: “Bali, bunun maneasi yoxdur. Ancaq evionsa, gorok
ovladu tigiin onu (pozgunlugdan) qorumus olsun” (Hiirr Amili, XVII /439).

Ubeydullah ibn Dli Halobi Imam Sadiqin (3) belo buyurdugunu naql edir:
“Hor hansi bir kisi qadinla zina etdikdon sonra onunla evlonmoak istasa, bu,
halaldir”. Buyurdu: “Ovvali giinah, sonu nikahdir. Bunun misali insanin
haram yolla agacdan xurma yemasi kimidir ki, sonra pulunu verib hamin
xurmant alir va belaca, ona halal olur” (Hiirr Amili, XVII /435).

Ishaq ibn Corir deyir: “Imam Sadigdon () sorusdum: “Yasadigim Kuf>
sahorinda zinakarligla mashurlagmis bir qadin vardir. Onunla miivaqqati nikah
(miita nikahi) baglamaq mona halaldirnu?”. Imam (2) dedi: “O qadin bayraq
(alamat) qaldiribmi?” Dedim: “Xeyr, agor qaldirsa, hkmdar onu cazalandwrar”.
Dedi: “Bali, onunla miito nikahi ilo evlona bilorsan” (Hiirr Amili, XVII /588).

Seyid Xoyinin s6ziino asasan, rovayatdo miito nikahi barads sorusulsa da,
bu, daimi nikaha da samil olur. Sis fighino géro miivaqqgpati ilo daimi nikahin
evlilik hokmiinds forqi yoxdur (Seyid Xoyi, XXXI1/222).

Gorilindiiyti kimi, bu rovayatlords evliliyin icazali olmasi ilo barabar, heg
bir tovba sorti geyd edilmir.

Uciincii; zinakarla evliliyin tovbo sorti ilo icazoli olduguna dair
ravayatlor

Ishaq ibn Corir deyir: “Imam Sadiga (2) dedim: “Kisi qadinla zina etmis,
sonra isa onunla evlonmak fikrina diismiisdiir. Bu ona halaldirmi?” Buyurdu:
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“Boali, agar rohminin zina suyundan tomizlonma miiddati bitanadaok ondan
¢akinsa, evlona bilor. Haqigaton, onun tovba etdiyina vaqif olsa, evlonmasi
icazalidir” (Hiirr Amili, XVII /435).

Obu Bosir deyir: “Imam Sadigdan () bir kisinin zina etdiyi qadinla
evlanmasi haqda sorusdum. Buyrudu: “Ogor qadin tévba etsa, onunla evilona
bilar”. Dedim: “Tovba etdiyi neca miiayyan olunacaq?”. Buyrudu: “Onu ye-
nidan zinaya davat edacak, agar boyun qagirsa va Allahdan bagislanma dils-
52, tovba etdiyi malum olacaq” (Hiirr Amili, XVII /436).

Muhommad ibn Miislim Imam Bagqir vo ya imam Sadiqin belo buyurdu-
gunu soyloyir: “Kisi qadinla zina etdikdon sonra tévba etsalor, eviona bilor-
lar, buna géra ona heg bir manea yoxdur” (Hiirr Amili, XVII /436).

Ommar ibn Musanin Imam Sadiqden (9) noql etdiyi rovayet: “Imam
Sadigdan (2) sorusdum: “Kisi zina etdiyi gadinla eviona bilormi?”. Imam ()
buyurdu: “Ogar onun dogru yola yonalacayina dair bir alamat gérarsa, bali.
Oks halda, onu harama tasviq edoar, agar buna meyl etsa, hamin qadin ona ha-
ramdir, agor haramdan boyun qagirsa, onunla evlona bilor” (Hiirr Amili,
XVI11/436).

Dordiincii; zinakarhqda mashur olana dair ravayatlor

Holobi Imam Sadiqin () belo buyurdugunu noql edir: “Zinakarlig: askar
olan (mashur) olan qadin va kisi ilo yalniz onlarin tovba etdiklorini bildikdon
sonra evlonin” (Hiirr Amili, XVII /436).

Ishaq ibn Carir deyir: “Imam Sadigdon (3) sorusdum: “Yasadigim Kuf> soho-
rinda zinakarligla maghurlasmis bir gadin vardwr. Onunla miivaqqati nikah (miito
nikah) baglamaq mona halaldirmi?”. Imam (2) dedi: “O qadin bayraq (alamat)
qaldiribmi?”. Dedim: “Xeyr, agor qaldwrsa, hokmdar onu cazalandwar”. Dedi:
“Boali, onunla miita nikah ila evlona bilarson” (Hiirr Amili, XVII /588).

Toqdim edilon rovayatlor Seyid Xoyinin nozorino osason, ya sohih, ya
motabar, ya da movsiqdirlor (inanilandir) (Seyid Xoyi, XXXII/219-223).

3. 9hli-siinna mazhabind gors zinakarla evlonmayin hokmii

Ohli-slinno alimlori arasinda zinakarin evlonmosi barado forqli fikirlor
movcuddur. Dord moazhabin alim vo faqihlorinin oksariyysti onu icazali
bilmis, bir destosi iso qadagan etmisdir” (ibn Riisd, 2/40).
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Zinakarin evliliyinin mantiqls {i¢ miimkiin versiyasi vardir. Bunlardan biri
zinakar kisinin iffotli qadinla evlonmasi; ikincisi, zinakar qadinin iffotli kisi
ilo evlonmosi, sonuncusu iso hor iki torafin zinakar olmasidir. Qadinin 6vlad
diinyaya gotirmosi, évladin ataya nisboti, miras vo digor mosalolor meydana
cixdigina goro, foqihlor torafindon osas miizakiro movzusu mohz zinakar qa-
dinla evliliyin hkmiins dair olmusdur. Bir-biri ilo zina edon kisi vo gqadinin
evlonmosi barado iso honbolilordon savayi, iic mozhab foqihlori ortaq royo
malikdirlor.

Honofi faqihleri deyirlor: “Ixtilaf mévzusu zinakar olmayanin zinakarla
evlonmosindadir. Zinakarin kisinin iso zina etdiyi qadinla evlonmasi yekdil
roya asason, icazolidir” (Ibn Nocim, 111/144).

Malikilor deyirlor: “Kisinin zina etdiyi qadinla (batninin) tomizlonmasin-
don (istibrasindan) sonra evlonmaosinin eyibi yoxdur” (Hoattab, V/34).

Safei fighinin bu mosaloys yanagmasint Mavardi belo geyd edir: “Kisinin
zina etdiyi qadinla evlonmasi ona halaldir” (Maverdi, [X/189).

Honbeolilor iso bunu tovba sortino baglayirlar (Bohuti, V/83).

Qarsida geyd edilacoayi kimi, bu mévzu ile bagh bir ¢cox agiq dolalotli
rovayatlor do movcuddur.

Zinakarla imuman evlonmays dair alimlor arasinda {i¢ roy movcuddur:

Birinci: icazoli olmasi. Bu roy honofilors (Zilai, 11/114), malikilors (ibn
Obdiil-Borr, 1XV1/197) va safeilors (Safei, VI/30) moxsusdur. Qarsida geyd
olunacagi kimi, malikilor bunu mokruh saymaislar.

Ikinci: zinakar kisi vo ya qadinin bir-biri ilo, yaxud iffatli soxslorlo evlon-
masinin miitloq sokilds haram olmasi. Bu yanagma ohli-siinns yolu ilo Borra
ibn Azibdon (Ibn &bu Seybo, VI/168), Aisadon (ibn Bbu Seybo, V1/168), ibn
Maoasuddan naql edilon rovayastlords (Beyhaqi, VII/252) 6z oksini tapir.

Uciincii: zinakarla evlonmoyin haram, yalniz tovbo etmosindon sonra
icazoli olmasi. Bu roy honboli (Mordavi, VIII/132) vo zahiri (ibn Hozm,
[X/63) alimlorino moxsusdur.

3.1. Zinakarla evliliyin icazali olduguna dair dslillorin tohlili

Tovba etmozdon ovval zinakar gadinla evlonmoyin icazsli oldugu rayi
honofi, maliki vo safei foqihlorina moxsusdur. Malikilor bu isin mokruh
(bayanilmayan) oldugunu geyd edirlor.
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Zilai honafi mazhabinin goriisiinii belo ifado edir: “Zina edilmis, hotta
zina etdiyini gordiiyii gadinla evlonmok halaldir, onunla cinsi yaxinliq etmak
do icazolidir... Bu, aydin gokildo zinakar kisi vo gadinla nikah baglamagin
icazali oldugunu gostorir” (Zilai, 11/114).

Imam Malikin nozori iso belodir: “Ogor kisi bir gadinla zina etdikdon
sonra onunla nikah baglamaq isteso, qadinin batnindaki fasid su tomizlondik-
don sonra onunla evlenmaosi icazelidir” (Ibn Obdiil-Borr, XV1/197).

Qurafinin s6ziina osason, imam Malik bu nikah1 mokruh gérmiisdiir: “Ma-
lik zinakar qadinla nikah baglamagi haram olmadan mokruh bilir” (Qurafi,
1V/259).

Safei isa deyir: “Kisinin evlonmak {igiin zinakar qadin, qadinin da zinakar
kisi secmomasi yaxsidir. Bunu etsolor, onlarin heg¢ birino haram vo giinah da
deyildir... Homg¢inin zina edib-etmoadiyini bilmadiyi qadinla evlondikdon, ci-
madan avval vo ya sonra onun zina etdiyini bilon kisiys do homin qadin haram
deyildir” (Safei, V1/30).

3.2. Qurandan olan dalillor

Mokruh olmasi ilo barabar, nikahin icazali olduguna hokm edon alimlor
“an-Nur” suresinin 3-cii ayasinin moxsusi olaraq islamaqodorki dovrde olan
miioyyon qabilslorin pozgun kisi vo gadinlar1 barads nazil oldugu gonastindo-
dirlor. Beloliklo, yalmiz barasindo nazil oldugu soxsloro aid edilmolidir
(Qurtubi, XV/117).

Digor cohatdon, onlarin fikrine osason, ayado maqsad nikah oqdi deyil,
zina yolu ils cinsi slagadir (Qurtubi, XV/116). Belo oldugda, mdminlors ha-
ram edilon nikah aqdi deyil, zina etmok olur.

Basqa bir dolil ayonin nosx olundugu goriisiidiir. Bu, Soid ibn Miiseyyibin
soziidiir (Ibn Kosir, VI/13). imam Safei deyir: “Bu mosaloyo dair tofsirgilor
miixtalif fikirlor soslondiriblor. Bizim nozarimizdo uygun olan iss - dogrusunu
Allah bilir - Ibn Miiseyyibin séziidiir” (Safei, V1/384). Homin iddia bu ayanin
“on-Nur” surasindoki 32-ci ayoasi (“Aranizda olan subay kisilari va arsiz
qadinlari, amoalisaleh (yaxud evlonmaya qabil) kélo va cariyalorinizi
evlandirin”) ilo nasx olundugu yoniindodir. Ayads orsiz biitliin qadinlart 6z
hokmiindo ehtiva etdiyi iiclin zinakarlarin da homin hokmo daxil oldugu
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genasting golinib. Homginin bu ays 3-cii ayadon sonra nazil olub. Ciibai bu
ayonin nasxing dair icmanin oldugunu geyd edib (Alusi, XVIII/87).

Qurtubi 0z tofsirindo bu aya ilo bagh alimlorin forqli roylorini sadalayir,
ayado miisrikin geyd olunmasini zinani1 da ehtiva edocok iimumi va genis bir
bir giinah oldugunu vurgulayir. Bels bir evlilik forz olunduqda, zinakarin
miisriklo evlonmasinin miimkiin olacagini, bunun iso biitiinliikklo islamdan
uzaqlasmaq anlamina goaldiyini bildirir (Qurtubi, XV/118).

Homginin alimlorin fikirins gora, aye zinakar vo miigriklorin adatini bayan
etmokdadir. Belo ki, mOmin soxs zinanin haram oldugunu bildiyi {i¢iin asla
belo bir pozgun omoalo yaxinlasmaz, miisrik vo zinakarlar yalniz 6zii kimilorlo
zina edarlor. Bu barada ibn Kasir yazir: “Aya zinakar kisinin yalniz zinakar vo
ya miisrik qadinla zina edocoyi barodo, yoni zina istoyini yalniz giinahkar
zinakar vo ya bunu haram saymayan miisrik gadinla tomin edocoyino dair
Allahin verdiyi xobordir” (ibn Kasir, V1/9).

3.3. Siinnadan olan dalillor

Abdullah ibn Omordon noql olunur: “PeySombor (s) buyurdu: “Haram
halali haram etmir” (Ibn Maco, 649). Buna osason, haram omol olan zina
halal vo qanuni olan nikahi haram etmoz.

Ibn Abbasdan qadinla zina etdikdon sonra onunla evlonan kisi barodo
sorusuldu. Dedi: “Owvali giinah, sonu nikahdir” (Ibn ©bu Seybe, V1/164). Bu
rovayat a¢1q sokilds zinakarla nikahin halal olduguna dolalot edir.

Ibn Abbasdan nagl edilon digor rovayato asason, bir soxs Peygomboarin (s)
yanina golib dedi: “Ey Allahin elgisi, mon amimin qizi ila evliyam. O, ¢ox
gozaldir, lakin ona toxunan heg¢ bir ali geri qaytarmir”. Peygombor (s)
buyurdu: “(Belo oldugda,) onu bosa”. Kisi dedi: “Onsuz doza bilmarom”.
Buyurdu: “(O zaman nikahinda) saxla” (Beyhaqi, VI1/249). Bu rovayst zina-
kar gadinla evli galmagin icazali olduguna dolalot edir. Peygomborin (s) ona
zOvcosini saxlamagi buyurmasi zinakarla nikahin ganuniliyino dolalot edir
(Bagovi, V/334).

Bu rovayatin dolalating etiraz etmok miimkiindiir. Bels ki, rovayotdoki “/a
toruddu yads lamisin” sozli zinaya deyil, sohbat etmok, iltimas etmok,
toxunmaq vo s. monalar1 da ehtiva edir. Homginin bu kolmo ondan yardim
istoyon goxslori olibos gaytarmadigini da ifado edo bilor. Bu zaman
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zovceasindon sikayot edon kisinin s6zii “Zdvcom malimi ehtiyaclilara mondon
icazosiz paylayir” monasini ifado edocok. Basqa bir cohatdon, z&vcasinin zina
etdiyini bilib buna razi olmaq doyyusluqdur ki, bels kaslora do Allahin rohmo-
tindon mohrumluq vo cohonnmdo azab vod olunur. Peygombor (s) buyurur:
“Uca Allah Qiyamat giiniin bu ii¢ soxsa nazor salmaz: valideynina itaatsizlik
edana, oziinii kisi kimi aparan gqadina va dayyusa” (Nosai, 111/63).

3.4. Zinakarla evlonmayin haram olduguna dair dslillorin tahlili

Zinakarla evlenmoyin goti haram oldugunu sdyloyanlorin nozari iki yon-
dodir. Bunlardan biri yalniz zinakarin zina etdiyi soxslo evlonmasinin haram
olmasi, digari iso zinakarla imumiyyatlo evlonmayin haramligidir.

3.5. Zinakar Kisinin zina etdiyi qadinla evlonmasinin haram olmasi

Bu mévzuda hadislor ibn Mosuddan, Aisodon vo Barra ibn Azibden naql
edilmisdir.

Ibn Mosud masalo ilo bagli nozarini belo ifads edir: “Onlar zinakardirlar,
osla bir yerds ola bilmozlor” (Beyhaqi, VII/252).

Aisonin rovayeti. “Sabi Aisonin belo dediyini naql edir: “Zina etdiklori
taqdirda bir-birina yoldas (var) ola bilmazlor” (Ibn ©bu Seyba, VI/168).

Borra ibn Azibin royi. Barra bir qadinla zina etdikdon sonra onunla evle-
non kisi barodo dedi: “Zinakar olduglar: taqdirds, asla!” (Ibn ©bu Seybo,
VI/168).

Bu rovayatlori tohlil edorkon hékmiin evli, yoxsa subay qadinlarla bagh
oldugunun geyd edilmodiyini gériiriik. Belo ki, Islam soriotino osason, evli
qadinla zina etmok nikahin abadi haramligina sobab olur.

3.6. Zinakarla evlonmoyin iimuman haram olmasi

Bu rayi iistiin seconlorin do ilk dolili “on-Nur” surasindoki homin ayadir.
Onlarin nazoring asasan, ays agiq sokilds bu isin haram olduguna dolalot edir
vo ayonin sonunda hokm boyan olunur: “Bu, méminlaro haram edilmigdir”.
Yoni zinakarla evlonmok mdminloro haramdir. Mir Mohommad Korim
Bakuvinin do hokmii bu gobildondir.

Beyhoqi “Siinon”inds bir desto soxsin miibahiso edorok Oli ibn Obu
Talibin yanina goldiyini yazir. Onlar bir kisinin evlondikdon sonra gqadinla
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cima etmoadon ikisindon birinin zina etdiyi toqdirdo hokmlori barads sorus-
dular. Oli (o) dedi: “Onlar bir-birindan ayrilmalidir” (Beyhaqi, VII/252).

Bu rovayoto istinad edonlor zinakarin zinakar olmayan soxslo evlonmasi-
nin haram oldugu gonastina golirlor. Belo ki, ogor bu is icazali olsaydi, Oli ibn
Obu Talib (o) onlar1 bir-birindon ayirmazdi.

Dalil gosterilon bagqa bir rovayet iso ©Omr ibn Siieybdon, onun da atasin-
dan, onun da babasindan naql etdiyi rovayetdir. Rovayatdo Marsad ibn ©bu
Marsad adli soxsin ©naq adlt makkali miisrik vo zinakar bir gadinla evlenmak
istomosi ilo bagli Peygombors (s) miiraciat etdiyi, lakin Peygomborin (s) ona
heg bir s6z sdylomadiyi deyilir. Bir miiddot sonra iss “on-Nur” surasinin sdzii-
gedon ayosi nazil olur. Bunun ardinca Peygombor (s) buyurur: “Ey Morsad,
zinakar kisi yalmz zinakar qadinla va ya miisrikls, zinakar qadin da yalniz
zinakar va ya miisrik kisi ilo evlona bilor. San onunla evionma (nikah
baglama)” (Tirmizi, V/237-238).

Bu rovayati dolil sayanlar Peygomborin (s) qadagasinin miitlog mona
ifados etdiyini va heg bir gqeydle xiisusilogsmadiyini vurgulayirlar (Mubarkafuri,
IX/24). Rovayotdon do goriindiiyii kimi, s6hbot mévzusu ©naq adli mokkali
miisrik zinakar qadindir. Miisriklo evlonmok iso Islam dinindo birmonali
qadagandir.

Digor dolil bu ayonin mohz miisyyan gobilalorin zinakarlar1 barodo enmo-
si, yalniz hor hansi bir qeyd vurulmadan hamiya samil olmasidir. Beyhaqi
“Siinan”do Ibn Ciireyc istinadi ilo Dtadan naql edir: “Islamaqgodorki dévrda
askar zinkarliq edonlor filan va filan gabilonin pozgun qadinlari idi”. Ardinca
Uca Allahin homin ayoni endirdiyini vo bu isi islamda gadagan etdiyini
soylayir. Ibn Ciireyc deyir: “Otadan bunu ibn Abbasdan esitdiyi sorusuldu. O
da “bali” deyo cavab verdi” (Beyhoqi, VI1/247-248).

Bu hokmii destokloyonlor ayonin nazil olma sobabi barado noql edilon
rovayatlorin zinakar vo miisriklorlo nikah baglamaq haqqinda nazil oldugunu
gostordiyini, nazil olma sobobinin iso hokma birbasa vo goti doxalot etdiyini,
siinnadoki dalillorin bunu dostoklodiyini geyd edirlor (Sonqiti, VI1/86).

Qurtubi Xottabinin bu goriigo qarsit ¢ixaraq belo dediyini yazir: “Aya
(barasinds nazil oldugu) homin gadina aiddir. Belo ki, o, kafir idi. Ancaq
zinakar miisolman gadinla nikah baglamaq batil deyildir” (Qurtubi, XV/17).
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3.7. Tovba etmasi sorti asasinda zinakarla evlonmoayin icazali olmasi

Zinakar qadinla zina edonin vo ya basqa soxsin evlonmasinin tovba sortino
bagli olduguna dair honbalilorin royi belo geyd olunur: “Qadinin zina etdiyi
bilinsa, tovba edons vo iddasi bitonadok hom zina etdiyi soxso, hom do basqa-
sina haram olur” (Bohuti, V/83).

Zahiri mozhabinin alimlorindon olan Ibn Hozm yazir: “Zinakar qadinmn
tovbo edonadok bir kaslo - no zinakar vo na do iffatli kisi ilo evlonmosi halal-
dir. Tévbo etdiyi toqdirds, iffatli soxslo evlonmak ona halal olur” (Ibn Hozm,
IX/63).

Buna Qurani-Korimdon dolil toqdim edonlor séziigedon vo digor ayslora
istinad edirlor. Zinakar soxs tovbo etdikds vo bir daha homin omolo gayitma-
diqda zinakarliq hokmii onun iizorindon gotiiriilmiis olur. Peygombor (s) bu-
yurur: “Tovba etmis saxs giinahi olmayan saxs kimidir” (Ibn Maca, 1420).

Buna asason, zinakar tovba edonadok iffatli soxslo evlonmokdon mohrum-
dur, tovba etdikds iso hamin vasf onun iizorindon gétiiriiliir vo ayonin hokmii
artiq ona samil olmur.

Bu hokmii veranlor ayonin mazmununun haramliq deyil, mezommat maq-
sadi dasidigini, “Bu, méminlara haram edilmisdir” soziiniin zinaya samil
oldugu goriisiinii irali siirmiislor (ibn Riisd, 2/40).

Dalil gostorilon digor ays “al-Furgan surasinin 68-70-ci ayaloridir. Ayada
deyilir:
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“Onlar Allahla yanasi1 basqa bir tanriya ibadat etmaz, Allahin haram
buyurdugu cana nahaq yera qiymaz (onu oldiirmaz), zina etmazlor. Har kas
bunu (bu islari) etsa, cazasini ¢akar. Qiyamat giinii onun azabi qat-qat olar
va (o, azab) icinda zalil olub abadi qalar. Ancaq tovba edib iman gatiran va
yaxsi iglor goranlordaon basqa! Allah onlarin pis amallorini yaxsi amallora
cevirar. Allah bagislayandir, rahm edondir!” (“sl-Furqan”, 68-70).

Qurtubi deyir: “Ummot tdvbenin kiifrii aradan apardigia (sildiyino) dair
yekdil fikirdadir (icma etmisdir). O zaman kiifrdon asagi olan omal silinmayo
daha layiqdir” (Qurtubi, XII/181).
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Sonqiti “©Ozvaul-boyan” kitabinda yazir: “Bil ki, monim noazorimds elm
ohlinin on zahir s6zii zinakar kisi vo qadin tovba etikdo, omoallorindon pesman
oldugda vo bir daha bu giinaha gayitmayacaglarini niyyeot etdikdo nikahlarinin
icazoli olmasi yoniindadir. Onlar tovbo etdikdon sonra hom bir-biri, hom do
basqasi ilo evlonas bilarlor. Giinahdan tovbo edon soxs homin giinahi etmomis
kimidir” (Senqiti, VI/93).

Uca Allah Qurani-Korimdo tévbanin bu xiisusiyyatini bir ne¢o ayads qeyd
edir:
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“Bandalarinin tovbasini O qabul edir, giinahlart O bagislayir va sizin no
etdiyinizi da O bilir” (Quran, “os-Sura”, 25).
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“De: “Ey Manim (giinah toratmakls) 6zlarina ziilm etmakds haddi agmis
bandslorim! Allahin rahmindan iimidsiz olmayin. Allah (tovba etdikda)
biititn giinahlart bagislayar. Haqiqaton, O bagislayandwr, rohm edandir!”
(Quran, “az-Zumar”, 53).
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“Sonra (bil ki) Rabbin cahilliklori iiziindan pis is goran (Allaha sorik
qosan), ondan sonra tovba edib ozlarini islah edan kimsalori (afv edor).
Hoagqiqaton, Rabbin (tovbadon) sonra (bandalarini) bagislayandir, rohm
edandir!” (Quran, “on-Nohl”, 119).

Tovbo etmasi sarti ilo zinakarla evlonmayin icazali olduguna dair siinnado
do bir c¢ox rovayot vardir. “sl-Miisonnof’do noql olunur: “Abdullah ibn
Moasuddan zina etdiyi gadinla evlonon kisi barados, bu isin icazali olub-olma-
dig1 haqda sorusuldu. Dedi: “Bandalarindan tévbalori gobul edan, giinahlar-
dan kegon... Odur” (Quran, “os-Sura”, 25)”. Homginin: “Bir soxs ©Obu
Bokrdon zina etdiyi qadinla evlenmak istoyan kisi barado sorusdu. ©bu Bokr
dedi: “Onunla evlonmosindon daha iistiin bir tovbe yoxdur. Gilinahdan ¢ixib
nikaha daxil olarlar” (Senani, VI/139).

Masala ilo bagl diger dolil vo rovaystlor do vardir ki, mévzunu uzatma-
maq ti¢lin onlar1 burada geyd etmirik.
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4. Zinakarla evliliys dair dolillorin tahlili

Faqihlorinin bu evliliyin icazali olmasina dair dslillorindon ilki Uca Alla-
hin evlonmosi haram olan qadinlar1 qeyd etmosi, zinakari iso haram olanlar
sirasina daxil etmomosidir. “on-Nisa” suarsinds buyurur:
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“Atalarimizin evlonmis oldugu qadinlarla evlonmayin!.. Sizo analariniz,
qizlariniz, bacilariniz, bibilariniz, xalalariniz, qardas va bacilarimizin qizlar,
siid analariniz, siid bacilariniz, arvadlarimizin analart va yaxinhq etdiyiniz
qadinlarimizin  himayanizda olan qizlart (ogey qizlarniniz) ilo evianmak
haram edildi. Cinsi alaqads olmadiginiz qadinlarimzin qizlar ilo evianmak
isa sizin iiciin giinah deyildir. Oz belinizdon galon ogullarimizin arvadlari ilo
evlonmak va iki bacimi birlikd> almaq da sizo haramdir... arli qadinlar
almaq Allahin yazisi (hokmii) ilo sizo (haram edildi). Bunlardan basqalar:
iso namusla (iffatls), zinakarliga yol vermadan, mallarimizi sarf edarak
evlanmak iigiin sizo halal edildi” (Quran, “on-Nisa”, 22-24).

Ayodoki “Bunlardan basqalar isa... sizo halal edildi” sozii digor qadin-
larla evlonmayi halal etmis olur.

Homginin mdvzu ilo bagh hadis monbslerinds bir ¢ox agigmenali noss' "
movcuddur.

Obu Bosir deyir: “Imam Sadigdon (2) sorusdum: “Bir kisi qadinla zina
etdikdan sonra onunla evloanmoak fikrina diisiir (evlonmasi icazalidirmi?)”. Bu-
yurdu: “Halaldir. Ovvali giinah, sonra nikahdw. ©vvali haram, sonu halal-
dr” (Hirr Amili, XVI1/434).

Ibn Abbasdan qadinla zina etdikdon sonra onunla evlonon kisi barada
sorusuldu. Dedi: “Ovvali giinah, sonu nikahdir” (Ibn &bu Seyba, VI1/164).

17 A¢1q monali vo sori dolil solahiyystindo olan motnlor.
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4.1. “on-Nur” surasinin 3-cii ayasinin nazil olma sababi

Ayanin nazil olma sobabi kimi, hom Marsad ibn ©bu Marsadin Onaq adli
qadmla, hom do Ummii Mohzul adli mokkoali pozgun qadinla bir miisolman
soxsin evlenmok istomosi haqda oxsar hadisolor gostorilir (Teborsi, 2/70;
Siyuti, 1/614).

“on-Nur” surasinin 3-cili ayasinin tofsirilo bagli Colaloddin Siyuti yazir:
“Osirlori Mokkadon Madinays gotiron Marsad adli soxs vardi. Onun Mokkads
yasayan Onaq adli bir rofigosi do vardi... Marsod Madinays qayitdigda Pey-
gomborin yanina golorak dedi: “Ey Allahin elgisi, ©naqla evlena bilorommi?”
Peygombor susdu vo “Zinakar qadin yalniz zinakar va ya miisrik kisi ila...”
ayosi nazil olanadok mona heg bir s6z sdylomadi” (Siyuti, VI/129).

Bu hadiso hicratin 4-cii ilinin ilk ayinadok bas vermisdir. Belo ki, Hicratin
4-cii ili sofor aymin 3-ii Morsad ibn ©bu Morsod Roci savasinda sohid
olmusdur (Ibn Obdiil-Barr, 111/1383-1386).

Qeyd edilmalidir ki, “sl-Bagora” surasi do hicratin ilk illorinds (Tobato-
bai, 11/103) nazil olmusdur (Qurtubi, 1/234). Surodoki 221-ci aysnin mohz
Marsadlo ©naqin masalasinag dair nazil oldugu bildirilir. Bu ays do mdvzu ilo
birbasa slagalidir. Ayads deyilir:
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“Allaha sarik qarar veran (miisrik) qadinlar imana galmayinca onlarla
evlonmayin! Olbatta, Allaha iman goatirmis bir cariya, gozalliyino heyran
oldugunuz miisrik bir qadindan daha yaxsidir. Homcinin miigrik kigilor
Allaha iman gatirmayana qador momin qadinlari (onlara) arvadlhiga
vermayin! 9Olbatta, Allaha iman gatiran bir kola, xosunuza galsa bela, miis-
rik bir kisidan daha xeyirlidir. Onlar (miisrik qadinlar va kisilar) sizi Cohan-
nama cagwrdiglart halda, Allah sizi Oz izni ilo Cannata, magfirata (bagiglan-
maga) cagwrir va yaxsi diisiiniib ibrat almalar: iiciin insanlara hokmlorini
aydinlagdirir” (Quran, “sl-Baqora”, 221).

Toborsi yazir: “Nazil olma sobobi: Ayos Morsod ibn ©bu Morsad ol-
Gonavi barado nazil olub. Peygombor onu bir dosto miisolmani Mokkaden
cixarmaq li¢iin oraya gondormisdi. O, giiclii vo siicastli idi. ©naq adli qadin



M.K.Bakuvinin “Koagsfiil-Haqayiq~ tofsirinda zinakarla evliliya dair verdiyi hékm... 309

onu yanina dovat etdi, lakin Moarsad bundan imtina etdi. Cahiliyyo dovriinds
Onaq onun dostu idi. “Onaq ona dedi: “Monimlo evlonmoak istomazsonmi?”
Morsad dedi: “Qoy Allahin elgisindon icazo alim”. Geri qayitdigda bu barado
Peygombordon izn istadi. Noticodo bu ayo nazil oldu” (Tabarsi, 11/70). Bunu
Calaloddin Siyuti do 6z tofsirinds qeyd edir (Siyuti, 1/614).

Bu iki ayo hom nazil olma vaxti, hom do mdvzu etibarilo bir-birini
tamamlayir. Bu cohotdon, “on-Nur” surasindoki ayonin hokm deyil, xabor
xarakteri dasidigi deyilir.

Natica

Ayanin fighi cohatdon tohliline nozor saldiqda goriirtiik ki, “Zinakar kisi
ancaq zinakar, yaxud miisrik bir qadinla evilona bilor. Zinakar qadin da
yalniz zinakar, yaxud miisrik bir kisiya ara geda bilor. Bu, mominlara haram
edilmisdir” ayssi figh ndqteyi-nazorindon zinakarla nikahin haramligina dolil
sayila bilmoaz. Ayonin tohlilindon anlasildigina asason, o, $ori ganun monasint
ifads etmir. Foqihlorin ds ayaya bu ciir yanagsmalar1 masals ilo baglh verdiklori
hokmlordo 6ziinli biiruzo vermokdadir. Belo bir evliliyi haram sayanlar iso
tovba sartilo bunun icazali olduguna hokm vermislor.

Alimlor arasinda mosaloys dair forqli hokmlorin miixtslif dolillori vardir.
Bu dalillorden biri Mir Mohammod Korim Bakuvinin do istinad edorok zina-
karla evlonmoyin haram oldugu gonastino goldiyi “on-Nur” surosindoki 3-cii
ayodir. “Zinakar kisi ancaq zinakar, yaxud miisrik bir qadinla evlona bilar.
Zinakar qadin da yalmz zinakar, yaxud miisrik bir kisiya ara geda bilar. Bu,
mominlara haram edilmisdir”. Ayoni islamaqodarki dovrds agkar fahisolik
edon gadinlara aid edon alimlor zinkarla evleanmoyin icazali olduguna, bariz
sokildo haramliga dolalot etdiyini diisiinonlor iso onlarla nikah baglamagin
haramligina dalil hesab ediblor (ibn Riisd, 11/40).

Zinakarla evlonmoyin icazali oldugu royini yaradan doslillordon biri do bu
ayonin nasx olunmasina dair forqli fikirlorin soslondirilmasidir. Buna osason,
nosx olundugunu iddia edonlor nikahin icazoli olduguna, homginin nosx
olunmadigi, lakin sori hokm monas1 dasimadigi gonastine golonlor do icazoli
olduguna, nasx olunmadigini vo sori hokm maonasi ehtiva etdiyi fikirini iroli
stiranlar iso haramligina hokm etmislor.
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Bu movzuda sori hokma tosir edon digor miithiim amillorden biri mosalo
ilo bagli sohabs vo tabeunlarin forqli fikirlor irali slirmsloridir. Onlarin bu
ixtilaflar1 foqihlorin verdiklori hokmlordo do 6z oksini tapmugdir.

Ayonin doalil olmasina goldikdo, ilk irad onun ganun vo sori hokm monasi
deyil, xabar xarakteri dagimasi yoniindadir. Bir ¢ox foqihlor zinakarla evliliyin
icazoli olmasia dair verdiklori hokmds ayonin bu xiisusiyystino istinad
etmislor. Ibn Kosir ayonin tofsiri ilo bagl yazir: “Ayo zinakar kisinin yalmz
zinakar vo ya miisrik qadinla zina edacayi barads, yani, zina istayini yalniz
giinahkar zinakar vo ya bunu haram saymayan miisrik qadinla tomin edacayi-
nd dair Allahin verdiyi xobardir... Onlar zinanin haramligina etiqad baslomir-
lor” (Ibn Kasir, VI/9). Bu toqdirdo ays ehkam xarakteri deyil, zinakarlarm
adoti barado xabor xiisusiyyeti dasimis olur.

Homginin ayadoki “nikah” kolmosi do sori oqd sayilan nikah deyil, ligat-
do verdiyi “cinsi alage” monasindadir. Seyid Xoyi yazir: “Ayays asason, mo-
minin zinakar vo miisrik soxslo evlonmosinin icazali olmadigini iddia edonlor
vardir. Halbuki buna irad agkardir. Ays bu cohotdon mdvzuya yaddir vo
ortaya atilan iddiaya dolil olmasi diizgiin sayilmur...

Aya zinakar soxsin 0zii kimi zinakar soxslo vo ya miisriklo zina edo
bilacayini bayan edir... Belo gobahatli bir omali yalniz onlara tay olan kaslorlo
toradocoklorini bildirir. Belo ki, ogor zinakar bir kisi olmazsa, zinakar vo ya
misrik gadin da zina etmoyacokdir. Homginin zinakar vo ya miisrik gadin da
olmasa, zinakar kisi he¢ koslo zina eds bilmoyacokdir. Bu amol zahirds bir
feil olsa da, bag vermasi {i¢iin eyni anda eyni diisiincali iki soxso mohtacdir.
Sanki ays el masalinds deyildiyi monani ifads edir: “Qus 6z tayma qonar”
(Seyid Xoyi, XXXI1/218).

Digor cohotdon, ogor ayo sori hokm monasini ifads edorss, bu zaman zina-
kar kisinin yalniz zinakar vo ya miisrik qadinla, zinakar qadinin da zinakar vo
ya miisrik kisi ilo evlonmosi vacib vo ya miimkiin olacaq. Belo ki, ayads
“miisrik” kolmosi “vo” baglayicisi ilo “zinakar” kolmasino baglanir vo hor
ikisi eyni hokmao tabe tutulur. Halbuki miisolman soxsin miisriklo evlonmaosi
Islam soriotino asason, qoti haramdir vo bu barads biitiin miiselman alimlori
arasinda yekdil fikir movcuddur (Sadiq Ruhani, XXXII/75). Buna agigmonali
Quran ayslori do dolalst edir. “sl-Baqare” surasinde Uca Allah buyurur:

I5ia3 Ao S 2l 1,388 95
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“Allaha sarik qarar veran (miisrik) qadinlar imana galmayinca onlarla
evlonmayin!” (Quran, “sl-Baqora”, 221).
Digor bir surads buyurulur:

DA alany | KLl Y

“Kafir qadinlart 67 kabininiz altinda saxlamayin” (Quran, “sl-Mumtoho-
na”, 10).

Basqa bir cohotdan, Islam soriotinin nikah sortlorinda kisinin vo olalxiisus
da gadinin zinakar olmamasina dair he¢ bir geyd yoxdur. Ogor ovvalds do
qeyd etdiyimiz kimi, bazi alimlorin nozarindo gadin zinakar oldugu toqdirds
tovbo etmoasi nikahin sohihliyi {igiin sort sayilsa da, kisi barasindo bels bir
qadaga vo ya sort geyd edilmomigdir. Seyid Xoyi bu barado deyir: “Alimlor
arasinda miibahiso movzusu qadinin zinakar olmasi forz edildikdadir. Ancaq
zinakar kisi barads heg bir ixtilaf yoxdur” (Seyid Xoyi, XXXII/218). Halbuki
ayo sori hokm xarakteri dasimis olsaydi, hor ikisino samil olmaliydi.

Qeyd etdiyim kimi, Seyx Tusi tovbo edilmadiyi togdirds bels, bir evliliyin
icazoli olduguna dair icmanin varligini geyd edir, yalniz Hoson Basrinin buna
xilaf ¢ixdigini bildirir (Seyx Tusi, [V/202).

Xiilasa, zinakarin tovba etmasini sort hesab edonlor bu ayonin sori hokm
xiisusiyyeti dasimadigini dolayist ile tesdiq etmis olurlar.

Qeyd edak ki, Mir Mohommad Koarim Bakuvinin “Kasfiil-hoqayiq” tofsi-
rini yazarkon istifads etdiyi 8 tofsirdon heg birinin miisllifi bu ayonin birme-
nal1 olaraq zinakarla evliliyi haram etdiyini vurgulamamisdir. Onlardan yalniz
Obus-Suud Bfondi “Irsadu oqlis-salim” tofsirinds ayoadoki magsadin zinakar-
larin adotini boyan etmok oldugunu bildirmokla, eloco do miixtalif roylori
geyd etmoklo barabar zinakarla nikahin méminlors haram oldugu goriisiine do
yer vermisdir (Omadi, VI/156).

“Kaosfiil-haqayiq” aseri ictimai-sosial yoniimii agir olan bir tofsirdir. Mir
Mohommoad Karim Bakuvi tofsir etdiyi ayalorin mévzu ve hokmlarini yasadigi
dovrdo camaatin oxlaq, ehkam va etigadlarinda yanlis oldugunu diisiindiiyii
masalalarlo uzlasdirmis, comiyyatdoki cohalot vo oyriliklori sort tonqid etmig-
dir. Bunu nozoro alsaq, zinakarlarla bagli hokmiinii do o dévrdo belo gobih
omoalin comiyyatdo 6ziins yer tapdig1 sobabindon verdiyini ehtimal etmok olar.
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M.K.FAKYBH O BPAKE C IIPEJIIOBOJIEEM B CBOEM TA®CHUPE
KAII®YJI-XAKAUUK» U IIPABOBOU AHAJIN3 TPETHEN
CYPBI «<KAH-HYP» C TOUKHU 3PEHUS ®PUKXA

PE3IOME

Opguum n3 asroB Kopana, cozaepkalluM IOCTaHOBJIEHHUE IApHATa,
SABIJISIETCS TPETUHM aAT cypsl «aH-Hyp». Mup Moxammen Kapum bakysu, aBTop
tapcupa «Kamdyn-Xakaitnk», cBoeoOpa3HO MOIX0A1 K KOMMEHTHPOBAHUIO
u Tadcupy 3TOro asra, NMpUBENT B KAuyeCTBE J0Ka3aTeIbCTBA BHEIIHUN U
CJIOBECHBIN cMbIch asTa KopaHa, He caenan pazauuus Mexay MmpeaodoaeeM,
COCTOALIMM M HE COCTOSIIIUM B Opake, YeJOBEKOM, 3aHMMAIOLIMMCA U HE
3aHUMAIOIIUICS Mpento0o/IessHUEeM, HEe yKa3all MOKasHUE, KaK YCJIOBUE IS
3aKJII0YeHUs1 Opaka, IOCTAaHOBMII O Tpexe 3aKIueHus Opaka c npentodoaeeM,
CCBLJIAsICh HA BHEIIHUI cMbIcia. OH TakKe CUMTall, YTO YEJIOBEK, 3aKJIIOUUB-
i Opak ¢ mpenodoaeeM, nepecTaeT ObITh MyCYJIbMAaHUHOM U IOITOMY €My
MO3BOJIMTEIHHO BCTYIHUTh B OpaK C MOJIUTEHCTOM.
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Cyns mo aHaymm3y 3TOTrO asita ¢ TOYKH 3peHus (prkxa, He TPUBEICHBI JJOKa-
3aTebCTBA Tpexa 3aKIIoUeHus] Opaka ¢ mpemodogeeM. AST HE HECET CMBICI
3aKoHa Iapuara. Takoil moaxon (paruxoB (YUEHBIX) K asTy HPOSBISIETCS B MX
BEJICHUSIX IO 3TOMY Bompocy. Te, KTO CUMTaeT IrpexoM TaKoi Opak, CUUTAIoT,
YTO OH JOIMYCTHM IIPU YCIOBHM TMOKAsHUS. YUe€Hble, OTHECUIHE ITOT asAT K
KCHIIMHAM, OTKPBITO 3aHUMABIIUMCS TPOCTUTYIUCH B JOMCIAMCKHN MEPUO,
OTMEUali JIOIyCTUMOCTh Opaka ¢ mpemo0oeeM, B TO BpeMsl Kak JJIs TeX, KTO
CUHMTAJI 9TO XapamMoM, 3aKIroueHre Opaka ¢ mpeno00o/1eeM SBISIOCH TPEXOM.

CyH.[CCTBYIOT TAKXKC pa3JIMYHBbIC MHCHUS OTHOCUTCIIBHO NCPCIIMChIBAHUSA
BCJICHUA asTa. COOTBGTCTB@HHO, TC, KTO YTBCPKAACT, YTO adAT NCPCIIMCAH,
CUHUTAIOT AO0IMYCTUMOCTb TaKOI'O 6pa1<a, TC, KTO CHHUTACT, YTO adAT HC NCPCIIU-
CaH, OJJHAKO HE HECET CMBICT 3aKOHa MIapuaTa, TaKKe OTMEUalOT JOIyCTH-
MOCTB TaKOT0 Opaka, a Te, KTO CUUTAET, YTO asiT HE ePENrcaH U HECET CMBICT
3aKOHa IIapuaTa, OTMEUYAIOT IPEeX 3aKITFOUCHHS TAKOTO Opaka.

OaHuM U3 BaXXHBIX (PAKTOPOB, BIMSIONIMX HA BEJIEHHE LIapuaTta B 3TOM
BOIIpOCE, SIBIIICTCS TO, YTO caxaObl M TaOWyHBI MMENM pa3Hoe MHeHHe. Mx
pas3iiniuAa BO MHCHUAX TAKIKEC OTPaXCHBI B BEJICHUAX (l)aFI/IXOB.

Knrwoueswvie cnosa: Mup Moxammeo Kapum bBakyeu, «Kawghyn-Xaxaiiuky,
bpax, npentobooesnue, npenrodooell, 8eleHUs UCIAMCKO20 Wapuamad.

Hilal Aghamoghlanov

JUDGMENT ON MARRIAGE WITH ADULTERER IN M.K.BAKUVT'S
INTERPRETATION OF “KASHFUL-HAGAYIG” AND
JURISPRUDENTIAL ANALYSIS OF VERSE 3 OF SURAH “AN-NUR”

ABSTRACT

One of the verses in the Qur'an that contains Sharia laws is the verse 3 of
Surah “an-Nur”. The author of the interpretation of “Kashful-Hagayig” Mir
Mahammad Karim Bakuvi took a different approach to the interpretation and
commentary of this verse, took evidence the apparent and literal meaning of
the Qur'an verse, did not divide the adulterer into single and married, those
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who were well-known in adultery and those who were not, he did not say
whether repentance was a condition for marriage, and ruled that marriage with
an adulterer was haram. He also considered that marrying an adulterer was
against Islam, and therefore, as a result, he allowed marrying a polytheist.

Reviewing the jurisprudential analysis of the verse, it does not seem to be
a proof that marriage with an adulterer is haram. The verse does not refer to
Sharia law. Such approach of jurists to the verse is also reflected in their
rulings on the matter. Those who consider such marriage haram have ruled
that it is permissible on the condition of repentance. Scholars who attribute
the verse to women who were openly engaged in prostitution in the pre-
Islamic period considered it an evidence for permission to marry an adulterer,
while those who thought that it was a clear sign of haram considered it an
evidence for forbiddance to marry them.

There are also different opinions on the annulment (change) of the verse's
ruling. Accordingly, those who claim that it has been annulled (changed) have
ruled that marriage is permissible, those who claim that it has not been
annulled, but do not have Sharia law meaning, have also ruled that it is
permissible, and those who claim that it has not been annulled and that it has
Sharia law meaning have ruled that it is haram.

Another important factor influencing Sharia ruling on this issue is that the
companions (sahabah) and their followers (tabi'un) have different opinions.
This difference is also reflected in the rulings of the jurists.

Keywords: Mir Mahammad Karim Bakuvi, “Kashful-hagayig”, marriage,
adultery, adulterer, Sharia laws.

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. M.M.Camalov
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OZET

Bu makale, kimligi ve kisiligi tespit edilemeyen Hiisam bin Halife el-
Mer’asi adl1 bir sahis tarafindan siir tarzinda kaleme alinan, el yazmasi vazi-
yetinde bulunan Kava idu’l-Kurdn ve Tecvidu’l-Keldmi’I-Ilahi ismini tagiyan
muhtasar eser lizerinde yapilan transkripsiyonu, terciimeyi, dipnotlarla yapilan
gelistirmeyi ve en sonunda da degerlendirmeyi iceren bir edisyon kritik calis-
masidir. 60 beyitten ibaret olan bu eser, bir varakin 6n yliziine/tek sayfasina
sigdirilan olduke¢a kiiciik hacimli bir risdleyi andirmaktadir. Konulart iki
boliim halinde ele alan miiellif, birinci béliimde harflerin mahreglerini; on kis-
ma ayirdigi ikinci boliimde ise Asim Kiraati'nin Hafs Rivayeti'ne gore
Kur’an’1n okunusuna dair bazi1 temel meseleleri, nazma dokerek dile getirmis-
tir. Yazar, veciz bicimde ortaya koydugu birtakim tilavet kurallarina dair bazi
ayetleri, ayrica ve muhtemelen daha sonralar1 eserin kenarlarina -hasiye sek-
linde — der¢ etmistir ki bu 6rnekler, tarafimizdan bilimsel usullerle gosteril-
migtir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Tecvid, Kiraat, Harflerin mahregle-
ri, Tilavet kaideleri, Hiisam b. Halife el-Mer asi, Asim, Hafs.

Giris
Bu makaleye esas olan vesika, 01-09.02.2020 tarihlerinde bilimsel arastir-

ma (arsiv ¢alismasi) yapmak iizere Bakii’de bulundugumuz sirada Azerbay-
can Milli Elmler Akademiyas1 Mehemmed Fiizuli Adina Elyazmalar Institutu
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Kiitiiphanesi’nden temin edilmistir.175 S6z konusu belge, nazim seklinde ve
elyazmasi halde idi. Bu orijinal metin, tarafimizdan 6nce Tiirk Alfabesi’ndeki
harf karakterleri esas alinarak latinize, yani transkribe edilmis; akabinde
glinlimiiz Tirkiye Tirkgesi’ne ¢evrilmis, beraberinde dipnot agiklamalarina
yer verilmis ve en sonunda da kritigi/degerlendirmesi yapilmstir.

Eser ve yazar1 hakkinda bilgi veren bir arastirmacinin tespitleri soyledir:
“Kava’idu’l-Kur’an ve Tecvidu’l-Kelami’l-ilahi, Hiisam bin Halife el-
Mer’asi: Miiellif hakkinda manba’ (kaynak)larda maltmat (bilgi) yoktur. El
yazma (halinde bulunan) kara (siyah) miirekkeple narin (ince/giizel) nestelik
(Iranlilara has/6zgii ni/esih ile ta’liktan bozma bir yaz tiirii olan nesta’lik)
hatt1 ile Rusya istihsali (yapimi/liriini)) olan (yumurta ile) aharlanmis ag
(beyaz) renkli kagida Tirk dilinde yazilmistir. Basliklar kirmizi miirekkeple
kayit olunmustur. Tecvid kaidelerinden kisaca bahseden el yazma Sark usulii
(Dogu metodu) ile ve sade kalemle mu’asir usulle (modern/¢agdas yontemle)
ardicil olarak sahifelenmistir (sayfalar birbirinin pesi sira dizilmistir). (Burada
ele alinan asil) metin (birka¢ kitaptan olusan oldukc¢a hacimli ve ciltli)
mecmuanin 580a (yani son) sahifesinde yazilmistir (tek sayfadan ibaret olan
bu risale, 580°’nci varakin a yiiziine konulmustur/yerlestirilmistir). (Bahis
mevzuu mecmua) Abdulgani Nuhavi Halisekarizade’nin sahsi koleksiyonun-
dan (alinmis)dir. Cildi hendeseli (geometrik figiirlii/motifli) hatlar (Kafi
bi¢imli yazilar) ve bes Semse basilmis (kendi i¢inde bes kitabi barindiran ve
bunlarin her birinin basinda giines seklinde muhtelif siislemeler bulunan) tiind
kahveyi (koyu kahverenginde) deridir.”(Siileymanova 2015, 52-53)

Yazar, kaleme aldig1 bu eserinin 60 beyitten olustugunu sdyler. Bu tani-
tim, dogru bir yaklasimdir. Fakat burada su iki hususa agiklik getirmek lazim
gelir: a) Miiellif, bu beyitleri -bilinen ve alisila gelen tarzda degil de- her bir
satira dort misra, yani iki beyit diisecek bigimde diizenlemistir. Dolayisiyla
goriinii itibariyle burada sanki 15 satir, dolayisiyla 15 kit’a/dortlik varmis
gibi bir intiba’/izlenim uyanabilir. Zira eserin her bir satirinda iki beyit veya
bir kit’a bulunmaktadir. Sonugta bu, 15x2=30 ve 30x2=60 beyit eder. b)
Orijinal niisha, hem transkribe hem de terciime edilirken -okuyucuya kolaylik
saglamak i¢in ve dahi okuma esnasinda asil metin ile ¢eviriyi karsilagtirma
isini daha pratik ve kullanigl hale getirmek amaciyla- her dizeye birer numara

173 1gili kurumun arsivindeki katalog kayit no: 59, B-733.
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vererek/koyarak bu rakam, 60x2=120’ye ¢ikarilmis oldu. Buna gore zaten 60
beyit 120 satir eder. Ele almman konular itibariyle bunlarin toplamda 42’si
Birinci Boliim’e, 78’1 ise Ikinci Bolim’e aittir.

Bu calismada takip edilen metodoloji hakkinda kisaca sunlar séylenebilir:

Eser, Osmanlica diye bilinen eski dilde yazilmistir. Dolayisiyla yeglenen
bu lisanin kompozisyonunda Tiirk¢e’nin yani sira dogal olarak Arapca ve
Farsca kelimeler de bulunmaktadir. Ayrica bu eser, bir ilim dalina ait bir
calisma oldugu icin tabiatiyla bu disiplinin i¢cinde bilimsel terimler de yer
almaktadir. O bakimdan okuyucu tarafindan yabancilik ¢ekilecegi ve anlasil-
a-mayacag1 ongoriilen biitiin sozciikler ve kavramlar -elden geldigince- ya ana
metinde ya da dipnotlarda agiklandi. Kapali bir nokta kalmamasina azami
dikkat gosterilmesinden dolayr parantez, bdliim c¢izgisi ve noktalama
isaretlerine ¢ok¢a bagvuruldu. Bu durum okuyucuyu sikabilir ve yorabilir. O
nedenle bunun hosgoriiyle karsilanmasi, imit edilir ve beklenir.

Su hususun altin1 -iiziintiiyle- ¢izmek gerekir ve bunu belirtmekte biiyiik
yarar vardir: Eser, anlasildig1 kadariyla ve ne yazik ki miiellif niishas1 degil-
dir. Bu tespiti, ii¢ gerek¢eye dayandirarak vuzuha kavusturmak isteriz: a)
Eserin sag kenar bosluguna (ki birinci boliimiin bitis, ikinci boliimiin baslan-
gi¢ noktasina denk gelen hizaya) kaydedilen “Bu agik/genis manzumeyi oku-
dum” notu, b) Yine eserin alt tarafina/sonuna diisiilen ketebe kaydi, c) Yukari-
daki alintida isaret edilen kisisel arsiv tutanagi.

Biitiin bu deliller gosteriyor ki elimizdeki eser, bir miistensih niishasidir
ve bunu istinsah eden de ‘Abdulgani (en-) Nahvi isimli bir zattir. Bu kisinin,
adina eklenen nisbesinden acik¢a anlasildigina gore kendisi de kalem erbabin-
dan, yani ilmiye sinifindan biri oldugu ¢ok belli. Zaten ana metnin disinda
olusturdugu hasiye (kenar notlari) ile hattinin giizelligi, onun bu 06zelligini
ortaya koymaktadir. Goniil arzu eder ki bunun, ikinci el niisha; yani araya
daha baskalar1 girmemis ve bu, dogrudan miiellif hattindan istinsah edilen ve
olabildigince erken doneme ait (yazara ¢ok yakin tarihli) bir versiyon olsun.

Eserde (ana metinde) dile getirilen birtakim kurallara dair bazi notlar ve
onlarla ilgili ayetlerden secilen Ornekler, biiylik olasilikla -az 6nce sozii
edilen- miistensih tarafindan (ki yaz1 karakteri ana metinle biiyiik hatta nere-
deyse tam benzerlik arz etmektedir) miiellifin ardindan daha sonralar1 vara-
kin/sayfanin bos yerlerine/kenarlarina héasiyeyi andirircasina kaydedilmistir.
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Bunlar, hicbiri géz ardi edilmeden/atlanmadan metnin terciime kisminda her
biri i¢in ayr1 dipnot ¢ikarilarak bilimsel yontemle tarafimizdan gosterilmeye
calisiimustir.

Bu arada -yeri gelmisken- iki tarihten bahsetmeden gecemeyecegiz: Ana
metnin en iist tarafina yazilan tarih ile en alta konulan yazim tarihi. Bunlardan
basta bulunani (ki bizim tahminimize gore kuvvetle muhtemel), eserin bizzat
miiellifi tarafindan kaleme alindig1 Hicri 1127 veya 1137 yilidir (ki buradaki
tereddiit, kullanilan hat ¢esidine gore 2 ve 3 rakamlarinin yer yer degisiklik
gostermesi ve birbiriyle karigtirllmasi sebebiyledir). Sonda bulunani ise
istinsah eden kisinin koydugu yine Hicri 1285 senesidir (ki bunda hicbir siip-
heye mahal yoktur). Bu itibarla miiellif niishasiyla miistensih niishasi arasinda
158 veya 148 yil gibi bir zaman farki goziikmektedir ya da var oldugu
sanilmaktadir.

Son olarak -okuyucunun ¢ok rahat ve kolaylikla ulagabilmesinin yani sira
tarafimizdan yapilan bu ¢alismayla karsilagtirmasina imkan saglamak maksa-
diyla- bahse konu eserin asil niishasinin fotokopisi, makalenin sonundaki Ek’e
yerlestirilmistir.

Ozetle bu makale, her ne kadar bir eserin incelenmesi ve tanitilmasi ama-
cina yonelik olsa da burada, telif eserde bulunmasi icap eden izah ve referans-
lara, miimkiin olabilecek siklikla miiracaat edilmistir. O yiizden bu ¢alisma,
ilim yolcularina/diinyasina bir nebzecik olsun fayda temin ederse bundan
ancak bahtiyarlik hissi duyulur.

I. ESERIN LATIN HARFLERIYLE (TURKCE)
TRANSKRIPSIYONU

Bismillahirrahmanirrahim

el-Hamdii li-veliyyihi ve’s-salatii ‘ala nebiyyihi ve ‘ala alihi hafiyyihi ve
celiyyihi emma ba’d(u) fe-hazihi Kava idu’l-Kur’an(i) ve Tecvidu’l-Keldmi’l-
I1ahi nezzamehi Husam bin Halife(h) el-Mer’asiyy(i) ‘ala rivayeti Hafs el-
Kifl miistemiletiin ‘ala sittine beyten fi babeyni el-evvelu fi’l-meharici ve’s-
sani f1 fusdli’l-ahvali’l-Kur’aniyyeti ve mesaile muhtassatin bi-rivayeti Hafs
ve hiye ‘asrun el-faslu’l-evvelii fi-ahkdmi’n-nlini’s-sakineti ve’t-tenvini ve’s-
sani fi’t-tethimi ve’t-terkiki ve’s-sdlisu fi’l-meddi ve’r-rdbi’u fi damiri’l-
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miifradi’l-miizekkeri’l-gaibi’l-barizi’l-muttasili mansiibun ev mecrirun ve’l-
hamisii li’l-idgami ve’s-sadisii fi’l-1zhari ve’s-sabi’u fi’l-imaleti ve’s-sdminu
fi’l-ismami fi Sayri’l-vakfi et-tasi’u fi’l-hemzeteyni f1 kelimetin el-‘asiru fi’l-
vakfi

A - el-Babu’l-evvel(u) fi’l-mehdaric(i)

Gel beri gel dinler isen bu keldmi1 ‘an samim
Nice okunur bilesin nazm-1 Kur’an-1 kadim
Evvela bilgil ki yigirmi dokuzdur ciimle harf
Lam-elif add eylemez kim ki ola akl-1 selim
Bunlarin mahrecleri bil ciimlesi on altidir

Bu on alt1 dért kisimdir biri birine kasim'"
Yedi harf halkiyye oldu dort dahi sefeviyyedir
Biri haystimiyye bakidir lisani ey hakim

. Hemze ile med elifle hem dahi ha mahreci

10. Halkin aksasidir tertiple bil ey halim
11.Evsatinda hasil olur bil ki halkin ‘ayn ve ha’
12.Gayn ve ha ednay-1 halkdan kilmayan olur zemim'
13.Bil ki aksay-1 lisanla hizasinda hanek

14.Kaf’1 bunda kil telaffuz bunun tizre ol mukim
15.Mahrec-i kdf’dan berice kaf’1 dahi boyle bil
16.Zahr-i diliyle damaktan oku sin ve ya’ u cim
17.Canib-1 eyser-i lisanin yahut eymen-i canibi
18.Karsis1 adrasilendir lafz-1 dad’1in miistedim
19.Lam i¢lin ma din-i evvel hafisi vardir dilin
20.Miintehasi canibine dogru bile ey kelim
21.Karsis1 a’lay-1 hanekle iistce/anazi dislerin
22.Dahik ve bab u rebad’i ve seniyyedir miidim
23.Bu seniyye iistce/anazile lisanin hafisi
24.Bunu niin’un mahreci kil olmadan dilin ramim
25.Nln’1 1hfa eyleyecek mevdi’i haysimdur
26.Bu dahi mahreg sayildi baska ey abdurrahim

o e

77

17® Ey miibayin ve muhalif.
"7 Ey inne kurbeh il4 harici’l-femi.
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27.Ra dilin zahrinda edhaldir dediler niin’dan
28.Tasraya emyeldir andan mahrec-i niin ey halim
29.1ki iist 6n dis ve bile hem kenarinda dilin
30.Ta’ u dal ve ta’y1 bilgil 1ik farkidir ‘azim
31.Dil ucuyla hem senaya ortasidir mahreci
32.S4d’la zay ile sin’lin ye’lemulldhu’l-‘alim
33.Haffeht akdem-i lisan ve hem senayay-1 ‘ula
34.Bile za’ ve zal ve sa’nin mahreci budur kavim
35.Ust senaya uglariyla alt dudaktan fa gelfir
36.1ki dudak inzimamiyla olur ba vav mim

37.Bu meharic ki denildi ki ridyet eylegil
38.0Olmaya fasid salatin olup da lafzin sakim
39.T@’usd’udaluzaluzayusinudaduta
40.“Ayn u ha kaf’a husiisan ihtimam eyle velim
41.Hem dahi merciivv durur ki lutf ediiben dilin
42.Y4 i1ahi nazimen ihdina’s-sirata’l-mustakim'"™

B - el-Bibii’s-sini (fi kava idi’t-tecvidi’l-muhtelife-h-/ti)' "

Nin-i sakin yahad tenvin harf-i halka ugrasa'®’
An1 1zhér eylegil ki yle ister ol makam'®!
Ré4’ya 14m ugrasa idgam-1 bila-gunne olur'*?
Lik men-rakin’da sekte eylemek meshiir-i tim
Mim’e nlin’a vav’a ya’ya ugrasa ol ikisi

Eyle idgam(-1) me’a’l-gunne olsun miistekam'*?
Bunlar ile nlin-i sakin olsa bir lafzin ciizi

Anda idgam eylemezler ister isen rim u sdm'™*
Ba’ya ugrasa anin bilgil ad1 iklabdir

A ARl o

'8 Okidim mufassal li’n-nazm.

17 Bu alt baslign parantez igine alinan tamamlayici kismu, eserin aslinda yoktu ama -bolii-
miin muhteviyati dikkate alinarak- burasi, tarafimizdan ilave edildi.

%0 Nahvu minhum.

81 Nahvu hdsidin izd hased(e) ve ‘alimun hakim ve hakimun ‘alim.

182 Nahvu min rabbin rahim ve men lehii ve veylun likulli.

'8 Nahvu min yevmihim ve yevmeizin yesduru’'n-ndsu ve min veldyetihim ve min merkadind.

18 Nahvu sinvdnun/sinvanin ve kinvanun ve bunydnun ve dunya.
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10. Ya’ni tenvin nin-i sakin mim’e kalb olur tamam'®’
11.Baki on bes harfle thfa me’al-gunne olur

12.Nini gizle savt-1 haystiimdan ¢ikarkil sen miidam
13.Nitekim kat’ etmeytip sekte(-1) latife eyledi

14.Sol elif iizre ki min-merkading’da ol imam'*®
15.Sure-i Kehf evvelinde kayyimen demezsiz nlin
16.Kuld1 elif tenvin-i cim’i sekte etti Hafs nam'®’
17.Lafzatu’l-1ah’1n ki kabli kesra olsa terkik et
18.Fetha damme olucak siinnet durur ve tethim-i 1am
19. Fethasi olursa ra’nin yahut olsa dammesi'™
20. Am1 tefhim eylemege miittefik ehl-i nizam
21.Ra eger meksir olursa ani terkik eylegil
22.Sakin ise gozle ma-kablin eya ze’l-ihtiram

23.Fetha damme tefhim ister'® kesra terkiki veli
191

190

24.Ariz olsa ya olussa ‘uluvvede tefhim(-i) rAm
25. Vakfini tethim ederler lik ma-kabli anin
26.Y4’ sikin olsa yahid kesra terkiki merdm'
27.Sadutazin Hagkin hurifi harf-i isti’la’ durur
28.Bunlar kilmak miifahham old1 ‘adatii’l-kirAm'*?
29.Harf-1 med laki olursa hemze’ye ya miidgam
30.Meddini anin ziyade eylegil sen ey hiimam'**
31.Hemze ile harf-i med ki lafz-1 vahid’de ola
32.Muttasil meddir ve illa munfasildir hass ve ‘amm

92

33.Medd-i lazim-1 miidgam ad1 miidgama med ugrasa

'8 Nahvu habirun-basir ve min-ba dihim.

'% ya’ni Hafs.

"8 Ya’ni yeskiitii Hafs fi ‘ovecd (-an) sekteten latifeten kema yeskiitii min merkading.

188 Nahvu rusiil ve rasil.

"% By iza-kéne ma-kable’r-ra-i’s-sakineti fethaten ev dammeten yektediyani et-tefhimu.

1 Nahvu miryetin ve fir'avn.

Y1 By iz4 kéne kesratii ma-kable’r-rdi’s-sakineti ‘aridaten yektedi et-tefhimu. Nahvu ric 7.

192 Nahvu nezir.

193 By iza elka’r-rae’s-sakinete harfu ‘ulvay-i isti’1a’ fe’t-tefhimu muradun. Nahvu wsddun ve
firkatun ve kartdsin.

1% Ya’ni hemze ile harf-i med lafz-1 vahid’de olsa 4na hés ve ‘4mm munfasildirlar. Nahvu /d-
e ’budu ma-te ’budiine ve ld-entum ‘abidiine ma-e’budu ve mislu ld-yestevi eshdbu’'n-ndri
ve eshdabu’l-cenneti; ‘dld vechihi ehda.
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34.01 iki medden ziyade buni med etgil tamam'”
35.Miifred gaib damirin kabli sakin olucak'*®
36.Cekmegil fihi muhanen’de siva ol miistedam
37.Kabli sakin olmaz ise sen damire kil nazar
38.Vasl eder harf-i ‘1lle(h) dahil ile ol pendm
39.Damm olsa vav’1 vergil kesr olsa yay’1 ver
40. Vakf edicek kiill halde sakin ile subh u sam
41.Kable kesra yay-1 sakin olsa buna kesra ver
42.Sen ‘aleyhullahe insaniyyede ol hay-i ddmm
43.Cins-i vahid’den iki harf olsa sakin evveli
44.Vacip oldu evveli sanilye etmek indimam

45.Dal ve ta’ ki sakin olsa td’da miidgam kil an1'*®
46.T4’-i sakin dal ve ta’ya ugrasa idgaim-1 dam'”
47.Ta’y1 idgam eyleyecek baki ko 1tbakin

48.Hazf-1 1tbak eylemek ed/z’af durur ‘inde’l-‘allam
49.Lam-1 sakin ra’da idgam eylemek lazim durur
50.Lik bel-rdne oldu men-rdkin gibi ey nik nAm**
51.Dal-i sakin ta’ya laki olsa idgam eyle hem

52.Yd biineyye rkeb’de ba’y1 eyle mim’de idgam
53.Mim-i sakin harf-i cevfe ugrasa 1zhr kil*"'

54.Ki sakin tahrik-i mim’den ola gor bu soze ram
55.Mim-i meftth ile Bismillahi mecraha’da hem sen

197

56.Hem imale eyle ra’nin fethasinda bi’d-devam
57.S8ure-i Yisuf da te 'mennd’da ismam eylegil
58.Sanma bu ismam olur ‘ayn(1) ismam-1 hitam
59.Damm’la nlin’a isaret ile 1hfa eyle hem

60. Terk et idgam-1 sahih1 buna eyle ihtimam

61. Fussilet’de e ’acemiyyun bil istithamdir

195 Nahvu dabbetin, ve le’d-ddlline.
1% Ey damir. Nahvu fihi ve yedinihi. Ey sevaun kane madmimen ev meksiran ve kezd ma-

kableh.

7 Haza ‘ala ra’y-i Hafs. Mdluhii ve md-kesebe.

18 Nahvu ‘abedtum ve ehadtu. Nahvu ehadtu ve besadte.

9 Eskalet de’avellihe.

20 ya’ni yeskiitii Hafs fihi kema yeskiitii men-rdkin. Hiza mezhebu Hafs.
' Nahvu ‘aleyhim ve-le’dddllin.
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62.Hemzesi iki durur lakin hilaf eder Hisam
63.Evveli meftih edl ben beyne beyne et sani
64.Dahil etme beynine fasil elif sen ey gulam
65.Kavl-i Seyh Ibn Kesir’in Ibn Zekvan’in budur
66.Hem kiyas-1 kavl-i Hafs’1n bdyle tahkik-1 kelam
67.Sen taharruk tizre vakfi gorme caiz sakin et
68.Hem teneffiis-i birle anda eyle vakfa ihtiyam
69.Ehl-i Kife vakf edicek dammeye ya kesraya™”

70.Ravm ya ismam ederler bunlar1 bilmez ‘avam

71.Bil ki min-haysii’t-tahakkuk ravm a’meddir igmamdan

72.D/zamme mahsus oldu ismam eylemek ¢iin ve’s-selam

73.Savtsizin etsen isaret leblerinle d/zammeye

74.S06yle ki bilmese a’ma ana derler ismam

75.Evvel isaret-1 birle etsen anda bir savt-1 hafi

76. An1 idrak etse a’ma ravm ana der bu endm

77.Nazm olundu bu kava’id mezheb-i Hafs tizre kim

78.Kim diler canina rahmet barekellah(u) ey Husam

Ketebehli bi-‘avni’llahi ‘Abdu’l-gani en-Nahvi fi-sehr-i Muharremi’l-

haram Sene 1285 Hicriyye.

II. ESERIN GUNUMUZ TURKCESINE TERCUMESI

(Yarattig1 varliklar1 ¢ok sevdiginden onlara kars1) Rahméan ve Rahim olan
(onlar1 koruyup kollayan ve aciyip bagiglayan) Allah’in adiyla (baslarim)

Biitiin hamdler/6vgiiler, her seyin (ki bu arada kendimin de) Mevlasi’na
/Séhibi’ne mahsustur/dzgiidiir. Tiim salat u selamlar (hayir dualar) da O’nun
nebisi/peygamberi ile onun gizli ve asikar/agik ailesi (hem bilinmeyen hem de
bilinen ehl-i beyti) iizerine olsun.

Bundan sonra (asil konuya gelinecek olursa); (elinizdeki) bu (el yazmasi
risale), Kur’an’in tilavetine dair kdideler ve yine Allah Kelami’min kiraatine
ait Tecvid’e (yani Ildhi Keldm’in okunusunu giizellestirmeye) yonelik
kurallardan ibarettir (dolayisiyla bunlar, Kur’an-1 Kerim’in orijinal metninin

22 Ve hum ‘Asim ve Hamza ve Kisdi ve minhum Hafs li-ennehtl ravi ‘Asim tdbe’ahum fi
hazihi’l-mes’eleti/-h.
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dogru ve diizgiin telaffuz edilmesine iliskin bilgileri igermektedir). Ki bunu
Hiisam Ibn Halife el-Mer’asi (aslen Maras’l1 oldugu tahmin edilen Hiisam’mn
oglu Halife)*” (imdm Asim) [Kiraat-1 ‘Asere imamlarindan olan Asim el-
Kif1 (6. 127/745) hk. bilgi i¢in bkz. Sar1 1991 (1), 475-476)] (’1n ikinci ravisi)
Hafs el-Kafi [Imdm Asim’m ravi mertebesinde 6nde gelen iki talebesinden
biri olan Hafs el-Kfi (90/709-180/796) hk. bilgi i¢in bkz. Altikulag 1997 (1),
118-119; Collak 1997, 17-24)]’nin rivayeti iizere iki bab (altin)da (bdliim
hélinde) altmis beyit [“Beyt, iki misradan meydana getirilmis nazim” tiirii
siirdir. (Oz6n 1979, 89) olarak (nazim formunda) tanzim etmistir. Ki bunlarm
birincisi mahregler (harflerin ¢ikis yerleri), ikincisi ise Kur’an’in (kendine héas
ozel) hallerine dair birtakim kisimlar ve Hafs rivayetine tahsis edilmis/ayril-
mis bazi mes’eleler veya Hafs rivayetiyle ilgili birtakim konular hakkindadir.
Bu ise on fasil (kisimdan olusmakta)dir. Birinci fasil sakin niin ve tenvin (iki
iistiin, iki esre ve iki 6tre), ikincisi tefhim/kalinlik ve terkik/incelik (kimi harf,
hece ve kelimelerin kalin ve ince okunma durumlari), ti¢linciisii med (¢ekme/-
uzatma), dordiinciisii mansib veya mecrir durumda ve son derece (¢cok acik
bicimde) muttasil olan miifred-miizekker-gaib zamir (ait oldugu kelimeye
gayet net olarak bitisik vaziyette olup i’rap bakimindan nasp ve cer halindeki
tekil, eril ve uzak bir seyi isaret eden/gdsteren zamir), besincisi idgam (birles-
tirme, yapistirma ve tutma), altincisi 1zhar (iki harfin arasini agma ve birbirine
karigtirmama), yedincisi imdale (fathay1 ve kesreye meylettirerek okuma),
sekizincisi vakfin haricindeki ismam (baz1 duraklarda uygulanan -vav harfini
veya zamme harekeyi telaffuz ederken alinan pozisyon gibi- dudaklar1 yum-
manin/ovallestirmenin disinda yapilan istisnai/baska bir ismam), dokuzuncusu
bir kelimede bulunan (ki biri normal digeri de soru edat1 olan) iki hemze ve
(nihayet) onuncusu vakif/durak veya durmak hakkindadir.

A - Birinci boliim mahregler (harflerin ¢ikis yerleri) hakkindadir
1. (Ey talip veya kari’/6grenci ya da okuyucu), hele sen beriye (bu
tarafa/yakina) bir gel (bakalim); eger bu kelami (ya Kur’an’1 ya da kendisinin

23 Bizzat miiellifinin verdigi isimle “Kavd idu’l-Kur’dn ve Tecvidu’l-Keldmi’l-Ilahi* adim
tastyan bu risdle ve yazari hk. bir arastirmacinin yaptigi kisa tanitim bilgisi yukariya
almtilanmustir.
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sOyleyecegi sozleri) pek/gayet samimi bir sekilde (goniilden/icten gelen bir
duyguyla) dinler isen

2. Kelam-1 Kadim olan Kur’an-1 Kerim’in nazmi (orijinal/asil Arapca
metni) nice zamandir (¢ok uzun vakitten/siireden beri) okunur ki bunu bilesin
(bunun farkinda olasin/olmalisin)

3. Evvala sunu bil (6ncelikle sunu anla) ki biitiin harf (lerin sayis1) yirmi
dokuzdur

4. Her kim selim akilli (saglam bir akla sahip) ise lam-elif®i (harften)
saymaz veya onu (harf olarak) kabul etmez*"

5. (Yine) sen bil (ve anla ki) bunlarin mahre¢ (denen ¢ikis/seslendirme
yer)lerinin climlesi (tamami) on alt1 (nokta)dir

6. Bu on alt1 (yerin her biri), digerlerinden farkli olmak (6tekilerle
ortiismemek) tizere [yani Miibayin: Bagka tiirlii, ayri, zit. (Devellioglu 1988,
837) ve Muhalif: Muhalefet eden, ayrilik gosteren, uymayan, uygun olmayan,
birbirinin diislincesine zit fikirde/goriiste olan. (Devellioglu 1988, 797)]
(kendi i¢inde) dort kisma (daha) ayrilir

7. (Lam-elifin disinda kalan ve gercekte 28 adet olan harften) yedi
(tane)si bogaz [ki bogaz bdlgesinden ¢iktig1 i¢in “el-hurifu’l-halkiyye=bogaz
harfleri” denen grup. (Cetin 1997, 56-57)], dordii ise dudak [ki dudak(lar)la
veya dudak(lar)da telaffuz edildigi i¢in “hurif-i sefehi ya da sefevi=dudak
harfleri” denen grup. (Unlii, trz., 62)] harfidir

8. Ey hikmet (ince anlayis ve kavrayis) sahibi insan (bilge kisi), (yine bu
28 harften) biri geniz/burun (bolgesi) [ki ses, burun kanalina gonderildigi ve
oradan koyu/kalin yeni bir ses elde edildigi i¢in acik/net degil de nezle veya
gribal enfeksiyonlar sirasinda ¢ikarillan boguk “haysim=geniz” yahut “geniz
kovugu sesi” ki buna ayn1 zamanda “gunne=en-niinu’l-mahfiit=gizlenen/gizli
nin sesi” de denilir. (Gille 2006, 27-28)], (diger geri) kalanlar1 da dil

204 N

% Yazar, hem akli-basi yerinde olan kisi, ldm-elifi harf olarak kabul etmez/etmemeli
demekte hem de biitlin harflerin sayisinin toplamda 29 (yirmi dokuz)’dan ibaret oldugunu
soylemektedir. Dolayistyla bu, kendi icinde tezat teskil eder, yani iddiasiyla celisir.
Dogrusu evet, lam-elif basli bagina miistakil bir harf degildir; o, ad1 iistiinde 1am ve elif’in
birlesmesiyle veya bir araya gelmesiyle meydana gelen ve bu iki harfin husisi bir imla/hat
(6zgilin yazilis) bigimidir. Bu yoniiyle diger harflerden ayrilir ve yine o sebeple ¢ok ozel
bir seydir veya yere sahiptir. Ama boylece o c¢ikarildiginda Arap (Kur’an) harflerinin
sayisi da 28 (yirmi sekiz) olur ki gergekte durum zaten dyledir.
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(bolgesi) [ki dil vasitasiyla terenniim edilen/seslendirilen “lisani harfler”
(Cetin 1997, 57-58) harfidir

9. Hemze®” ile med (harfi olan) elif?” ile ve dahi ha’"® harflerinin
mahreg(ler)i (telaffuz/gikis yer-ler-i ise)

10.Bogazin yukarisidir (ki) ey halim (selim; yumusak huylu, laf dinleyen
ve sozden anlayan uysal) kisi, bunu da bu diizenle (sirayla) bil (anla ve kavra)

11.(Ve yine) bil (fark et ki) ‘ay1n209 ve ha*' harfleri, bogazin ortasinda
hasil olur (meydana gelir/olusur)

12.Gaym*"' ve ha*'? harflerini ise bogazin asagisindan ¢ikarmayan/getir-
meyen kisi, zemmedilir (hatali davranmis ve yanlig bir is yapmis olur ki bun-
dan dolay1 o kinanir ve elestirilir; hatta o sahis, yerine gore -en azindan bu isin
erbabi/ehli nezdinde- rezil riisva olur)*"

13.Bil ki dilin iist tarafiyla hizasinda (onun karsisina denk gelen yerde) damak
[yani hanek diye tabir edilen agiz tavam (Ozén 1979, 290)] (vardir/bulunur)

14.Kaf*" (harfini) bunda (burada) telaffuz et (buradan cikar/sdyle ve) bu-
nun lizerinde mukim ol (ayakta kal, yerles, diren, sabit ve saglam dur. Bdyle-
ce sen, iyi ve giizel, dogru ve diizgiin is yapan biri olursun)

15.Kaf’in mahrecinden (¢iktig1 noktadan ¢ok degil) azicik beride (onun
birazcik 6n tarafindan) kaf*'® harfinin dahi bdyle (¢ikmus/cikacak) oldugunu
bil (o sekilde telaffuz edilmesi gerektigini, yani onun mahrecinin hemen
oniinde oldugunu da unutma)

16.Dilin biraz arkasi ile damaktan (dilin tam 6n tarafi ile degil de yine uc-
un-a yakin olan orta yerini list damaga vurmak ya da yapistirmak suretiyle)

A 216 A217 NCIT .
sin” ", ya~ ' ve cim” "1 oku (sdyle)

2% Her tiir harekeyi tastyan ve boylece “okunan elif”, yani “harekeli elif” diye tarif edilebilen
ve genellikle ( ¢ ) isaretiyle gosterilen harf.

27 Higbir hareke tasimayan, yani “harekesiz hemze” diye tammlanabilen; bu yiizden kendisi
okunmayip bagka harfleri okutan, daha dogrusu ¢ektirip uzatmaya yarayan “med harfi”: ().

208
209
210
211
212

(A NAGYA TAUNE4

213 Yani buranin yan1 basi/yakini, ag-1-zin disina dogru olan bir yerdir veya noktadir.
214 -
215 4

216 =
(S
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17.Dilin en sag yani yahut en sol yani

18.Karsis1 arka digler (az1 dislerinin oldugu yer)dir (ki burasi), devamli
(stirekli olarak) dad*" lafzinindir (orasi her daim dad harfine mahsustur, onun
telaffuzuna aittir; yani onun seslendirildigi yegane mahreg/¢ikis mahallidir)

19.L4am** (harfinin saglikli bigimde ifade edilebilmesi) igin dilin sadece
ilk asagisi1 (yalnizca dilin en 6n tarafindaki baslangi¢ noktasi) vardir

20.Ey konusan (konusma kabiliyetine/yetenegine sahip olan) kisi, (sunu
tekit ve teyit mahiyetinde) tekraren (sOyliiyorum ki) bunun bittigi yana
(buranin son tarafina dogru)

21.Karsis1, damagin yukarisi ile sinir diglerinin {ist tarafi

22.Giilen kisi ve kapmin ¢eyrek daire kadar agildiginda devamli olarak
goziiken ondeki dort dis (biri gilildiigii ve agzinin/dudaklarinin bir miktar agil-
dig1 zaman ilk anda hemen ve miitemadiyen ortaya c¢ikan ve tavsan disleri
diye bilinen 6n disler)
23.Bu 6n dort dis (ve) sinir disleri ile lisanin tstii (dilin 6n kisminin tizeri)
24.Dilin ¢iirimeden (dilini fazla oynatip bozmadan) bunu (buray1),
22lyun mahreci kil (¢ikis yeri yap)
25.Nln’u gizleyecek (olan) yer, genizdir (list solunum yolu olan burun
kanalidir)**

26.Ey abdurrahim (sefkat ve merhameti bol Allah’in kulu olan kisi), bu
bile bir bagka mahre¢ sayildi (bu dahi ayr1 bir ¢ikis yeri kabul edildi)

27.R4**, dilin arkasinda/sirtinda (iist orta yerinde bir noktada)dir (ama)
nln(un telaffuz edildigi taraf)dan daha iceride (bir yerde)dir (nlina gore biraz
i¢c kisma dahildir) dediler

28.Ey halim (yumusak huylu giizel insan), nlinun mahreci (¢ikis yeri),
tagraya (dis tarafa/harice) ondan daha meyilli/egilimlidir

29.1ki iist 6n dis ve kesinlikle dilin hemen kenarinda (¢ok yakiminda/yan
basinda)

nln

U=
220 d
221 .

22 By ciimlede gegen ihfd ve haysiim kelimeleri, Tecvid ve Kiraat ilmi literatiiriiniin konulart
arasinda yer alan terim anlamlarinda degil s6zliik manalarinda kullanilmistir.



330 Yusuf Alemdar

30.(Bu arada) ta***, dal*® ve ta**®y1 da bil lakin (bunlarm) fark: biyiiktiir
(bu harflerin ¢ikis yerlerinin/mahreglerinin de aynen burada/burast oldugunu
daima g6z Onilinde bulundur ve fakat bunlarin farkinin ondan ¢ok biiyiik
oldugunu da hi¢bir zaman unutma)

31.0nun mahreci (¢ikis yeri) dil ucuyla hemen 6ndeki dort disin ortasidir
(dil ucunun 6n dislerin ortasina temas ettirilmesi/dokundurulmasi iledir)

32.(‘Alim ve ‘Alim olan) Allah, ‘alim (bilge) olan1 (¢ok bileni gayet iyi)
bilir ki sad*’ ile zéyzzgve sin??in (yerleri de burasidir)

33.(Hem) dilin en 6n kismi1 (en ug noktasi) ona ikramda bulundu hem (de)
iist On disler onu yticeltti

34.747°, zal*! ve s4”’min mahreg(ler)i bile (dahi) kesinlikle budur (¢ikis
yer-ler-i de hi¢ sliphe yok/kuskusuz ki burasidir)

35.Ust dislerin uglaryla alt dudaktan fa*** gelir (bu harf ¢ikar)

36.Ba***, vav?® ve mim>° (harfleri ise) iki dudag1 birbirine yapistir-
mak®’la (ya dudaklar birlestirmek veya oval hale getirmek ya da yummakla)
olur (telaffuz edilir/sdylenir)

37.(Bu isin erbabi/ehli tarafindan) denildi ki (iste) bu(nlar, harflerin)
mabhregleri (¢ikis yerleri) dir ki (bunlara) ridyet et/uy (bunlarin hepsini gozet)

38.(Aksi takdirde) lafzin/ifaden (telaffuzun) sakat oldugundan (harfleri
yerli yerince c¢ikarip dogru diizgiin sdyle-ye-medigin i¢in) namazin, fasit
olmasin (bozulup da bosa gitmesin)

39.Ta*® ve s4™° ve dal** ve zal**' ve zay** ve sin®* ve dad*** ve ta**
(harfleri)
224 L
225 3
226 -,
227 ua
228 5
229 o
230 3.
231 3
232 &
233 s
234 o
235 P

236

r:
37 Buradaki inzimdm lafzi, Tecvid ve Kiraat terminolojisindeki kavramsal muhtevasiyla degil
kelime karsiligiyla kullanilmistir.
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40.Aym** ve ha**" (ve) kaf***a bilhassa ihtimam eyle (zikredilen bu
harflere hususi olarak dikkat et, 6zel onem ve 6zen goster) efendim

41.Hem (iistelik boylece) umulur ki dilin lutfeder (dilin bu isi becerir,
gonliin bu ise yatar ve riza gosterir [ki dil, hakikatte agiz icinde tad almaya ve
konugmaya vasita olan bir organ olmanin 6tesinde edebiyatta mecazen goniil
ve kalbi cagristiran bir icerige de sahiptir. (Dogan 1986, 228-229)] de (su
duanin sirrina mazhar olur/olursun)
42.“Ihdina’s-sirdta’l-mustakim”** ; Ey Rabbimiz, bizi, gayet hatta en
diizgiin olan (ve sirat-1 mustakim diye adlandirilan) dosdogru yola hidayet
eyle (yonelt, ilet, ulastir, kavustur)"

B — Ikinci boliim (cesitli tecvit kdideleri/kurallart hakkindadir)

1. Nln-1i sékin yahut tenvin, bogaz harfine ugrasa (sakin nlin veya tenvin
[Niin-i sakin=Sdkin niin, harekesiz veya cez-i-m’li halde bulunan niin harfine
denir. Tenvin ise ismin sonuna gelen zait niin’dur. Bu fazlalik nlin, kelimenin
sonunda goriilmez ama seslendirilir ve bu, ¢ift harekelerle; yani iki {istiin, iki
esre ve iki Gtre ile gosterilir ve sonuna geldigi lafzi niin’lar, yani ona niin sesi
verdirir. (Temel 1997, 111 ve 132)] bogaz harfleri [ki Osmanli mektep ve
medreslerinde okutulan, oradan da bize tevariis ve intikal eden, bdylece
klasiklesen, Kur’an 6gretiminde adeta vazgecilmezimiz olan ve Karabas
Tecvidi diye linlenen risdle hiiviyetindeki eserin Izhdr bahsinde “huriifu’l-
halk=bogaz harfleri”, alti adet olarak belirtilmistir. (Yazar1 belli olmayan
Osmanlica baski Tecvid, trz, 9; bu kitap¢iga ulasamayanlar, ayn1 konuya -onu

] ] D NN
B B B B W W
w ) - O o @
GO GG e

S}
=
=

245

[T SR )
P~
®© 9 &

¥ Burada 1/Fdtiha, 6. ayete telmih vardir.
20 (Oldukga) agik (bigimde yazilmis) olan bu nazmi (manziim eseri, siirsel metni) okudum.
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esas alarak yazilan- su kitaptan bakabilirler: Altikulag 1983 (7), 28-29) nden
biriyle yan yana gel-ir-se/geldiginde)>’

2. Onu 1zhar eyle (1zhar yaparak [/zhdr’in tanimi ve nasil yapilacagina
dair bilgi i¢in bkz. Osmanlica Karabas Tecvidi, trz., 9; Altikulag 1983 (7), 28-
29), birbirlerinin arasin1 agarak/ayirarak oku) ki o makam (bunu) dyle ister
(herhalde Cenab-1 Hakk’in da muradinin bu oldugunu, yani O’nun da bunun
bdyle yapilmasini istedigini kast ediyor)™”

3. (Ve eger yine sikin niin veya tenvin) ra*ya ve 1am>*a ugrasa (sakin
nln ya da tenvinden sonra ra ve lam’ gel-ir-se) idgam-1 bila-gunne (gunnesiz
idgam) [ldgdm bild-Sunne=Gunnesiz idgdm konusu hk. bkz. Osmanlica
Karabas Tecvidi, trz., 10; Altikulag 1983 (7), 29] olur™”

4. Amma ve lakin men-rdkin®® (lafzin)da sekte eylemek (bu ifadede
sekte yapmak) [Sekte: Ibarenin belirtilen yerinde sesi kesip nefesi kesmeden
(nefes alip vermeden, yani soluklanmadan) vakif yaparak (vakfedip biraz-cik-
durarak) okumaktir. (Osmanlica Karabas Tecvidi, trz., 15; Altikulag 1983 (7),
42) tam anlamiyla sohret bulmus bir hakikat (herkes tarafindan kabul edilen
ve yaygin olarak bilinen bir sey/gercek)tir

5. O ikisi mim>”’ 238 2
tenvinin ardindan bu harfler gel-ir-se)

6. (Bunu da) idgam-1 me’al-gunne eyle (unneli idgam) [ldsdm me’a’l-
gunneZGunneli idgam konusu hk. bkz. Osmanlica Karabas Tecvidi, trz., 10;
Altikulag 1983 (7), 30) yap ki yaptigin is) dogru olsun (ve tam yerini bulsun)*®!

A A A2 - AT e A
e, nin**a, vav*’a, ya’*ya ugrasa (sakin nin veya

2! Ornegin, minhum (9/Tevbe, 79) gibi.

22 Ornegin; hdsidin iza hasede (113/Felak, 5), ‘alimun hakim (12/Yisuf, 6) ve hakimun ‘alim
(6/En’dm, 83 ve 139) gibi.

3

25
2
254 d

5 Ornegin; min rabbin rahim (36/Yad-Sin, 58) ve men lehii (?) ve veylun likulli (104/Humeze-
h-, 1) gibi.

Not: Men lehii diye bir terkip, Kur’an’da yoktur. O nedenle bunun yerine sékin nfin ile lam’in
art arda geldigi su 6rnek gosterilebilir: Min ledunke (3/Al-i Imran, 8 ve 17/Isrd, 80.)

26 75/Kiydme-h-, 27.

257

2 Ornegin; min yevmihim (51/Zariydt, 60), yevmeizin yesduru 'n-ndsu (99/Zilzdl, 6), min
veldyetihim (8/Enfal, 72) ve min merkadind (36/Yd-Sin, 52) gibi.
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7. Bunlar ile niin-i sékin, bir lafzin ciiz’ii olsa (vav ve ya, sakin nlnla
ayni kelimenin bir pargasi/harfi olduklarinda)

8. Onda (o takdirde, bu durumda veya bu terkip iizerinde) idgam eyle-
mezler (yapmazlar)*® istersen (velev ki) Ram [Riim, Anadolu/Tiirkiye toprak-
lar1 ve vaktiyle merkezi Sivas olan Osmanli eyaletidir. (Hayat Biiyiik Tiirk
Sozliigii, trz, 1020)] ve Sam [Sam, Suriye ile Liibnan {ilkelerini kapsayan
cografi alan ve Araplar’in Dimesk dedikleri buglinkii Suriye’nin baskenti olan
sehirdir. (Hayat Biiyiik Tiirk Sozliigii, trz, 1095)’11 ol (bu, degismez)*®

9. B51264’ya ugrasa (sakin nlin veya tenvinin pesi sira ba harfi gelse) bil ki
onun adi Iklab’dir (bu durum, iklap olur) [Kelime manas1 “cevirmek, degistir-
mek ve dontistiirmek™ olan 7kldbh’1n terim anlami, tenvin veya sakin niin’dan
sonra ba harfi geldiginde bunlar, halis/saf mime kalbedilerek ba’nin igine
gizlenir ve birbirlerine idgam edilir veya guuneli bir sekilde ba’nin i¢ine soku-
lur; yani sanki bd yokmus gibi bir mudmelede bulunulur. Bu sebeple Iklab,
ayni1 zamanda endirekt/dolayl yonden /hfd-i sefevi=Dudak Ihfds: olarak kabul
edilir. Zira niin-i sékinin kendisi veya tenvin’in sonunda zikr/telaffuz edilen
sakin nin, normal mim’e doniistiigii/cevrildigi i¢in ve bunu da ba takip ettigi
icin; agikcast bu asamadan sonra bilinen ve sakin mim’in {i¢ halinden biri olan
thfa(-i sefevi) pozisyonu dogdugu/olustugu i¢in bu konu kapsaminda
degerlendirilir. (Karagam 1991 (1), 306-308)

10.Yani (agikgasi), tenvin (veya) nin-i sakin (tenvin ile sakin niin),
hepten/timden mime kalp olur (biitiiniiyle halis/saf mim’e cevrilir ve
tamamen onun iginde kaybolur)*®’

11.(Aym sekilde/keza, yine sakin nlin veya tenvin) geriye kalan (diger)
on bes harf [/4fd’y1 meydana getiren 15 harf sunlardir: . &, &, 7z, 3,3, 3, 0, &,
ua, Ua, b, b« 3 d (Osmanlica Karabas Tecvidi, trz., 8-9; Altikulag 1983

62 Ornegin; sinvdanun/sinvanin (13/Ra’d, 4), kinvanun (6/En’dm, 99), bunydnun (61/Saff, 4)
ve dunyd (2/Bakara, 220) gibi.

*% Burada kanaatimize gore miiellif sunu demek istemis olabilir: Farkli havzalarda muhtelif
kiraat vecihleri goriilse ve bunlar, inkar1 miimkiin olmayan bir vakia olsa bile bu hususta
lokal/ydresel bir ayirim olamaz; yani bu kural herkes ve her kesim i¢in gecerlidir.

(=]

265 Ornegin; habirun-basir (42/8ird, 27) ve min-ba dihim (7/4 raf,103 ve 10/Yiinus, 75) gibi.
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(7), 28; ayrica Ihfd’nin tanimi1 ve yapilist hk. bilgi icin de ayni eser ve yerlere
bkz.)] ile (bir arada bulunursa o zaman) 1hfd me’al-gunne olur*®

12.(Sen) ninu gizle (meye ¢alis ve nln harfini) daimi (stirekli) olarak
(haystim sesi denen) geniz sesi(nin i¢in)den ¢ikar (burun kanalindan getir)

13.Nitekim (nefes alip vermeksizin solugu tutup) kesmeyip (yani vakif
yapmadan/durmadan) hos bir sekte eyledi (giizel bir sekte yaptl)267

14.0 imam [yani Hafs (ki miiellif imam dese de bu zat, aslinda) Imam
Asim’n ikinci ravisi, agik¢asi kendisinin adini tasiyan kiraat ekoliiniin onde
gelen iki temsilcisinden/6grencisinden biridir. (Karagam 1981 (2), 319-
320)]*%® (ayetteki) min-merkading™® (ifadesinde gegen) o elif iizerinde

15.Kehf Siiresi’nin basindaki kayyimen®”° (kelimesin)de niinu dememeniz
(telaffuz etmemeniz, yani s6ylememeniz gerekir)

16.Hafs isimli kisi, cimin tenvinini elif kild1 (o iki {istiinii elife, yani med
harfine doniistiirerek cim harfini bir elif miktar1 yukar1 dogru cekip uzatti.
Boylelikle bu kelimenin iistiinde) sekte yapmus oldu®”!

17. Allah lafzinin 6ncesi(ndeki harfin harekesi) esre ol(ur)sa (onu) terkik
et (incelt, yani incelterek oku) [Kiraat edebiyatinda 6nemli bir kavram olan
terkik=inceltme terimi hk. bkz. Karagam 1991 (1), 223)

18.(Ote yandan yine Allah lafzindan &nceki harf) meftiih (veya) mazmim
olunca (iistlin ya da 6tre oldugunda bu sefer) lamin tethimi (kalin okunmasi)
[Bash basina bir Tecvid mevziu olan Lafzatullah=Allah kelimesi’nin okunus
kurallar1 (kalin ve ince olmasi) hk. bkz. Sari, trz. (2), 94)] siinnettir [(Kiraat

266 [hfa’nin taniminda sanki nin’u gizlemenin yani sira gunne kokususun var oldugu, yani
azicik gunne sesi de ¢ikarildigi/verildigi i¢in yazar, baska yerde pek rastlanmayan yeni bir
kavramlastirma ile “thfa me’al-gunne=gunne’li thfa” tabirini kullanmis olabilir.

267 Sekte i¢in yukarida bilgi verilmisti.

268 Ote yandan yazar burada imami, “Kiraat ilmi’nin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri” olarak
kullanmis olabilir. Bu da gbzden 1rak tutulmamalidir.

> 36/Ya-Sin, 52.

770 18/Kehf, 2.

Not: Burada miiellif, sehven bir hataya diisiilmiis olabilir. Ciinkii tenvinli okumamaktan
dolay1 nlin harfini diisiirme tatbikat1 bu kelimede degil bundan 6nceki ayetin (18/Kehf, 1)
sonunda yer alan ‘rvecen lafz1 lizerinde uygulanmaktadir; burada sekte yapildig1 i¢in. Ni-
tekim miiellif, bir sonraki kitada cim harfinden bahsettigine ve bu harf de onun zikretti-
ginde degil simdi isaret edilen sozciikte bulunduguna gore bu bizi dogrulamaktadir.

' Hafs, 18/Kehf, 1. ayetin sonundaki ‘vecan kelimesini, aynen 36/Yd-Sin, 52. ayetinde ge-
¢en min-merkadind ifadesinde sekte yaptigi gibi giizel bir sekte ile okur/okumustur.
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edebiyatinda 6nemli bir kavram olan tefhim=kalinlagtirma terimi hk. bkz.
Karagam 1991 (1), 221-222)]*"

19.R4%”’min fethas1 olursa yahut zammesi olsa (rd, @stin veya o6tre
harekeyi tagi-r-sa)*’*

20.Kiraatte tertip ve diizenden (disiplinden) yana olan kesim (kitle), onu
kalin yapma (okuma konusun)da ittifak halindedir (Kur’an’1 dogru ve diizgiin
tilavet etmeye diiskiin Kiraat ehli/erbabi, boyle bir pozisyonda ra harfini kalin
telaffuz etme noktasinda s6z/goriis birligi icinde bulunmaktadir) [Tecvid konu-
lar1 i¢inde nerdeyse en uzun ve karmasik bahsi olusturan Hukmu r-rd’=Rd’ya
ait hiikiimler/kurallar hk. bkz. Osmanlica Karabas Tecvidi, trz., 13-14; Alti-
kulag 1983 (7) 34-35)

21.(Ve) eger ra(nin harekesi) esre olursa (bu sefer de) onu ince yap
(incelterek oku)

22.(Diger taraftan yine rd) sakin (cezimli) ise ey saygideger kisi, (bu
durumda) kendinden onceki (hareke)leri gozle/gézet (evvelki harflerin
harekelerine bak ve dyle karar ver)

23.(Ey) dostum; fetha ve zamme tefhimlik?”®, kesre ise terkiklik ister.
(Sayet kendisi sakin/cezimli, evvelki harfin harekesi de listiin veya otre ise
ranin kalin; evvelki esre ise bu sefer de onun ince okunmasi gerekir.)*’®

24.(Sayet bu kesre hareke) arizi olsa ya da (bu arizilik bilahare) olussa (o
takdirde) yiicelik/iistiinliik, tethime ram olmak (kalin okumaya boyun egip
geregini yapmak)tir*’’

25.0nun vakif halini tethim ederler lakin onun ma-kabli (rd tizerinde
duruldugunda onu kalin okurlar ama Oncesine itibar edilir ve o duruma

bakarak karar verilir. Buna gore eger)

*72 Burada miiellifin kullandig1 siinnet ifadesi, fikhi manada degil Kiraat geleneginde olusan
tilavet sitiline uygun okuyus tarzi, yani teamiil anlamindadar.

0

" Ornegin; rusul (39/Ziimer, 71) ve rasiil (98/Beyyine-h-, 2) gibi.

" Yani, eger sakin/cezimli ra’dan énceki harfin harekesi iistiin veya 6tre ise onun kaln
okunmasi icap eder.

76 Ornegin, miryetin (11/Hiid, 17; 22/Hacc, 55) ve fir’avn (10/Yiinus, 79; 28/Kasas, 4) gibi.

27 Yani, cezimli rd’dan ©6nceki harfin esresi, arizi bir siikin (aslinda hareke olup
vasildan/gecisten dolay1 sonradan gegici olarak sdkine doniismiis) ise o zaman kalin
okumayn iktiza ettirir/gerektirir. Ornegin, 71c 7 (dogrusu irci’i) (89/Fecr, 28) gibi.
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26.Y4’*"® sakin (harekesiz/cezimli) yahut kesre (esre) olsa onun terkiki
arzu edilir (inceltilmesi, ince okunmasi umulur ve beklenir)*”

27.84d**, dat®™, ta®*?, za*®, ha®™®, gayin™ ve kaf™™ harfleri, isti’ladir
(kalin harfler olup bunlar, yanlarina gelen diger harfleri etkisi altina alarak
onlar1 -olmasi1 gerektiginden- baska tiirlii oku-n-maya zorlayan dominant/bas-
kin harflerdir)

28.(Kiraat gelenegine gore) bunlart kalin kilmak (kalinlastirmak, kalin
yapmak ve okumak) saygin insanlarin adetlerinden oldu (degerli/kiymetli
alimlerin uygulamalarindan) idi)**’

29.Hemze’ye med harfi miidgam haline miilaki olsa (biri bir kelimenin
sonunda oteki de baska bir kelimenin basinda olmak iizere hemzeye elif
bitisirse/ilisirse; yani biten lafizdaki elifi, onun pesinden baslayan lafizdaki
hemze izlerse)

30.Sen ey himmet (sahibi) onun meddini ziyade eyle (gayretli/caligkan
kisi, bu vaziyette sen, onu ¢ekmeyi artir)™™®

31.Hemze (harekeli elif) ile med harfi (uzatan harf) bir lafizda oldugunda

32.(Bu kompozisyon) muttasil meddir (harf-i med ile sebeb-i meddin aym
kelimede bulundugu bir med ¢esididir ki) bunun ziddi/tersi (bunlarin baska

lafizlarda yer almasi durumunda ise) hem 6zel hem de genel olarak munfasil

278
&

" Ornegin, nezir (35/Fatr, 23 ve 67/Miilk, 8) gibi.
280

ua
281

Ua
282 )
283}
284
285 2
286 5

%7 Yani, sayet sakin ra’ya isti’1a harfi denen -ve yukarida sayilan- bu yedi kalin harften biri
bitisirse, agik¢asi kendisini takip ederse o zaman bunun kalin okunmasi istenir/beklenir.
Ornegin; irsdadun (9/Tevbe, 107), firkatun (9/Tevbe, 122) ve kurtdsin (6/En’am, 7) gibi.

Not: Ra’nin hem ince hem de kalin okunmasina dair bir 6rnek sudur: Firkin (26/Su’ard’, 63).

%8 Yani, hemze ile med harfi, bir lafizda olsa (ayn1 kelimede bulunsa) bile on-lar-a 6zgii/6zel
ve genel olarak bunlar munfasil/ayri, yani medd-i munfasil’dirlar. Ornegin; ld-e budu ma-
te’budiine ve ld-entum ‘abidiine ma-e’budu (109/Kafirin, 2-3) ve buna benzer bir bagka
ornek, ld-yestevi eshdabu’n-nari ve eshdbu’l-cenneti (59/Hasr, 20); ‘ala vechihi ehda
(67/Miilk, 22) gibi.

Not: Burada -zannimiza gore- kast edilen, mana itibariyle tek kelime olmasidir. Mesela,
menfi/olumsuz fiil gibi.
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(birbirinden ayri-smis/lmis- med) olur. [Muttasil ve munfasil (med harfi ile
onun daha ¢ok uzatilmasmin gerekgesi olan med sebebinin ayni veya
ayri/ardigik kelimelerde vaki oldugu) medlerin olusumu hk. bkz. Osmanlica
Karabas Tecvidi, trz., 5-6; Altikulag 1983 (7), 15-16)]

33. Birbirinin ayni olan iki harfin ikincisinden sonra med harfi geldi/gelir ise

34.Bunu, (bilinen) o iki (elif miktar1) medden daha fazla ¢ek/uzat, tamam
(m/olur mu?)*

35.(Eril,) tekil ve uzaktakini isaret eden/gosteren zamirden Onceki harf,
sakin olacak (harekesiz/cezimli olursa)*°

36.(Ki bu konumdaki zamiri) c¢ekme; (fakat) fihi muhdnen *'
(ifadesin)deki zamir baska, onu bundan ayri tut (bu zamirde -manadan
kaynaklanan- istisnai bir durum vardir; o bakimdan bunu diger zamir-ler-in
disinda farkl bir yere koy ve uzat)

37.0nceki harf sakin (harekesiz/cezimli) olmaz ise (0 zaman) zamire sen
(sOyle bir) goz at/bak

38.(Kiraatte) meshur olanlar (6nde gelen {inlii kisiler, bu duruma)
miidahalede bulunarak ona bir illet harfi yapistirirlar (vav veya yadan birini
takdir edip ona bitistirmis gibi yaparlar)

39.(Eger kendisinden Onceki harfin harekesi) 6tre olsa vavi ver gitsin,
esre olsa ya-y-1 ver (bu vav ve ya ekleme isini, agiktan degil de gizlice
yapilmis var say; bundan dolay1 onlar oradaymis hissiyle davranarak onu yan
tarafa ve asagiya dogru ¢ekerek/uzatarak medli oku)”**

40.Her hal u karda sabah ve aksam sakin ile vakf edecek (Oniinde
mukadder vav veya ya oldugu farz edilen zamir, {izerinde duruldugu her vakit
o, cezim edilerek; yani harekesiz kilinarak okunacak/okunmalidir)

41.Kesreden evvel sakin (esreden once harekesiz/cezimli) ya olsa buna da
kesre ver (onu da esre hareke ile oku)

% Ornegin; dabbetin (11/Hiid, 6), ve le’d-dalline (1/Fatiha, 7) gibi.

* Yani, zamir. Ornegin; fihi (2/Bakara, 19-20) ve yudnihi (?) gibi. Yani (bu), ister Gtre
isterse esre olsun, fark etmez ve buna benzer bicimde kendinden onceki de bdyledir,
degismez.

Not: “Yudnihi” terkibinde bir kelime, Kur’an’da bulunmamaktadir. Onun yerine -ayni formda
olan- su lafizlar, misal verilebilir: Ye 'tthi ve yuhzihi (11/Hid, 39).

' 25/Furkdn, 69.

92 Bu, Hafs’mn goriisiine gore boyledir. Maluhii ve-md kesebe (111/Tebbet=Mesed, 2).
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42.Sen ‘aleyhullahe” ifadesindeki (ibaresinde gecen) o hdy1 insani
diirtiilerle/yaklagimla (anlami diisiinerek) otre olarak harekele (ve oku)
[Zamirin meddi ve kasr1 hk. bkz. Sari, trz. (2), 92-94)]

43.(Bir kelimede) ayn1 cinsten iki harf bulunsa (ve bunlardan) ilki sakin
(cezimli) olsa

44.0Onlarin  birincisini  ikincisine  bitistirmek  (yapistirmak, yani
seddelemek) vacip oldu (gerekli olur)***

45.Dal*” ve ta* (harfleri) sakin (cezimli) olsa (onlar1) ta*’da idgam et
(onlar1 tanin igine sokarak/koyarak birlestir)**®

46.S4kin (cezimli olan) ta*”°, dal*®
gelse) daimi surette idgam olur (her zaman birbirine katilip seddeli gibi
okunur)**®

47.Ta**y1 idgam edecek (buna bitisecek) geri kalan (diger harfleri) itbak
ile oku (dilini damaga yapistir ve sesi o pozisyonda iken sert ¢ikar) [/thdk:
Dilin damaga yiikselmesi ve onunla intibak etmesiyle ¢ikarilan giiclii ve
vurgulu sestir. Bu sekilde sOylenen harflere el-hurifu’l-mutbika denir ki
bunlar dort tanedir: &, b, o=, = . (Temel 1997 (1), 81)]

48.1tbak’1 (dilin damakla bulusmasi/birlesmesi ile elde edilen kuvvetli
sesi veya oradan cikan harfi) yok etmek (o sekilde sdylememek), alimler
indinde/katinda ¢ok zayiftir (Kiraat bilginleri nazarinda makbul ve muteber
degildir)

49.Sakin (cezimli) 1am>**1 ra**da idgam etmek (onun icine koyarak
okumak) lazimdir

301

ve ta’ ya ugrasa (onlarin pesi sira

> 48/Feth, 10.
% Buradaki vucibiyet, fikhi anlamda degil kagmilmazlik hali, yani zorunluluk karsiliginda

kullanilmustir.
295

296 L

297 -,

% Ornegin, ‘abedtum (109/Kafiriin, 4) ve ehadtu (27/Neml, 22) gibi.
Ayrica drnegin, ehadtu (27/Neml, 22) ve besadte (5/Mdide-h-, 28) gibi.
299 .

300 3

301 L
392 Eskalet de’avelldhe (7/4 'raf, 189).
3

30, L
304 J
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50.Ancak ey iyi ndm kazanmis (glizel isim yapmis sohretli/iinlil) kisi,
(sunu da bil ki) bel-rdne’®, men-rakin® gibi oldu (ilkinin telaffuzu, ikinci-
sinin soylenisine benzerdir)**®

51.Dal’”, sakin (cezimli) ta*'’ya miilaki olsa (kavussa/birlesse) onu
hemen onunla idgam et (onu derhal onunla birlikte oku)

52.Ya biineyye rkeb®'"deki ba’*y1 mim®"? harfinde idgam et (Bu terkipte
gecen bay1 mimin igine yerlestirerek/gizleyerek oku)

53.Sékin (cezimli) mim, agiz boslugundan ¢ikan harf [Cevf: Bogazin
gogse bitisik kismindan dudaklara kadar uzanan bogaz ile agiz igindeki
bosluga denir ki buradan med harfleri diye bilinen vav, ya ve elif ¢ikar. (Cetin
1997, 56; Temel 1997 (1), 43)] e ugrasa onu 1zhar yap (onunla bu harfleri
birbirine girdirmeden/karistirmadan aralarini ayirarak acik agik oku)*'*

54.Bu soze (itibar edip) uyarak sakin ola ki mim harfini harekeleyenler-
den olmaya gor (Bu sozii tutarak sakin/cezimli mime asla hareke verme)

55.(Ve dahi) sen, hem Bismilldhi mecrdhd ">’ daki fethali (iistiin hareke
tagiyan) mim ile

56.Hem de bunun devamindaki ra’'®min fethasinda (onun ardindan gelen
ranin Ustlin harekesi lizerinde) imale eyle (onu imale edilmis, yani yaya
meyilli elif [/mdle: Med harfi olan elif {izerinde yapilan bir islemdir ki onu
elif ile ya arasinda yatay bir diizlemde okumak demektir. Daha genis bilgi ve
uygulama 6rnegi i¢in bkz. Giille 2006, 29] ile oku)

57.Yusuf Suresi’nde gegen te mennd 317 (lafzin)da ismam yap (bu
kelimede gecen seddeli nfin harfini ismam kuralim uygulayarak oku) [Ismdm:

305

D
39 83/Mutaffifin, 14.
7 75/Kiydme-h-, 2.
3% yani Hafs, burada sekte yapar; tipki men-rdakin (83/Mutaffifin, 14)’da sekte yaptig1 gibi ki

bu (uygulama), Hafs’in mezhebidir/tuttugu yoldur; agik¢asi kendi benimsedigi goriistiir.
09

310.L:
U /Had, 42.

312 -

313

e
3 Ornegin, ‘aleyhim ve-le’ddallin (1/Fdtiha, 7) gibi.
S 11/Hid, 41.
316

J
312/ Yisuf; 11.
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Bir harfin aslinda harekesi var ve okuyucu onun iizerinde vakfettigi, yani
durdugu i¢in onu sakinlestiriyorsa (ki bu durumda o, siikiin-i ariz olur); agik-
cas1, aslinda var olan harekeyi cezme doniistiiriiyorsa o zaman orijinal hareke-
yi belli etmek ya da gdstermek i¢in o siikiinu telaffuz ettikten sonra dudaklari
yummak/biiziistiirmek, yani oval/yuvarlak hale getirmektir ki bu, yalnizca
otre hareke icin gegerli oldugundan bdylesi bir davranig sergilenmektedir.
Zira bilindigi tizere dudaklar ancak vav harfi ile 6tre harekeyi vurgulamak i¢in
boylesi bir pozisyon alir. Ancak yukarida yer alan ibaredeki ismam, normal
ismam kaidesinin gegerli oldugu bir vaziyet degil bunun disinda anlamdan
kaynaklanan ve manaya dikkat ¢cekmeye yonelik istisnai bir haldir. (Karacam
1991 (1), 271-273)]*"®

58.(Fakat) sanma ki bu ismam, ayni1 ismam ile nihayete erer (zannetme ki
bu ismam, bilinen ismam gibi gerceklesir ve son bulur)

59.Nlin’a isaret etmek suretiyle (onu ima etmeye yonelik olarak) hem
onu/nlinu gizle (meye ¢alis hem de onu) zammele (ona Gtre ver ve bu harekeyi
kars1 tarafa belli ettirmek i¢in de dudaklar1 yumarak/oval héle getirerek, yani
nlnun varligini giiclii bir sekilde hissettirerek oku)

60.(Burada bu eylemi icra ederken) sahih (asil, tam ve dogru) idgam terk
et (birak ve) buna ihtimam eyle (bu uygulamay1 yapmaya 6zen goster)

61. Fussilet (Siresi’)ndeki e’a’cemiyyun®"’ (kelimesinde gecen hemzeler-
den birinin) istitham (hemzesi, yani soru edat1 oldugunu) bil (ve bunu unutma)

62.(Gergekte burada bu lafzin) hemzesi iki (tane)dir; lakin Imam Hisam
[Yedi Kiraat imamindan ibn Amir el-Yahsubi (21/641-118/736)’in ravilerin-
den (bu ekolii temsilen aktaran nakilcilerden) biri olan Hisdm b. Ammar es-
Stilemi (153/770-245/859) hk. bilgi i¢in bkz. Karacam 1981 (2), 318; Altiku-
lag 1998 (3), 151) buna muhalefet (itiraz) eder (karsi ¢ikar ve bunun boyle
olmadigini savunur)

63.Evveli (ilk hemzeyi) fetha ediver (normal iistiin harekeli olarak oku),
ikincisini de beyne beyne et (yap; yani fetha ile kesre arasinda bir hareke ile
oku) [Beyne: Fetha’yi, iistlin ile esre arasinda ama asil harekesine meyilli
(daha yakin) olarak okumaktir. (Temel 1997 (1), 41)]

3! Nitekim yazar, sonraki dizelerde buna parmak basmaktadir.
319 41/Fussilet, 44.
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64.Ey evlat (6grenme cagindaki geng/delikanli), (bu iki elifin) arasina,
ayrica bunlarin arasini ayiracak/ayiran baska bir elif sokma

65. Nitekim Seyh3 2%/imam Ibn Kesir [Kirdat-i Seb’a imamlarindan biri ve
Mekke akiminin temsilcisi olan Abdullah ibn Kesir (45/665-120/737) hk.
bilgi i¢in bkz. Karagam 1981 (2), 314-315; Altikulag 1999 (4), 131-132)
ve/ile Ibn Zekvan [Kiraatte Samlilarin imam kabul edilen ibn Amir’in mes-
hur iki ravisinden biri olan Abdullah Ibn Zekvan ed-Dimeski (173/789-
242/857) hk. bilgi i¢in bkz. Karacam 1981 (2), 318-319; Altikulag 1999 (5),
462)]’1n (bu konudaki) s6zii budur (goriisleri bu dogrultudadir)

66.Dahasi, soziin hakikati/gercegi arastirildiginda Hafs’in kiyasi (karsi-
lagtirmasi, degerlendirmesi ve yorumu) da boyledir (aynen bdyle oldugu
anlagilir)

67.(0O halde) sen, hareke tiizere vakfi cdiz gorme (bir kelimede
vakfederken harekenin iistiinde ve harekeli olarak durmay1 uygun bulma ve
onun sonunu) sakin yap (ve onu harekesiz/cezimli olarak oku)

68.Ve dahi bir nefesle (tek solukta) onda (onun tizerinde durarak) vakfi
tekit et (vurgula) [Kur’an tilavetinin teknik ve estetik yonii acisindan ¢ok
bliylik ehemmiyet arz eden ve birbiriyle sebep-sonug iliskisi bakimindan adeta
i¢ ice bir konumda bulunan vakf ve ibtidd konular1 hk. detayli bilgi i¢in bkz.
Temel 2001 (2)]

69.Zaten Ehl-i Kife (Kiraatte Kife Okulu Imamlar1 diye bilinen zevat),
ya otreye veya esreye vakfedecek (o harekeler iizerinde duracak/dururlar)®!
[Burada isimleri zikredilenlerden Asim ve Hafs hk. bilgi i¢in daha 6nce
referans gosterilmisti. Yedi Kiraat imamindan biri olan Hamza b. Habib ez-
Zeyyat (80/699-156/773) hk. bilgi i¢in bkz. Karagam 1981 (2), 320-321;
Altikulag 1997 (2), 511-513 ve yine Kiraat-i Seb’a imamlarindan biri olan Ali
b. Hamza el-Kisal (120/783-189/805) hk. bilgi i¢in bkz. Karagam 1981 (2),
322-323; Altikulag 2002 (6), 69-70.]

70.Bunlar (ad1 gegen ekoliin mensuplari), ya ravm [Ravm: Gizli bir sesle
harekeyi belli etmeye veya gostermeye calismaktir ki bu taktik/gosterim,
zamme=otre ve kesre=esre harekeler i¢cin gecerlidir. Boylesi bir kisik ses

320 Buradakiksseyh tabiri ile Tasavvufi bir makam ima edilmemis, Kiraat 6nderi kast edilmistir.

321 Bunlar ‘Asim, Hamza ve Kisal olup Hafs da onlardandir; ¢iinkii o ‘Asim’in ravisi/talebesi
oldugu icin bu meselede/konuda onlara tabidir/uymustur; dolayisiyla bu da onlardan
sayilir.
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¢ikarilmayinca o zaman bu harekenin -kendiliginden- fetha=iistiin oldugu an-
lagilir. (Karagam 1991 (1), 270-271) ya da ismam ederler (yaparlar ki) bunlari
avam (denen siradan halk) bilmez

71.(Bu arada ey 6grenici veya okuyucu) tahakkuku itibariyle (gercekles-
me kolaylig1 ya da uygulama pratikligi bakimindan) ravme, ismdmdan daha
fazla itimat edilir (giivenilir)

72.1smam yapmak icin &tre tahsis edildi (ismAm, sadece bu harcke
izerinde uygulanir) vesselam (bu kadar; bunun digindaki iki harekede olmaz)

73.Sessiz bir sekilde (herhangi bir ses ¢ikarmadan) dudaklarinla treye
isaret etsen (onu belli edip gosterdiginde)

74.Soyle ki kor (gorme 0ziirlii) olan kimse (bu, yani okunan kelimenin
son harekesinin ne oldugunu) bilmese bile ona (i’rab1 betimlemeye yonelik
olarak cikarilan hafif/kisik sese) ismam derler

75.0 anda ilkdnce bir isaretle gizli (algak tonda) bir ses ¢ikarsan
(cikardiginda)

76.(Eger) kor (gozleri gérmeyen) sahis, onu idrak etse (anlayip ne
oldugunu kavrasa) biitiin halk (bunu bilen tiim insanlar), ona ravm der**

77.Bu kaideler (Tecvid ve Kiraat kurallar1), Hafs’in mezhebi (tuttugu,
benimsedigi ve izledigi yol; dolayisiyla sahip oldugu goriis) lizere nazmedildi
(siir tarzinda yaziya dokiildii)

78.Ey Hiisam, her kim (bu risaleyi kaleme alanin) canina/ruhuna (Cenab-1
Hakk’tan) rahmet dilerse (ona, yani kendisine hayir duada bulunursa) Allah
da onu miibarek kilsin (nimetleriyle bereketlendirsin ve rizkini bol eylesin)

Bu manziimeyi, Allah’in yardimiyla Hicrl 1285 senesinin (savasilmasi ve
kan dokiilmesi haram addedilen) Muharrem ayinda Nahvi lakapli Abdulgani
isimli kisi yazd.

Sonug¢

Hiisam bin Halife el-Mer’asi’nin kaleme aldigi Kava idu’l-Kur’an ve
Tecvidu’l-Keldmi I-Ilahi adli manzum eser, -isminden de anlasilacagi iizere-
Kur’an harflerinin mahrecleri ile Kur’an’1 dogru-diizgiin okumanin vasitasi/-

322 Yazar, sehven sOyle bir hataya diismiis olabilir: Burada gerek ravm gerekse ismam, a’ma
insanlar1 hedef alir gibi bir yanilsama sezilmektedir. Oysa ravm gérme, ismam da igitme
duyusunu kaybeden veya olmayanlara hitap eden iki farkli uygulamadir.



Manziim ve Mahtit Halde Muhtasar Bir Tecvid Ornegi 343

araci olan Tecvid’in bazi temel kurallarin1 igermektedir. S6z konusu eser,
nicelik itibariyle kii¢ilk hacimli ama nitelik itibariyle dikkate deger bir
iirlindiir. Bu yoniiyle eser, ilmi ve edebi bakimdan olduk¢a 6nemlidir. Bu ese-
rinden, miiellifin, hem bilim hem de sanat insan1 vasiflarini haiz biri oldugu
anlasilmaktadir. Zaten risaleye ilgimiz de daha ¢ok bu sebeple olmustur. Zira
burada, 6teden beri bilinen seyler ele alinmis ancak konularin siir tadinda dile
getirilmesi, onu bizim géziimiizde ayricalikli kilmigti.

Adi gegen eser iizerinde inceleme yaparken pek tabii ki miiellifin kim ol-
duguna ve yasamina iligkin aragtirmalara girisildi. Ancak bir seneye yakin
siire bu dogrultuda girisilen tiim cabalar -maalesef- sonugsuz kaldi; agikcast
onu ¢agristiracak higbir veriye ve en ufak bir bulguya rastlanamadi.

Ana metnin dis tarafina -tipki hasiyeler gibi- diisiilen iki nota ve arsiv
belgesine bakildiginda bu eserin, bir miiellif niishas1 degil miistensih niishas1
oldugu anlagilmaktadir. Kanaatimizce eseri kendi el yazisiyla istinsah eden ve
biitiin kenar notlariyla 6rneklendirip eseri zenginlestiren, Abdulgani Nahvi
adli bir kisidir. Elimizdeki niishanin istinsah tarihi, miistensihin verdigi
bilgiye gore Hicri takvimle 1285 senesinin Muharrem ayidir. Eserin basinda
kaydedilen ve kim tarafindan konuldugu saptanamayan ama miiellif niishasi-
nin kaleme alinig tarihi oldugu 6ngoriilen tarihle (ki 1127 veya 1137) bunun
arasinda 148 ya da 158 yil gibi bir slirenin var/ge¢mis oldugu zannedilmekte-
dir. Bu arada gerek ana metin gerekse hasiyeler dikkate alinarak eserin tii-
miine hakim olan ve ayni kisinin kaleminden ¢iktig1 ¢ok net gdzlemlenen hat-
ta (yazi sitiline) bakildiginda ve isminin sonunda yer alan lakap da goz
ontinde bulunduruldugunda; agik¢asi miistensihin yazisinin estetik olusundan
ve konuya hakimiyetinden/vukifiyetinden yola ¢ikarak onun da ehl-i kalem/-
ilimden biri oldugu bariz bicimde ortaya c¢ikmaktadir. Bu dogrultudaki
temennimiz, bu eserin -iyimser yaklasimla- en azindan ikinci varyant, yani
miellif niishasinin ilk el kopyas1 olmasidir.

Eserin birka¢ yerinde -sehven oldugu sanilan- hatalar mevcuttur. Bunun
beseri bir olgu oldugunu diisiiniiyoruz. Ancak -zuhlla dayali- bu ufak c¢apl
yanliglarin miielliften mi yoksa miistensihten mi kaynaklandigi konusunda
herhangi bir tespitte bulunmak ¢ok zor hatta imkansiz gibi bir seydir. Ayrica
bu meseleyi, elestiriyi hak edecek bir durum degil(dir) yaklasimiyla yorumla-
digimiz i¢in bunlar lizerinde fazla durmay1 zait addediyoruz. Kaldi ki zaten
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belirlenen bu nevi hatalara igaret edilmis ve bunlar, ait oldugu yer-ler-de
diizeltilmistir. Dolayisiyla okuyucu ag¢isindan artik onlar, bir sorun teskil
etmemelidir.

Bunlarin 6tesinde tarafimizdan -ana metne sadik kalinarak- manzumenin,
muhteva yoniinden olabildigince olgunlastirilmasina gayret sarf edildi. Bunu
ne denli becerebildigimize elbette okuyucu karar verecektir. Bunu yaparken
bilhassa iki husus gozetildi: Kapali bir nokta ve kaynagi gosterilmeyen bir
mevzu kalmasm. Bunu saglamak i¢in gerek ana metin gerekse kenar notlari
icinde deginilen nerdeyse biitiin kavramlarin agiklamasi yapilmis ve bahsi
gecen hemen hemen tiim konularin referansi verilmistir. O bakimdan her ne
kadar bu calisma, bir eser incelemesi olsa bile bu vesileyle ortaya kon-ul-an
yeni esere, Ozglin makale hiiviyeti kazandirilmaya g¢aba gosterilmistir. O
ylizden buna o gozle bakilabilir.

Umariz ve dileriz, genel din bilimleriyle ugrasanlarin yani sira bilhassa
Kur’an’1 giizel okuma sevdasinda olanlara yarari dokunacak hayirli ve
bereketli bir i ¢ikarilmig/bagarilmistir.
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OLYAZMA POETIK TOCVID TRAKTATI NUMUNOSI
(Tangqidi arasdirmanin transkripsiyasi vo nasri)

XULASO

Bu mogals soxsiyysti miioyyan edilo bilmoyon Husam b. (ben: oglu) Xalifs ol-
Marasi torofindon yazilmis Qavaid al-Qur’an vo Tajveed al-Calam al-Elahi adli
qisa poetik slyazmanin transkripsiyasi, torclimasi, asag1 sorlovholorlo hazirlanmasi
vo nohayat doyorlondirilmosini ehtiva edon tonqidi arasdirmanin nosridir. 60
beytdon ibarat olan bu asor bir yarpagin 6n/bir sohifasing sigan ¢ox kigik hocmli bir
traktata bonzoyir. Movzulara iki hissede toxunan miiallif birinci hissada horflorin
monsayini agiglamig; on gismo ayirdigi ikinci hissado iso Imam Asimin Hofs
rovayotino osason Quranin qirasti ilo bagl bazi osas mosalolori poetik formada
ifado etmisdir. Musllif lakonik sokilds irali siirdilyli bazi qirast qaydalarina dair
miioyyon misralar1 da yaqin ki, sonralar niimunslorini elmi tisullarla gostordiyimiz
osarin hasiys hissosine annotasiya soklinds slavo edib.

Acar sozlor: Miigaddas Quran, Tocvid, Qiraat, Horflorin mansayi, Oxuma
qaydalari, Husam b. (oglu) Xalifa al-Marasi, Asim, Hafs.

Prof. Dr.Yusuf Alemdar

AN EXAMPLE OF A MANUSCRIPT POETIC TAJWEED TREATISE
(Transcription and Edition of the Critical Study)

ABSTRACT

This article is an edition of the critical study that includes transcription,
translation, development with footnotes and finally evaluation on a concise,
poetic manuscript named as Qavaid al-Qur’an and Tajveed al-Calam al-Elahi,
written by a person named Husam b. (ben: son of) Khalifah al-Marashi,
whose identity and personality could not be determined. Consisting of 60
couplets, this work looks like a very small treatise that fit on the front/single
page of a leaf. Dealing with the subjects in two parts, the author explains the
origins of the letters in the first part; in the second part, which he divided into
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ten parts, he expressed some basic issues regarding the recitation of the Qur'an
according to Hafs narration of Qiraah Asim in poetic form. The author, also
and probably later added some verses about some recitation rules that he put
forward in a terse manner, in the margins of the work -in the form of
annotations- whose examples have been shown by us with scientific methods.

Keywords: The Holy Koran, Tajweed, Qiraah, Origins of letters, Reading
rules, Husam b. (son of) Khalifah al-Marashi, Asim, Hafs.

Ilpogh. FOcygh Anamoap

OBPA3ELl PYKOIIUCHOI'O NOTUYECKOI'O
TPAKTATA TALKBU/L
(TpanckpuOupoBaHue U N3IaHUE KPUTHYECKOT0 UCCJIeIOBAHNS)

PE3IOME

JlanHas cTaThs NpeacTaBiIseT cOOON M3aHHe KPUTHUECKOTO HMCCIEI0BaHNS,
OXBaThIBAIOILIEE TPAHCKPUOUPOBAHUE, MEPEBOA, Pa3pabOTKy €O CHOCKAMU H,
HAaKOHEL], OLICHKY C’KaTOM, MIO3TUYECKON PYKOMHKCH oA Ha3BaHueM «Kapaun aib-
Kopan» mmn «Tamxeun ans-Kanam anp-Mnaxu», HanMcaHHOM YEJNOBEKOM IIO
nMeHn Xycam 0. (cbiH) Xamda amb-Mapariiu, THYHOCTh KOTOPOTO YCTAHOBUTH HE
yaanock. Cocrosimasi u3 60 IByCTHINNHN, TaHHAs paboTa HATOMUHAET HEOOIBIIION
TpakTaT, yMelaloniics Ha NepBoi / eIMHCTBEHHOM cTpaHulie JucTa. PaccMarpu-
Basi TEMbI B JIByX 4YacTsX, aBTOp OOBSACHSET MPOUCXOXKIEHUE Xap(poB B MEPBOH
yacty. Bo BTopo# yacTu, pa3ieleHHON aBTOPOM Ha JECATh PA3JEIIOB, OH U3JIOKUII
HEKOTOpBIE OCHOBHBIE BOIPOCHI, Kacaromuecss nekinamaiuu Kopana B coor-
BETCTBHM C 4YTeHHEeM Xadca Kupaata AcrMa B CTUXOTBOPHOU (opme. Takke, aB-
TOp, MO BCEW BUAMMOCTH, T0OABUII MO3KE HECKOJIBKO CTUXOB O PsJIE MPaBUII JAEK-
JIaMaLUHK, N3JI0KUB UX KPAaTKO Ha TOJISIX paboThl B BU/IE aHHOTALIUH, IPUMEPBI KO-
TOPBIX OBLIN MPOJEMOHCTPHPOBAHBI HAMU C IPUMEHEHUEM HAay4HBIX METOJIOB.

Kniouesvie cnosa: Ceawennviii Kopan, maoceuo, kupaam, npoucxoic-
Oenue xapgos, npasuira umenus, Xycam 0. (cvin) Xanugpa anv-Mapawiu,
Acum, Xaghc.

Capa tovsiya etdi: f.f.d. Q.0.Abdurrahmanov
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QLOBAL PROBLEMLOR VO iSLAM MODONIYYOTININ
BIRGOYASAYIS TOCRUBOSI

i.f.d., dos. Mammadali Babas,

AMEA akad. Z.Biinyadov adina Sarqsiinashq Institutu
Sarq-Qarb sobasinin miidiri

mammadalibabasli@ ait.edu.az

XULASO

Muiasir dovrdas tobii kataklizmlar, tobii sarvatlorin talanmasi, atraf miihitin
cirklonmosi, 6liimciil xastoliklor, epidemiyalar diinya birliyinin halli garsisin-
da aciz qaldig1 qlobal problemlor sirasina daxildir. Basor 6vladinin Yer kiirs-
sino miinasibatds atdig1 stiursuz addimlar, pozulmus ekosistem, global istilog-
mo, igmali su vo tomiz hava problemi, arzaq ¢atismazligi, acliq problemlari
bosoriyyatin golocayini tohdid edir. Isgalci miiharibolor, misli gériinmomis
qaddarliq, terrorizm, sovinizm, radikallig, tomal insan haqglarinin pozulmasi
miiasir diinyan1 yaganmaz hala gotirmisdir. Sosial problemlor, artan igsizlik,
golirin odalatsiz bolgiisii, hokm siliron savadsizliq hoyat1 doziilmoz etmisdir.
Yer kiirosinin bir ¢ox gusosindo bas veron silahli toqqusmalar, votondas mii-
haribolori naticasinds milyonlarla insan qac¢qin diismiis, acliga, sofalots diicar
olmusdur. Qarb 0Glkolorino axin edon milyonlarla insandan ibarst miqrant
kiitlasi misli goriinmomis humanitar facionin yasanmasina sabab olmusdur.

Dovlostlorarast miinasibatlordo miisahide olunan bu voziyyot comiyyatlora
va fordlora do sirayst etmisdir. Zonginlik ikon forqliliklor qarsidurmaya,*“biz”
fikri “mon” anlayisina vo “biz”’doki déziimliiliik iso “mon”doki déziimsiizlilyo
cevrilmisdir. Qloballagsmanin comiyyotlordo meydana gotirdiyi doyisikliklor
forqlilosmis kimliklorin formalagmasina gotirib ¢ixarmisdir.

Movceud ¢alismanin mogsadi yaranmis voziyyotdon ¢ixis yolu axtarmaq
liciin Islam modaniyyatinin birgayasayis tocriibasinden istifado imkanlarini
arasdirmaqdir. Qlobal sociyys dastyan problemlarin halli tigiin soylorin birlos-
dirilmasi va ortaq ¢ixis yollarinin axtarilib-tapilmasina cohd etmokdir.Yegano
yolun dialoq vo tolerantliq ¢argivasinds “siilh adaciglari”nin formalagdirilma-
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sindan keg¢diyini nozors ¢atdirmaqdir. Homginin varliglarini davam etdirmok
ticlin movcud modoaniyyatlorin bir-birini dostoklomali olduglari fikrini asila-
maqdir. Nohayat, Azorbaycanda forqli din vo millstlorin osrlordir, baris igindo
yasaya bilma tocriibasino diqqgati gokmaokdir.

Acar sézlar: globallasma, global problemloar, Islam modaniyyati, birgaya-
say1s tocriibasi, tolerantliq, Azorbaycan.

Giris

Bosor tarixindo bag vermis proseslorin tohlili gostorir ki, miiasiri oldugu-
muz zaman kosiyi diinya tarixinin he¢ bir dévriindo bu godor siiratli vo heyro-
tamiz doyisiklikors sahid olmamigdir. Bu da kegon asrin son onilliklorindon
baglayaraq ohato dairasi getikco genislonan, ciddi toraddiidlors vo qizgin mii-
zakirolora sabab olan globallagma prosesi ilo baghdir. Bagar sivilizasiyasinin
galocayi {igiin taleyliklii chomiyyat dasiyan globallagma prosesinin bilavasito
tosiri altina diigon cografi orazilorin geniglonmosi naticosindo zaman vo mokan
mofhumlart mahiyyatco yeni mona kasb etmokdadir. Diinyanin siiratlo doyis-
diyi bu dovrdo lokal saciyys dasiyan bozi problemlorin milli hiidudlar1 asaraq
daha genis cografiyaya yayilma imkanina malik olmasi, imumbagori mahiy-
yat kosb etmosi inkarolunmaz haqiqgoatdir. Miiasir diinya inkisafinin osas vek-
toru olan modernlosdirma dovlot, comiyyat vo soxsiyyst arasindaki qarsiliql
miinasibatlori keyfiyyatco yeni soviyyayo qaldirir (Mehdiyev 2005, 68). Bas
veran doyisikliklor iqtisadi, siyasi, sosial, texnoloji vo madoni aspektlori ehti-
va etdiyino goro, qloballasmanin mahiyyati vo magsadlari ilo bagh fikirlorin
bir-birindon koskin gokilds forqlonmasi do tobiidir. Kifayat qador ¢oxcohatli
zahiri olamotloro malik olan globallasmanin mahiyyot etibarilo goxsaxali,
mirokkob vo ziddiyyetlorlo dolu bir proses olmasi faktini da inkar etmok
geyri-miimkiindiir. Bagsqa s6zlo, “qloballagmanin postsonaye sivilizasiyasinin
toloblorini oks etdiron miirokkob vo agkar bir proses” (Loyko 2015, 36) olaraq
saciyyalondirilmasi bir daha globallasmanin ¢oxshatali, miqyasli vo totalmoz-
munlu bir proses olmasina dolalat edir.
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Qeyd etdiyimiz soboblordon, todqiqatgilarin haqli olaraq ilk ndvbado
qloballasmanin artiq kegilmis yiizillik vo minilliklords bas veranlorin tokrari,
yoxsa insanlarin, millatlorin vo dovlstlorin garsidurmasini hall etmoys yono-
lon, pozitiv yeni keyfiyyotmozmunlu bir proses olub-olmamasi ilo maraglan-
malar1 basadiisiilondir (Aslanova 2004, 18). Bu baximdan, istor Qarb diinya-
sinda, istorsa do Sorqds globallagmaya miinasibat he¢ do birmonali deyildir.
Qloballagma ilo bagli arasdirmalari ilo taninan Held, Qreu, Holblatt vo Perrea-
ton kimi niifuzlu toadqiqatgilar qloballasma prosesine miinasibatde insanlari
“radikal globallagsmacilar”, “skeptiklor” vo “transformasiyagilar” olmagqla ii¢
qrupa béliirlor (Ismayilov).

Qloballagma prosesini aragdiran mislliflorin bir ¢oxu bogoriyyatin tarix
boyu inteqrasiyaya, vahid siyasi, iqtisadi, yaxud sosiomodoni mokanin bir his-
sosi olmaga can atdigini osas gotirorok prosesin gqanunauygunlugunu irsli
stirir. Onlar sonayelogmonin formalagdirdigi moévcud milli dovletlor sistemi-
nin artiq qloballasan diinyanin ¢agirislarina cavab vermadiyini vo getdikco 6z
ohomiyyatini itirdiyino inanirlar. Bu sababdon, miiasir diinyada 6lkolorin ayri-
ayriliqda miistoqil surotdo iqtisadi problemlori holl etmok iqtidarinda
olmadigini asas gatirirlor.

Qloballagmanin bitorafli olaraq yalniz xeyirli oldugunu hiperqloballagsma
konsepsiyasi ilo asasalandiranlar da vardir (Sahgoldiyev 2017, 15). Qloballas-
ma torofdarlar1 bir qayda olaraq, bas veron doyisikliklori comiyyatin postsona-
ye, informasiya soraitindo kapitalizmin miiasir inkisaf morhalssi kimi doyor-
londirirlor. Digar bir diislincoys gora, bu proses sosializm iizorinds tarixi galo-
basini elan etmis kapitalizmin qlobal sistema ¢evrilmasi cohdi ils alagelondiri-
lir. Bagqa sozlo, idaraetma, istehsal va istehlak proseslorini “sobaka strukturla-
r1” vasitasilo inkisaf etdiron “yeni kapitalist igtisadiyyat1” kimi toqdim edirlor.
Qloballasmanin diinyada rifah soviyyesini artiracagini, inkisaf etmis vo
inkisaf etmokdo olan Glkolor arasindaki forqlori azaldacagini boyan edirlor.
Digor bonzor miilahizs torofdarlar1 globallagsmani diinya xalglarinin asrlorboyu
arzusunda olduglar1 birliyin, azadligin tominati, siilhiin vo tohliikesizliyin
tontonasi kimi qobul edirlar.

Qloballagma mothumuna miisbot yanasan ifrat qlobalist fikirlorlo yanas,
bu prosesin osleyhino ¢ixan, ona siibho ilo baxan skeptiklor do mévcuddur.
Onlar, ilk ndvbads, globallasmanin diinya iizerinde hékmranligr olo almaq
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iiclin planlagdirilan vo igo salinan bir mexanizm oldugunu diisiiniirlor. Bu
qobildan tezisi miidafio edon Hirst vo Tomson “qgloballasma” anlayisinin sohv,
sadaco, yeni vo ¢ox yliksok soviyyoads beynolmilollogsmis, diinya bazarmin
nozarotindon konarda iqtisadiyyat oldugunu irali stiriirlor (Udovnik 2002,
348). Qeyd olunan mathumu miistomlokagiliyin modern tazahiirii kimi sociyye-
londiran globallagma sleyhdarlari gqloballagma amilinin miizakirasine hoddindon
artlq zaman sarf edildiyini bayan edorok, onun magsadini siibho altina alirlar.
Onlar, asason, globallasmanin daha ovval bazar iqtisadiyyatinin bilavasita tasir
dairasine daxil olmayan tobii sorvatlorin bu prosesa colb edilmasindo 6ziinii
biiruzo vermasino digqgoti calb edirlor. Bu amili do asas gatirorak, globallagma-
nin tobii sorvotloro vo ekoloji riskloro birbaga nozarot edon beynalxalq
texnokratiyanin tosokkiilii mogsadine xidmot etmosi fikrini ortaya atirlar. Qlo-
ballasma prosesini transmilli girkotlorin vo inkisaf etmis Qorbin foaliyyotinin
naticasi hesab edon globallasma sleyhdarlar1 globallasmanin mahiyyat etibarils
antidemokratik, dagidici sociyys dasimasi sobobindon, ayri-ayri Slkslori vo
insanlig1 davaml inkisafdan mehrum etdiyini diisli-niirlor. S6ziigedsn prosesin
apokalipsis dovriiniin baslangic1 vo basariyystin sonunu gatirocok bir marhalo
olduguna dair iddialar da soslondirirlor. Bununla bels, Avropa globalistikasinin
basoriyyatin golocayi ilo bagll obyektiv narahatliglardan ¢ixig etmosi siibho
dogurmur. Bonzor yanagmani “soyuq miiharibodo uduzmus, ikiqiitblii diinya
tarazliginda 6z ¢okisini vo movqeyini itirmis, fogot, bu movgeni tozadon oldo
etmok ugrunda miibarizo aparan bir hegemonist dovlot ambisiyalar1 ilo ¢ixis
edon” (Ulusel 2005, 88) rus globalistikas1 haqqinda deyo bilmirik. Belos ki, rus
qlobalistlorinin fikirlorinds onlarin tendensiyali mévgeyi vo yenidon superddv-
lat olmagq arzusu 6ziinii a¢iq-aydin biiruzs verir.

Son olaraq, qloballasma prosesino nisbaton bitorof movgedon yanasan,
miiasir comiyyatlorin vo diinya sisteminin formalagsmasinda globallasmani
giiclii iqtisadi, sosial vo siyasi faktor olaraq qobul edon transformasiyacilar
adlanan ti¢iincii qrup da movcuddur. Qloballasmanin milli dévlstlorde hoku-
motlorin funksiyalarma ciddi tosir gostordiyini qobul edon, lakin “Milli
dovlatlorin sonudur”, “Diinyada he¢ no doyismir” kimi raylorlo razilasmayan
transformasiyagilar movqe etibarilo skeptiklordon daha ¢ox, radikallara yaxin
sayilirlar (Ismayilov). Maraqlidir, biitiin tozadli fikirloro rogmon siiratlo
doyison miiasir diinyada heyratamiz elmi-texnoloji yeniliklorin bas vermasi,
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basoriyyatin tarixinds holledici vo kritik bir marhalodon ke¢masi fakti prose-
sin torofdarlar1 vo oleyhdarlari torafindon etiraf olunur.

Tobii ki, miioyyon icra mexanizmlori torofindon hoyata kegirilmasi notico-
sindo comiyyatlorin miixtalif tiploro malik olmas1 globallagmanin obyektiv vo
subyektiv toroflorinin forqli sokillorde tozahiir etmosi ilo miisayist olunur.
Informasiya texnologiyalarinin siiratlo yayilmasi, xidmat vo omtos cesidlori-
nin hocminin artmasi, 6lkslor arasinda maliyys axininin genislonmasi notice-
sindo diinyada qarsiligh asililigin artmasi qloballasmanin obyektiv taroflori
kimi saciyyelondirils bilar.

Miiasir global proseslorin bagar sivilizasiyasinin siyasi vo manavi dayag-
larin1 oks etdiron subyektiv toroflori do vardir. Bu da Qarbin biitlin diinyada
hokmranliq slds etmosi, yeni diinya sisteminin qurulmasi vo vahid diinya dov-
latinin formalasmasi planlarinda 6ziinii gostorir. Notico etibarilo sosiologlar
torofindon neco adlandirilmasindan asili olmayaraq, artiq bogoriyystin tama-
milo forgli bir inkisaf morhalasine godom qoymasi kimsads siibho dogurmur.
Istonilon halda sobab vo natico baximindan qlobal proseslor haqqinda dolgun
tasavviir alds etmak {igiin globallagmanin tabii, yoxsa macburi v ya idaraolu-
nan bir proses olub-olmadig1 masalasi sual olaraq qalir.

Toraddiidlor vo miibahisslor davam edorkon globallagsmanin diinya dévlot-
lori vo comiyyatlor arasinda garsiligli tosir baximindan tamamils geyri-moh-
dud vo universal sociyyo kosb etmosi miiasir dovriin atributu oldu (Trifonov
2016, 27). Inkisafin miiasir marholosindo basoriyyatin asas mozmununu mii-
oyyon edon bir proses olmasi, ortaq beynslxalq iqtisadi, hiiquqi, madoni mii-
nasibatlorin vo informasiya miihitinin formalagsmasi, diinyanin vahid mokana
¢evrilmosi ehtimali artdi. Insan, sarmays, texnologiya vo xidmotlor baximin-
dan inteqrasiyanin tomin olunacagina, ideyalarin vo onlarin dasiyicilarinin bu
mokanin osas tokanverici amillori kimi ¢ixis edocoyine dair fikirlor Uistlinliik
toskil etdi. Bu da 6z ndvbasinds, beynolxalq sormayanin iqtisadi siyasatinin,
modoniyyatinin vo ideologiyasinin comiyyatlorin siyasi idaroolunma metodla-
11, ideologiya vo modoniyyatlori lizorindo hokmranliginin barqgerar olmasina
va inkisafina zomin hazirladi. Diinya miqyasinda omak bdlgiisiiniin, kapitalin,
is¢i qlivvasinin, istehsal resurslarinin miqrasiyasi, qanunvericiliyin, iqtisadi vo
texnoloji proseslorin standartlagdirilmasi, nohayst, miixtolif dlkslorin mads-
niyyatlorinin ¢ulgalagmasinin qagilmaz olacagi qonasti hasil oldu. Milli made-
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niyyatlorin, iqtisadiyyatlarin vo sorhadlorin getdikco ortadan qalxacagi, sosial
hoyatin qlobal proseslorin tosiri altina diisocoyi toxmini yoaqinlik gazandi.
Miiasir insanlarin sahid olduglar1 bu hadisslorin doguracagi noticalorin golo-
cok onilliklords do beynolxalq proseslorin asas istigamatlorinin miioyyonlos-
dirilmosinds inkarolunmaz rol oynayacagi forziyyasi haqigoto ¢evrildi. Hom-
cinin Olkolorin, xalglarin vo yerli qanunlarin ohomiyystinin azalacagir vo
diinyamiqyasli proseslorin, qanunlarin tstiinliik tagkil etmasinin bilavasita bu
proseslorin tosiri ilo gercoklogacoyi aydin oldu. Mdvcud toraddiidlora vo
etirazlara rogman qloballagsmanin miisbot vo ya monfi cohatlori ilo birlikde
diinyada siiratlo yayildigini etiraf etmok mocburiyystindoyik.

Getdikco dorinlogon va qagilmaz goriinen bu proseslorin osas dinamikliyi
modernizm morholosindo aransa da, miiasir elm va texnologiyanin kommuni-
kasiya sahosindo sobob oldugu sigrayislarin doyisiklikloro tokan verdiyi
unudulmamalidir. Homginin yasadigimiz zaman kasiyini vo sahidi oldugumuz
hadisalori shomiyyat doracasinin az vo ¢ox olmasina rogmon, insanin fikron
transformasiyaya moruz qaldigr kritik meqamlardan biri kimi qiymotlondir-
mok miimkiindiir. Etiraf etmok lazimdir ki, “qloballagsmanin problematikliyine
vo onun tohlili ilo bagl islorin ¢ox olmasina ragmon, bu istigamatdo sosial-
folsofi tadqiqatlar hals yetorli deyildir” (Loyko 2015, 11). Bu baximdan, istis-
nasiz olaraq biitiin tarixi hadisolorin insan tofokkiiriinlin gériinmoyaon iraliloyi-
sinin nazoragarpacaq naticolori kimi tozahiir etdiyini nozora alaraq, qloballa-
san diinyada hakim kosilmis fikirlori tohlil etmok, coxtorofli vo ziddiyyatli
gergaklor prizmasindan dayarlondirmok vacibdir.

Miiasir qlobal problemlarin mahiyyati va tasnifati

Elm vo texnologiyanin siiratlo inkisaf etdiyi, hoyatin biitiin sahalorindo
inteqrasiya meyillorinin hakim oldugu bir soraitdo qloballagsma prosesinin
qacilmaz oldugu artiq siibho dogurmur. Elmi-texniki nailiyyatlori ilo calbedici
goriinon qloballagsmanin bir sira ciddi qlobal problemlorlo miisayiot olundugu
danilmaz hoaqigotdir. Qloballasma mofhumunun hor kos torofindon gobul
edilon doqiq bir torifi olmadig: kimi, global problemlorin mahiyyati vo tosbiti
masolosinds do forgli yanagmalar moveuddur.

Elmi odabiyyatda “qlobal problemlor” termini kegon asrin 60-c1 illorinin
sonundan etibaron sonaye vo informasiya dovriiniin qovsaginda qarsiya ¢ixan



Olobal problemlor va Islam madoniyyatinin birgayasayis tacriibasi 355

yeni vo “insan-tobiat-comiyyat” miistovisindo mdévcud olan vo miiasir dovrdo
do getdikco dorinlogon problemlori ifado etmok {igiin istifado olunmaga
basladi. Bilavasito homin vaxtdan sonra miiasir dovriin problemlori, bagoriy-
yotin golocayi alimlori vo siyasat¢ilori ciddi sokildo diistinmoyas vo narahat ol-
maga vadar etdi. Qarbin “soyuq miiharibo”ds galobosinin ardinca diinyada bas
veran geosiyasi vo geostrateji transformasiyalar noticoasindo moveud problem-
lor ikincidaracali mosals hesab edilso do 6z aktualligini tamamils itirmadi vo
tadqgiqatgilar diinya tarixinin yeni faktoru olan qloballasma prosesini daha
dorindon arasdirmaga basladilar (Loyko 2015, 29). Qloballasma prosesinin
ohato dairasi genislondikco bas veran miisbot doyisikliklora paralel olaraq bo-
sariyyatin global sociyys dasiyan yeni problemlorlo garsilasmasi qagilmaz
oldu. Qlobal problemlorin mahiyyatinin tohlil edilmasi istisnasiz olaraq biitiin
bosoriyyatin, 6lkolorin vo sosial tobogoalorin maraqlarina toxundugunu, ciddi
iqtisadi vo sosial itkiloro sobob olma ehtimalini, hotta basor sivilizasiyasini
tohdid etdiyi gercoyini ortaya c¢ixardi. Bu da qarsiya ¢ixan problemlarin halli
ticiin ilk ndvbads onlarin mahiyyatinin arasdirilmasi vo dogru naticalars varil-
masi1 zoruratini aktuallagdirdi. Bir-biri ils six bagl olan global problemlorin
sobablori haqda tam tosovviir oldo etmodon onlarin hollinin do miimkiin
olmayacagi siibho dogurmur. Masalon, iqlim doyisikliyi problemi vacib bir
ekoloji vo etik problem olmaqla barabar, miqrasiya vo demoqrafiya problemi-
nin artmasi ilo do birbasa slagolidir. Eyni zamanda, tomal insan haqlar1 vo de-
mokratiklosmo daxil olmagla bir ¢ox global problem hom do etik problem
olaraq sociyyolondirils bilor (Kitap¢1 2017, 242). Homginin iqtisadi bohranlar,
golir bolgiistindoki adalstsizlik va yoxsullug, sshiyys vo sosial tominat prob-
lemlarini bir-birindon kaskin sakilds ayirmaq olduqca ¢atindir. Buna baxma-
yaraq Umumbosori, limumdiinya sociyyo dasimasi, kompleks halinda,
obyektiv, sistemli olmasi, mokan vo zaman etibarilo daim inkisaf etmosi glo-
bal problemlori tosbit etmoyos imkan verir. Bu {izdon, yuxarida geyd olunan
problemlordon bohs edorkon maocburan onlarla slagoli olan problemlors do
tomas edilmasi zorurati hasil olur. Digor torafdon, tosiri milli hiidudlar1 agma-
yan problemlordon bohs etmayin miimkiin olmadigin1 nazars aldiqda diinyada
coxlu sayda beynalxalq tohliikosizlik problemlorini do alave etmoklo global
problemlor haqqinda tosovviirii tamamlamaq olar.



356 Mommoadali Babash

Getdikco koskinlogon va basariyyatin golocayini tohdid edon miiasir dov-
riin global problemlorinin asas sabablori gismindo tobioto istehlak¢r miinasi-
botin davam etmosi, ictimai hoyatin getdikco beynolmilol mahiyyat kosb
etmosi, elmi-texniki inqilabin stiratli inkisafi, demogqrafik proseslorin dinamik-
liyi, horbi-sonaye kompleksinin artan rolu, diinyada kokli sosial doyisiklik-
lorin bas vermasi vo s. amillor qeyd olunur.

Qlobal diinyanin ortaq problemlari oldugu kimi, 6lkolorin do bir sira
siyasi, sosial, iqtisadi vo demogqrafik forqliliklorindon meydana galon lokal,
yaxud regional problemlorinin do mdvcud olmasi onlarin halli zaman1 nozere
alinmalidir. Digar torofdon, 6zlinomoxsus lokal problemlarin halli istigamatin-
do har hanst addim atilarken diinya birliyi 6lkelorindaki daxili dinamiklor toh-
lil edilmok sorti ilo global realliq yronilmalidir. ©On baslicasi, qlobal sociyyo
dastyan problemlorin halli mogsadils biitiin bagariyystin ortaq monafeyino u-
ygun sistemin qurulmasi, snonavi qurum va dayarlorin yeni formalasan qurum
va doyarlarls slagolondirilmasi zorurati unudulmamalidir.

Movzu ilo baglt miiraciot etdiyimiz monbolorde qlobal saciyys dasiyan
problemlar sirasinda “insan-comiyyot-tabiot” miistavisinde tosnif edilon siya-
si, iqtisadi, ekoloji va sosial problemlor qeyd olunur. Bununla yanasi, “tobiot
vo comiyyat”, “elim vo texniki inqilablarin qarsiliqhh olaqesi”, “srzaq prob-
lemi” soklindo do tosnifata yer verilir. Eyni zamanda, “XXI osrdo diinyada
yasanan on miihiim qlobal problemlorin golir bdlgiisiindo odalstsizlik vo
yoxsullug, iqtisadi bdohranlar, sohiyyo, iqlim doyisikliklori, otraf miihit,
demogqrafiya, miqrasiya, etika, korrupsiya, terror” (Kitapci 2017, 242) olaraq
tosnif edilmasi do toklif olunur. Homginin mdvcud problemlorin iimumdiinya
(miiharibs vo siilh, iqtisadi inteqrasiyanin inkisafi, baraborhiiquqli prinsiplor
osasinda yeni diinya diizoninin qurulmasi) timumplanetar (ekoloji, demoqra-
fik, enerji, orzaq, tobii ehtiyatlar vo s. problemlor), imumbasari (sosiomadoni
vo humanitar) olaraq tosnifatina iistlinliik verilir. Tipologiya masslasi haqqin-
da timumi tosovviir aldo etmok mogsadilo geyd olunan yanagmalara nozor sal-
magqla kifayotlonorok, bilavasito masolonin mahiyyatini oks etdiron on aktual
problemlarin tohlilino kegmak magsadouygun olardi.

Qlobal problemlordon bohs edarken, ilk ndvbads, intersosial vo geosiyasi
saciyya dastyan, bilavasita ictimai shomiyyat kasb edon diinyada tohliikasizli-
yin va siilhiin qorunmas: problemlari qeyd edilmolidir. Siibhosiz, bu prob-
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lemlor arasinda on mithiim yeri niivo miiharibasi ehtimalinin garsisinin alin-
mas1 va siilhiin tominati masalolori tutur. isgal vo vokalot miiharibolori, iki vo
coxtorafli sorhad problemlori, sorhaddon kecon su axinlarinin vo beynolxalq
gollorin statusu ilo bagli miibahisolor, Xozorin statusu, Morkozi Asiya va
Yaxin Sorqin enerji qaynaqlarinin todariikii problemi do ciddi narahatliq do-
gurur. Eyni zamanda indiyadok hollini tapmamis Kosmir problemi, iimumon
Yaxin Sorq, xiisusilo Falastin problemi, Kipr problemi, Hormiiz bogazi
problemi va bir ¢cox dovlatin arazi biitdvliiyii ligiin ciddi tohdid olan separatiz-
mi do alave etmak olar. Eyni zamanda, inkisaf etmokds olan 6lkalorin geriliyi-
nin aradan qaldirilmasi, biitiin xalglarin sosial toraqqisi {liglin lazimi soraitin
yaradilmasi problemi ds intersosial problemlor kateqoriyasina daxildir.

On siiurlu varliq olan insan amansiz vo dagidict miiharibalor, basqa 6lko-
lorin isgal edilmosi, xalqlarin asarot altina alinmasi, onillorlo, yiizillorlo istis-
mara moruz qalmasi, tobii sorvatlorin talanmasi, mad-di vo madoniyyast abido-
lorinin mahv edilmasi ilo hoyati d6ziilmaz hala gatirdi. Xiisusilo ke¢on asrds
bas vermis iki diinya miiharibosi, bunun ardinca baslayan “soyuq miihariba”
bagoriyyatin inkisafi-nin qarsisini kosdi vo timumdiinya siilh prosesina ciddi
zorbo vurdu. Sosializmin sistem olaraq dagilmasi, Islam kimliyinin timsalinda
yeni diismon axtarigi, ABS-in diinyada tokqiitblii giic halina golmosi, Dagliq
Qarabag miinaqisosi, I Kérfoz miiharibasi, Bosniya savasi, Birinci vo Ikinci
Cecenistan savaglar1 daxil olmaqla, digor birbasa vo vokalot savaglar1 beynal-
xalq tohliikasizlik {i¢iin ciddi tohdids ¢evrildi. Naticads, dovlatlorarasi, comiy-
yatloraras1 miinasibatlords kin, nifrat, diismongilik, déziimsiizliikk amillsrinin
artmasi etnik vo dini miinaqisslorin, savaslarin, soyqirimlarin, say1r milyonlara
catan gacqinlar ordusunun ortaya c¢ixmasini qacilmaz etdi (Babasli 2014,
341). Homginin informasiya tohliikesizliyi, tozyiq vasitosi kimi istifado edilon
ideoloji miibarizo, siyasi blokada, iqtisadi sanksiya, silah qagaqmalgiligl,
insan alveri, narkoticarat, miixtolifformali kiberhiicumlar, informasiya moka-
ninda virus yayilmasi, tohliikoli virus dasiyan yoluxucu xostoliklor vo digor
bosariyyati ¢otin sinaq garsisinda qoyan problemlor bu qrupa samil edilir.

Amerika Birlogsmis Statlarinda 11 sentyabr 2001-ci ildo bas veran silsilo
terror aktlarinin ardinca diinya miqyasinda artan faciovi hadisolor beynolxalq
ictimaiyyatin, diinya 6lkalari, hiiqug-miihafize orqanlar1 rahbarlorinin, beynal-
xalq icmalgilarin va harbgilarin diqgatini terrorizm problemins ¢evirdi. Bunun
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naticasinda son illore gader daha ¢ox tohliikesizlik problemi, bu vo ya diger
bir dovlotin daxili mosalasi olaraq gobul edilon “terror”, “terrorizm”, “terror
akt1” terminlori forqli bir keyfiyyot qazanaraq, “beynolxalq terrorizm” ifadosi
ilo avoz olundu. Beloco, siirotlo doyison geosiyasi sortlor vo dovlatlorarasi
miinasibatlor miistovisindo miisahido olunan qiitblogsmoalor sobabindon terror,
artiq psixoloji savasin bir noviinii togkil etmoyo basladi. Bas veran vo getdikca
adi hal kimi goriinon zorakiliq hadisalorinin togkilat¢ilarinin vo icragilarinin
cozasiz qalmasi imumi evimiz olan Yer kiirasinds ciddi menavi bohranin ya-
sanmasina gotirib ¢ixardi. Bels ki, miiommalarla dolu 11 Sentyabr terror akti-
mn ardinca Ofganistanin isgali, iraq savasi vo Boyiik Orta Sorq Layihosinin
morhalali gokilde hayata kecirilmasi bolgs xalglarinin amin-amanligini tohdid
etmoklo yanasi, ilk ndvbads, miisolmanlara qarsit milli vo irqi ayri-seckiliya,
Islam oleyhdarligma rovac verdi. Qarb motbuati mogsadydnlii tobligat notice-
sinds digqeti Islamin hagigatlorine deyil, ayri-ayr1 miisolmanlarin yanlislarina
yonoltdi (Babashh 2017, 271). Digor torofdon, inkisaf modellori sayasinds
yiiksok rifah soviyyasi oldo etmis Qarb gerido galmis ligiincii diinya 6lkolori
va bu cografiyalardan k¢ etmays macbur qalan insanlar1 yad olaraq gérmayo
basladi. Beloaliklo, illorlo siiron miiharibalor, etnik vo dini miinaqisolor, giicli
haqda goron anlayisin hakim kosilmasi naticosindo diinya yasanmaz hala
gotirildi. Savaslarin asasen Islam cografiyasinda bas vermosinin, ziilmo moruz
galanlarin daha ¢cox miisolman olmasi gotiyyon tosadiifi deyildir. Bu “diinya
bizimdir, onu biz idaro etmoliyik” anlayisi ilo haroket edon, geyri-zorakiliq
etikasin1 unudan, 6ziinli insan hiiquqglar1 vo demokratiyanin tominat¢ist sayan
Qoarbin basqa xalqlara miinasibatds ikili standartlara yol verdiyinin inkarolun-
maz siibutudur.

Digor torofdon, globallagan diinya beynolxalq iqtisadi inteqrasiyanin, sor-
mayonin, mallarin vo xidmatlorin mobilliyinin artmasi ilo yanasi, ciddi qlobal
problem olan korrupsiyanin yayilmasi ilo miisayiot olunur. Beynolxalq Valyu-
ta Fondu miitoxossislori torofindon 2016-c1 ildo hazirlanan “Korrupsiya:
maliyyatlori vo holl yolu strategiyalar1” adli hesabata goro, riigvotin qlobal
iqtisadiyyata vurdugu zororin illik hacminin 1,5-2 trilyon ABS dollarina ¢at-
mast vo qlobal iimumi daxili mohsulun 2%-ni togkil etmosi korrupsiyanin
diinyada hansi1 soviyyads oldugunu gdstorir (IMF, 2016:5). Hor hans1 6lkodoki
korrupsiyanin hamin 6lka ilo iqtisadi vo ya siyasi alagoys malik digor 6lkelora
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do yayila bilmasi sobabindon korrupsiya ilo miibarizo beynolxalq soviyyado
six omokdaslig1 zoruri edir (Kitapg1 2017, 242). Nohayat, sosial miinasibatlo-
rin bazar iqtisadiyyatinin kélgoasindo galmasi, humanizm, homroylik, adalst vo
monaviyyat kimi mofhumlarin aginmasi problemin ohato dairosini daha da
geniglondirir.

Miiasir dovrdo basoriyyatin iizlogdiyi asas problemlordon birini do niive
tullantilari, enerji vo xammal problemi, arzaq problemi, enerji problemi, tobii
folakatlor, otraf miihitin miihafizasi, ekoloji bohranlar, qlobal iqlim doayisiklik-
lori, ozon qatinin dagilmasi, tursu yagislari, sohralagsma, donizlorin ¢irklonmo-
si, diinya okeaninin problemloari, qlobal kosmik problemlari kimi hoyati oho-
miyyaot kosb edon qlobal ekoloji problemlor toskil edir.Toassiiflor olsun ki,
zalzalo vo vulkan piiskiirmolori, sellor vo dasqinlar, sohralagsmalar kimi tobii
folakotlor istisna olmagla saydigimiz problemlorin asas sobabkar1 “Tin” suro-
sinin 4-cii ayesinde “Biz insani an goézal suratda yaratdiq!” qabilinden ilahi
iltifata layiq goriilmus vo Yer iiziiniin xolifosi se¢ilmis insandir. Mohz insanin
tobiato vo onun sarvatlorine amansiz miinasibatinin naticasidir ki, otraf miihi-
tin canli va cansiz amillari giiclii antropogen tosire moruz qalmis, bir ¢ox bitki
vo heyvan novlori mohv olmus, kokii kesilmok orofasinds olan bozi canlilarin
adi iso “Qirmiz1 kitab”a diigsmiisdiir. Pozulmus ekoloji tarazliq, amansizcasina
istismar naticosindo tilkkonmokds olan tobii ehtiyatlar, igmoli su vo tomiz hava
problemi, geni modifikasiya olunmus qida mohsullari, global istilogmo, zoif
inkisaf etmis 6lkolordon getdikco artan miqrasiya ancaq elmo giivonon miiasir
insanin sabab oldugu acinacaqli manzoranin sadaca bir qismidir. Mohz insa-
nin otraf miihits siiursuz miinasibati sababindon planetin sarvatlori amansizca-
sia istismar edilmis, suyun va havanin strukturu doyigmis, torpaqlarin moh-
suldarligr azalmisdir. Kond tesorriifatinda fasilesiz gokilds istifads olunan
kimyavi preparatlar atmosferi, hidrosferi va litosferi ¢irklondirmis, biosferin
vo ekosistemlorin ekoloji tarazligini pozmus, onun normal ahongini mohvarin-
don ¢ixarmigdir. Ekoloji problemlor on vacib qlobal problemlors ¢evrilorak,
siyasi ohomiyyaot kosb etmis vo diinyanin miixtolif regionlarinda ekoloji ba-
ximdan ziyansiz, tomiz orzaq osldo edilmosi imkanlar1 getdikco mohdudlas-
maqdadir (Xslilov, Zeynalova 2013, 6). Fabrik vo zavodlardan, kombinatlar-
dan, emal miisssiselorindon atraf miihite atilan miixtolif tullantilar, aqrar saho-
do istifade edilon pestisidlor, kimyavi maddslar, heyvandarliq fermalarinin
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tullantilar1 otraf miihitin ¢irklonmasinda ¢ox bdyiik rol oynayir. Tonoffiis tligiin
zoruri oksigeni tomin edan, ¢aylarin su rejimini tonzimlayan, torpaqlart erozi-
yadan vo quragligdan qoruyan, nohayot, xalq tosorriifatinin xammal bazasi
olan mesolorin qirilmasi da otraf miihito vurulan on bdyiik zorbadir. Noticodo,
ozon tabagasinin qalinligi, biosferin davamliligi azalmis, quraqliq, torpagin
eroziyasi, deflyasiyasi va siiriismolor, sohralasma, su dasqinlari, giiclii sel, qa-
sirgalar, torpagin vo suyun eroziyasi, iqlimin vo relyefin kaskin doyisilmasi
artmigdir. Bir s6zlo, 6z tolobatini 6domok namins insanin tobioto qarsi isteh-
lak¢1 miinasibati, tobioto foal vo mogsadyonlil tosir gostormasi onu mohv ol-
maq hoddina gatirib ¢ixarmigdir (Qragev, Plyamina 2017, 86). Bunun da asas
sobablorindon birini insanin 6zilini tobiotin omanatcisi oldugunu unutmasi,
sahibi vo agasi olaraq hiss etmosi gobilindon miinasibstds axtarmaq lazimdir.

Tobii ki, miiasir ekoloji problemlor, sadoco, miioyyon bolgo, hotta materik
iiclin deyil, mahiyyati etibarilo biitiin bogoriyystin monafeyi baximindan
miistosna shomiyyat dasiyir. Bu global problemin aradan qaldirilmasi yalniz
biitiin 6lkslarin birgs amoakdaslhigi, sayi sayssinde miimkiin olacaqdir. Comiy-
yatla tobistin qarsiligh tesiri atrafinda diinya miqyasinda ciddi miizakirslorin
getmosi, alimlorin, diinya ictimaiyyatinin, hokumatlorin, beynoalxalq toskilat-
larin ekoloji bohranin mahiyyastini, mévcud olma sobablorini vo aradan
qaldirilmasi yollarint axtarmalar1 bunun iigiin zomin hazirlayir.

Umumeon bosariyyatin vo ayriliqda hor bir fordin maraglarina toxunan
digor global problemlar qrupuna demogqrafiya, issizlik, miqrasiya, yoxsulluq,
sohiyyo, tohsil problemi gobilindon problemlor daxildir. Qeyd olunan prob-
lemlar arasinda bagariyyatin movcud inkisaf tendensiyasinin va perspektivinin
miioyyon edilmoasinds demogqrafik amil 6ziinomoxsus yer tutur. Demogqrafik
problemi miiasir dovriin asas qlobal problemi kimi saciyyalondiron miitoxas-
sislor 1990-c1 ildo comi 15 il arzinds 1,5 milyard artaraq 5,3 milyarda ¢atan
diinya ohalisinin sayimin asrin sonunda 6 milyardi, 2014-cii ilin avvali etibari-
lo 7 milyardir kegmaosino osaslanaraq, diinya ohalisinin bu siirotlo artmaga da-
vam edocoyi togdirds, “2030-cu ilds 8,5 milyard, 2050-ci ilds ise 9,7 milyard
olacagimi” (Kitapg¢t 2017, 250) toxmin edirlor. Bu artimin osason inkisaf
etmakds olan 6lkslorin payina diisacayi sobabindan bosariyyatin acliq, yoxsul-
luq vo miqrasiya kimi problemlorls qarsilasacagi ehtimalini irali siirtirlor. Bu
tip problemlarlo miibarizonin, sadaco, lokal vo yaxud milli soviyyads deyil,
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qlobal miqyasda aparilmasinin vacibliyini vurgulayirlar. Demoqrafik proble-
min ciddi narahatliq dogurdugu Avropa qitasi ii¢lin shalinin tobii artim dina-
mikasinin zoiflomosi, yasl vo tonha insanlarin sayinin artmasi ilo miisayiot
olunan miqrant axin1 miizakiralora sobab olur. Xiisusilo bazi miisolman 6lko-
larinds illorlo davam edon votondas miiharibalori, miinaqisoler, terror qruplas-
malarinin torotdiklori vohsiliklor, kiitlovi issizlik, doziilmoz hoyat soraiti
sababindan leqal va geyri-leqal miqrasiya dalgasinin inkisaf dinamikasini toh-
lil edon miitoxassislora tadricon Sorqin “qorblogsmasi” vo Qarbin “sorglogmasi”
perspektivindon danismaga asas verir. Avropa 6lkslorindo miisolmanlarin say-
ca ¢oxluq togkil etmo ehtimali, bazi Avropa 6lkolorinds islami siiarlarla toro-
dilon terror hadisalori miioyyon siyasi, irq¢i vo sovinist dairslors rasizmi,
ksenofobiyani togviq edon ¢agirislar soslondirmok tigiin tarixi flirsot verdi.

Qorbin hoyat standartlar1 ilo miigayisodo daha az inkisaf etmis, forqli
modoni vo dini kimlikloro monsub miqrantlar bazi irqg¢i dairslor torafindon
Qorb doyarloring tohdid elan edilorok hodof halina gotirildi. Fransada Simali
Afrika mongoli vatondaslara miinasibatde ortaya ¢ixdigt kimi “6zgolor” olaraq
tosnif edilon bu gobildon insanlar Qorb va Sorq 6lkslori arasindaki miinasibot-
lora xalal gotirmoklos ittitham olundular. Digor torafdon, miinaqise bdlgslorin-
don geyri-leqal yollarla Avropaya kegmoya ¢alisan onminlorlo miqrant Araliq
vo Egey donizlorinin soyuq sularinda boguldular, ailslor dagildi, usaglar itkin
diisdii, insan alverinin vo organ mafiyasinin qurbani oldu.

Bosor tarixinin hor morholosindo moévcud olan vo miiasir dovriin qlobal
problemina c¢evrilmis yoxsullug, sadoco iqtisadi sobablori deyil, sosial vo
oxlaqi xlisusiyyatlori do 6ziindo ehtiva edir. Yoxsulluq birbasa vo ya dolay1
yolla har bir insanin hoyatinda bir ¢ox menfi hallara rovac veran miirokkob
problemdir. Olkolor arasinda “zongin simal”, “yoxsul conub” soklinda qiitb-
losmo, iqtisadi inkisafda, golir bolgiisiinde geyri-barabaorlik, yoxsulluq amillari
do ciddi problem olaraq galmaqdadir. Birlogsmis Millotlor Toskilatinin inkisaf
Programinin hesabatina goro, diinya shalisinin an zongin 1%-nin goliri on
yoxsul 57%-nin golirine barabardir (Kurtoglu 2018, 278). Diinya oshalisinin
25%-no malik olan Amerika vo Qarb dovlatlori yeriistii qaynaqlarin 75%-no
sahib olduglar1 halda “2019-cu ilds iso diinyada 600 milyon insanin giindslik
goliri 1,90 ABS dollar1 togkil etmisdir” (32, 68). Maddi nematlorin bolgiisiin-
doki odalotsizlik, formaca doyisen, lakin mahiyyotco sabit qalan istismar
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naticasinds diinyanin bazi bolgolorinds acliq vo sofalot hokm siirdiiyii halda,
digor torofinde israf¢iligin vo dobdobali hoyat torzinin davam etmosi oxlaqi
doyorlorin asinmasina dslalat edir. Sonaye inqilabinin baslangicinda diinyanin
on zongin va on kasib bolgolorindoki forq 2:1 nisbatindo oldugu halda, bu giin
eyni gostoricinin artiq 20:1 nisbotinds olmasi (Kitapg1r 2017, 243) da golir
bolgiisiiniin odalstsizliyini gostorir.

Qeyd etdiyimiz sonuncu qrup sosial problemlordon biri do har bir fordin
saglamlig1 ti¢lin hoyati shomiyyat kasb edon sohiyya sisteminin vaziyyati,
sohiyya xidmatlarinin saviyyesi va keyfiyyati, algatan olmast 6lko vo comiy-
yotin yetkinliyino, insana verilon doyara dolalot edir. Diinyanin oksor 6lkalo-
rinda superurbanizasiya, orzaq, igmoali su problemi, demoqrafik partlayis, eko-
logiyanin doyismasi noticosindo orzaq mohsullarini yararsiz hala diismosi
sobabindon infeksion vo invazion, uzunmiiddatli miialico tolob edon dohsatli
xastoliklor, usaqlar arasinda yayilan genetik xostoliklor genis yayilmisdir.
Homginin elmi-texniki inkisafa paralel olaraq yeni ¢agirislar vo bosoriyyati
tohdid edon sohiyya problemlori millli dovlstin hiidudlarini asir vo global
saciyye gazanir. Xiisusilo zaman-zaman bas veran va kiitlovi 6liimlora sabab
olan vaba, ebola, “donuz qripi”, “qus qripi” kimi banzor epidemiyalarin vo
son olaraq diinya Olkolorinin iizlogdiyi koronavirus pandemiyasinin global so-
ciyyo dasimasi siibhosizdir. Bonzor epidemiyalarin daha ¢ox az inkisaf etmis
Olkolordo meydana golmosi, qlobal sohiyys problemi diinyadaki yoxsulluq
probleminin hom sababi, hom do noticasi olaraq doyarlondirilo bilor. Inkisaf
etmokds olan 6lkslords usaglarin besdobirinin yoxsulluq i¢inde yasamasi vo
normal qidalanmaq imkanindan mohrum olmasi bir daha bunu gostorir.
Miitoxossislorin hesablamalarma gora, 2030-ci ildo QICS, sariliq, tonoffiis
yollar1 xostoliklori kimi yoluxucu xostoliklorin 30% nisbotindo azalacagi,
Olim hallarinin daha ¢ox infarkt, xor¢ong vo diabet sobabindon bas vermaosi
gozlanilir (Kitapg1 2017, 255). Bir ¢ox 6lkalar iigiin ciddi problem olan alko-
golizm, narkomaniya vo psixoloji saglamliq da sosial problem olaraq narahat-
liq dogurur. Milyardlarla insanin psixoloji pozgunluq voziyyeotindo yasamasi,
har il li¢ milyon insanin spirtli ickinin haddindon artiq gobulu naticosinds
O0lmosi vo diinyada hor 40 saniyodo bir intihar hadisosinin bas vermasi
Umumdiinya Sahiyya Toskilatinin statistikasinda da oksini tapir. Biitiin bunlar
bir daha sohiyyo maosolosinin ictimai ohomiyyot kosb etdiyini vo diinyada
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yayildig1 toqdirdo biitiin 6lkolori tohdid edocoyini gostorir. Bu realliq da
sohiyyonin qlobal saciyye dasiyan problemlorinin hallinin yegana yolunun
insanlarin sobob olduglar1 subyektiv problemlorin aradan gqaldirilmasindan
kecdiyini, sohiyys vo sosial tominat siyasotlorinin buna uygun olaraq planlas-
dirilmasini vacib edir.

Sosial mahiyyat kosb edon qlobal problemlordon biri do miiasir dovriin
ehtiyaclarina uygun olaraq qarsisinda toxirasalinmaz islahatlarin aparilmasi vo
gonclorin texnoloji inqilablar dovriine hazirlanmasi vozifasi duran tohsildir.
Tohsilalanlara sadoco dyronmayi deyil, hom do neco dyronmok vordislorinin
asilanmasi, miiasir tohsilin 6ziindo biliklori, hoyati bacariglart vo tonqidi
diistinconi ehtiva etmasi vacibdir. Bu zarurati nazors alan BMT va aidiyyati
qurumlar ilk névbads diinya tohsil sisteminin qloballagsma prosesi ilo homahong
olmasina, har kos ti¢iin flirsot vo imkan baraborliyinin tomin edilmasine yonoalik
layihalor hoyata kegirir. Tohsil standartlar1 yiiksok olan 6lkslorin rifah
soviyyasinin yiiksok olmasi va insanlarin daha firavan hayat siirmasi inkarolun-
maz hoqiqgatdir. Lakin yoxsulluq, daxili vo xarici miinaqiseler, dini veo iqtisadi
problemlor sababindon diinyanin bir ¢ox Olkasinde va bdlgasindo tohsilds
gerilik vo savadsizliq ciddi problem olaraq galmaqdadir. Osas vozifalorindon
biri votondaslarina keyfiyyotli tohsil vermok olan ddvlot tohsilo mogsoed kimi
deyil, vasito kimi baxmali, tohsil prosesindo gonclora diizgilin gorar qabul etmok
bacarigmin dyradilmosini tomin etmoalidir. Tobii ki, siirotlo doyison diinyada
multikultural miihitdo gonclori yeni tofokkiir vo hoyat torzino hazirlamali olan
miollimlor do miiasir ¢agirislar: nozors almali, global diisiinmak, lokal harokat
etmok prinsipine riayst etmolidirlor. Bunun iiciin do miollim ona etibar
olunmusg tohsilalanin menavi, intellektual vo fiziki saglamlhigimin qeydine
galmali, 6z olkesinin, biitiin diinyanin vo baser sivilizasiyasinin taleyi ii¢lin
moasuliyyatinin, 6hdasine diison miiqeddas vazifonin mahiyyastinin forqine var-
malidir (Qersunski 1998, 3). Homginin informasiyanin, texnologiyalarin indiki
siiratli inkisafi dovriinda, miiallimlorin ixtisas biliklorinin miitomadi sokildo ar-
tirilmast Tigiin distant tohsil texnologiyalarindan, onlayn tohsil resurslarindan
istifado etmoyi bacarmalidir. Tohsilalanlar iso tonqidi diisiinco qabiliyyotine
malik olmaq, yeni moalumati tonqidi dinlomok, siizgocdon kegirmak, anlamaq,
tohlil etmok vardislorine yiyalonmali, biliklori yaradict surotds totbiq etmali,
pesokarliq soviyyesine ¢atdirmali, Oziinii daim inkisaf etdirmoli vo
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tokmillogdirmalidir. Tolim prosesinin togkilindo toqdimatlar, qrup halinda ¢alig-
malar, dialoglar vo problemlorin miizakirasi totbiq edilmoklo qoyulmus suallara
ganedici va dolgun cavablarin verilmosi metodundan genis istifado olunmalidir.

Qlobal problemlors dair fikrimizi yekunlagdiraraq qeyd etmok lazimdir ki,
movcud masalalordan biri do birlikds yasamadir. Birgoyasayis zorurati siyasi,
ideoloji tomaytiliindon, milli vo dini mansubiyyatindon asili olmayaraq, diinya
birliyi 6lkalorinin vo hor bir insanin iimdo vazifssidir. Bunun ii¢lin insanlari
miigtorok problemlorin halli zominindo omokdasliga colb edon, insana insan
oldugu iiclin doyar veron bir yanagma torzinin hakim olmasi, ortaq oxlaqi
doyarlorin formalagmasi son doraca vacibdir.

Birgoyasayis miihitinin formalasmasi zorurati va sortlori

Sosial varliq olaraq yaradilmis, yer iiziiniin xolifosi kimi miistosna sorafo
layiq goriilmiis insanin hoyatin1 tokbasina davam etdirmosi fitrot montiqino
uygun olmadig1 kimi, praktiki cohotdon do miimkiin deyildir. Mohz buna gors
do nesil artirmaq, c¢oxalmaq, yasamaq, yemok-icmok, geyinib-gecinmak,
0ziine siginacaq tapmagq, tohliikasizliyini tomin etmak kimi tomal ehtiyaclari
insanlart birlikdo yasamaga vadar edir (Ataman 2020, 533). Habelo insanin
anadan olmasi vo vofatt da daxil olmaqla, hoyati boyunca basqalarinin
yardimina ehtiyac duymasi bir daha bu zorurato dolalat edir. Tolim prosesindo
miollimo, miialico tiglin hokimo miiraciot edon insanin digorlori ilo sevincini
va kadoarini boliismasi do tobiidir. Bir s6zloa, tobioton madani varliq olan insan
iiclin ictimai hoyatin alternativi yoxdur. Bu baximdan, insanlar yasamali
olduglar1 comiyyatlords ister-istomaz basqalarini olduqglar1 kimi qobul etmak,
forqli dil, etnik, inanc, mazhob monsublar1 va topluluglarla bir yerds foaliyyot
gostormoays macburdurlar. Bunun da montiqi naoticasi olaraq, insan movcud
foqliliklorine rogmon onu ohato edon digor insanlarla iinsiyyot vo olaqgo
saxlamali, zorurat halinda onlarla yardimlagsmali olur.

Agil vo qgabiliyyst baximindan forqli dogulan insan “ontolojik qurulusu
etibarilo basqalarina mohtac bir varliqdir” (Gafarov 2016, 93). Maraqhdir ki,
orob dilindo “insan” “J4sl” vo ya “insanlar, insan nosli” monalarini veren
“” kolmosi ilo “Unsiyyat, tnsiyyatlilik, xossifotlilik, xosroftarliliq”
monalarini ifade edon “Osl ” kolmosi eyni kokdon diizalir (5, 1/36). Yeno arob
dilinden dilimiza keg¢mis vo “insanliq, bosoriyyst” moenalarinda islodilon
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“339\-’-»3)” leksik vahidinin “insansevarlilik, nozakatlilik, insan tobioti” kimi
mona calarlar1 da mévcuddur (5, 1/36) Islam dininin ortaya cixdig1 sorait
etibarilo sohor dini olmasi, hom¢inin “din” kolmoasinin eyni kokdon diizolon
“mading”, “moadoniyyat” sdzlori ilo mona baximindan yaxin olmalari bir daha
masolonin basqga bir maraqli torafini gostorir (Giines 2005, 90). Bu sobobdon,
insanin kamillik vo xosboxtlik doracasi tosbit edilorkon digoer insanlarla qur-
dugu sosial miinasibatlorin soviyyaesinin nozora alinmasi abas deyildir. Insanm
fordi qaydada ictimai hoyatdan tocrid olunmus sokildo yasayaraq biitlin
ehtiyaclarini tam sokildo tomin etmasi vo inkigafa nail olmasi1 imkansizdir.

Molum oldugu kimi, ayri-ayriligda miisyyon xiisusiyyatlors malik olsalar
da, modoni keyfiyyst vo vardislor baximindan insanlar arasinda bonzorlik
vardir. Moahz insanlarin bir-biri ilo iinsiyyati prosesindo miisbat keyfiyystlorin
miibadilosi bag vermoklo yanasi, toroflor bilik vo bacariq cohotdon daha da
tokmillogsmak, savadli vo madoni olmaq imkani slds edirlor. Eyni dildo dani-
sir, eyni musiqidon zévq alirlar. Ortaq bayramlar1 gqeyd edsrok sevinir vo bon-
zor torzdo milli yemoklors vo geyim torzino istilinliik verirlor. Basqa s6zlo,
fordi planda insanlar arasinda forqliliklorin olmasi onlarin ictimai hoyatda
ortaq doyarlor otrafinda birlogmolorine mane olmur. Bu amil do bir daha ailo-
nin, comiyyatin insan hayatinda miistosna shomiyyato malik vo inkarolunmaz
yeri oldugunu gostarir. “Inanci, diisiincasi, isi, dili, irqi, soyu vo gobilasi farqli
insanlardan meydana golon bir comiyyatdo birlikds yasamagin sosial yardim-
lasma vo homroylik baximindan zoruri olmasinin miigabilinds gotirdiyi bir
sira masuliyyatlor, hiiquq vo vazifslorin do oldugu xiisusi unudulmamalidir”
(Gafarov 2016, 95).

Birlikde yasama tocriibasinin basor tarixi qoder qadim oldugunu, daha
dogrusu, ilk insan vo peygombor Hz. Adomin (o) 6vladlarinin yer iiziindo
moskunlasdigi zamandan bagladigini qeyd etmok lazimdir. Toassiiflor olsun,
peygombor 6vladi oldugu halda, hasod aparmasi sobobindon dogma gardasi
Habili gotlo yetirmaklo yer iiziindo ilk dofo gan tokmiis Qabil qiyamoato qodor
axidilacaq biitiin giinahsiz ganlara ortaq olmusdur. Bu da insanlarin, hotta
eyni ailonin {izvii, eyni soya monsub olmalarinin, eyni dildo danigsmalarinin
kifayot etmadiyini, eyni duygu vo diisiinconi dasimalarinin vacibliyini gos-
torir. Oslinde, bu hadisa ham do sonraki nasiller iiclin dors alinmasi, insanliq
ticlin birlikdo yasamagin bir ¢ox saoboblorinin olmast baximindan da ibrotamiz
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olmal1 idi. Kegmisdon giiniimiizo godor diinyada bas vermis soalib yiiriislori,
coxsayli savaglar, soyqirimlar, siirgiinlor, faciolor vo odaloatsizliklor insanlarin
lazzmi dorsi almadiqlarim gostorir. Misal iigiin, XV osrdo Ispaniyanin
xristianlagdirilmasi namino Ondsliis miisolmanlarinin vo yohudilorin moruz
qaldiglart kiitlovi gotliam osnasinda dord milyon miisolmanin hoyatina son
qoymus qirginin Xristianhigin zofori kimi toqdim edilmasina asla borast qa-
zandirmaq olmaz. Eyni zamanda, Ivan Qrozninimn dévriinde Kazan xanlig
isgal edilorkon ordunun vo xristian missionerlarinin yardimi il tatarlarin vo
basqirdlarin zorla xristianlagdirilmasi, miisalmanlara hoyat haqqinin taninma-
mas1, moscidlorin dagidilmasi, yerindo Kkilsslorin insa edilmosi Ornoyini
xatirlatmaq kifayotdir. Sonraki dovrlords iggalin ardinca ohalinin demogqrafik
torkibinin doyisdirilmasi, ata-baba yurdundan didorgin salinmasi, onlarin
yerina xristian toboolorin yerlosdirilmasi, missionerlik foaliyyotlorinin genis-
londirilmasi soklindo Simali Qafqazda davam etdirilmisdir. Conubi Qafgqazin
isgalindan sonra yerli ohalinin assimilyasiyas1 magsadilo qonsu Irandan va
Osmanl1 dovlstindon Azorbaycanin orazisine ermonilorin kogiiriilmasi, planh
sokilde xristianlarin miixtalif bolgalora yerlosdirilmasi, missionerlar vasitasilo
xristianlagdirma siyasati hoyata kegirilmisdir. Homginin 1829-cu ilds “©dirno
miiqavilosi” ilo Osmanli dévlotindon qoparilib Rusiya imperatorluguna ilhaq
edilon Axisqa vo Axalkolok bdlgosinds yiiriidiilon siyasot sovet dovriindo do
davam etdirilmis, ikinci Diinya miiharibesi illorindo Axisqa tiirklori do daxil
olmagqla bir sira miisolman xalglarin Orta Asiyanin ¢dllorine siirgiin edilmasi
ilo naticolonmigdir. Bu giina qador do Krim tatarlarinin vo 1987-ci ilds ikinci
dafs Ozbokistandan didergin salmmis Axisqa tiirklorinin sorbast sokilds tarixi
vatanlarina qayitmaq hiiququ barpa olunmamisdir.

Fransanin Afrikanin miixtolif 6lkolorinde milyonlarla insan1 gotlo yetir-
masi, kols ticarati naticasinde mohv edilmis milyonlarla afrikali zonci, Ameri-
kanin yerli hindulara qarsi hoyata kecirdiyi etnik tomizlomo, avropalilarin
mistomloka siyasatinin ¢oxsayli qurbanlar1 insanliga qarsi toradilmis cinayat-
lorin sadaca bir qismidir. Homginin Falostin xalqinin sonu goriinmoyon facio-
si, Kiprds tiirklorin gotliama moruz galmasi, kegon osrin sonunda Bosniya
miisolmanlarina qarsi torodilmis soyqirimi, xristian homroyliyi amilindon boh-
rolonon ermoni dasnaklarinin soydaslarimiza qarsi kecon asrdo morhalali so-
kilds hoyata kecirdiklari etnik tomizloms siyasatini, misli goriinmamis vohsi-
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liklorini, terror aktlarini unutmaq miimkiin deyildir. Eyni zamanda, 200 il
miistaqil dovlat olaraq hokm siirdiikdon sonra dovlatciliklori ilo birlikds biitov
modoniyyatlori do yox edilon Hindistandaki Heydorabad miisolmanlarinin aqi-
boti, Kosmirdoe onillorlo davam edon qanli toqqusmalar, ©fganistanin, iraqin
isgal1, gliniimiizds Cinin uygur tiirklorino, Myanmada Arakan miisslmanlarina
qarst misli goriinmomis soyqirim siyasati vo digor ¢oxsayli hadisslor birgoya-
say1s qaydalar1 ilo gotiyyan bir araya sigmir. Nohayat, “arab bahari”nin ardin-
ca Iraqda, Suriyada, Yomondo, Liviyada vatandas vo vokalot miiharibalorinin
eyni dinin monsublar1 arasinda yasanan facislor bdlgenin mozhab qar-sidur-
masi kimi tohliikoli macraya stiriiklonmasi ehtimali baximindan ciddi tohliike
toradir.

Belo olan toqdirdo, bir yerdo yasama modoniyyastinin no kimi sortlori vo
qaydalar1 ehtiva etmosi barodo sual ortaya c¢ixir. Miivafiq elmi odobiyyatda
birgoyasayls modoniyyati forqli modoni kimliklors malik olan miixtalif
gruplarin eyni ictimai hoyatda “6z inanclarimi, dinlorini, diisiincalorini vo
madoniyyatlorini qoruyaraq” (Okumus 2015, 101) varlhiglarin1 davam etdirs
bilmaleri soklinds izah edilir. Kimliyindan asili olmayaraq, har bir insan {igiin
ictimai hoyat mocburi olduguna goro birlikdo yasama da maocburi sayilir.
Birlikdo yasama modoniyyati saygi, sevgi, xosgorii, masuliyyot,vofa kimi
doyorlorin sosiumu togkil edon fordlor torafindon monimsonilmasi ilo inkisaf
edir vo barqgorar olur (Sayin 2017, 211). Bonzar birlik vo baraborliyin on bariz
ornaklorindon biri kimi tarixo diismiis ©ndsliis moadeniyyatinin timsalinda
forqli din, dil vo irq xiisusiyyatlorino sahib olmalarina rogmon insanlar bir
biitoviin parcalart olmagin vo osrlorle birlikde yasamagin miimkiinlilylini
stibut etmiglor. Ondaliis, homginin Osmanli dovlstinin tocriibasinin gostordiyi
kimi, birlikdo yasamaq aralarindaki forqliliklorin ortadan qaldirilmasi yolu ilo
forqgli inanc vo kimliklorin birlogdirilorak tamamils yeni bir birliyin vo inancin
formalagmas1 vo yaxud assimilyasiya edilorok yox edilmosi monasina golmo-
misdir. Bu da onu gostarir ki, hor bir modoniyyatin 6ziino gora doyorli olmasi
sobobindon onun dastyicilarinin he¢ bir mohdudiyyst qoymadan bir-birino
qarsiligh sokilds sayg1 gostormolori vo tanimalar1 vacibdir. Birlikdo yasama
har bir fordin insan olmas1 sababindon ailo, comiyyst, millot, inanc toplulugla-
11 soviyyasindo do tozahiir eds bilor. Bu da toroflorin bir-birini oldugu kimi
qobul etmoloring, fikirlorini sorbost sokildo ifado edo bilmolorine fiirsot
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verilmasi, dialoq imkaninin olmasi, forqliliklors hormotlo yanagilmast kimi
qaydalarin totbiq edilmosi ilo mimkiindiir. Olbotts, bu yanhs fikirlorin
geydsiz-sortsiz gobul edilmasi monasina golmomoli, miihiim olan torof tutmaq
deyil, anlasmagq ti¢iin yollar axtarmaq vo ortaq moxraca golo bilmokdir. Ortaq
fikirlorin vo hodoflorin, ideallarin olmasi bir yerdo yasama modoniyyastini
asanlagdiran vo miimkiin edon on vacib iinsiirlor hesab olunur. Misal olaraq,
ekoloji olmagqla yanasi, hom do oxlaqi problem olan otraf miihitin qorunmast
iiclin insanlarda ekoloji diinyagdriisii formalasdirmaq, tebiatlo qarsiliql
miinasibatds kortabiilik elementlorini getdikco mohdudlagdirmaq, miitagokkil,
stiurlu, yaxin va uzaq noticolori nozoro almaq soraitindo foaliyyat gostormok
vacibdir. ©On vacibi do birlikdo yasama miistorok diisiinco, davranig, horokot
baximindan flirsoto, yer {izlindo insanligin iqtisadi, sosial vo modoni cohotdon
inkisafina ¢evrilo bilor (Ataman 2020, 540).

Belalikls, saglam mantiq “insanin qurdu, yoxsa qardasi olmalidir?” dilem-
masi ilo qarsilasdigi zaman fordin dil, madoniyyat vo inanc kimi foqliliklors
rogmon siilh goraitindo birgoyasayis variantini segmasini tolob edir. Ominliklo
demak olar ki, “birlikds yasama bu giin istor fordlorarasi, istorse do comiyyat-
loraras1 miinasibatlordo rahatligin vo tarazliin tomin edilmasi baximindan
vazke¢ilmoz bir doyardir (Gafarov 2016, 92). Insanin fitrotindo inteqrasiyaya
vo tokamiil yolu ilo inkisafa meyil moévcud olduguna gors bas veron doyisik-
liklorlo ayaqlasa bilmosi, ayri-seckiliyo rogmon homcinslari ilo slage qurmasi,
forqliliklordo uzlagsmagin yollarin1 axtarib-tapmast baximindan yegans dogru
secimdir. ©ks-toqdirds, “mon” vo “basqalar1” arasindaki alaqe bir-birini ta-
mamlayan {nsiirlor oldugu iiclin digarlorini tohdid olaraq goriildiiyii zaman
birgoyasayls miimkiin olmayacaqdir. Ancaq insan basqalarint oldugu kimi
tanidig1 vo onlara qarsi sevgi duydugu nisbotdo otrafdakilarla ger¢ok birlik vo
inteqrasiya goraitindo yasaya bilor. Bunun da naticasi olaraq, bir-birino yaxin-
lasan modoniyyatlor vo comiyyatlor ortaq doyorlor mozaikast omolo gotirmis
olacagqlar.

Unudulmamalidir ki, insanlar1 bir-birindon uzaqlagdiran amillor madoniy-
yat, dil vo inanc deyil, 6zgslosdiron vo ayiran saboblor gabagcadan amolo
golmis yanlis fikirlordon gaynaqlanir. Insanin “ixtilaf edon varliq” oldugunu
nazors alsaq, Hz. Adomin (o) dvladlarinin timsalinda oldugu kimi, hotta eyni
ailonin, millotin, dinin monsublari, madeniyyatin dasiyicilar1 olsalar da tarix
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boyu iki insanin oldugu yerdo aralarinda fikir ayrilig1 olmusdur. Ancaq bir-
birino mohtac olmalar1 sobabindon basqa yero gedo bilmoyackorine gors
insanlar birlikdo neco yasamagin, diinya va insanliq {i¢iin no kimi faydali iglor
goro bilmoyin yollarin1 axtarmalidirlar. Birlikdo yasama hadisosi fordin vo
comiyyatin 0ziinli basqasindan tamamils tocrid etmosi v bir-birilorini diismen
iinstiirlor olaraq gérmolari yerina, miioyyon ortaq mosalslar otrafinda bir araya
golmolori soklindo tozahiir etmolidir (Cetinkaya 2012, 150). Bu qobilden
birlikdoyasama hadisasi forqliliklordon daha ¢ox ortaq zomin hazirlamaq mog-
sadini giidmoli vo bu da insan amili iizorindo qurulmaga calisilmalidir.
Forqliliklor ixtilaf sobabi kimi deyil, oksina tobii vo zoruri bir hal, hotta
zonginlik {linsiirii olaraq doyorlondirilmalidir. Digor etnik vo dini kimliklors
qars1 assimilyasiya vo ya basqalasdirma siyasatini hoyata kegirmok yerino, ko-
nillii inteqrasiyanin osas alinmasi prinsipino riayst olunmalidir. Homg¢inin
siyasi va ictimai forqliliklor, forgli hoyat torzlori demokratiyanin zoruri sortlori
olarag gobul edilmolir. Tobii ki, bu iinsiyyst vo olaqo garsiliglt sokilds
tomonnadan uzaq, somimi olarsa, sayg1 v sevgiys osaslanarsa, insan da 0ziinii
o nisbatdo rahat vo xosbaoxt hiss edor. On baslicasi da birlikde yasama sadoco
insanlarin bir-birinin varligima dézmok kimi basa diisiilmomali, boyiik miite-
sovvif Yunus ©Omronin toronniim etdiyi “yaradilan1 sevmok Yaradandan 6trii”
prinsipindon irali golmoalidir. Bu da ancaq dorisinin rongindon, milli vo dini
monsubiyyatindon, diislinco vo hoyat torzindon asili olmayaraq hor kasin in-
sanliq adl1 ortaq bir platformada birlagdiyinin forqindo olmasi ilo miimkiindiir.

Molum oldugu kimi, ictimai hoyatin tsloblorino uygun olaraq qonsu mo-
doniyyatlorle tomas halinda olan forqli madeniyyastlor qloballasma dovriinde
yeni ¢agiriglarla qarsilasir. Bu da 6ziinii daha ¢ox modoniyyatlorarast sorhad-
lorin daralmasi vo mosafalorin azalmasinda, madoniyyatlor qarsisinda yeni
toloblorin qoyulmasinda, miioyyan problemlorin meydana golmosinds goste-
rir. Turizmin vo ya is olagolorinin inkisafi forqli modoniyyotos sahib olan
insanlarin bir araya golmosini asanlasdirir (Ataman 2020, 539). Bels ki, elm
vo texnolgiyanin inkisafi ilo yanasi, humanizm kimi monavi doyorlorin asin-
mas1 vo ya tamamilo itirilmasi miisahids olunur.“Biz va “onlar” ayri-segkiliyi-
na yol vermak, bagqalarina qars1 yad {nsiir, hotta diismon kimi davranmagin
naticasindo haqqi giicdo goron, zoifi ozon bir zehniyyot formalasir. Bir
torofdon, diinya miqyasinda qarsiliqlt siyasi, iqtisadi, modoni olagelorin
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inkisafi vo bir-birindon asililigin genislonmasi, intensivlosmasi, dorinlogmasi
bas verorkon, digor torafdon dlkolor arasinda vo ya ayrica gotiiriilmiis bir 6lko
daxilinds ciddi qiitblosmo vo tobagologmo bas verir. Qloballasma soraitindo
tarixon bargorar olmus etno-konfessional identiklik tiplorinin yad tosiro, miiasir
diinyanin modoni inkisaf dinamikasinin, comiyyotin etnik miixtolifliyinin
doyisikliyo moruz galmasi miisahids olunur. Nohayst, uzaqdakilar daha da
yaxin olduqlar1 halda, comiyyatds vo ya fordlar arasinda sosial alagalarin zaifle-
masi, qohumluq vo ailodaxili miinasibotlorin pozulmasi miisahido olunur. Taobii
ki, bas veran bu arzuolunmaz gedisat istor-istomoz millotlorarasi, madoniyyot-
loraras1 vo dinloraras1 miinasibatlors do tosirini gostorir. Qlobal sistemin beyin
morkozi diinyan1 hor baximdan sokillondirmays c¢alisarkon sadoco insanlari
istadiyi kimi molumatlandirmagla vo istigamstlondirmoklo galmir, homg¢inin
lokal madoni iinsiir vo qurumlari siradan ¢ixarir (Ataman 2020, 533).

Mohz buna gors do beynolxalq miqyasda getdikco artan qiitblosma, odavot
vo zorakiliq kimi tozahiirlorin garsisini almaq ti¢in miixtolif millatlorin milli
vo dini diinyagoriislorindoki, mental doyarlorindoki mévcud forqliliklori
asaraq moadoni-monavi inteqrasiya amiling iistiinliik verilmasi vacibdir. Belo
bir soraitdo global problemlorin hall edilmasi ilk novbado milli vo beynalxalq
soviyyado ganunverici orqanlar, comiyyat vo fordlor torafindon problemin
dork edilmosindon asilidir. Olbatto ki, sadoco movcud problemlorin tosbit
olunmasi kifayst etmir, onlarin halli iigiin ortaq siiurun vo iradonin olmasi da
vacibdir. Dork etmok lazimdir ki, basoriyystin {izlosdiyi vo hollinds aciz
qaldig1 hoaqigaton do global saciyya dasiyan problemlorin holli ilk névbads
somavi dinlorin ardicillarinin da istiraki ilo yalniz ortaq agila asaslanmaqla vo
umumi saylorls miimkiin ola bilar. Bu prizmadan baxildiginda monss etibarils
Hz. Ibrahimdo (a) birloson har ii¢ somavi dinde, hamginin digor qeyri-somavi
dinlorin tomal monbalori olan matnlorde diinyada omin-amanligin borqorar
olmasina, fordin digor din monsublar1 ilo miinasibatlorini tonzimlomaosina dair
hokm va tévsiyolor tapmaq miimkiindiir (Cetinkaya 2012, 147). Ancaq nozori
cohotdon birgoyasayis qaydalari toblig olunmasina baxmayaraq, homin nozari
miiddoalarin hoyatda totbiqi xiisusunda bu dinlorin ardicillar1 he¢ do eyni
doracods hossas davranmirlar. Bunun iss sababini homin dinlarin ilkin mahiy-
yatindan daha ¢ox diinyada hokmranliq etmak istoyon giic markazlarinin bir-
birinden qorxunc siyasat ssenarilorinds vo yaxud ayri-ayri dinlorin ardicillari-
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nin davraniglarinda axtarmaq lazimdir.Tobii ki, miiasir diinyada olagolor
qlobal saciyys dasidigina gora problemlorin halli {i¢iin toklif olunan ¢ixis yol-
lar1 da hokmon timumdiinya miqyasda dostoklonmolidir. Homg¢inin basgasini
gobul etmoyo, anlamaga vo birlikdo yasamaga tominat veracok on miihiim
iinstirlorindon olan xosgorii anlayisinin hakim olmasi lazimdir (Karaca 2012,
236). Eyni zamanda, gqloballagsmanin ortaya ¢ixardig: iqtisadi va sosial prob-
lemlarin halli ancaq qlobal etik anlayisinin va birlikds yasama zorurati stiuru-
nun hakim olmasi halinda miimkiin olacaq. Bu da 6z ngvbasinde bogariyyatin
universal, iimumbosari qlobal axlagqi moenimsamasini labiid edacok (loseliani
2015, 11).

Siibho yoxdur ki, Qarbin, homginin bazi Uzaq Sorq dlkslorinin yaratdig:
vo diinya birliyi 6lkolorinin do bohroalondiyi maddi modoniyyato biitlin
bosoriyyatin ehtiyact vardir. Bu giin kommunikasiya vasitolorinin inkisafi
madoniyyatlor arasindaki maneslori aradan qaldirir vo onlarin qarsiligh
sokilds bir-birilorini daha yaxindan tanimalarina vo yaxinlagsmalarina sorait
hazirlayir. Elmi-texniki toraqqi diinyada sosial-igtisadi inteqrasiyanin artmasi
liclin miinbit zomin formalasdirir vo insanlara 6z xoyallarini reallagdirmaq
imkani verir. ©Olbatto, bu imkanlar diinyada bas veron biitiin miinaqgisolorin,
sosial-siyasi problemlorin hallino miisbot tasir gdstora bilor. Ancaq yoxsulluq,
ganli miiharibalor, ekoloji problemlor sobabilo milyonlarla insan xosboxtlik
tapmaq Ug¢iin iiz tutdugu giiclii elmi potensiala, texnologiyaya, horbi giico
malik olan Qorbin tokbasina mdvcud problemlori hall etmosi miimkiin
deyildir. Bels olan toqdirdo, qlobal problemlarin halli ii¢lin diinya ictimaiyyati
hokmon yeni yanasma torzino, tofokkiire osaslanan saylorini birlogdirmali vo
ortaq c¢ixig yollar1 axtarib tapmalidir. Bunun iiclin basor modoniyyatinin
golocayi namina Sorq vo Qarb movcud ixtilaflardan, rogabat miihitindon imti-
na edorok somorali omokdasliga baslamalidir. Boyiik insan kiitlolorini marag-
landiran daha avval geyd etdiyimiz global problemlorin halli {igiin bir diinya
votondasi olaraq harokot etmok, ortaq gorarlar almaq vo somarali omokdasliq
etmok tolob olunur. Diinyanin hor hansi bir gusosinds bas vermis monfi bir
hadisonin on qisa zamanda basqa yerlordo do oks-sada vermomaosi artiq
miimkiin deyildir. Bu sobobdon do globallasmanin siyasi, iqtisadi, modoni
aspektlori ilo yanasi, adalat vo axlaq prinsipine asaslanan ortaq dayarlarinin do
olmas1 lazimdir. ©n vacibi do birlikde yasamanin asasin1 “morhomat, sevgi,
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odalot, xosgorii, helm, siilhsevorlik (miisoloms), fodakarliq vo homroylik”
(Gafarov 2016, 106) kimi zoruri doyarlor togkil etmolidir. ©Ogor nozors alsaq
ki, globallasma prosesini hoyata keciron bilavasito miixtolif cografiyalarda
formalagmis modoniyyatlori tomsil edon insanlardir, onda homin doyorlor
iimumbasari saciyys dasimali vo biitiin toroflor {iciin gobuledilon olmalidir.
Ortaq fikir, insani vo hiiquqi doyearlor zominina asaslanan bir platformada
birlogsmodan qlobal problemlorin halli istiqamotinde atilan addimlarin natice-
siz qalacag1 qacilmazdir. Bu vaziyyotds global problemlorin halli mogsadile
ilk olaraq ailodo baglayan, moktobdo daha sistematik hal alan vo hayat boyu
davam edon tolimo ciddi ehtiyac vardir. ©n baglicas1 da Islami erkon dovriin-
don etibaron sahib oldugu forqli dinloro monsub insanlarla birlikdo yasama
tocriibasine miiraciot etmok moagsadouygundur.

Islam axlaq1 vo birlikdoyasama tacriibosi

Yuxarida sosial varliqg olmasi sobabindon insanin tomal ehtiyaclarmi
tomin etmasi iiclin comiyyat i¢inds yasamasi zoruratindon bohs olunmusdu.
Islam dini insanin tonha hoyat torzindon imtina etmosini onun tomol ehtiyacla-
rindan irali goldiyini gabul etmokls yanasi, hayatinin mona kasb etmosi tigiin
basqalarin1 yasatmaq namino yasamaq doracosindo anlayisa da iistiinliik verir.
Tobii ki, dinimizin insanin ictimai roluna bu qobildon yanasmasi vo
monsublarina banzar hoyat torzini tolqin etmosi tosadiifi deyildir. Insan istor
ailodos, istorsa do ictimai hoyatda onu ohats edon insanlarla qarsiligli miinasi-
botlorindo faydali oldugu toqdirde Oziiniin gorokli oldugunu hiss edacak,
soxsiyyatini vo varli§int qorumaq imkan1 qazanacaqdir. Ailonin vo ya comiy-
yatin bir iizvii olaraq iizorins diison ictimai vozifoni yerino yetirs bildiyi, bag-
qalarinin da ona ehtiyac duyduqlarina inandig1 nisbatdo hoyatinin mona kasb
etdiyino amin olacadir. Homginin digor insanlarla yaxin iinsiyyst saxlamasi
sayosindo insan 0ziino basqalarinin gozi ilo baxmaq, movcud ola bilocok
qusurlarindan xilas olmaq vo monovi cohotdon kamillik oldo etmok fiirsotini
qazanacaqdir. Bu sobobdon, forqliliklore xosgoriilii vo doziimlii miinasibot
bosloyon Islam dini monsublarmi ictimai hoyata uygunlasmaga, birlikdo
yasama moadoniyyating vo oxlagina yiyslonmoys tosviq etmisdir. Basqalari
hagqqinda badgiiman olmaq kimi manfi xiisusiyyatlorden ¢okindirmis, insanlar
haqqinda miimkiin qodor hiisnii-zonn baslomayi vo yaxsi diisiinmayi tovsiyo
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etmisdir. Hotta riya qarismamasi sobobindon insan iiglin niyyotin omoldon
daha xeyirli oldugunu boayan etmis vo davranisa ddonmass bela niyyatin insana
savab gotirocoyini vurgulamigdir.

Islam dinindo insanlarin bir-birlorini ayriliglar1 ilo tanimalari, qabul vo
toqdir etmolori, insanolmanin ortaq moxracinds moveud forqliliklora saygi
duymalar1 prinsipi osas alinmisidir. Bu da insanlarin 6z istoklori ilo deyil,
Allah-Taalanin iradesi va qiidrati ilo yaradildiglarinin hikmetindon irali gol-
misdir. Buna géra miixtolif irqlora, cografiyalara, modaniyyatlors, inanclara
va dilloro monsub olan insanlarin omin-amanliq soraitinde yasaya bilmalari
ticlin hiiquqi tonzimlomolordon basqa, comiyyotdo birlikdo yasama inanci,
oxlaqr vo modoniyyotinin do formalasmasina bdyilik ohomiyyat verilmigdir
(Keles 2015, 64). Bu yanasma, ilk ndvbado, Uca Allahin (c.c.) insan1 yaratma-
s1, ona ruhundan {fiilomosi, moloklorin ona sacdo etmolorini omr etmasi, yer
lizlinlin xolifasi vozifosini toqdir etmasi gobilindon istiinliiklordon gaynaqla-
nirdi. Tabii ki, Allah Rosulunun (s.a.s.) toblig foaliyyoti zamani tokallahliliga
qarst ¢ixan musriklor do daxil olmagqla biitiin insanlara doyar vermasi, onlarla
son daraco xosgoriilii davranmasi, morhomat vo sobr niimayis etdirmosinin do
bdyiik rolu var idi. Makkenin fathindon sonra bdyiik bir pesmanliq icorisinda
hiizuruna golon ®bu Cohlin oglu ikrimoni goriinco Allah Rosulunun (s.o.s.)
ayaga qalxaraq, “Xos goldin, ey slivari miihacir!” sozlori ilo qarsilamasi bu-
nun bariz siibutu idi. Bu aliconab davranis Tkrimonin oradaca kolimeyi-soha-
dot gotirarok Islami gabul etmosi va hoyatinin sonuna gador bu iltifat1 unutma-
masi ilo noticolonmisdir. Gordiiylimiiz kimi, Hz. Peygomboar (s.o.s) insanlarin
hansisa monfi xiisusiyyatlorini taqdir etmomaoklo barabar, onlar1 sabrle aradan
qaldirmaga calismis vo he¢ vaxt insanin 6ziino qarsit olmamisdir. Bu torbiyo
metodu da psixoloji bir ehtiyac olaraq basqalari torafindon ona giivonilmasini
vo saygl duyulmasini gdzloyon insanlarin 6zlorini doyarli hiss etmolorine
imkan verirdi. Homginin din azadligini, birgoyasayis qaydalarini1 tominat alti-
na alan digor bir 6rnok olaraq miisolmanlara Allahdan basqalarina tapinanlari
soymoyin qadagan edilmosinin do rolu danilmazdir (Bardakoglu 2015, 19).
Bu sobobdan, Islam dininin “Qarb madoniyyati ilo miiqayisads Mokkadon
Kordovaya qgodor birlikdo yasama ilo bagl bir ¢ox prinsiplora vo zongin tarixi
tocriibolora sahib oldugunu” (Gafarov 2016, 90) nozoro alaraq onun nozori
asaslarinin va zangin tacriibasinin dyranilmasi shamiyyat kosb edir.
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Yuxarida da geyd oldundugu kimi, Islam dini miistosna doyer verdiyi
insanin gorofli vo mdhtorom bir varliq oldugunu elan etmoklo kifayatlonmo-
mis, mdévcud forqgliliklorine rogmon onun toxunulmazligni tominat altina
almigdir. Islam dininin fargliliklors bu miinasibati sadoco miisolmanlara deyil,
biitiin insanlara samil olunmusdur. Islam dinina gore, yaradilisdaki forqlilik
hom Siinnotullaha, hom do Allahin varligina, vohdaniyyotins, Onun har seyo
qadir olmasina dolalot edon nisanolordondir: “Géylarin va yerin yaradilisi,
dillorinizin va ranglarinizin miixtalifliyi do Onun dalillorindandir. Haqigatan,
bunda bilanlar iigiin ibratamiz dolillar vardir!” (30:22). Bu sobabdon, Islamda
irqindon, milliyystindon, dininden, dilindon, cinsindon, mongayindon, amlak
vaziyyatindan asili olmayaraq har bir fordin 6ziinomaxsus, basqalarinin miida-
xilo edo bilmayoacoyi hiiququ taninmis vo qorunmusdur. Bu bosori {istiinliik
istor hoyatda olduglar1 miiddotds, istorso do 6liim osnasinda vo sonrasinda
Islam diismanlarine belo samil olunmus, yasindan va cinsiyyatindan asil1 ol-
mayaraq hamisi himays edilmisdir. Canin, malin, usaqlarin, dini mobadloarin,
sorof vo namusun tominat altinda olmasi baximindan miisalman vo geyri-mii-
solmanlar arasinda heg bir forq qoyulmamisdir (Babasli, 2012, 501). Tosadiifi
deyildir ki, Islam oxlaqmin osasim toskil edon Qurani-Korimdo (“Hucurat”,
49/13; “Isra”, 17/70; “Rum”, 30/22; “Yunus, 10/99; “Boqgero”, 2/256;
“Muminun”, 23/101) vo bir ¢ox hadislords fordi vo ictimai miinasibatlordo
insanlar arasinda israrla ayri-segkiliyo yol vermodon odalstin, hiiququn
iistiinliiyli boyan edilmis, motnlorin ortaya qoydugu cor¢ivadon konara ¢ixil-
mamasi vurgulanmigdir. Bu baximdan, islam dininds insanlarin ilk kisi vo
qadinda birlogmolori sobabindon qardas sayilmalart insanliga tolqin edilon on
vacib iimumbasori mesaj sociyyosini dasiyir. islam Peygomberinin (s.2.s.)
Vida xiitbasinda bayan etdiyi kimi, “Ey insanlar! Bunu yaxst bilin ki, Robbiniz
birdir, babaniz birdir. Haminiz Adomin évladlarisiniz. Adom da torpagdandir.
Orabin acamdan, acomin arabdon, ag irqin qara irqdan, qara irqin ag irqdon
tagvadan savayt iistiinliiyii yoxdur” (TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, 42/592).
Bununla da har seyi bilon vo hor seydon xabordar olan Allah yaninda insanlar-
dan on hormotli olanin Allahdan on ¢ox qorxanin (pis amollordon on ¢ox
¢okinonin) oldugu bildirilmisdir. Insanlarin soylara ayrilmasinin, dillorinin va
ronglarinin miixtalifliyinin qarsidurma va adavat sabobi deyil, yardimlagma vo
tanigma mogqsadini dasidigi tolqin edilmisdir.
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Bu mdvzu ilo sladodar olaraq, asas digqgat edilocok digar bir xiisus insanin
Allah sevgisi vo rizast namina biitin homndvlorine olan sevgisinin vacib
olmasidir. “Muminun” surasinin 101-ci “Sur ifiiriilocayi giin onlarin arala-
rinda qohumluq alaqasi olmayacaq va onlar bir-birindan hal-ahval tutmaya-
caqlar” ayssinds ifads edildiyi kimi, giyamot giinii artiq he¢ bir qohumluq
fayda vermoyacaok, qohumlar bir-birini tanimayacaqlar vo har kos 6z caninin
hayina qalacaqdir. Bu Quran ayasi diinya hayatinin basa ¢atmasi ilo soy vo
gabile anlayisinin qalmayacagini vo insanolma haqiqatinin biitiin yonlori ilo
axirotds tozahiir edocayini gostormakdadir. Bu da bir daha asl mesajin axirato
iman mosalasi oldugunu, bir imtahan vasilasi olan diinyadaki ictimai forqlilik-
lorin Allahin izni va istayi dairasinds corayan etdiyini xatirladir. “Miimtoho-
no” surosinin “Allah din yolunda sizinlo vurusmayan vo sizi yurdunuzdan
cixartmayan kimsalora yaxsiliq etmayi va onlarla adalatlo raftar etmayi siza
qadagan etmoaz. Allah adalatli olanlari sevar!” (60:8) ayosi tovhid anlayisini
qobul etmomis kimsslora qarsi belo odalstli davranmagi tovsiyo etmisdir.
Islam dininin osas menbalari olan Quran va Siinns etiqad azadhig1 va farqli din
mansublarina miinasibat masoalasinds toraddiids sabab olmayacaq bir doqiqlik
ortaya qoymaqdadir. Buna gora, bir dini segmok vo ya tork etmok tamamilo
irado sorbostliyi mosalosi vo ilahi imtahanin vazgegilmoz sortidir. ©sas moaq-
sadi yer iiziinda siilhiin borqerar olmasini tomin etmok olan Islam dini etiqad
ayriligini gotiyyon savas sobobi saymamis vo digor din monsublarini miioyyon
qaydalar c¢or¢ivasindo sorbost buraxmigdir. Fothlor naticasinds islam cografi-
yasina daxil olmus orazilordo he¢ vaxt geyri-miisalmanlar tocrid edilorak xii-
susi ayrilmis yerlordo yasamaga mocbur edilmomis, islam dininin onlara ver-
diyi din vo vicdan azadlig1 g¢orgivasindo ibadostlorini sorbast sokildo yerino
yetirmisdirlor.

Tabii ki, geyri-miisalmanlara qarsi zorla dini gobul etdirmo, assimilyasiya
etmo, tozyiq va zorakiliq metodlarindan istifado edilmomasi tosadiifi olmamis-
dir. Qur’ani-korimin birlikds yagama zorurati ilo bagl yuxarida geyd etiyimiz
prinsipleri ilo yanasi, hom do Islam Peygombeorinin (s.2.s.) yiiksok soviyyado
xosg0rii ilo sociyyolonon toblig vo tomsil etmo tocriibasine osaslanmisdir.
Bunun ilk 6rnayini Madino ohalisinin say1, etnik torkibi vo dini miixtsalifliyi
nazars alinmagqla forqli topluluqglarla birlikds vo miistarak bir hayat yasamagin
sortlorini ehtiva edon Madina Vasiqoesi tagkil edir. Homin dévrde “1500-o
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yaxin miisolmanla yanasi, 4 min yshudinin, 4500-o yaxin da arob miisrikinin
yasadig1 on mino qader ohalisi olan” (Ozkan 2016, 213), ancaq kollektiv bir
idaraetmo mexanizmi olmayan Madino soharindo belo bir tonzimlomoyo ciddi
ehtiyac var idi. Bu da movcud etnik vo dini forqlilik goraitinds miixtslif toplu-
luglar arasinda ortaq moxracin asas alinmasi vo sohori minimum miistorok
doyarlar otrafinda miittafiq olanlarin ortaq maskoning ¢evirmoklo miimkiin idi.
Istor arab va yohudi qgobilalori arasinda, istorsa do bu qgobilslerin 6z daxilindo
yiizillorls siiron ¢okigmolor, miiharibalor naticosindo sohordo sabitlik pozul-
mus, ictimai hoyatda tam etimadsizliq vo horc-marclik hokm siiriirdii. Tabii
ki, bu gabildon problemlar ticari hoyati da iflic etmis vo otraf bolgolordon
golon tacirlorin do Madinadon imtina etmalorino sobab olmusdur. Belo bir
soraitdo yegana ¢ixis yolu dilindon, dini va irqi monsubiyyatindon asili olma-
yaraq, hor kosin qarsi torofin etiqadina vo fikirlorino hormotlo yanasdigi bir
miihitin formalagmasi idi. Bu da risalot miiddstinde Makkado bayan edildiyi
kimi, “sizin dininiz siza, bizim dinimiz do bizo” anlayisinin barqorar oldugu,
har kasin dini hayat torzina, etiqad azadligina tam tominat verildiyi bir sorait-
do miimkiin ola bilordi. Mahz miisalman olan &vs va xazrac gobilalari arasin-
da baglanan ilk miigavilo sayssindo “movali” statusuna daxil edilmis digor
miigrik oroblor arasinda qarsiligl hiiquq vo vozifalor, gan tokmodon do bir-
likdo yasamagin miimkiin oldugu gostorilmisdir. Bunun ardinca miisrik orob-
lordon sonra Madinads sayca ¢oxluq toskil edon vo soharin ticari hoyatinda
mithlim rol oynayan yohudilorlo do miiqavilo imzalanmigsdir. Miigaviloys
osason miisalmanlar Allahin kitab1 Quranin, yshudilor ds 6z kitablari Tévratin
hokmlorino osason masololorini hall edocok vo he¢ kim basqasinin dini
anlayisina miidaxilo etmoyocakdi. Belalikls, soharda siyasi hakimiyyatin, dov-
lotin deyil, comiyyatin asas alinmasi zominindo miistorak bir paktin qurulmasi
birlikdo yagama tocriibasi baximindan tarixi bir nailiyyst olmusdur.

Hicratdon sonra imzalanmis biitiin etnik kimlik vo inanc monsublarinin
sorbast sokildo yasamalarina imkan vermis Madino vasiqesi vo Hz. Peygom-
borin (s.0.s.) ugurla hoyata kecirdiyi “cox miithiim bir sosial layiha” kimi tari-
x9 diigmiisdiir. Tosadiifi deyildir ki, taninmis professor Mohommod Homidul-
lah bu vosiqoni “diinyada ilk dofo bonzorino rast golinmoyon konstitutsiya
adlandirmisdir (Homidullah 2006, 14). Mahz bu hiiquqi sonadin totbiq edilmos-
si ilo Hz. Peygomborin (s.9.s.) miisolman comiyyatinds yasayan ohli-zimmaoto
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yonalik tobligat vo tolimatlari istigamatinds hiiquqi, oxlaqi qaydalar vo prin-
siplor formalagsmisdir. Islam Peygomboarinin (s.s.s.) dogru yolda olmadiqlarin
bildiyi vo bu sobabdon toblig vozifosini yerino yetirdiyi Nocran xristianlarina
Mascidi-Nobovido 1badot icazesi vermasi vo onlarla uzun-uzadi miizakiralor
aparmasi onun sonsuz xosgorii anlayisina dslalot edon digor bir Grnokdir.
Homginin Nacran xristianlari ilo bagladigi zimmaot anlagmasinda onlarin can,
mal vo din toxunulmazlig1 tominat altina alinmig, din adamlarina vo mobadls-
rind toxunulmamisdir. Eloco do Hz. Peygombor (s.0.s.) vo Rasidi xalifalori
donaminds geyri-miisalmanlarin azliq statusunda deyil, asl {insiir olaraq qobul
edilmasi, imzalanan anlagmalarda hor fords din va vicdan azadliginin verilmo-
si agiq sokildo oksini tapmisdir. Mohz bu gobildon yanagma biitiin insanliga
gondorilmis son Ilahi Kitab olan Qurani-Kerimde {imumbeosori mahiyyati
dofalorlo vurgulanan, dinds tozyiqi, giic totbiqini qadagan edon islam dininin
genis bir cografiyaya yayilmasina zomin hazirlamigdir. Belolikls, ilk dévrdon
baglayaraq “dorul-islam”da votondas olaraq yasayan qeyri-miisolmanlarin
hiiquq vo vozifalori tasbit, dini etigad azadliglar1 tomin edilmisdir. Bu yanas-
ma torzini asas alan miisalman idaragilor do asrlorboyu davam edon hakimiy-
yotlori asnasinda 6z toboolori saydiqglart geyri-miisolmanlarla birlikds vo siilh
soraitindo yasamaq {lgiin sortlori tomin etmigdilor. Noticodo bosor tarixi
Ondoliis Islam Dévletinin timsalinda ii¢ somavi dinin vo yeddi etnik qrupun
omin-amanliq soraitindo birgo yasadig1 parlaq bir dévriin, méhtogom moadoniy-
yatin sahidi olmugdur. Ondsliisiin fothindon avval xristian vestqotlarin haki-
miyyoti dovriinds hor ciir insani hiiqugdan mohrum edilmis vo kolslosdirilmis
yohudilorin mohz Islam fathindon sonra dini bir camaat olaraq miilki hiiqugla-
r1 tomin edilmisdir. Bilavasits “avropali islam” moefhumunu ortaya qoyan
Ondoliis modaniyyati Bagdad vo Qahiraden sonra Islam diinyasinin miihiim
moarkazlorindon birina ¢evrilmisdir.

Islam tarixindo oldugu kimi, tiirk ononasinda do etnik vo dini kimliyindon
asili olmayaraq, he¢ vaxt insanlarin dinino miidaxilo edilmomisdir. Solcuqlu-
lar dovriinds vo Osmanli dovlotinds do geyri-miisolmanlar asrlorboyu miisal-
manlarla birlikds rahat, baris vo omin-amanliq soraitinde yasamis, insan ola-
raq say@1 gdrmiisdiilor. istanbulun fathino godar bir cox geyri-miiselman oha-
lini idars etmis Osmanli xanadaninin xosgoriilii siyasati Sultan Mehmed Fate-
hin Qalata zimmilorinin can, mal va inanc tohliiksizliyini tominat altina alan
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ohdaliyi ilo davam etdirilmisdir. 1492-ci ildo soyqirimina v siirgiine moruz
qaldiglarinda yshudilorin Osmanli dovlatindo 6zlorine siginacaq tapmalar1 da
tosadiifi olmamisdir. Osmanlilarin alt1 osro yaxin stiron “millot sistemi” olaraq
adlandirilan geyri-miisalmanlar1 idars iisulu Fransa inqilabindan sonra ortaya
cixan milliyyetcilik dalgasina qador dini vo etnik zominds heg bir gqarsidurma-
ya sahid olmamisdir. Toossiiflor olsun ki, banzor uguru miiasir dévrds diinya-
nin on inkisaf etmis vo ciddi multikulturalizm béhrani ils iizlogon Qarb 6lkalo-
rinds bels gormak miimkiin deyildir. Avropanin bir sira 6lkolorinds ideologi-
ya kimi baxilan birgoyasayis Azorbaycanda hayat torzi kimi qebul edilir vo
dovlat siyasoti olaraq ugurla hoyata kegirilir.

Multikultural soraitin sosial odalatin vo yiiksok monoviyyatin borqorar
oldugu miiasir Azorbaycanda dinlorin, xalqlarin, modoniyyatlorin, etnoslarin
miixtolifliyi, onlara tolerant miinasibot hokm siirtir (Siikiirov 2018, 56). Mohz
etnik, modoni miixtslifliklor arasindaki miinasibastlorin diizgiin tonzimlonmasi
isindo Ozlinomoxsus siyasatinin naticasidir ki, Azaorbaycana ikili standartlar
prizmasindan yanagsmagi anonays ¢evirmis dovlatlor belo 6lkodoki multikultu-
ral miihitin moévcudlugunu ve diinyada tolerantliq niimunesi oldugunu
tosdiglayirlor. Siibho yoxdur ki, kilso, sinagoq vo mascidlorin azad, sorbost,
qarsiligli hdrmot osasinda, tolerantliq soraitindo foaliyyat gostordiyi bu miihit
ardicil dovlot siyasoti vo xalqin unikal daxili birgoyasayis madoniyyatini hoyat
torzino ¢evirmosi noticosindo formalasib. Bir ¢ox xarici universitetlordo
“Azorbaycan multikulturalizmi” fonninin todris edilmasi 6ziinomoxsus milli
va yiiksok humanist onanolors malik olan 6lkomizin tanidilmasi Dagliq Qara-
bag miinaqisesi ilo bagli hoqigetlorin beynalxalq ictimaiyysto catdirilmasi
baximindan da olduqca vacibdir.

Natica

Ictimai hoyat, istisnasiz olaraq, har bir insan ii¢iin hoyati zorurat olduguna
goro, birlikdoyasama modoniyyotinin do mocburi oldugu siibho dogurmur.
Xiisusilo globallasma prosesinin viisot qazandig1 giiniimiizds forqli etnik va
dini kimliklordon, modoniyystlordon insanlarin, comiyyatlorin bir-birinden
ayr1 yasamalari imkansizdir. Bogori vo ictimai miinasibatlorin qagilmaz oldu-
gu, milli vo dini zominds qarsidurmalarin, giiven bohraninin artdigi bir dovrde
birlikdeyasama madoniyyatinin diinya siilhii li¢lin miistosna shomiyyat kasb
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edir. Ancaq insanlar, topluluqglar bir-birlarinin inancina, din, dil, rong forqlori-
nd rogmon saygi gostordiklori toqdirds, birlikdoyasamanin ugur qazanacagin-
dan danismaq miimkiindiir. Bunun ii¢iin do hor kosin gobul edacoyi ortaq
doyorlor, demokratik prinsiplor otrafinda birlosmoya, birgoyasayis modoniyyo-
tinin va axlaqinin hayat torzino cevrilmasine ciddi ehtiyac vardir. Insanlar ara-
sindak1 modani forqliliklori monimsomak, ona sayg1 gostormok comiyyatlorin
oldugu kimi, dinlorin dos ortaq vo imdo vozifasidir. Bu sobabdon, ke¢cmisdon
giiniimiizo forqliliklorin an ¢ox tomas halinda oldugu miiasir comiyyatlorde
siilh vo oamin-amanliq soraitinde yasamagin tomin edilmasi namins somavi vo
geyri-samavi dinlorin monsublarinin, bagariyyatin golocoyine bigano olmayan
biitiin insanlarin soylorini birlogdirmolori hoyati ohomiyyst kosb edir. Buna
g0ra do yer liziindo bagari vo ictimai miinasibatlordos hor ciir zorakiliga, odalot-
sizliyo son verilmosi, nifrot vo kinin yerino insan sevgisini, adalati, insanliq
heysiyyatini, oxlaqiliyi vo fozilatliliyi osas alan insan markozli hoyat torzinin
borqgorar olmasi vacibdir.
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0.¢p. no meonozuu, ooy. Mameoanu bavauinot

IJIOBAJIBHBIE ITIPOBJEMBI
M OIIBIT COCYIECTBOBAHMS B
HUCJAMCKOM KYJbTYPE

PE3IOME

B Hamm 1HM npupoIHbIe KaTaKJIU3MBbl, pa3rpabieHue IpUPOAHBIX PECYPCOB,
3arpsi3HEHHE OKPY’KaloIeH cpefbl, cMepTenbHble OOJE€3HU M SHUIEMUHM OT-
HOCSITCSL K YHCITY TeX ITI00aJIbHBIX MPo0IieM, KOTOpble MHPOBOE COOOIIECTBO HE
B COCTOSIHMM pelnTb. Heoco3HaHHblE Iary, NPEANPUHSTHIE YEIOBEKOM IIO
OTHOLIEHHWIO K 3emie, HapylIeHHass SKOCHCTEMa, IJIOOATbHOE IOTEIUICHUE,
npo0seMa NUThEBON BOJIbI M CBEXKETO BO3/1yXa, HEXBATKA MIPOILYKTOB IUTAHUS U
npo0JieMa rojiozia yrpoxaror Oy IyIieMy 4eaoBeuecTBa. 3aXBATHUIECKUE BOMHBI,
HEBHJIaHHAS KECTOKOCTb, TEPPOPU3M, ILOBHHU3M, PAJAWKAIM3M WM HAPYIICHHUE
OCHOBHBIX IIpaB YEJIOBEKA CAEIAIM COBPEMEHHBI MHP HENPUIOAHBIM JUIS
xu3HU. ColuanpHble MpoOJeMBbl, pacTylias Oe3padoTHla, HECIPaBEIIUBOE
pacnpeneneHue J0XoAa, MNpeobiafaroias HErpaMOTHOCTh ClHENald  >KU3Hb
HEBBIHOCUMOI1. B pe3ynbrare BOOpYKEHHbBIX KOH(IMKTOB U IPayKIaHCKUX BOMH
BO MHOTHMX YTOJIKaX 3éMHOTO I1apa MUJUIMOHBI JIOJIeH cTaiuu OekeHlaMu, ObLIn
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oOpedeHbl Ha rojod U HulleTy. [IpUTOK MMJUIMOHOB MUIPAHTOB B 3aIla/IHbIC
CTpaHbI PUBEN K OECIPEIeICHTHON T'yMaHUTapHOM KaTacTpode.

JanHas cutyanus, HabI0AaeMas B MEXIoCy1apCTBEHHBIX OTHOIIECHUSX,
pacnpocTpaHmiIach U Ha oOliecTa U moAel. byayun GorarctBoMm, pasnuyuus
IPEBPATUINCh B KOH(POHTALMIO, UAES «MbD» MPEBPATHIACh B KOHLIEMLUIO
«s», a TEPHNMMOCTb B «HAC» cCTaja HETEPIUMOCTBIO B «s». M3MeHeHus B
o01iecTBax, BbI3BaHHbBIE TiI00anu3anueil, npusenu K popmupoBanuio nudde-
PEHIIMPOBAHHBIX UIEHTUYHOCTEM.

Ilenpto MAaHHOTO MCCIENOBAHUS SBIAETCS H3YYEHHME BO3MOXKHOCTEN
UCIIOJIb30BAaHUs ONbITA COCYIIECTBOBAHUS MCIAMCKOW KYJBTYpPBI JUIsl IOMCKA
BbIXOJla U3 CJIOKUBLICHCS CHUTyalMH; OObEIMHEHUE YCWIMH Ui pelleHus
Ipo0JeM, UMEIOIIUX IT100aIbHOE 3HAYEHUE, U TIOUCK COBMECTHBIX IyTeH pe-
LIEHUs; MPUBJICUYECHUE BHUMaHUS K (DOPMHUPOBAHHMIO «OCTPOBKOB MHUpa» B
paMKax JMajora ¥ TOJEPaHTHOCTH, KaK €IMHCTBEHHOMY IIyTH BBIXOJA; BHY-
LICHWE UAECH B3aMMHOM MOAJEP)KKM JJI1 BBDKUBAHUS CYLIECTBYIOIIUX KyJlb-
Typ; W HAKOHEl, AaKUEHTHMPOBAaHUE BHHMMAHHA HAa MHOIOBEKOBOM OIIBITE
COCYILIECTBOBAHMSI Pa3HbIX PETUTUN M HApoa0B B A3epOaiikane.

Knwuegwvie cnosa: cnobanuzayus, enoodanvhvie npoodnemvl, UCIAMCKA
KYIbmypa, onvlim coCywecmeo8anus, moiepanmuocms, Azepoaiiodxcan.

Assoc. Prof. Mammadali Babashli

GLOBAL PROBLEMS AND THE EXPERIENCE OF
COEXISTENCE OF ISLAMIC CULTURE

ABSTRACT
Natural disasters, plunder of natural resources, environmental pollution,

lethal diseases, and epidemics are among the global issues that the world
community has been unable to address in recent years. The unconscious steps
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taken by humankind in relation to the Earth, the degraded ecosystem, global
warming, the problem of drinking water and fresh air, the shortage of food
and the problem of hunger threaten the future of humankind.

The wars of aggression, frozen local conflicts and terrorism have made
the modern world uninhabitable. Unemployment is on the rise, as is income
inequality, chauvinism, radicalism, extraordinary cruelty, widespread
illiteracy, and grave human rights violations. As a result of armed conflicts
and civil wars in many parts of the world, millions of people have become
refugees, starved and miserable. The influx of millions of migrants to the
West has led to an unprecedented humanitarian tragedy. This situation in
interstate relations has spread to societies and individuals.

Differences became confrontations in wealth, the concept of "us" became
the concept of "L" and tolerance in "us" became intolerance in "I"
Globalization has caused societal shifts that have resulted in the emergence of
differentiated identities.

The aim of this study is to explore the possibility of using the experience
of Islamic culture to coexist in order to find a way out of the situation. The
solution for global problems is to unite efforts and try to find common ways
out. The only choice is to emphasize the formation of "islands of peace"
through dialogue and tolerance. The way to continue their existence is to
instill the idea that existing cultures should support each other. This research
describes the centuries-old experience of different religions and nations in
Azerbaijan living in peace.

Keywords: Globalization, global problems, Islamic culture, coexistence,
tolerance, Azerbaijan

Capa tovsiya etdi: s.f.d. A.S.Qanbarov
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XULASO

Mogqalo Azorbaycan xalq poeziyasinda harmoniya kateqoriyasinin dini
diinyagoriisii ndqteyi-noazaorindon aragdirilmasina hasr edilmisdir.

Harmoniyanin dialektik tobisti, insan-comiyyat-kainat ierarxiyasinda to-
cossiim formalar1 nazardon kecirilmis, asiq ozanlarin yaradiciliginda harmo-
niya haqqinda diigiincalorin elmi-falsofi shomiyyati sorh edilmisdir.

Harmoniya kateqoriyasina elmi-folsofi vo dini baxislarin miiqayisali
tohlili harmoniyanin miirokkob bir fenomen olaraq daha dorindon dorkino
imkan verir. Belo ki, agor elm tocriibonin naticolorini iimumilosdirmaklo hadi-
so vo obyektlorin asason goriinon toraflorini todqiq edirss, din diqqgoti gergok-
likds bas veranlorin goriinmayan torafine yonoldir.

Islam tolimino géra, insan va kainatda movcud olan harmonyanin asasini
[lahi nizam toskil edir. Bu montiglo kainat — yer, gdy — Tanrinin hékmii ilo ya-
radilmis, Giinosin vo Ayin harokat yollar1 Onun torafindon avvalcodon miioy-
yon edilmisdir.

Tanr1 insant biitiin canlilarin on gozali vo on kamili, diinyanin ografi kimi
yaratmisdir. Antroposentrizm tolimi do insan1 kainatin morkazi kimi gobul edir.

Xalq poeziyasinda da harmoniya haqqinda fikirler Islam tolimino uygun
[lahi nizamla olagoelondirilir, bunu esaslandirmaq iigiin miiqgoddes Quranin
miivafiq ayslorina istinad edilir.

As1q ozanlarin yaradiciliginda kainatin yaradilmasi — Tanrinin arso, kiirse
bina qoymasi, Ay vo Gilinagin herokstine qorar vermasi, diizonli vaziyyatin
bargarar olmasi kimi toqdim edilir.
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Harmonik insanda cismani vo monavi olanlar bir-birini tamamlayir, omal-
lo-niyyot iist-iisto diisiir. Asiq ozanlarimiz kamil insan {i¢lin maddiyyeotin mii-
vaqqeti, kegici olmasi haqqinda Islam oxlaqi normalarini, Quran ayolorini
toblig etmislor.

“Caomiyyatin harmonik inkisafi monaviyyat prinsiplori ilo miioyyen edilir”
montiqing asaslanan sifahi xalq poeziyasi odalst, comoardlik vo soxavat kimi
fozilatlorin xalq torafindon sevildiyini vo insanlar arasinda harmonik miinasi-
batlorin formalagmasindaki shamiyyatini vasf edon seirlorls zongindir.

Magalonin magsadi — xalq poeziyasinda harmoniya kateqoriyasinin dini
diinyagoriisii nogteyi-nozorindon arasdirilmasi; metodologiyast — tarixi-monti-
qi metodlarin islami diinyagoriisti ilo birgs totbiqi; elmi yeniliyi — xalq poezi-
yasinda harmoniya kateqoriyasi islami diiyagdriisti vo elmi-folsofi konsepsiya-
larin miiqayisali tohlili asasinda tadqiq edilmisdir.

Acar sozlor: harmoniya, kateqoriya insan, comiyyat, kainat, antropo-
sentrizm, ilahi nizam, Quran.

Giris

Insan comiyyotinin mdvcudiyyati, hor bir fordin hortorofli formalasmasi
vo inkisafi problemlori globallagsma, informasiyalasma vo texnogenliyi ilo
secilon comiyyotimizdo xiisusi ohomiyyat kosb edir. Bu problemlorin
maqsadyonlii holli, ilk névbads, insan, comiyyst vo tobiot ierarxiyasinda
inkisafin qaynaqlarinin tadqiqi ile baghdir.

Insanin tobioti ambivalentdir, onun daxilinds xeyirlo-sor daim miibarizo-
dadir. Bu miibarizadon xeyirxahligin, yiiksok amallarin qalib golmasi iiciin
insanlar arasinda miinasibatlor elo qurulmalidir ki, comiyyatin inkisafina
xidmot etsin. Bogoriyyatin ziddiyyat vo miibarizalorlo zongin tarixi gostorir ki,
bu miinasibatlorin morkozindo harmoniya fenomeni dayanir.

Harmoniya — definisiyasi va kateqorial atributlan

Harmoniya dinamik, doyiskon fenomendir, harmoniyanin dialektik tobioti
hals antik dovrds filosoflarin diggatini calb etmisdir.
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Canli sistemlorin tokamiilii vo inkisafi proseslorinde harmoniya prinsiple-
rinin gdézlonilmasi insan hoyati vo faaliyyastinin biitiin sahslorinds harmoniya-
nin shomiyyati haqqinda real tosovviir yaradir.

Harmoniyaya bir fenomen vo folsofi kateqoriya kimi folsofi liigotlordo
miixtolif mévqelordon yanasilir: cismin miixtolif komponentlorinin vahid {izvi
bir biitovliik saviyyssinds vohdoti (dunocodcekas suuuknonenus 1960, 323)
vo tamin hissaciklorinin uygunlugunu vo nizamliligin1 gosteron kateqoriya,
yiiksokdaracali miixtalifliyin qarsiligli slagslerinde maksimum uygunluq ve
ahongdarlig1 qismindo toqdim edilir (®unocodckuit IHIMKIONEAMYSCKUAN
cioBapb 1989, 108).

Tabiot elmlori miioyyon etmisdir ki, kainatda hadisolor nisbaton az sayda
fundamental gqanunlar {izro bas verir vo obyektlor arasindaki qarsiligli olagoalorin
mahiyyyati on kigik tosir prinsipindon ibarotdir. Yoni bu prinsiplor harmonik
proseslorin tomal prinsiploridir, harmoniya fenomeni izafiliyi vo catismazlig
gabul etmir, harmonik miinasibatlords optimalliq qaydalar1 6z qiivvasinds qalir.

Yeni folsofi liigotdo harmoniyanin mahiyyeti struktur vo funksional baxim-
dan miixtalif miqyaslarda sorh edilmisdir: harmoniya elo bir madoniyyast fenome-
nidir ki, diinya binasi (ham biitévliikkds, hom ds onun fragmentioari ilo) v insani,
onlarin arasinda daxili doruni nizamliligin mévcudlugunu nozoro alaraq dork
etmoya yoOnoldir; harmoniyanin on vacib cohati onun forglondirilmis, heterogen
obyektlorlo slagesindadir, bu obyektlor miixtolif tobistli vo ya hotta ziddiyyatli
komponentlori 6ziino daxil edir. Bu vo ya digoar obyektin harmoniyasi yalniz
xaosa qarst olan togkilatliligi deyil, hom ds obyekto immonent moxsus olan ganu-
nauygunlugun tocossiimiidiir (Hosetimmit punocodckuii cosaps 2003, 205).

Insanmn otraf gercokliys, ilk ndvbada, yasadigi comiyyotin iizvlerina
miinasibatindo optimal qarsiligli uygunluq vo ahongdarliq elo bir amildir ki,
hor bir fordin insan hoyatinin monasi haqqinda tasavviirlorini mohz bunun
vasitasilo giymotlondirmok miimkiindiir.

Insanla gercoklik miinasibatlorinin todqiqinds antroposentrizm kateqo-
riyasinin mahiyyati vo tosir dairasinin gsorhi maraq dogurur.

Antroposentrizm — insanin kainatin morkazi vo an yiiksok hodofi oldugu
fikridir. Antroposentrizmin osas miiddealarini asagidaki formada timumilss-
dirmok olar:

—on yiiksok dayar insandir. Yalniz o, miistaqil doyare malikdir.
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—etik norma vo qaydalar yalniz insanlar diinyasinda foaliyyat gostorir vo
tobiot diinyasi ilo qarsiligli alagoys samil edilmir. Tobiotin qorunmasi ilo bagl
islor golocok nasillarin istifado etmasi tiglin tobii miihitin qorunmasi zoruratin-
don irali golir [ AHTPOMIOIIEHTPHU3M U SKOIEHTPHU3M, FIEKTPOHHBIN pecypc].

Basqa bir baxisda ‘“‘antroposentrizm ndqteyi-nozorindon kainat yalniz
bizim {i¢iin yaradilmisdir vo buna gbro do diinyada hor sey bizim otrafimizda
firlanmalidir” (KonT-CnonBuiis 2012, 76), yoni antroposentrizm dar monada
insan1 kainatin morkozi vo kainatin son hodofi hesab edir.

Bununla yanasi, insan tobisto miinasibatindo tobiotdoki harmoniyant mii-
hafiza etmok prinsipini rohbar tutmali vo “6z mohdud mogsadlorine ¢atmaq vo
golocoyini qorumaq icilin tobiotin giiciindon istifado etmoyi bacarmalidir”
(Mowucees 1992, 148).

Xalq poeziyasinda harmoniya kateqoriyasina miinasibat

Xalq poeziyasinda, gisaca elmi-folsofi xiilasasini nozordon kegirdiyimiz
harmoniya fenomeni vo kateqoriyasina ekvivalent poetik miinasibatlor mov-
cuddur. Ozan asiglarimizin ustadnamslorinds, tocniz vo qosmalarinda 6z zon-
gin hoyat tocriibosi, xalq hikmoti vo miigoddos Quran ayoslorinin haqiqotlori
osasinda harmoniyanin daim doyison insan hoyatinda, insan-comiyyat-tobiot
ierarxiyasinda oynadigi miihiim rolu sados, eyni zamanda, tutumlu vo yiiksok
poetik ustaligla géstormislor.

Orso, kiirso bona qoydu sirri-siibhan qirmizi,
“Kun!” — dedi, qorar tutdu, zomini-asman qirmizi.
Yetmis min il xali gqaldi, cahan oldu tiri-tar,
Omr olundu, somsi-qamar, galdi révsen qirmizi
(Bozalganli 2015, 44).

Ors kohno heyat elminds 9-cu vo an uca goy, kiirs is9 arsin altindaki goy
tobagasidir. Bu misrada arso, kiirso bina qoymag, goyiin tabaqo soklindos, mii-
tonasiblik qaydasi ils, ahangdarligla yaradilmasina igaradir. Sair bu harmoni-
yaya, elementlor arasindaki dl¢ii uygunluguna goro “ilahinin sirlorine esq
olsun”, — deyarak Tanriya mohabbatini ifads edir.

Kainat sorti rogomlo — yetmis min il xali, bos qalmus, ilahinin omri ilo
Giinoslo Ay yaranmus, kainat isiglanmisdir. “O©mr olundu” ifadosi ilo sair ila-
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hinin qanunlarinin hokm xarakteri dasidigina isars edir. “Gdylorin vo yerin
hokmii Allaha moxsusdur. Allah hor seys qadirdir!” (3;189) [Qurani-Karim
2015, 54]. Tanr yaratdiglarina diizonli durum verir, “O, hor seyi yaratmis vo
onu (onun na ciir olacagini) toqdir (ozoldon miioyyon) etmisdir” (25; 2),
[Qurani-Korim, 2015, 269]. “(Ey insan!) Son Rohmanin yaratdiginda heg¢ bir
uygunsuzluq gérmozson” (67, 2) [Qurani-Korim, 2015, 438], yoni Ilahinin
yaratdiglarinda struktur pozulmalari, uygunsuzluglar mévecud deyildir.

Alt1 giindos x9lq eyladi alomi siibhan1 mord;

Aya, Giins gorar qoyub, dolanir diinyani mord.

Mohommad sonins endi doxsan min kalmo tamam;

Osman yazdi, com eyladi otuz ciiz Quran1 mord
(Olasgar 2004, 117-118).

Ulu Tann yeri, goyl, kainati alt1 glinds yaratmigdir. Ayin vo Giinasin he-
rokat ganunlarini svvalcadon miioyyan etmis vo ona siiroklilik, uzunmiiddatli-
lik vermisdir. Qurani-Korim Mohammad peygombarin sonino yero gondoril-
misdir vo kainatin sirri-miiommalirt Quranda 6z oksini tapmigdir. “Giinos do
(qlidrat olamatlorimizdon biri kimi) 6zl liglin miisyyan olunmus yerds seyr
edir. Bu, yenilmoz qiivvat sahibi olan, (hor seyi) bilon Allahin toqdiridir (azali
hokmiidiir)” (36; 38), (Qurani-Korim 2015, 337).

Giinos do, Ay da 6z orbitinda horokotdadir, kainat Ilahi torofindon ge-
nislondirildikdo belo kainatdaki harmoniya saxlanilir, yoni harmoniyanin
dinamik, doyiskin fenomen olmasi Quran ayslorinds tosbit olunur. “Biz go-
yii qiidratimizlo (qlidrat olimizlo) yaratdiq vo Biz (istodiyimiz hor seyi ya-
ratmaga) qadirik. (Vo ya: Biz goyl qiidrotimizls yaratdiq ve Biz onu
geniglondirmokdayik)” (51;47), (Qurani-Korim 2015, 405).

Tobiotds bas veran hadisalar tigiin ganunlarin mévcud olmasi, kainatin
tokamiil ardicilligini todqiq etmoyo, kainati oldugu kimi dork etmoyo im-
kan verir, “bu qanunlar bir dévrdon basqa dovrs ke¢dikds doyismir, milyon
illordo oldugu kimi, Yer Giinosin otrafinda elliptik orbitdo firlanmalidir”
(deBuc 1989, 263-264).

Biz kainatda bas veranlors insanin gozii ilo baxir, onlarin ganunauygun-
luglarin1 insanin agl ilo dork edirik. Bu montiqle insanin harmonik varliq
kimi formalagmasi {i¢iin zoruri amillorin nazordon kegirilmosino ehtiyac var.
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Allah insani biitiin canli varligin osrofi kimi bir gotro sudan yaratmis, ona
ruh vo agil vermis, gozal sifotlor boxs etmisdir. Qurani-Korimds insanin yara-
dilis1 ilo bagh deyilir: “O, axib-tokiilon bir sudan (niitfodon) yaradilmigdir”
(86;6), (Qurani-Korim 2015, 466); “Biz insan1 on godzol bi¢imds yaratdiq”
(95:4), (Qurani-Korim 2015, 472).

Moxlugam, Haqqin 6zii, gor ne¢a nisan veribdi.
Qotroyom, qlidratindon casadima can veribdi
(Bozalganli 2015, 32).

Xalq poeziyasinda insanin yaranmasi ilo bagli fikirlor Quran ayolorino
osaslanir. Nozordon kegirdiyimiz misralarda sair Tanrinin gotra kimi qiidratin-
don ona can vermasini, sonra da ne¢d nisan vermasini, daha dogrusu, oan goézal
sifatlor vermasini iftixarla nazma ¢akir. Bu misallarda Ulu Tanrtya sonsuz mo-
habbat vo bir bands kimi, Onun garsisinda boyiik moasuliyyet dasidigi ifads olu-
nur. Har bir bands bu masuliyyati dork etmali vo insan adin1 uca tutmalidir.

Hor bir insan doguldugu ailods, yasadigi comiyyatds formalasir. Comiy-
yot miirokkab, oksliklorin vohdati vo miibarizasi ilo yasayan geyri-xatti agiq
sistemdir. Belo bir sistemin dayaniqli vo davamh inkisafini cari dévrds boyiik
oksariyyat torofindon gobul edilon dayarlor tomin edir. Comiyyatin bir iizvii
kimi, insanin daxili alomi do monavi-oxlaqi prinsiplorls, yoni doyarlor sistemi
ilo miioyyan edilir. Bu doyarlor sisteminds vicdan va layaqget insanin hayatin-
da xiisusi 6nom kasb edir. Bels ki, insanin manavi keyfiyyatlorini, davranig vo
omollarini mahz vicdan va loyaqgoat baximindan adalstlo giymatlondirmak olar.

Vicdan va loyaqgat bir-birini tamamlayan vo bir-biri ilo vohdatds olan ka-
teqoriyalardir. Insanin monovi keyfiyyotlori, davranis vo omollorine fordi vo
ictimai qiymatlondirma bu kriteriyalar asasinda aparilir. Omaollo-niyyatin, za-
hirlo-batinin, manavi siiurla-davranigin harmonik vohdsti soxsiyyet biitdvliyii
va kamilliyi ti¢ilin vacib sortdir (Quliyev 2018, 37).

Yaxs fikir elo, qafil dolanma,
Qalbini seytandan yad elos, insan!
Halal yasa, bir kimsadon utanma,
Yixma koniillori, sad els insan!
(Azarbaycan asiq seirindan se¢malor 2005, 172).
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Islam hor bir forddon baslayaraq comiyyoto godor insanm biitiin hoyatin
ohato edir. Belo ki, soxsiyyatin fiziki vo menavi inkisafinin vohdati hagqinda
miidrik tdvsiyolori ilo daim insanla birlikdadir. “Olgiido va ¢okido diiz olun.
S6z soyladiyiniz zaman (lehinos vo ya sleyhino danisdiginiz adam) qohumunuz
olsa belo, adalstli olun” (6;152), (Qurani-Korim 2015, 102). Sair “Halal yasa,
bir kimsadon utanma” dedikdo mohz Qurani-Korimin bu vo bu mévzuda olan
digor ayoalorina omal etmayi buyurur. insan diisiinco vo davranislarinda adalot
prinsipini gozless, ¢okida va dlclido diiz olar, tomasda olan hor bir insanin
konliinii sad etmoyo calisar.

Aristotelin fikrinco, odalot insanin xeyirxahliglart igarisindo on vacib
olanidir, “xeyirxahliqdan yiiksokds he¢ no yoxdur” (Apucrorens 1983, 316),
“xeyirxahliq on yaxs1 omoalo sahib olmaqdir” (Apucrorens 1983, 82).

Bir els kisinin tut stoyindon,
Bil, sono imdadi ol eylor-eylor.
Zarraca ustiinda olsa noazari,
Yerdon dag gotiirsen, lal eylor-eylor
(Azarbaycan asiq seirindan se¢gmalor 2005, 175).

Insanin biitiin hoyat va foaliyyatina tokan va istiqamot veran onun oqidasi-
dir. ©qido hor bir insanm bir soxsiyyot olaraq qiymoatlondirmok {i¢iin asas me-
yardir. Islam oqidasine yiyelonmok, Tanrisina sadiq olmaq 6zii vo comiyyot
iiclin faydali hoyat yasamagin osas diisturu va prinsipidir. Bu prinsip insanlari
qarsisina qoydugu mogsods daha miivoffoqiyystls catdirir. Daha vacib olan
yalniz magsada ¢atmaq deyil, hom do insanin bu magsods yaxinlasa bilacayi-
nd inamidir.

Comiyyotdo harmoniya, yani sosial harmoniya, insanlarin miinasibatlorin-
doki ahongdarliqdir, “comiyyet-ford” ziddiyyatlorinin biitév comiyyatin harmo-
nik inkisafi baximindan hoallidir.

S6z bir olsa dag oynadar yerindon,
El bir olsa zarbi koron sindirar
(Azarbaycan asiq seirindan se¢malor 2005, 126).

Insanlar arasinda ali mogsadlor, yiiksok amal ugrunda miibarizs birliyi co-
miyyatin sobatli daxili vehdatinin rahnidir. Bu vohdati yaradan asas manbalor-
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don biri dini oqidedir. islam oxlaqi insanlarin monoviyyat saglamligmnin, in-
sanlar arasinda humanist miinasibatlorin formalagmasinda xiisusi rol oynayir.

Tufarganli Abbasdan iqtibas gotirdiyimiz iki misrada qisa, lakin iimumi-
losdirilmis sokildo deyilir ki, “s6z bir olsa” , yoni ideya, maqsad birliyi daglar
da yerindon oynadar, “El bir olsa”, yani amal birliyi olsa, onun garsisinda heg
bir sodd davam gotirmoz.

Harmoniya attraktordur, insanlar1 6z cazibo sahosino daxil edir. Insanlar
harmonik miinasibotlorin ohomiyyotini dork etdikdo buna can atir. Insan
comiyyatindo ziddiyystlor homiso mdvcud olur, harmoniya bu ziddiyyatlorin
elo bir hallini tapmaqdir ki, insanlar arasinda qarsiligli miinasibatin ahangdar-
ligini, imumun rifaht {icin omokdashigi tomin etsin”. (Ey miisalmanlar!)
Beloliklo do sizi (adalotli vo secilmig) bir timmat etdik ki, insanlarin amallori-
no (gqiyamotdo) sahid olasiniz, Pey§ombor do (Muhommad oleyhisollam da)
sizo sahid olsun” (2;143), (Qurani-Korim 2015, 19).

“Can” demokls candan can askik olmaz,
Mbohabbat artirar, mehriban eylor.
“Cor” deyanin nafi nadi diinyada,
Abad konlii yixar, parisan eylor
(Olasgar 2004, 48).

Insanlar bosari dayarlor sistemi otrafinda birlosirlor. Insanlar arasinda mii-
nasibatlor amakdasliq, barabarlik va qarsiliqlt hdrmot asasinda qurulmalidir.

Bir-birina “can!” demok, bir-birindon “can!” esitmok insanlar1 mehriban
edib birlosdirir, oksino, “¢or” demoklo insanlar bir-birindon uzaglasir. Sair
bununla demok istoyir ki, insanlar arasinda birlik yaratmaq kimi vacib bir isdo
s0z sonatinin rolu boyiikdiir.

Quran-Korim insanlar arasinda geybaoti, bir-birindo eyib axtarmagi goti
sokildo pisloyir vo bunun ovozindo insanlari homdom olmaga, bir-birino
yardim etmoys ¢agirir: “Ey iman gatironlar! ...(Bir-birinizin eyibini, sirrini)
arayib-axtarmayin, bir-birinizin qeybetini qurmayimn!” (49;12), (Qurani-Kaorim
2015, 399) vo xobordarliq edir ki, “Hor kos 6z omolinin girovudur! (Hors 6z
omolinin avozini alacaqdir!), xeyir islorinin miikafatini, sor islorinin cozasini
alacaqdir (74;38) (Qurani-Korim 2015, 452). Yoni insanlar elo yasamalidirlar
ki, 6z omollori ilo insanligin xosboxt golocayi ii¢lin ¢aligsinlar. Biitliin canli
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varligin tact kimi 6z diisiinco vo davraniglar ilo bagqalarina niimuns olsunlar.
Bunun naticasinds insanlarin miinasibatlorinds qarsiliqli yardim, ahangdarliq
vo homroylik yaranir.

Natico

Xalq poeziyasinda kainatin harmoniya prinsiplorine uygunlugu Quran
ayolari ilo asaslandirilir. Tanr1 kainatin binasin1 6z oadalati, yoni 6z mizani vo
qaydalarina miivafiq yaratmisdir.

Onun torofindon qoyulan bu ilahi nizam kainatdan baslayaraq, biitiin
canlilara vo canli varliglarin tact insana samil olunur. O, insana agil vo an
gbzal gdrkom vo bigim verir. Insanin harmonik mévcudiyyati cismani olanla
monavi-oxlaqi olanlarin bir-birini tamamlamasi vo bir-birino uygunlugudur.
Bu ideya xalq poeziyasinda “bosor ovladi — insan” movzusundaki seirlordon
qirmizi xatlo kegir.

Insan onu ohato edon comiyyotlo birlikdo tobiotin qoynunda yasayir va
yaradir. Bu baximdan insanin insana va tobiato miinasibatinds do harmoniklik,
ahongdarliq gozlonilmolidir. Insanlar arasinda miinasibotlorin ahongdarlig
iiciin Islam oxlaq: prinsiplori movcuddur. Bu prinsiplors omal etmayin
vacibliyi el sairlorinin asorlorinds 6z yiiksok poetik ifadosini tapmisdir.

Mifik tofokkiirdon gaynaglanan tobioto sevgi xalq poeziyasinin osas
movzularindandir. Insan tobiotin ayrilmaz bir parcasidir, tobioti sevmoli vo
onu 6z xosboxt golocayi liclin qorumalidir. Bu baximdan, ustad sonstkarlari-
mizin seirlorindo insanlara 6z hayatimi tobistlo harmoniyada qurmaq vo ana
tabiati qorumagin zoruriliyine diqqet vermak tokidls tovsiys olunur.
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0.¢p.mex.n., ooy. @axpaooun Kynues

OTHOIIEHUE K KATETOPUH T'APMOHUSA B HAPOJHOM
ITO23UHU C TOYKU 3PEHUA UCJIAMA

PE3IOME

CraTbsl MOCBSIIEHA UCCIIEIOBAaHUIO KATETOPUU “TapMOHHUS~ B HAapOJIHOU
no33uu AzepOaiikaHa ¢ MO3ULMH PETUTHO3HOIO MUPOBO33PEHHS.

PaccmoTtpena auanexktuyeckas Npupoaa rapMoHuu, €€ (Gopmbl MposBiie-
HUS B HEpapXUM YeJIOBEK-00ILECTBO-YHUBEPCYM, OTMEUEHO Hay4HO-(PUIIO-
copckoe 3HaUEHUE MBICJICH O TapMOHUU B TBOPUECTBE AlTyTOB-03aHOB.

CpaBHUTENBHBIN aHANIN3 HAy4YHO-PHIOCO(CKOro U PEIUrHO3HOIO MOIXO0-
JIOB K KaTEropuu rapMOHHUS MO3BOJIsET Oosee IIyOOKO MO3HATh TapMOHUIO
KaK CJIOXHBIA (eHOMeH. Tak Kak, eclii Hayka HCCIeAyeT, B OCHOBHOM, BH-
JMIMbIE CTOPOHBI SIBIICHUH U MIPEIMETOB C IIOMOILIbI0 0000IEHUS pe3yIbTaTOB
AKCIEPUMEHTOB, TO PEIUTrUsl AaKLUEHTUPYET BHUMAHHUE Ha HEBUAMMBIX
CTOPOHAX SIBJIEHUW JIEMCTBUTEIBHOCTH.

ITo ucnaMcKOMy yU€HHUIO OCHOBY FapMOHHUHU, UMEIOLIEICS B UEJIOBEKE U
YHUBEpPCYME, COCTaBIIIET 00KeCTBEHHBIN MopsAok. 1o 3Toii Joruke yHuUBEp-
CyM - 3emJis, HeOO CO3JaHbl COTJacHO OO0KECTBEHHOW BOJE, a TPACKTOPUU
JBUKEHUSI COJIHIIA U JIyHBI onpezaeneHsl VIM n3HavyanbHo.

bor co3nan yenoBeka Kak caMOro MPEKPaCHOIO U COBEPIICHHOIO U3 BCEX
KUBBIX CYILECTB, U CAMOI'0 JOCTOMHOTO B ’TOM MUpPE. AHTPOIIOLIEHTPUIECKOE
YU€HHUE TaKXXe pacCMaTpUBAET YEJIOBEKA B KaUeCTBE cpeoTouus BeeneHHo.

MpeIci 0 TapMOHUU, UMEIOIIHUECS B HApOAHOW mols3um A3sepOaiimkana,
COOTBETCTBYIOT UCIIAMCKOMY YUEHHIO O O0KECTBEHHOM THOPSIIKE, U sl 000C-
HOBAaHHU 3TOT0 MOJIO)KEHUS CChUIAIOTCS HA COOTBETCTBYIOIME AsIThI CBSALICH-
Horo Kopana.

B TBOpYecTBe anryroB-03aHOB COTBOPEHHE MHpA MPEACTABIECHO KaK CO3-
JnaHue AJUTaxoM apiia ¥ KypcH (mpecrtona), npeanucanue Mm nBuxeHus ny-
HBI U COJTHIIA, YCTAHOBJICHUE MOPSIIKA.

B rapMOHMYHOM 4EIOBEKE TEJIECHOE U JyXOBHOE JOMOJIHAIOT JIPYT ApYra,
a MOCTYNKHU W LEIU COBHAAAIOT. ALIYTH-03aHbl MPOIMAraHIupOBaId HOPMBI
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HCIIAMCKOW JTUKH, asThl KopaHa 0 HE3HAYMTEIBHOCTU MAaTEpUAIbHOTO MHpa
JUISL COBEPILIEHHOTO YEJIOBEKA.

YCcTHOE HApOJHOE TBOPYECTBO, OCHOBAHHOE Ha HJEE «HPABCTBCHHBIE
IPUHLUIBI ONPEACISIOT FApMOHUYHOE Pa3BUTHE OOILECTBa», OOraTo CTUXOT-
BOPEHUSIMH, KOTOPbIE BOCIIEBAIOT JIIOOOBb HapoJa K TaKUM J1OOPOAETENsIM,
KaK CIpPaBEIIMBOCTb, MYXECTBO M INEAPOCTh, a TaKKE€ MX 3HAUYCHUE B
(bopMHPOBaHUN TAPMOHUYHBIX B3aMMOOTHOLICHUN MEKIY JIIObMH.

Iens: HMccnenoBanue KaTeropud rapMOHUS B HAPOAHOU IIOJ3UHU C IIO-
3ULUU PEIIUTMO3HOTO MUPOBO33PEHUS.

Metononorusi: CoBMECTHOE NPUMEHEHHE HCTOPUKO-JIOIMUECKUX METO-
JIOB ¥ UCJIAMCKOTO MUPOBO33PEHUS.

Hayunas HoBu3Ha: Kareropus rapMoHMs UCCIIEJOBAHA HA OCHOBE CpaB-
HUTEJIBHOIO aHAJIM3a HCIaMCKOTO MHPOBO33PEHHS M HAay4HO-(PHUIOCO(PCKHUX
KOHIIENIINH.

Knrwoueevie cnosa: capmonus, kameeopus, uenosex, 00ujecmeo, YHugep-
CYM, aHmponoyenmpusm, bodxcecmeentulii nopsi0ok, Kopan.



Xalq poeziyasinda harmoniya kateqoriyasina islami baxig 397

Assoc. Prof. Fakhraddin Guliyev

ATTITUDE TO THE CATEGORY OF HARMONY IN FOLK
POETRY (FROM THE POINT OF VIEW OF ISLAM)

ABSTRACT

The article is devoted to the study of the category of "harmony" in the
folk poetry of Azerbaijan from the standpoint of the religious worldview.

The dialectical nature of harmony, its forms of manifestation in the
hierarchy of man-society-universe are examined as well as the scientific and
philosophical significance of thoughts about harmony in the work of ashugs-
ozans is indicated.

Comparative analysis of scientific, philosophical and religious approaches
to the category of harmony allows you to more deeply understand harmony as
a complex phenomenon. While science primarily explores the visible aspects
of phenomena and objects by generalizing the outcomes of experiments,
religion focuses on the invisible sides of the phenomena of reality.

Divine order, according to Islamic teachings, is the foundation of
harmony in man and the universe. According to this logic, the universe - the
earth, the sky were created by the divine will, and the trajectories of the sun
and moon were predetermined by Him from the very beginning.

God created man to be the most beautiful and perfect of all living beings,
as well as the most worthy one on the planet. Man is likewise regarded as the
center of the cosmos in anthropocentric teaching.

Thoughts about harmony in the folk poetry of Azerbaijan correspond to
the Islamic doctrine of divine order and to substantiate this position, they refer
to the corresponding verses of the holy Koran.

In the ashug poetry, the creation of the universe is presented as a result of
the divine will, i.e. the ninth heaven and its lower layers are founded, and the
movements of the moon and sun received their order.

The physical and spiritual aspects of a harmonious person complement
each other, and his behaviors and goals are in sync. Ashugi-ozans in poetic
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language convince readers of the important role of the norms of Islamic ethics
in the formation of a harmonious and perfect person.

If the harmonious development of society is determined by moral
principles, then oral folk poetry is rich in poems, which describe the love of
the people for such virtues as justice, courage and generosity, as well as their
importance in the formation of harmonious relations between people.

Purpose: Study of the category of harmony in folk poetry from the
standpoint of a religious worldview.

Methodology: Joint application of historical and logical methods and
Islamic worldview.

Scientific novelty: The category of harmony is investigated on the basis of
a comparative analysis of the Islamic worldview as well as scientific and
philosophical concepts.

Keywords: harmony, category, man, society, universe, anthropocentrism,
divine order, Koran.

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. A.N.Habibov
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“Din arasdirmalar1” jurnalimin nasr qaydalari

Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun (All) “Din arasdirmalar1” jurnali Azor-
baycan Respublikasinin Prezidenti yaninda Ali Attestasiya Komissiyasinin
(AAK) elmi jurnallar qarsisinda qoydugu toloblara va beynolxalq standartlara
uygun sokilds ilds iki dofo nosr olunur. Jurnalin redaksiya heystinin iizvlori
Azorbaycanla yanasi, Tiirkiya, Rusiya, iran va Isvegra kimi 6lkolords foaliy-
yot gostoron niifuzlu alimlordir. Magqalalars verilon royds roy¢ilorin anonimli-
yi qorunur. Olkemizds va xarici 6lkolorde faaliyyot gdsteran bir ¢ox alimin
ilahiyyat, folsofo, psixologiya, sosiologiya va digor elm sahoslorinoe dair moqa-
lalari ¢ap olunur.

“Din arasdirmalar1” jurnalinin nosr qaydalar1 asagidakilardir:

1. Elmi macmuoays toqdim edilon mogqalolor AAK-mn vo Ali-nin dévri
elmi nagrlorin qarsisinda qoydugu talablora cavab vermalidir.

2. Elmi macmuodoki moqalalor daha avval nosra togdim edilmomis yeni
osorlor olmalidir.

3. Toqdim olunan yazinin avvalindo moagalonin adindan sonra miiallifin
adi, 1slodiyi miiossiso vo elektron poct tinvani gostorilmoalidir.

4. Xiilaso vo agar sozlor, on az1, 3 (li¢) dildo (moqalonin yazildig: dil, rus
vo ingilis dillorinds) verilmolidir. Xiilasalorin hacmi 200-250 s6zdon ibarat
olmalidir. Hor bir xiilasads moaqgalonin vo miiollifin adi tam gostorilmalidir.
Xiilaso vo agar sozlor moqalonin yazildigi dilde girisdon avval, diger xarici
dillords iso adabiyyat siyahisindan sonra yerlosdirilmalidir.

5. Moqalenin miixtalif dillordoki xiilasslori bir-birinin eyni olmali va
moqalonin mozmununa uygun golmalidir. Miisllifin goldiyi elmi natico, isin
yeniliyi, oshomiyyati vo s. xiilasads y1gcam sokildo geyd olunmalidir.

6. Mogalonin motni “A4” formatinda, “Times New Roman” 12 sriftlo,
yuxaridan vo agagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafo, 1 intervalla, 1
(bir) niisxads (hamginin elektron formasi kompakt diskdo) olmalidir.

7. “Din aragdirmalar1” jurnali Azorbaycan, tiirk, rus, ingilis vo orob
dillorinds hazirlanmis elmi moqalslori gobul edir.

8. Magqalo elmi doracasi olan soxsin royi ilo birge miislliflorin 6zlori
torofindon redaksiyaya (Azerbaycan Ilahiyyat Institutu, Azerbaycan, Baki
soh., AZ1141, Ohmoad Comil, 41A) toqdim edilmalidir. ©lyazma miislliflor
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torofindon miitloq imzalanmali vo onun redaksiyaya toqdimedilmo tarixi
gostorilmalidir.

9. Mogqalonin elektron niisxosi redaksiyanin asagidaki pogt iinvanina
gondorilmoalidir: journal@ait.edu.az

10.Mdvzu ilo bagl elmi manbalors istinadlar vacibdir. Maqgalads istinad-
lar gostorildiyi yerdon sonra, métarizo icorisindo miisllifin soyadi, nosr ili vo
sohifonin némrasi ardicil verilmolidir. Mas.: (Bilinyadov 2007, 17-21).

Ogor bir miiallifin eyni ilds ¢ap olunmus iki vo daha artiq asori varsa, bu
halda (Biinyadov 2007 (1), 31-36) vo ya (Biinyadov 2007 (2), 42-55) kimi geyd
olunur. Magalonin sonunda adobiyyat siyahisinda soyadi, ad1 vo nasr ili gosto-
rildikdon sonra, mdtorizo igarisinda bir vo ya iki roqomlori geyd edilir. Mas.:
(Bilinyadov Ziya (2007/1), 31-36) va ya (Biinyadov Ziya (2007/2), 42-55).

11. Maqgalads on sonda odobiyyat siyahist verilmoalidir. ©dobiyyat siyahi-
sinda gostorilon hor bir istinad haqqinda molumat beynolxalq elmi-tadqiqat
iisuluna vo AAK-1n taloblorine uygun olaraq, bu formatda verilmslidir: miisl-
lifin soyad1 va adi; nogr ili (il); kitab; moqals; simpozium va digorlorinin tam
ad1 (ogor varsa, torciima edonin adi vo soyadi); nasr yeri; nosriyyatin adi.

12. Maogqalslorde son 5-10 ilin elmi mogqalslorino, monoqrafiyalarina vo
digar etibarli monboalors do miiraciot olunmalidir.

13. Moagqalonin timumi hacmi 6-15 sohifodon ibarat olmalidir.

14. Elmi arasdirmalarin yazilma tisullarina uygun, beynoslxalq standartlara
cavab veran moqalalords giris, natico vo on azi, 2 (iki) yarimbagliq olmalidir.

15. Miallif maqalenin keyfiyyatino, gostarilon faktlarin haqiqiliyine vo
digor molumatlara gora cavabdehlik dasiyir.

16. Har bir maqalodo UOT indekslor vo ya PACS tipli kodlar gostorilmalidir.

“Din arasdirmalart” jurnali 2020-ci ildon AAK torafindan falsafo va
psixologiya tizra elmi maqalalarin darc olunmast tovsiya edilon dovri elmi
nagsrlarin siyahisina daxil edilib.
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Publication guidelines for the Journal of Religious Studies

The Journal of Religious Studies is published biannually in accordance
with the requirements of the Higher Attestation Commission under the
President of the Republic of Azerbaijan for academic journals as well as
international standards in this field. The editorial board consists of local as
well as international academics from different countries such as Turkey,
Russia, Iran and Switzerland. Peer reviewers’ anonymity is protected. The
journal publishes articles on religion, philosophy, psychology, sociology and
other fields written by both local and international scholars.

Publication guidelines for the journal are as follows:

1. Manuscripts should be prepared in accordance with the publication
rules of the Higher Attestation Commission (HAC) and Azerbaijan Institute
of Theology.

2. Articles submitted for publication should be a new research that are
previously unpublished.

3. Author’s name, affiliation and e-mail address should follow the title of
the article.

4. The abstract and keywords should be written beneath the author’s
name at least in three languages (English, Russian and the language of the
article). The word count for summaries is 200-250. Abstracts should display
titles of articles and author names fully. Abstract and keywords should
precede the introduction. Translations of abstracts should follow the reference
list.

5. Abstracts written in different languages should be the same as the
original and should coincide with the content of the article. They should
highlight the findings, novelty and importance of the article.

6. The text of the article should be in A4 paper size, Times New Roman,
12 pt font size, with single space. The left margin should be 3 cm and right
margin 1 cm. Top and bottom margins should be 2 cm.

7. Articles can be written in Azerbaijani, Turkish, English, Russian as
well as Arabic and should have one hard copy (electronic forms on CD).
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8. The article and the review by an academic expert should be submitted
in person by the author to the editorial office (Azerbaijan Institute of
Theology, Azerbaijan, Baku, AZ1141, Ahmad Jamil 41A). The author should
write the submission date and sign the paper before submission.

9. Articles should be sent to journal(@ait.edu.az.

10.Citations should be given in brackets indicating author’s surname,
publication date and pages, e.g. (Bunyadov 2007, 17-21).

If an author has two or more works published in the same year, the
citations will be given as follows: (Bunyadov 2007 (1), 31-36) or (Bunyadov
2007 (2), 42-55). Authors should note 1/2 in brackets after the the surname,
name and year of publication in reference list, e.g. (Bunyadov Ziya (2007/1),
31-36) or Bunyadov Ziya (2007/2) 42-55).

11.Reference list should be written at the end of the article. It should be
arranged in accordance with Higher Attestaion Comission requirements:
Author's surname and name; publication year; book; article; full name of the
symposium or other events (name and surname of the translator); publishing
house; publisher’s name should be indicated.

12. Articles should refer to scientific articles, monographs and other
reliable sources of the last 5-10 years.

13.The total volume of the article should be 6-15 pages.

14. Articles should include introductions, conclusions and at least two
chapters.

15. Authors are responsible for the quality, authenticity and other issues
concerning articles.

16.UOT and PACS numbers should be included.

As of 2020, the Journal of Religious Studies was included in the list of
recommended philosophy and psychology publications approved by the
Higher Attestation Commission under the President of the Republic of
Azerbaijan.
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IMpaBuia nydaukanum B KypHaJjie « PeJluruo3nbie uccjaea10BaHus»

B cootBercTBUUM ¢ TpeOoBaHUAMM, MpenbsABIsieMbIMU Briciiel arrecra-
mmonHoi komuccuert (BAK) npu IIpesunente AzepOaiimkanckoi Pecrry0mm-
KM K Hay4HbIM JKypHAJIaM, U MEXIyHapOAHbIMHM CTaHAApTaMH, X ypHain «Pe-
JUTHO3HBIC UCCleoBaHus» A3epOaiimkanckoro nHctutyTa Teosorun (AUT)
BBIXOJIUT JBa pa3a B roJ. UneHamu penakiuu KypHayla SBIISIOTCS BIUSATEb-
HBIE yueHble, paboTaromue B yueOHbIX 3aBeaeHusx AzepOaiimkana, Typuuu,
Poccun, Upana u lIBelinapuu. B pernieH3nsx Ha CTaTblO COXpAHSIETCS aHO-
HUMHOCTb PELIEH3eHTOB. B ypHane myOiuKyIOTCS CTaThl MHOTHX YYEHBIX
Azepbaiikana M 3apyOeXHBIX CTpaH B cdepe Teonoruu, Quiaocoduu,
MICUXOJIOTHH, COLIMOJIOTMH U JPYTUX HaAYyYHBIX cepax.

Cratbu, mpencTaBieHHblE Ul MyOauKauuu B KypHalle «Pemurnosnsie
HCCIEA0BAHU JTOJKHBI:

1. CooTBercTBOBaTh TpebOoBaHusM, mpeabsBisieMbiM BAK u AUT k
MEPUOIUYECKUM HAyUHbBIM U3/IaHUSIM.

2. BbITh HOBBIMU, HE TIPE/ICTABJICHHBIMU paHee AJIs My OHKaIIH.

3. B Hayane nmpeacTaBIeHHON pabOThI 32 Ha3BAHUEM CTaTbH YKa3bIBACTCS
UMsI aBTOpa, €ro (ee) MecTO padoThI U aAPeC AEKTPOHHOU MOYTHI.

4.Pe3toMe U KIIIOYEBBIE CJIOBA MPEAOCTABISIOTCS KaK MUHUMyM Ha 3
(Tpex) s3bIKax (A3bIK, HA KOTOPOM HalMCaHa CTaThsl, PyCCKUI U aHTTIMHCKUN
s36IK). KonmmdecTBo ciioB B pestome: 200-250. B kaxxiom pe3roMe yKa3bIiBaeT-
Cs1 Ha3BaHME CTAaTbU U UM aBTOpa. Pe3romMe M KitoueBbIe CIIOBA Ha SI3bIKE, HA
KOTOPOM HaIlMCaHa CTaThsl, YKa3bIBAIOTCS /10 BBEACHMUS, a HA IPYTUX SA3bIKAX —
MIOCJIE CIIHMCKA JIUTEPATYPBHI.

5.Pe3rome K cTaThe Ha pa3IUyYHBIX S3bIKAX JOJDKHBI 110 CMBICIY U CTPYK-
Type MOJIHOCTBIO COOTBETCTBOBATH JAPYT ApyTy. B pestome B kpatkoit popme
MIPEIOCTABIIAETCS HAyUYHOE 3aKI0YEHHUE, K KOTOPOMY IPHILIET aBTOP, HOBU3HA
U IIpaKTHYeCcKas 3HAaYUMOCTb pabOThI U T.1.

6. ®opmat Tekcta craTh «Ady, pasmep mpudra «12», oTCTynm CBEpXy U
cHM3y 2 cM, cieBa 3 cMm, crmpaBa | cM, MEXCTPOUYHBIA HWHTEpBan 1, mpudt
«Times NewRoman» B ogHOM 3K3eMIUIsipe (Takke B 3JCKTPOHHOM BHJE Ha
KOMIIAKT-JTUCKE).

7. Kypunan «Penuruo3nple HCCIEIOBAaHUSA» NPUHUMAET CTaThe Ha
azepOailKaHCKOM, TypEIIKOM, aHTJIMHCKOM, PYCCKOM U apaOCKOM SI3bIKaX.
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8. CtaTbsi MpeAoCTaBIsCTCS B PENAKLUIO KypHajlla CaMUM aBTOPOM
BMECTE C OT3BIBOM JIMIIA, UMEIOLIEr0 yYEHYIO CTeneHb (A3sepOaiimkaHCKuid
WHCTUTYT Teosoruu, Asepoaitkan, 1. baky, AZ1141, yn. Axmena xamumis
41A). Pykonuch cTathul B 00513aT€ILHOM TMOPSIKE TOJAMHUCHIBACTCS aBTOPOM,
Tak)Ke YKa3bIBaeTCs JlaTa MPEACTABICHUS CTAaThbU B PEAAKIIHIO.

9. DNEeKTPOHHBI  JK3EeMIULSIp CTaThbu HEOOXOOMMO TpUCIaTh Ha
AJIEKTPOHHYIO OYTY journal@ait.edu.az.

10. BaxxHo yka3aThb CChUIKM Ha Hay4YHbIE UCTOYHHMKU MO Teme. B crartbe
MOCJIe CCBUIOK B CKOOKE IMOCIIEIOBATENFHO YKA3bIBAIOTCS MHHIIMAIBI aBTOPA,
roJl U3JaHusl CTaTbU U HOMEP cTpaHulibl, Harpumep: (bynustos 2007, 17-21).

Eciu y oaHOro m tOro ke aBTopa €CTh JiBa WM HECKOJBKO CTaTeH,
Hale4yaTaHHBIX B OJHOM U TOM K€ IoJly, B TAKOM CIIy4ae yKa3bIBaeTCs TakK:
(bynusitoB 2007 (1), 31-36) wim xe (bynustoB 2007 (2), 42-55). B konie
CTaThbM B CHHCKE JIMTEPATyphl MOCIE yKa3aHUs UMEHHU, (paMWIUd U Tofa
u3JaHus, B CkoOKkax otmedaercs mudpa 1 unm 2, nHanpumep: (byHustoB 3us
2007/1), 31-36) unu (bynusros 3us (2007/2, 42-55).

11. B koHIIe cTaThl yKa3bIBae€TCs CHUCOK nMuTeparypbl. MHopmanus mo
KaKJOW CCBUJIKE B CIMCKE JIUTEPATyphbl MPENOCTABISIETCS B COOTBETCTBUH C
MEXIyHapOAHON METOAOJOTHEel Hay4HbIX HCCIIEJOBAHUW M TpeOOBaHUAMU
BAK B cnenyromem (opmare: ¢pamMuiaus U uMs aBTOpa; Toj U3gAaHus (Ton);
KHWTa; CTaThs; MOJIHOE HAa3BaHHE CUMIIO3UYMa U JPYrux (IpU HAIUYUH, UMS
1 haMuIHs IepeBOIYMKa); MECTO U3JaHMs; Ha3BAaHUE M3AAaTEIbCTBA.

12. B cratbe He0oOXOOuUMO OaTh CCHUIKM Ha HAy4dHbIEe CTaTbH, MOHO-
rpaduu u Apyrue Ha/IeKHbIE UCTOYHUKHU TocaeaHux 5-10 ner.

13. O6muii 06vem ctatbu: 6-15 cTpanuil.

14. CtaThu, COOTBETCTBYIOIIME METO/IaM HAMMCAHWSA HAYYHBIX HCCIEI0-
BaHWN M OTBEYAIOUIME MEXIYHApOAHBIM CTaHAAapTaM, IOJDKHBI BKIIIOYATh
BBEJICHUE, 3aKII0YEHHE U KaK MUHUMYM 2 (J1Ba) M0J13arojI0BKa.

15. ABTOp HeceT OTBETCTBEHHOCTh 3a Kaue€CTBO CTaTbU, JOCTOBEPHOCTH
(hakTOB M IpyTry1o HH(POpMaIIHIO, YKa3aHHYIO B CTAThE.

16. B xaxnoii crarbe ykazbiBatotcst uuaekcel UOT u konpl Tuna PACS.

Kypnan «Penueuosuvie uccnedosanusy c¢ 2020 eooa exmouen BAK 6
CRUCOK NepUuoOUYecKux HAy4HuIX U30aHUl, PeKOMEHOOBAHHbIX K NyOIuKayuu
HayuHblXx cmameu 6 obaacmu Quiocopuu u NCUXON02UU.
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“Din Arastirmalar1” Dergisi Makale Yazim Kurallari

Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii'niin (AIl) “Din Arastirmalari” dergisi
Azerbaycan Cumhurbagkanligi Yaninda Ali Attestasiya Komisyonu nun
(AAK) siireli akademik dergiler igin belirledigi olgiitler dogrultusunda ve
uluslararas1 standartlar uyarinca yilda iki kez yaymlanmaktadir. Derginin
yayin kurulu iiyeleri Azerbaycan, Tiirkiye, Rusya, Iran ve Isvigre'de ¢alisan
etkili bilim adamlaridir. Makalelere iliskin degerlendirme raporlar1 derginin
hakem kurulu tarafindan yapilmaktadir. Makaleyi degerlendiren hakem
kurulu iiyelerinin isimleri Derginin yayn ilkeleri geregi gizli tutulur. All Din
Arastirmalar1 dergisinde ilahiyat, felsefe, psikoloji, sosyoloji ve b. alanlarda
yerli va yabanci akademisyenlerce yazilan makaleler yayimlanmaktadir.

“Din Aragtirmalar1” dergisinin makale yazim kurallar1 sdyledir:

1. Dergi i¢cin takdim edilen makaleler Azerbaycan Cumhurbaskanlig
Yaninda Ali Attestasiya Komissyonu nun (AAK) siireli bilimsel yayinlara
iliskin yonergesinde belirtilen dlgiitler ve Azerbaycan Ilahiyyat Enstitiisii niin
makale yazim kurallar1 uyarinca hazirlanmasi gerekir.

2. Basim i¢in dergiye takdim edilen akademik c¢alismanin daha 6nce hig
bir dergide yayinlanmamis olmas1 gerekir.

3. Makalenin ilk sayfasinda makale adi, yazar adi, ¢alistigi kurum ve
iletisim bilgisi (e-mail ve ya telefon) belirtilmelidir.

4. Makalenin 6zeti ve anahtar kelimeleri (biri makalenin ve 6zetin yazil-
dig1 dil olmakla) en az 3 (ii¢) dilde (makalenin yazildig1 dil, Rus ve Ingilizce)
olmalidir. Ozetlerin 200-250 kelime civarinda olmas1 gerekir. Her ii¢ dildeki
Ozetde yazarin ad1 vo soyadi agikca belirtilmelidir. Ayrica, makalenin yazildi
dildeki 6zet ve anahtar kelimeler makalenin giris bolii-miinden 6nce, yabanci
dildeki 6zet ve anahtar kelimelere ise makalenin sonunda kaynakc¢adan sonra
yer verilmesi gerekmektedir.

5. Makalenin yabanci dillerdeki ozetleri konu geregi ayni icerikde
olmali, konuya iliskin aragtirmanin 6nemi ve yazarin arastirma sonucu geldigi
sonug ve iddialar ana hatlartyla 6zet kisminda agikca belirtilmelidir.

6. Makale metni “A4” formatinda, “12” 6lgiitlii harflerle, yukaridan ve
asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm araliklarda, 1 sm bosluk birakilarak,
“Times New Roman” yazi karakterinde olmalidir.
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7. “Din Arastirmalar1” Dergisi Azerbaycan, Tiirk, Rus, Ingiliz ve Arap
dillerinde bilimsel yayin yapmaktadir.

8. Makale akademik karyeri olan bir akademisyenin makaleye iliskin
raporu ile birlikte yazar (yalniz yerli akademisyenler) tarafindan editorliiye
(Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii, AZ1141, Ahmed Cemil, 41A, Azerbaycan,
Bakii) ulastirilmasi gerekir.

9. Ayrica makale derginin e-posta adresine (journal@ait.edu.az.) génde-
rilmesi icab eder.

10. Makalede konuya dair temel kaynaklara referansta bulunmak esastir.
Makalede referansta bulunulan kaynaklar metin i¢inde parantez agilarak once
miiellifin soyadi, sonra basim tarihi ve sayfa numaras1 belirtilmelidir. Orne-
gin: (Blinyadov 2007, s. 17-21).

Sayet, bir miiellifin ayn1 tarihte basilmis iki ve daha ziyade eseri varsa, bu
durumda kaynaklar basim tarihinden sonra ikinci bir parantez icinde 1, 2 ve
ya 3 diye belirtilmelidir. Ornegin: (Biinyadov 2007 (1), 31-36) veya
(Bilinyadov 2007 (2), 42-55).

11. Makalenin sonuna kaynakca eklenmelidir. Kaynakg¢a uluslararasi
Olciitler esas alinarak ve AAK-1n kurallar1 ve sartlar1 geregince su sekilde ha-
zirlanmalidir: Miiellifin soyadi ve adi; parantez igerisinde eserin basim tarihi
ve eger bir miiellifin ayni tarihde iki ve daha fazla eseri basilmissa, yapilan
numaralandirmalar belirtilmeli; ardindan kitap; makale; sempozyum ve
digerlerinin tam ad1 (eger varsa, ¢evirenin adi ve soyadi); bask1 yeri ve yaymn
evinin adir belirtilmelidir. Makaleler tirnak iginde ve dergide yer aldig1 sayfa
araliklar1 gosterilerek belirtilmelidir.

12. Makalede konuya iligkin son 5-10 yilin ilmi ¢aligmalarina (makale,
kitab ve sempozyum bildirileri) ve temel kaynaklara referansta bulunulmalidir.

13. Makale metninin toplam sayfa miktar1 6-15 sayfa civarinda olmasi
gerekmektedir.

14. Makale, ilmi arastirmalarin yazim ilkeleri ve uluslararasi standartlar
uyarinca Ozet, anahtar kelimeler, bir giris, bir veya iki alt baslik, sonug ve
kaynake¢a kismindan olugsmalidir.

15. Yazar makalenin niteligi, bulgu ve Onerilerin 6zgilinligii, arastirmanin
onemini gosteren sonuglar, kuram ve uygulamaya yonelik Oneriler agisindan
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elde edilen verilerin orijinalligini taahhiit etmeli ve bulgularin diger arastirma-
larin bulgulari ile uyumu veya farkliligini acik bir sekilde ortaya koymali ve
temellendirmelidir.

16. Her bir makalede UOT indeksler veya PACS tipli kodlar gosterilmesi
gerekir.

"Din Arastirmalart” dergisi, 2020 yilindan itibaren, Azerbaycan Prezi-
denti yaminda Ali Attestasiya Komissiyast tarafindan felsefe ve psikoloji ile
ilgili bilimsel makalelerin yayinlanmasi icin énerilen siireli yayinlar listesinde
yer almaktadur.
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