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IBN HALDUN’UN ASABIYET TEORISI
VE GUNUMUZDEKI KARSILIKLARI

Elnur Azimli,

Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Din Sosyolojisi Bilim Dali Doktora Ogrencisi.
azimlielnur@gmail.com

OZET

fbn Haldun 14. Yiizyilda Kuzey Afrika’da yasamis miisliiman miitefekkir
ve bilim adamudir. O, Islam medeniyetinin duraklamaya, gerilemeye ve
zayiflamaya basladig1 bir dsnemde Islam fikir ve ilim semasinda parlayan son
yildiz olmustur. Kendisi etkili bir siyaset adami olarak hayatin1 iktidar kavga-
lar1 arasinda geg¢irmis ve boylece devlet ve yonetim alaninda zengin tecriibe
kazanmustir. ibn Haldun ilimi, diinya doriisii ve tecriibelerine dayanarak ken-
dine has eserler ortaya koymus ve kavramlar gelistirmistir.

Bu calismada ibn Haldun’un Mukaddime isimli eserinde sik¢a kullanilan
kavramlardan biri olan asabiyetin ne oldugu ve modern donemdeki karsiliklar
arastirilmistir. Asabiyet arap toplumunda cahiliyye déneminde kullanilan bir
kavram olarak yakin akrabay1 korumak ve gézetmek duygusunu ifade etmek-
teydi. Ibn Haldun bu kavranu gelistirerek devleti kurmak, yonetmek ve yone-
timde kalmak i¢in asabiyet duygusunun 6nemini ortaya koymustur. Calisma-
miz kapsamimda Ibn Haldun’un asabiyet kavramini tarihden alarak giiniimiiz
toplumlarinda karsiligin1 bulmaya ve islevsel hale getirmeye calistik. Boylece
nihai amact miilk (iktidara gelme) olan asabiyetin giinlimiiz modern ulus dev-
letlerinde siyasi partiler seklinde somutlastigini ifade ettik.

Orta asir devletlerinden farkli olarak demokratik kurallarla yonetilen gii-
niimiiz devletlerinde yonetimdeki grup iktidarini stirdiirmek icin halkin oyuna
ihtiyac duyar, bu nedenle kendi asabiyetini halk arasinda her zaman giiglii tut-
maya calisir. Arastimamizda modern devletlerde asabiyeti gii¢clendiren bazi
faktorler Mukaddime’den alinan 6rneklerle karsilastirilarak gosterilmistir. Son
olarak, demokrasi kurallarinin ¢alismadig: baskici rejimlerde egemen giigiin
iktidarda kalabilmek i¢in halk asabiyetini baski yoluyla nasil yok ettigini yine
Ibn Haldun’dan alinan 6rneklerle agiklamaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Asabiyet, ulus-devleti, siyasi partiler.
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Giris

Ibn Haldun Islam aleminin zayiflamis ve siyasi ¢alkantilarla dolu, karma-
sik bir doneminde yasamis {inlii miisliiman bir diisiiniir, ayn1 zamanda yasadi-
g1 14. yiizyil siyasi hayatinda faal yer tutmus etkili bir devlet adamidir. ibn
Haldun kendi siyasi tecriibelerinden ilham alarak kaleme aldig1 Mukaddime-
si’nde, kendine has kavramlar olusturmustur. Bu kavramlarin en énemlilerin-
den biri de, yazara gore devletin kurulmasini ve yikilmasi sartlandiran ve
temelini olusturan, asabiyet kavramidir.

Aslinda, asabiyet Ibn Haldun tarafindan tiiretilmis bir kavram degildir.
Soyle ki, bu kavram Cahiliyye doneminde, yakin akrabayi hakli veya haksiz
olmasina bakmaksizin her haliikarda savunmak anlaminda kullaniliyordu.
(Cagric1 1991, 453) Islam dini yayildiktan sonra ise bu kavram din kardesini
hakli oldugu durumda korumak, haksiz oldugu durumda ise haksizliktan ¢e-
kindirmek yoluyla ahiret azabindan korumak anlaminda kullanilmistir (Buha-
ri, Ikrah, 7). Fakat, Ibn Haldun asabiyet mefhumunda derin manalar sezmis,
bu manalart kesfetmis, daha once farkina varilmayan asabiyetin giiclinii,
tesirini ve 6nemini ortaya koymustur. Bu suretle, ibn Haldun’un anladig, yeni
ve degisik hiiviyetle ortaya koydugu asabiyet kavrami, daha énceden bilinen
ve anlasilan asabiyetten ¢ok farklidir (Uludag 2017, 97).

Bu calisma kapsaminda, Ibn Haldun’un ortaya koydugu asabiyet teorisi-
nin sadece tarihi devletleri anlamak i¢in degil, ayn1 zamanda giinlimiiz ulus
devletlerini ve onlarin iktidar bi¢imini anlamak i¢in de faydali ve 6énemli bir
kavram oldugunu ortaya koymaya calisacagiz. Ibn Haldun’un ortaya koydugu
asabiyet kavrami siyasi bir kavramdir ve nihai amaci iktidar1 ele geg¢irmektir.
Fakat orta asirlarda iktidara gelme yollar1 ile modern donemdeki iktidar
miicadeleleri birbirinden kokli sekilde farklilik arzetmektedir. Gortintisteki
farkliliklara ragmen amacini ve 6zelliklerini iyice anladiktan sonra bu methu-
mu, giinimiiz toplumlarina uygulayarak ondan faydalanabilir ve tarihin sayfa-
larindan ¢ikararak islevsel hale getirebiliriz. Bunun i¢in 6ncelikle, asabiyetin
tanimi ve zelliklerinin neler oldugu ve nihai amaci ibn Haldun’un bakis ag1-
styla ele aliarak gosterilecek, ardindan bu kavramin giiniimiiz i¢in karsiligi-
nin ne oldugu arastirilacaktir. Bunun yanisira, asabiyeti giiclendiren modern
faktorler gosterilerek, onlarin asabiyet duygusunu nasil giiclendirdigine degin-
ilecektir. Son olarak, asabiyetin giiniimiiz toplumlar1 i¢in ne derece 6nem arz
ettigi sorgulanacak ve Ibn Haldun teorisi ¢ergevesinden yola ¢ikarak asabiye-
tini kaybetmis halklarin durumu Mukaddime’den getirilen 6rnekler 1s18inda
ele alinacaktir.
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Asabiyetin Anlam ve Cesitleri

Asabiyet kavrami liigavi anlamda Arapga’daki aseb, asb, usb kokiinden
tireyerek sarmak, kusatmak, biraraya toplanmak, savunmak anlamlarina gel-
mektedir. (Ibn Manzur 1414, 606). Bundan baska isabe, isab, usbe kelimeleri
sargl, insan olsun hayvan olsun on ile kirk kisi arasindaki topluluk demektir.
Kavram olarak ise asabiyet, cahiliye doneminde bir kabileyi teskil eden fertle-
rin hakikaten kendi kabilelerine mensup olan veya Oyle kabul edilen birini,
hakli haksiz mutlak surette ve kayitsiz sartsiz bagkalarina karsi korumayi, ona
destek olmayr temin eden kabilecilik hissi ve gayreti asabiyeti meydana
getirmektedir. O, kabile fertlerinin birlesmesini, yardimlasmasini, dayanisma-
sini, birbirlerini ve kabilelerini miidafa etmelerini ve Obiir kabilelere birlikte
tecaviiz ve taarruzda bulunmalarini temin eden bir histir. (Uludag 2017, 94).

Asabiyet duygusunu anlamak i¢in ayn1 kokden gelen asabenin ne oldugu-
nu anlamamizda fayda vardir. Asabiyet bagi ile biraraya gelen insanlara asabe
denilmektedir. Asabe sozii cemaat, topluluk, grup gibi anlamlara gelmektedir.
Fakat asabe, mutlak anlamda bir cemaat degildir, aksine tam olarak “kisinin
kendisinden ayrilmayan akrabalarindan” olusan bir topluluktur. Yani kisinin
tiim akrabalar1 onun asabesi olmayabilir. Akrabalik ve ayrilmazlik veya bir-
liktelik asabenin varligi i¢in zorunlu iki sarttir. (El-Cabiri 2018, 208). Kisaca
ifade edersek, kavgada ve savunma sirasinda yakin akraba kisinin etrafini sa-
ran onu korumaya calisan kisilere de asabe denilmektedir. (Karaman 1991,
452) Bu anlamda asabiyet, toplulugun fertlerini birbirine baglayan ve her han-
gi bir dis tehlikeye kars1 koymak veya saldirida bulunmak s6z konusu oldu-
gunda biitlin topluluk tiyelerinin harekete gegmesini saglayan birlik ve daya-
nigsma ruhu, baska sozle, toplumsal-psikolojik bagdir. (Cagric1 1991, 453).

Ibn Haldun, devlet ve hanedanlarin ortaya ¢ikmasinda veya bir grupun
yonetimi ele gegirmesinde onemli bir itici gli¢ oldugunu diislindiigii asabiyet
kavramint Mukaddime 1simli eserinde sik¢a kullanmakta ve farkli 6zellikleri-
ne dikkat ¢cekmektedir. Asabiyet kavrami, modern siyaset felsefesinin tizerine
bina edildigi esitlik, 6zgirlik, 6zerklik, giic, erdem, hak, adalet, mesruiyet
gibi parametrelerden biri, hatta bunlarin arasinda en merkezi olabilecek kadar
aciklama giicii yiiksek bir kavramdir. Asabiyet, ibn Haldun’un sosyal felsefe-
sinin omurgasini teskil etse de, bu giine kadar asabiyetin kapsamli ve tizerinde
uzlasilmis bir tanim1 yapilabilmis degildir. (Kayapinar 2006, 87). Bu nedenle
de onun asabiyetten kastettigi mana degisik izah ve yorumlara sebep olmus ve
ayn1 kavram farkl dillere farkl sekillerde tercime edilmistir. Asabiyet kelme-
sini Rosenthal Ingilizceye “group feeling” (hizip hissi), solidarity (dayanigma,
tesaniit), “striking power” (vurucu gii¢), Fransizcaya De Slane “esprit de
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corps” (ziimre ruhu), Vincent Monteli “esprit de clan” (kabile ruhu) tabirlerini
kullanmistir. Diger bazi miielliflerin asabiyete karsilik olarak kullandiklari
ifadeler de sunlardir: Von Kremer “gemeinsinn” (cemaat hissi), “nationali
tatsidee” (milliyetcilik fikri), H. Ritter, “feeling of solidarity” (dayanisma
hissi), H. Han Sirvani, “communal spirit” (cemaat ruhu), E. Gellner “social
cohesion” (sosyal biitiinliik) veya “martial spirit” (askeri ruh). Mukaddime’yi
Tiirk¢e’ye c¢evirenler bazen bu kavrami “cinsiyet” seklinde aktarmislardir.
Pirizade ve Cevdet Pasa asabiyet kelimesini terciime etmeden oldugu gibi
kullanmiglar, Ugan da bazen bodyle yapmis, bazen “kavimlerin sevket ve
kudreti” bazen de baska sekillerde terciime etmistir. Turan Dursun ise
cogunlukla “yakin akraba bagi”, yakin akraba toplulugu”, “yakin akraba”
seklinde terciime etmistir. (Uludag 2017, 95)

Ibn Haldun’a gore, “asabiyet sadece nesep birliginden veya o manadaki
bir seyden hasil olur”. (ibn Haldun 2017, 334). Nesep birligi olmadan olusan
asabiyete vela ve hilf (azadlilik ve ittifak) ornek gosterilebilir. Zira vela
sebebiyle hasil olan kaynasma nesep sebebiyle viicuda gelen kaynasma gibidir
veya ona yakindir. (Ibn Haldun 2017, 335) Mukaddime’nin genel
kapsamindan anlasilmaktadir ki, ibn Haldun asabiyeti ikiye ayirmaktadir:
(Uludag 2017, 98)

1. Nesep asabiyeti

2. Sebep asabiyeti'

Birincisinde ayni1 soydan gelmek ve kandas olmak sart oldugu halde, ikin-
cisinde boyle bir sart aranmaz, toplumdaki birbiri ile nesep birligi, akrabalig
bulunmayan insanlar bir amag¢ ve sebep nedeniyle birlesmektedirler. Nesep
asabiyetindeki, diger kisilere olan yakinlik ve giiven duygusu fitri bir duygu
iken, sebep asabiyetindeki etrafindaki kisilere yakin olma diistincesi, zaruret-
ten kaynaklanan tamamen akla dayali bir tavir ve diistince bigimidir. Ciinkii
ayn1 mahalleyi, sehri ve iilkeyi paylastigin insanlarla soy birlikteligin olmasa
dahi, karsilasacagin muhtemel tehditler miisterek olacagindan dolayi, onlara
kars1 verecegin savunma da ortak olmak zorundadir. Bu hal ortak tehdide kar-
silik, miisterek isbirligini zaruri kilan sebep asabiyetini dogurmaktadir. (Kara-
giil 2015, 8).

Fakat, Ibn Haldun i¢in ilk basta gelen ve 6nemli olan1 nesep asabiyetidir.
“Zira her insan, kendi asabesinden ve nesebinden olan kimselerin imdadina
kosmaya, daha ¢ok O6nem verir. (Asabesinden gelen feryat, kisiyi galeyana

! Sebep asabiyeti Ibn Haldun tarafindan kullanilmis bir kavram degildir. Mukaddime’nin Osman-
lica’ya cevirisini yapan Pirizade Mehmet Sahib (6. 1749) tarafindan nesep haricinde olusan
asabiyeti anlatmak icin kullamlan bir terimdir. (Terciimei Mukaddime-i Ibn Haldun-Mukaddime
Terciimesi (1725), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaymnlari, istanbul, 2015, s. 51)
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getirir). Allah’in kullarinin kalbinde yarattigi dar ve sikisik zamanlarda hisim
ve akrabanin imdadina kosma ve onlara kars1 sefkatli olma duygusu insan
tabiatinda mevcuttur. Yardimlagsmaya ve dayanismaya vesile olan bu duygu
oldugu gibi, dilsmanlaria daha ¢ok korku salmalarinin sebebi de budur.” (Ibn
Haldun 2017, 334).

Asabiyetin Onemi ve Amaci

Insanlar yiyecek bulmak ve yasamlarm siirdiirmek i¢in bir yerde yasama-
ya mecburdurlar. Bir yerde yasamak, aile efradini digerlerinin tecaviiziinden
korumak i¢in insanlarin ihtiya¢ duydugu en 6nemli etken giiven duygusudur.
Birbirine yakin ve akraba olan insanlarin digerlerinin saldir1 ve tecaviizlerin-
den korunmak ve giiven i¢inde hayatlarini idame ettirebilmek i¢in olusturduk-
lar1 bir nevi dayanisma ve yardimlasma duygusuna ihtiya¢ vardir. ibn Hal-
dun’un asabiyet diisiincesi de, iste bu ihtiyaca cevap vermektedir. Bu asabiyet
duygusu ilk olarak sahrada yasayan ve digerlerinin saldirilarina hep agik olan
bedevi kabileler arasinda olusmaktadir. Colde yasayan insanlar arasinda nesep
ve asabiyet olmadan onlar savunma birbirlerini koruma faaliyetlerini sadakat-
le yapmazlar. Ibn Haldun tiim bu gerceklikleri géz oniinde bulundurarak:
“Badiyede ikamet etmek, asabiyet sahibi kabilelerden bagkasi i¢cin miimkiin
olmaz” (Ibn Haldun 2017, 333) demektedir.

Asabiyeti doguran temel amil, tek kelime ile mahrumiyettir. Diger insan-
larin yardimi ve destegi olmaksizin badiyede (yani sahra ¢oliinde) yasamak,
neredeyse miimkiin degildir. Dolayisiyla badiye hayati, “bir arada yasama,
yekdigerini savunma, uzun siiren miimarese, birlikte yetisme ve siit emme
durumunun meydana getirdigi rabita ile hayat ve mematla ilgili olan sair
halleri” beraberinde getirir ki bu hususlar neticede asabiyeti dogurur. Fakat bir
kere olustu mu, asabiyet insanlarin siyasi olarak kollektif hareket etmelerine
neden olur. ibn Haldun da bu kavramm esasen siyasi olarak ele almustir.
(Kayapinar, 92)

Bir toplumda farkl1 asabiyetler olabilir, Ibn Haldun bunlari umumi ve hu-
susi asabiyetler olarak ikiye ayirir. Daha yakin olan akrabalar hususi asabiyeti
olusturmaktadir. Topluluk tizerinde riyaset (liderlik) sadece galebe ile hasil
olur ve en gii¢lii 6zel asabiyet digerlerini yenerek onlara hakim olur. Bundan
sonra da nisap (aile) dahilindeki riyaset, asabiyetleri zayiflayana ve baska bir
asabiyet onlar1 yenene kadar, siirekli olarak bir ferden 6biir fer’e intikal eder.
(Ibn Haldun 2017, 339)

S6z konusu en kuvvetli asabiyet (ve aile) kendi kabilesi tizerinde liderlige
ulastiktan sonra, tabiatinin geregi olarak kendisinden uzak olan diger asabi-
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yetler ilizerinde de hakimiyet kurmak (tagalliip) ister. Boylece en giiclii
asabiyet kendisinden zayif olan diger asabiyetleri yenerek onlar {izerinde de
hakimiyet kurarak kendi miilkiinii genisletir ve bu yolla gii¢lii devlet kurar.
“Boylece agik surette ortaya ¢ikan sudur: Miilk, asabiyetin gayesidir. Asabiyet
gayesine ulastig1 vakit, icinde bulunulan zamanin verdigi imkan ve sartlarin
miisaadesine gore ya tam istiklal veya miizaheret (ve destek verme) yolu ile
kabile i¢in miilk hasil olur.” (Ibn Haldun 2017, 350-351)

Asabiyet yoluyla devlet kurulduktan sonra devlet baskan1 ve hakim kabile
refah icinde yasamaya baslar ve boylece onlar1 diri tutan asabiyet zayiflamaya
baslar. Bunun yanisira, mutlakiyetci hitkiimdar bagimsiz yonetim stirdiirmek
amaciyla sayesinde iktidara geldigi asabiyeti zayiflatmak yoluna gider. i¢eride
diizeni saglamak ve disaridan gelen saldirilara karsi devletini korumak ama-
ctyla bir orduya dayanmak zorunda oldugu i¢in, zayiflattig1 nesep asabiyetinin
yerine parali askerler tutmaya baslar. Onlarin parasini 6demek i¢in halkin
tizerine agir vergiler konulur. Liikks ve rahat hayata gotiiren genislik ve refah
doneminden sonra kaginilmaz gerileme baglar. (Rosenthal 1996, 134). Ciinkii,
israf arttikca mali sikintilar ¢ogalir, vergiler agirlasir ve hiikkiimdara asabiyet
bagi olmadan para icin hizmet eden askerlerin maaglar1 gecikir. Bu donem
yaklastiginda devlet efendi degismeye hazirdir. Talipler de hi¢ eksik olmaz, i¢
ve dis miidaheleler baslar. Ibn Haldun’a gore zeval saati geciktirilebilir, ¢okiis
uzaklastirilabilir, ama biisbiitiin durdurulamaz. (Meri¢ 2018, 153-154) ibn
Haldun’a gore devlet erbabi liikkse ve refaha alistikga asabiyetinin zayiflamasi
sonucunda hanedanhigin varhigi, istisnalar olmakla birlikte, ekseriyetle her
birinin 6mrii 40 sene olan ii¢ nesil (120 sene) sonra ortadan kalkmaktadir. (Ibn
Haldun 2017, 393)

Gordiigiimiiz gibi, Ibn Haldun’un tanimladig: asabiyet kavrami kabile
veya hanedanligin devlet kurmasi veya iktidara gelmesi i¢in 6nemli oldugu
gibi bu iktidar1 stirdiirmek i¢in de Onemli faktordiir. Zira iktidarda olan
hanedanin ve ailenin asabiyeti zayifladigi durumda daha gii¢lii olan baska
asabiyet onun iktidarini sonlandirir ve kendisi riyasete geger.

Modern Ulus Devletlerinde Asabiyet

Devletin yonetimini ele gecirmek i¢in neseb asabiyetinin dnemini vurgu-
layan Ibn Haldun kendi yasadig1 donemde ondan 6nceki dénemlerde kurulan
devletlerin tarihi ve sosyo-politik durumunu géz oniinde bulundurarak boyle
bir kanaate varmistir. O, ayn1 zaman da sebep asabiyetinin de nesep asabiyeti
gorevini gorebilecegini vurgulamistir. “Vela ve hilf (azathilik — ittifak) sebe-
biyle hasil olan kaynagma, nesep sebebiyle vucuda gelen kaynasma gibidir
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veya ona yakindir” (ibn Haldun 2017, 335). demekle nesep birligi olmadan da
gliclii asabiyetin kurulabilecegini ifade etmistir. Fakat, giiniimiiz toplumlarin-
da neseb asabiyet eski etkinligini kaybetmis sebep asabiyeti onun yerine
geemistir. Zira, glinlimiizde devlet yapilar1 degismis, iktidara gelme ve devleti
yonetme sekilleri de orta asirlardaki halinden koklii olarak farklanmaktadir.

18. yiizy1l sonlarindan toplumsal sozlesmeyi esas alan ulus devletler
kurulmaya baslamistir. Modern devlet sekli ulus-devlettir. Ulus-devlet, 19. ve
ozellikle 20. ytizyillin mesruiyet kazanmig devleti olarak nitelendirilebilir.
Ulus-devlet, sanayi devrimi ve Fransiz ihtilalinin sonucu olarak ortaya ¢ik-
mustir. Ilk olarak, baz1 Avrupa iilkelerinde daha sonra da ikinci diinya savasi-
nin sonucunda somiirgeciligin ortadan kalkmasiyla Asya ve Afrika’da ulus-
devletler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ulus dayanismasi devletin mesruiyet ze-
minini din, kavim ya da krallik olmaktan ¢ikarip; laik, demokratik zeminlere
tagimaya hizmet etmistir. (Giindogan 2002, 184).

Ibn Haldun’un sdyledigi gibi asabiyetin nihai amaci miilk oldugundan
modern ulus devletlerinde de asabiyet nihai amaci iktidari ele gecirmek olan
gruplarda daha fazla goriilmektedir. Bunlar arasinda asabiyeti digerlerinden
daha giiclii olan grup iktidara gelmeye ve iktidarda kalmaya hak kazanir.
Fakat bu donemde egemen olmak, riyasete ulagsmak isteyen gruplar teskilat-
lanmal1 ve toplumun tiyelerinin onayini veya oyunu almahdirlar. A¢ike¢a ifade
edersek, orta donemlerdeki kan akrabaligini esas alan neseb asabiyeti modern
demokratik devletlerde sebep asabiyeti esasinda biraraya gelmis siyasi partiler
seklinde temsil olunmaktadirlar.

Siyasi Partiler

Diisiiniiyoruz ki, Ibn Haldun’un y&énetime ulasmak ve orada kalmak igin
onemli gordiigii asabiyet duygusu, modern ulus devletlerinde ayn1 amaci
hayata gecirmek i¢in kurulmus siyasi partiler ¢cercevesinde somutlasmaktadir.
Guntimiizdeki tim toplumlarda, siyasal partiler vatandaslar ile hiikiimet
arasinda bir bag olusturmaktadir. Bu nedenle, ister demokratik olsunlar ister
olmasinlar tiim toplumlar partilere ihtiya¢ duyarlar. Diktatorler bile idarelerini
desteklemek igin itaatker partiler kururlar. Ister siyasal partileri sevsinler, ister
siyasal partilerden nefret etsinler, iilkeler onlarsiz yapamaz goriinmektedir.
(Roskin 2018, 229). Giintimiiz toplumlarinda yonetimler, kendi asabiyetlerini
siyasi partiler yoluyla halk arasinda olusturmakta ve stirdiirmektedirler. Tek
partili otoriter devletlerde siyasi parti olmasina ragmen, bu tiir rejimler
yonetim ag¢isindan orta asir feodal devletlere benzemektedirler. Hakiki anlam-
da modern yonetim sekli olan devletler, farkli partilerin 6zgiir faaliyet
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gosterdigi ve vatandaslarin oy coklugunu kazanarak iktidara gelebildigi de-
mokratik devletlerdir.

Max Weber’e gore, modern toplumda demokratik yonetim, dar olarak bii-
rokratiklesmis ve parlamentonun islemesiyle uygunluk icerisindeki kitle parti-
lerinin varligma baghdir. Siyasal partiler toplumda mevcut olan egilimleri
temsil ederler. Siyasal parti bu egilimi zamanla belirginlestirerek, taraftarlari-
n1 hissen, fikren besler, yeni taraftarlar bulur. (Caglayandereli 2017, 436).
Zira “halkin ve umumun sevkedildigi (siyasi) her hususta mutlaka asabiyete
ihtiya¢ vardir.” (Ibn Haldun 2017, 379). Bu bakimdan siyasal partilerin ne
oldugunu, 6zelliklerini ve nasil faaliyet yaptiklarin1 yakindan tanimak faydali
olacaktir.

Parti, Fransizcadan alinma bir kelime, Tiirk¢e bir biitiiniin pargasi, kisim
ve ortak diisiince ve goriisteki kisilerin olusturduklar1 siyasal topluluk, firka
anlamma gelmektedir. (TDK 2020). Siyasi parti ise, kabaca ifade edersek,
siyasi amaclar ve iktidara yiyelenmek kastiyla ortak goriis ve diistincelere sa-
hip kisilerin olusturduklar belirli plan ve programlari olan yasal gruplardir.
Siyasal partiler, demokratik yasamin en temel ve vazgecilmez orgiitleri olarak
kabul edilmektedir. Bir siyasal sistemin demokratik olarak tanimlanabilmesi
i¢cin mutlaka, 6zgiir ve yarismaci bir partiler sistemine sahip olmasi gerekmek-
tedir. Siyasi partiler se¢imler yoluyla hiikiimet politikalarin etkileyen demok-
ratik kurallara bagl orgiitlenmis sosyal grup sekli olarak tanimlanmaktadir.
(Atasever 2019, 15)

Sosyal ve siyaset bilimcileri, siyasal partilere farkli 6zelliklerini g6z
oniinde bulundurarak c¢esitli tanimlar vermislerdir. Bu 6zellikleri genel olarak
dikkate aldigimizda siyasal partileri su sekilde tanimlayabiliriz: “Siyasal parti,
belirli bir siyasal habitusta, yasal ve mesru yollardan, gorece siirekli ve istik-
rarlt bir 6rgiit aracilifiyla, segmenlerin hedefleri dogrultusunda destegini sag-
layarak, devlet (yonetim) mekanizmasinin kontroliinii ele gecirmeye ve sonra
elde tutmaya calisan, tiizel kisiligi olan, siyasal insan birlikteligidir.” (Cagla-
yandereli 2017, 448)

Tirkiye Ciimhuriyeti kanunlarinda ise siyasi parti su sekilde tanimlanmis-
tir: “Siyasi partiler, Anayasa ve kanunlara uygun olarak; milletvekili ve ma-
halli idareler se¢imleri yoluyla, tiiziik ve programlarinda belirlenen goriisleri
dogrultusunda ¢alismalar1 ve agik propagandalari ile milli iradenin olugmasini
saglayarak demokratik bir Devlet ve toplum diizeni i¢inde iilkenin ¢agdas me-
deniyet seviyesine ulagmasi amacini giiden ve iilke ¢apinda faaliyet géstermek
tizere teskilatlanan tiizelkisilige sahip kuruluslardir.” (Siyasi Partiler Kanunu
No: 2820) Tum tanimlarin ortak 6zelligi olarak soyleyebiliriz ki, siyasi parti-
ler yasal olmalidir, faaliyeti anayasaya uygun olmayan orgiitler siyasi parti
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olamaz. Orgiitlii olmalidir, partideki kisiler ortak veya yakin toplum diisiince-
sine sahip olmalidir ve en esasi1 siyasi partinin nihai amaci, iktidari elde etme
ve elinde tutma olmalidir.

Siyasal partiler modernlesme siirecinde ortaya ¢ikmis, az ¢ok yeni sayila-
bilecek, siyasal orgiitlenmelerdir. Cagdas siyasal partilerin baslangicini kimi
yazarlar Amerika Birlesik Devletleri’nin 1787 tarihli ABD Anayasasi siireci-
ne, kimi yazarlar ingiltere’nin 1832 Reform Yasas1 donemine, kimi yazarlar
da Fransa’nin 1848 Isci Devrimleri donemine dayandirirlar. Ne var ki,
diistince ve girisim olarak parti kavrammimn kokleri M.O. 5. Yiizyil tarihinde
mevcut olan Antik Yunan’a kadar gotiiriilebilmektedir. Bunun yanisira, parti
sozciigii ilk olarak M.O. 133 - 27 arasinda Bat1 Roma Imparatorlugu’nda kul-
lanilmistir. Roma Imparatorlugu’nun son siirecinde, Roma’y1 yoneten Senato
“optimates” (asiller partisi) ve “populares” (halk partisi) olmak {izere ikiye
boliinmiistii. (Caglayandereli 2017, 437-438).

Antik Yunan ve Roma’da goziiken siyasal partilesmenin bu ilk olusumlari
stirekli ve istikrarli bir 6rgiit yapisina sahip degildiler ve kisa stire i¢in hitkiim
stirmiislerdir. Bu iptidai sekil siyasal partiler yerel 6rgiitsel aglarin1 kuramadik-
lar1, gorece iktidar ele gecirmekten ¢ok onu etkilemeyi amagladiklar1 ve halk
destegini yeterince 6dnemsemedikleri icin giiniimiizdeki anlamiyla siyasal parti
tanimina uymazlar. Bundan bagka orta asirlar boyunca devletlerin tarihinde
nesep asabiyetine dayanan krallarin mutlak hakimiyeti devam etmis onlara kars1
olmak olagan bir siyasi particilik degil ihanet olarak telakki edilmekteydi.
Boyle bir durumda tabii ki, her hangi bir siyasi parti kurulamaz ve faaliyet
gosteremezdi. Bizim anladigimiz sekliyle, modern siyasal partiler Bati’da 19.
ylizyilda ortaya ¢ikmislar ve pesi sira tiim diinyaya yayilmislardir. Bir anlamda
modern siyasi partilerin ortaya ¢ikmasi demokratik toplumlarin kurulmasi ve
demokrasinin genislemesi ile baglantilidir. (Caglayandereli 2017, 439).

Partiler toplum i¢indeki dayanisma duygusunu artirmak i¢in tiyeler kabul
etmektedirler. Uye kavramu ilk olarak 20. yiizyilin baslarinda sosyalist parti-
lerle birlikte dogmus ve sonradan diger partiler tarafindan da kabul edilmistir.
Fakat, parti liyesinin kesin bir 6zelligi yoktur, tiyelik her partiye gore degisir.
Ustelik, aym parti icinde farkli iiyeliklere de rastlanir. Genel olarak parti
tiyeleri, katilim yoluyla parti duygusuyla biitiinlesen, onun doktrinini benim-
seyen ve faaliyetlerine yardim eden taraftarlardir. Uyeler, partinin kendi 6z
maddesi ve faaliyet malzemesidir. Uyeleri olmadig1 takdirde parti, 6grencisiz
ogretmene benzer. Uyeler sosyal destegin yani sira mali yonden de partiyi
desteklerler. Siyasal partiler, faaliyetlerini stirdiirmek icin ihtiya¢ duyduklari
mali destegin biiyiik kismini tiyelerinin aidiyatlar1 yoluyla toplamaktadirlar.
(Duverger 1974, 105-106).
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Siyasi partiler, esas amaglar1 olan iktidara gelmek i¢in vatandaglarin
oylarmna ihtiya¢ duyarlar. Bu nedenle, partiler vatandaslarin tamami arasinda
kendi goriis ve diislincelerini yaymak, saygimliklarini ve asabiyetlerini halk
arasinda giiclendirmek i¢in parti il, ilge, kOy, mahalle teskilatlarin1 kururarak
vatandaslarla diyalog halinde olmaya 6zen gostermektedirler. Bundan bagka,
onlar kendi propagandalarini hayata gecirmek i¢in sosyal medyay1 da aktif
kullanmaktadirlar.

Asabiyeti Giiclendiren Faktorler

Ibn Haldun “Devlet oturduktan ve isler yoluna girdikten sonra asabiyete
ihtiya¢ duyulmayabilir” (ibn Haldun 2017, 374) demektedir. Fakat modern
demokratik devletlerde iktidar belirli bir siire ile siirli oldugundan ve yeni
secimlerde iktidarda kalmak i¢in halkin oyuna ihtiya¢ duyuldugundan iktidar-
daki kisi veya grup toplum icerisinde kendi asabiyetini her zaman diri tutmak
zorundadir. Bunun i¢in iktidardaki parti toplum i¢inde kendi saygiligin artir-
mak i¢in toplumun yararina politikalar yapmak veya yaptig1 her seyin halkin
refahi icin oldugunu gostermekte ve her firsatda rakip grup veya partileri
kotiilemektedir. Bundan baska, her iktidar halk arasinda kendi asabiyetini
korumak ve giiclendirmek i¢in bazi1 faktorleri kullanmaktadirlar. Asabiyeti
gliclendiren faktorlerden tespit ettigimiz bir kagini burada gostermeye calisa-
cagiz.

Ekonomi. Tktidardaki asabiyetin saglam olmasi icin ilk 6nce giiclii ekono-
miye ihtiya¢ vardir. Bu yiizden tim iktidarlar 6ncelikle ekonomik kalkinmay1
ve halkin yasam kalitesini yiikseltmek amagl politikalar yapmak zorundadir.
Her hangi bir iktidar zamaninda kitlik olmasi, yurttaglarin aglik ve sikinti
cekmesi biiyiik olasilikla iktidarin halk arasindaki asabiyetini yok eder ve
onun sonunu getirir.

Ibn Haldun, ekonomik durumun kétillesmesi halkin agir vergilerden
sikint1 ¢ekmesi devletin sonunu getirecegini israrla vurgulamaktadir. Devleti
himaye eden orduya maas, sultanin yakinlarina verilen bol bol ihsanlar, ihti-
sam ve gosteris i¢in harcanan paralar devleti iktisadi ag¢idan zayiflatir. Bunun
karsisin1 almak i¢in hitkiimdar yeni vergiler ihdas eder, fakat vergilerdeki artis
itidal haddini astiginda halkin umrana olan goniilli katkist da ortadan kalkar.
Odedigi vergi borglariyla temin ettigi fayday1, kar1 ve kazanci mukayese
edince, istifadenin az oldugunu gorerek calisma hevesini itirir. Bu takdirde,
vergi miikelleflerinin azalmasi sebebiyle vergilerde toptan azalmalar ve
dusiisler goriiliir. Devlette hasilat ve gelirler durmadan toptan diisiis gosterir-
ken, vergi ve resimlerin nisbeti de siirekli olarak artig gosterir, ¢linkii umumi
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hasilada goriilen azalmanin bu yoldan telafi edilecegine inanilmaktadir. Bu
durum devlet ¢okene kadar boyle devam eder. (ibn Haldun 2017, 540-541).
Bu durumda, gelirleri azaldig i¢in ordusunun ve yakin adamlarinin maaslarini
veremeyen ve ihsanda bulunamayan ve ayni zamanda halk: aglik ve sefalet
ceken bir devlet tabii olarak kisa bir zamanda dagilacaktir. Tiirkiye Cumhuri-
yetinin dokuzuncu Cumhurbagkani Stileyman Demirel’in hakli olarak ifade
ettigi gibi “Tencerenin deviremeyecegi hiikkiimet yoktur.”

Milliyeteilik. Asabiyeti korumak i¢in ikinci 6nemli faktor milliyeteiliktir.
Ekser devletlerde yoneticiler sayica ve Kkiiltiirce tistiin olan halklar veya
gruplar arasindan ¢ikar. Marjinal bir etnik veya medeni grupdan birisinin
kendisinden daha gii¢lii asabiyete sahip gruplar oldugu halde iktidara gelmesi
pek muhtemel degildir. ibn Haldun s6yledigi gibi “asabiyet sahibi olanlara
reis olmak, onlarin nesebinden olmayanlar i¢cin miikiin degildir.” Ciinkii,
riyaset sadece (miicadele ve) galebe ile hasil olur. O halde bir kavim {izerinde
riyaset sahibi olmak i¢in, o kavim icindeki diger asabiyetleri tek tek alteden
galip bir asabiyete dayanmak sarttir. (Ibn Haldun 2017, 339). Giiniimiizde de
cogunlukla durum degismemistir. Bir devletteki hakim olan etnik toplum
devleti daha c¢ok sahiplenir ve kendilerini devletin esas vatandaslari gibi
gortirler. Devlette resmi dil olarak onlarin dili kullanilir ve kiiltiirleri hakim
olur. Tabii ki, hakim etnik grupa bagli olan kisilerin iktidara gelme sansi daha
fazladir.

Eskiden nesep birligi, asiretcilik kabilecilik denilen sey modern ulus dev-
letlerinde kendisini milliyet¢ilik seklinde gostermektedir. Milliyetcilik bir
ideoloji, soylem ve tahayyiil edilmis bir doktrindir. O, koklerini, toplumlarin
yasamasi ve diger milletler karsisinda var olma fikrinin merkezinde bulur.
Milliyetgilik duygusal bir yonelim olarak, tarihsel gelisme siireci icerisinde,
toplumda ortak bir ulusal kimlik yaratilmasi yolunda 6nemli islevi olan bir
ideolojidir. Milliyetgilik, sanayilesme ile birlikte bir fikir hareketine, daha
sonra da siyasal kimlige biirinmiistiir. (Savrun 2018, 11-12). Milliyet¢ilige
gore, milli kimlik, diger kimliklerin temelini olusturan onlardan daha {ist bir
kimliktir. Milliyet¢iligin biitiinciil yaklasimi iilkedeki etnik, cografi ayriliklari,
olusmus veya olugmaya miisait ekonomik veya tarihi kaynakli bolgesellesme-
leri ortadan kaldirma, homojenize etme amacini giider. Hedeflenen cografi,
kiiltiirel ve siyasi anlamda tlirdes bir yap1 olusturmaktir. Bu dogrultuda, tistiin
olan ¢ekirdek etnik grubun kiiltiirel degerlerinin uluslagma siirecinde 6n plana
cikarilarak tiim topluma ve iilkeye ortak bir kimlik kazandirma amaci biiyiik
onem kazanmaktadir. (Sahin 2007, 6).

Modern toplumlarin genel nesep asabiyeti olarak isimlendirilebilecek mil-
liyeteilik ideolojisi devleti ayakta tutan ve onu diger uluslara karsit koruyan
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onemli bir duygudur. Bu yiizden, iktidara gelmek ve iktidarini stirdiirmek iste-
yen siyasi gruplar bu ideolojiyi desteklemeli veya en azindan 6yle goziitkmek
zorundadirlar.

Din. Modern ulus devletleri kurulana ve laiklik politikalar tiretilene kadar
dinler tarih boyunca her devletin yasaminda merkezi yer tutmaktaydi. Devlet-
ler yaptiklar1 savaslar1 ve barislari din adina yapmaktaydi. Ibn Haldun Mukad-
dime’sinde dini asabiyeti giiclendiren 6nemli bir faktor olarak gostermektedir.
Ona gore “sahasi genis ve hakimiyeti biiyiik hanedanliklar din esasina daya-
nir”, ¢linkii, “kalpleri bir maksat i¢in ayni noktada toplama ve kaynastirma sa-
dece dinini tesis noktasinda Allah’tan gelen bir yardimla mimkiin olur.”
“Dini renk, asabiyet sahipleri arasinda mevcut olan rekabeti ve hasedi ortadan
kaldirir, yonlerini sadece Hakk’a cevirir.” (ibn Haldun 2017, 378)

Fakat, sekiilerlesme siireciyle toplumu bir arada tutan dinsel degerlerin
ulus devletlerin hizmetine girmesi, kutsallig1 ilahi unsurlardan ulusal boyuta
dontstiirmiistiir. Gliniimiiz diinyasinda her ulus kendi kiiltiirel degerleri tize-
rinden yeni kutsallar tiretmektedir. Dinsel ritiiellerin bireysellesmesi ve kutsa-
lin sadece dini degerlere atfedilmemesi laiklesme siirecinin bir sonucudur.
(Ipek 2018, 48). Devletlerin sekiilerlesmesi toplumun tamaminin dinden uzak-
lastig1 anlamina gelmemekte aksine modern donemde dine yonelisler artmak-
tadir. Sovyetler Birliginin ¢okiisli, komiinizmle miicadelede dini olusumlarin
katkisi, Iran Islam devrimi, radikal hareketlerin artis1, modernlesmis toplum-
larda dini olusumlarin ve yeni dini hareketlerin ivme kazanmas1 gibi gelisme-
ler, dinin toplum tizerindeki etkisini belirgin hale getirmektedir. (Albayrak
2019, 144). iktidara gelmek isteyen gruplarin dindar kesimin oyuna ihtiyaci
oldugu i¢in asabiyetini onlar arasinda giliclendiren vaatlerde bulunmasi ve
politikalar tiretmesi gerekmektedir.

Dinin yani1 sira ulus devletlerinde inancina ve diinya gortisiine bakmaksi-
zin tim vatandaslari birlestirmek ve kaynastirmak i¢in sivil din isimli bir fikir
ortaya atilmistir. Bu din inananlarina/vatandaslarina ortak askin gayeler ve
nihai anlamlar manzumesi sunarak, vatandaslarin tilkenin milli, dini ve siyasi
menfaatlerini korumay1 adeta bir ibadet veya gorev telakki etmelerini saglar.
(Ataman 2020, 71). Sivil din ideyas1 ilk olarak 1762 yilinda Jean Jacques
Rousseau tarafindan modern toplumlar i¢in manevi ve ahlaki temelin nasil
onemli oldugunu gosterdigi Toplum Sozlesmesi isimli eserinde ortaya koyul-
mustur. Ikinci olarak ise her ne kadar “sivil din” ifadesini kullanmasa da
Emile Durkheim Dini Hayatin Ilkel Sekilleri isimli eseriyle giiniimiiz sivil din
bulgular1 tizerinde Rousseau kadar etkili olmaktadir. Bellah ise kendi
calismasinda Amerikan toplumunda sivil dinin varligini1 gostererek Rousseau
ve Durkheim’in gorislerini somutlastirmistir. (Ataman, Vaughan 2017, 147-
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148). Rousseau’ya gore sivil din, sosyo-politik ihtiyaglar agisindan, devleti
desteklemek onun siyasi amaglarini gergeklestirmek i¢in devleti yonetenler ta-
rafindan tasarlanir. Sivil din, bu anlayista, toplum tizerinde bir kontrol meka-
nizmasi olarak kullanilir ve baslica 6zelligi de otoriter olmasidir. Durkheim
ise onu toplumun tiyeleri tarafindan paylasilan degerler bagi olarak gérmekte
ve zorlayict olmayan bir toplumsal biitiinlesmeyi desteklemeye yonelik bir
anlayis olarak kabul etmektedir. Ornegin, Durkheim vatanseverlik ve milliyet-
ciligi, kurumsal dinlerin toplumdaki egemen pozisyonlarini yitirmelerinden
dolay1 olusan boslugu doldurabilecek bir sivil din olarak goérmiistiir. (Diizce
2017, 8).

Modern donemde asabiyet giiclendirici faktorler olarak gosterdigimiz bu
etkenler toplumlara gore farkli sekillerde ortaya ¢ikabilir, arta veya azalabilir.
Ornegin, ekonomik ve dini sorunlar yiiziinden sayginligini ve otoritesini kay-
betmis bir iktidar, umumi diisman olarak kabul edilen bagka bir devletle veya
grupla savasa girdiginde biiyiik olasilikla halk tarafindan ve hatta diger rakip
siyasi partiler tarafindan desteklenecektir. Bazen iktidardaki gruplar, halk
icindeki asabiyetini giliclendirmek ve kendisine karsi halk ayaklanmalarinin
karsisin1 almak i¢in umumui diigsmana kars1 askeri operasyonlara bagvurabilir-
ler. Ciinkii halkin tamamamini etkileyen toplumsal sarsintilar, o ciimleden,
savaglar ortak duygular1 canlandirir, yurtseverlik gibi tarafgir tutumlari, milli
biling gibi siyasal angajmanlari hayata gegirir ve tiim girisimleri tek bir amaca
yonelterek en azindan bir siireligine daha gii¢lii bir toplumsal biitiinlesme ya-
ratir. (Durkheim 2020, 259). Olusan toplumsal biitiinlesmeyi kullanan iktidar-
daki siyasi parti halk arasinda kendi sayginligini ve asabiyetini giiclendirmeye
caligir.

Baskici Rejimler ve Asabiyet

Suraya kadar iktidarin yonetime gelmek i¢in ve yonetimde kalabilmek
icin halka veya en azindan se¢imdeki oylaria ihtiyact olan demokratik dev-
letlerdeki asabiyet duygusunu asagi yukari ele almaya ¢alistik. Simdi ise, hal-
kina kars1 baski uygulayan, diktatorliiklerde veya de-jure (resmi olarak) de-
mokratik olsa da de-facto (faktiki olarak) demokrasi kurallarinin rafa kaldiril-
di1g1 devletlere goz atalim.

Modern donemde resmi olarak mutlak monarsi ile yonetilen devletler az
sayidadir. Bu devletlerde genel olarak iktidardaki aile devletteki en gliglii ve
genis ailedir. Bu tiir devletlerde se¢im ve iktidar derdi olmadigindan iktidara
gelmek isteyen mubhalif partiler de neredeyse yok gibidir. Bu devlet tipleri
orta asir kral devletleri ile benzerlik tasimaktadir. Yani kral kendi ailesinin,
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yakin adamlarinin ve ordusunun asabiyetine dayanmakta, halk icindedeki asa-
biyete ihtiya¢c duymamaktadir. Bu tip devletlerin yonetimi ve oradaki asabiyet
tizerinde ¢ok durmayacagiz, ¢iinkii bu devletlerde konumuz agisindan yeni
veya modern bir sey yok. Bizim ele alacagimiz devlet tipi s6zde demokratik
olup, fakat demokrasiden uzak olan devletlerdeki asabiyet seklidir.

Bu devlet tiplerinde resmi olarak vatandaslarin tim 6zgiirliikleri ve hakla-
11 belirlense de yonetimdeki gii¢c kendi iktidarinin devamini saglamak igin in-
sanlar razi salarak degil, korkutarak hiikkmetmektedir. Bu yonetimlerde polis
giicii 6nemli rol aldigi i¢in bu devletleri modern polis devletleri diye de isim-
lendirebiliriz. Genel olarak, polis devleti (Polizeistaat), kamunun refah ve se-
lametini saglamak amaciyla her tiirlii 6nlemi almak konusunda yetkili olan,
ayn1 amag dogrultusunda bireylerin temel hak ve 6zgiirlikklerine miidahalede
bulunabilen, bunu gerceklestirirken bireylere cesitli kiilfetler yiikleyebilen,
ancak bunlarin timiinii yaparken herhangi bir hukuk kurali ile bagl olmayan
devlet demektir. (Yildiz 2013, 217). Fakat, bizim burada ele aldigimiz devlet-
lerdeki 6zellik iktidarin refah, siireklilik ve selametini saglamak icin {ilke
niifusu ve diger siyasi partilere karsi polis giictiniin orantisiz kullanimi anla-
mina gelmektedir. Bu tip rejimler tilkeyi hukuk kurallar ile degil, giivenlik
glicleri marifetiyle yonetirler. Bu tilkelerdeki baskici liderler kendi otoritesini
pekistirmek i¢in istedigi an anayasada ve kanunlarda diledigi degisikligi ko-
layca gerceklestirebilmektedir. (Said 2020, 74)

Iktidar tarafindan halka yapilan baskilar normalde onun halk icindeki asa-
biyetini yok etmeli, ona kars1 halk asabiyetini giiglendirmeli ve boylece baska
siyasi partilerin iktidara gelmesine olanak saglamalidir. Nitekim, asabiyet
mahrumiyetden, biiyiik oranda siyasi mahrumiyetden dogmaktadir. (Kayapi-
nar 2006, 93). Fakat bu baskilar haddinden ¢ok olup ¢ekilemez hale geldigin-
de halkin iktidara kars1 asabiyetini de yok etmektedir. Ibn Haldun halkin diis-
tigli bu durumu soye ifade etmektedir: “Mezellet ve inkiyad (zelillik ve bo-
yun egme) asabiyetin sertligini ve keskinligini kirar. Zira kabile mensuplari-
nin (yani halkin) i¢cinde bulunduklar1 zillet ve bogun egme hali, asabiyeti
kaybetmis olmalarmin bir delilidir. Zira kendilerini miidafaa etmekten aciz
kalmadikca, zilletten hoslanir hale gelmezler. Bu yiizden bunlarin, mukave-
met ve mutalebeden (yeni haklar talep etme durumundan) da aciz kalacaklari
aciktir.” (Ibn Haldun 2017, 352-353)

Yani halka yapilan baskilar sonucunda zelillik ve boyun egme hali halkin
tabiatina yerlesmekte, bir araya gelerek kendi temel haklarini bile istemekten
aciz kalmaktadirlar. Kanunun aliliyi olamayan, korkuyla yonetilen tiim dev-
letlerde durum aynidir. Bu devletlerin halki kendi canini, ailesini ve malini
iktidardaki gruptan (rejimin polislerinden) gelebilecek tehlikelerden giivende
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hiss etmedigi i¢in yonetimin begenmedigi veya onlar kizdiracak eylemler bir
yana, ona karsi s6z sOylemekten bile acizdir. Ruha bu korku, mezellet ve
acizlik hali iyice yerlestikten sonra birey, ailesi ve yakinlar ile hatta tekbasina
oldugunda bile kendisine bir zarar1 dokunur korkusuyla iktidar1 elestiremez.
Yine, kendisine zarar1 dokunur korkusuyla veya faydasiz hesap ettigi i¢in se-
cimlere de gitmezler. Gidenler ise ¢ogunlukla ayni iktidara oy verirler, verme-
seler bile formal olarak ge¢irildigi i¢in se¢im kutusundan yine ayni iktidar
cikar. O yiizden, boyle durumdaki insanlardan iktidara karsi toplumsal tepki
beklemek nafiledir. Ciinkii, halkin asabiyeti, dayanisma duygusu, iktidar tara-
findan bilingli olarak yok edilmistir.

Ibn Haldun, asabiyeti yok olmus halka &rnek olarak, Misir’da Kibti zulmii
altinda yasayan Israilogullarim gostermektedir. Hz. Musa kaviminin ruhuna
yerlesmis bu asagilik duygusunu ¢ikarmak icin Allah’in emriyle kirk sene
onlar1 Tih ¢éliinde dolastirmusti. (Ibn Haldun 2017, 353). Bunun hikmeti
zillet, kahr ve kuvvet pengesinden (ezilmis olma halinden) yeni ¢ikan asagi-
lanmay1 ve horlamay1 huy haline getiren bir neslin ¢6lde yok olmasi, ve arka-
sindan, zillet damgasi tasimayan, boyunegme ve kahrin ne oldugunu bilmeyen
yeni bir nesilin gelmesidir. Bu suretle asabiyet yeniden viicuda gelmis olmak-
ta ve asabiyeti olan millet hakkini aramaya ve tegalliibe muktedir bulunmak-
tadir. (Ibn Haldun 2017, 353).

Gordiigimiiz gibi, bir halkin asabiyet duygusunu mahvetmek o halka ya-
pilabilecek en biiyiik kotiiliikklerden biridir. Maalesef, glinlimiizde baz1 devlet-
lerde, amact sadece iktidarda kalmak olan gruplar, yonetimine karsi tehdid
olur korkusuyla kendi halkinin asabiyet duygusunu yok etmektedirler. Yok
ettikleri halk asabiyeti yerine, para ve vazife i¢cin kendilerine yaranmak iste-
yen gruplarin destegini koymaktadirlar. Bu tiir devletlerin temel 6zellikleri,
gelismemis olmalari, egitim diizeyinin, toplumsal stiurun ve toplum duygusu-
nun ¢ok asagi olmasi, bireyciligin artmasi, tiim islerin nepotizmle (dayilik
miiessisesi) ve riisvetle hallolunmasi vs. gibi siralanabilir.

Sonu¢

Asabiyet teorisi, 14. Yiizyi1lda yasamus iinlii miisliiman diisiiniir ibn Hal-
dun’un gii¢ devlet teorisinin omurgasin teskil etmektedir. ibn Haldun Mukad-
dimesi boyunca asabiyetin nasil ortaya ¢iktig1, 6zellikleri ve amaci1 konusunda
yasadigi tecriibeler ve tarih bilgisi 15181nda degerlendirmeler yapmakta 6rnek-
ler vermektedir. Fakat, Mukaddime’de asabiyet kesin olarak tanimlanmamak-
tadir. Tiim tanimlar1 géz oniinde bulundurarak, asabiyetin nihai amaci miilk
veya iktidar olan toplumsal bir dayanisma duygusu oldugunu soyleyebiliriz.
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Orta asirlardan farkli olarak modern donemde asabiyetler biiyiik oranda
neseple degil sebeple olugsmaktadir. Nihai amaci iktidar oldugu i¢in modern
donemdeki asabiyet duygusu ulus devletlerde iktidara gelmek isteyen siyasi
partiler 6rneginde somutlasmaktadir. Siyasi partiler se¢cimle iktidara geldikleri
icin halk arasinda kendi asabiyetini olusturmak ve her zaman diri tutmak zo-
rundadir. Halk arasinda asabiyeti gii¢lii olan partiler yonetime hakk kazanir-
lar. Bunun i¢in onlardan asabiyeti gii¢lendiren faktorleri bilmeleri ve bu dog-
rultuda politikalar yapmalar1 beklenmektedir.

Modern donemde iktidara geldikten sonra onu kaybetmemek ig¢in halki
korkutarak asabiyet duygusunu yok eden devletleri modern polis devletleri
olarak ifade ettik. Bu tiir devletlerdeki baskici rejim uzun siirerse zillet ve
kahr hali toplumun ruhuna yerlesmekte ve toplumun bir nevi dayanisma duy-
gusu olan asabiyeti ortadan kalkmaktadir. Asabiyet duygusu yok olan toplum,
kendisini toplum yapan en énemli 6zelliklerini kaybetmis demektir. Topluma
yeniden asabiyet duygusunu kazandirmak ise ¢ok zor ve uzun siireli bir siirec-
dir. Bunun tam olarak miimkiinliiyii ve nasil olacagi ise aragtiritlmaya ihtiyaci
olan ¢ok genis ve kapsamli bir konudur.
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Elnur Ozimli

IBN XOLDUNUN OSOBIYYOT NOZORiYYOSi VO MUASIR
DOVRDOKI TOZAHURLORI

XULASO

Ibn Xoldun XIV osrdo Simali Afrikada yasamis miisolman miitofokkir vo
elm adamudir. O, Islam modaniyyatinin longimays, gerilomayo va zoiflomoya
basladig1 bir zamanda Islam elm vo fikir somasinda parildayan son ulduz
olmugdur. Miitofokkir ohomiyyatli bir siyasot adami olaraq 6émriiniin ¢oxunu
iqtidar ¢okismolori arasinda keg¢irmis, beloco, dovlot vo idaroetmo sahasindo
zongin tacriiba qazanmugsdir. Tbn Xoldun elmi, diinyagoriisii v tocriibalorina
istinad edorak, 6ziinomoxsus asarlor yazmis, istilahlar ortaya qoymusdur.

Bu mogqalodo Ibn Xoldunun “Miigaddima” adli aserindo genis sokilda
istifado edilon istilahlardan biri olan asabiyyastin no oldugu vo miiasir dovrde-
ki qarsiliglart aragdirilmigdir. ©sobiyyat arab toplumunda Cahiliyys dovriindo
istifada olunan bir termin kimi yaxin qohum-aqrobani qorumaq, onlara kdmak
etmak duygusunu ifads edirdi. Ibn Xoldun isa bu mofhumu inkisaf etdirorok
dovlati qurmagq, idare etmok vo igtidarda qalmaq ti¢lin asobiyyat hissinin sho-
miyyatini ortaya qoymusdur. Arasdirmamiz ¢orgivesinde Ibn Xoldunun oso-
biyyot terminini tarixdon alaraq miiasir comiyyatlordo garsiligini tapmaga vo
funksional hala gotirmoayo ¢alisdiq. Beloco, son magsadi miilk (hakimiyyat)
olan osobiyyatin giiniimiizdo modern dovlstlordo siyasi partiyalar soklindo
tacossiim edildiyini ifads etdik.

Orta osr dovlatlorindon forqli olaraq, demokratik qaydalarla idara olunan
miasir milli dovlatlords hakimiyyatdoki qrup iqtidarin1 davam etdirmak {igiin
xalqin sosino mohtacdir. Bu sobobdon 6z asobiyyatini xalq arasinda hor zaman
gliclii tutmaga calisir. Arasdirmamizda miiasir dovlatlorde asabiyyati giiclon-
diron bozi faktorlar “Miigaddima’”don gotiiriilon ornoklorlo qarsilasdirilaraq
gostarilmisdir. Nohayat, demokratik qaydalarin iglomadiyi avtoritar rejimlorde
igtidarin hakimiyyatdo qala bilmak ti¢lin xalq asobiyyatini siddst yolu ilo neco
yox etdiyini Ibn Xoldundan aldigimiz &rnoklorls izah etmoys ¢alisdiq.

Acar sozlar: asabiyyat, milli doviat, siyasi partiyalar.
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Invuyp Azumnu

TEPMMH ACABUS UBH XAJIJTYHA
N EI'O NIPOSABJIEHUSA B HALLIE BPEMSA

PE3IOME

N6n XannyH - MycylabMaHCKUI MBICIUTENIb M YUYEHBIH, XUBIIMA B
Ceepnoii Adpuke B XIV Beke. OH ObuT TIOCTIETHEN 3BE310M, KOTOpas CUsijia
B HeOe MCIaMCKOM HAayKH M MBICIH, B TO BpeMsi, KOTJa UCIaMCKas KyJbTypa
HauMHaJa 3aMeJIAThCSA, TIPUXOIUTh B yIal0K U oclabeBaTh. by yun BaxHbIM
MNOJUTHYECKUM JEATENIEM, MBICIUTED MPOBEN OOJIBIIYIO YaCTh CBOEH KU3HU
B TIOJINTHYECKOW OOpbOE C MpaBsIIei BIACThIO M, TAKMM 00pa3oM, MPHOOPEN
Ooratelii OmBIT B chepe rocynapcTBEHHOro yrpasiieHus. Onupasch Ha CBOIO
MYZIpOCTb, MHPOBO33peHHe U ombIT, MOH XanayH Hamucan cBoeoOpa3HbIe
TPYJbl U pa3padoTan KOHLEHLUH.

B nanHoii ctaThe HuccrienyeTcss TepMHUH «acabuiis, HIMPOKO UCIIONb3yeMbIid
B Tpyne «Mykanauma» MOH XanmyHa, U ero coBpeMeHHbIe aHaJIoru. TepMHuH
«acaluiisyy Hcnoib3oBaics B apaOckoMm oOiiectBe B mepuoa Jlxaxwius Ui
BBIpaKEHHS 4yBCTBA 3allUTHl M MOMOIIM ONM3KUM pPOJICTBEHHUKaM. Pa3BuBas
9TOT TepMuH, MOH XanayH mokaszan Ba)KHOCTh UyBCTBa «acaOUis JJIsi OCHOBA-
HUSI TOCYJIapCTBa, YNpPABIEHUS UM M COXpaHEHUs BIacTH. B pamkax Hamiero
MCCTIeIOBaHMsI MbI TIONBITAIMCH HANTH HKBUBAJICHT JAHHOTO TMOHSTHSA B COBpE-
MEHHOM OOILIECTBE M CIEaTh ero (pyHKIMOHAJIBHBIM, B3SIB 32 OCHOBY TEPMHH
No6n XanmyHa «acaOuiist» W3 UCTOpUH. TakuM 0Opa3oM, MbI TIOKa3aik, YTO
«acabuiisiy, KOHEYHOW ILIENBI0 KOTOPOTO SIBIISICTCS MYJIK (TIpaBlICHHE), B COBpE-
MEHHBIX TOCYJapCTBAX 3aKpenuiach B hopMe MOTUTHUECKHUX MapTHil.

B ornnuune ot cpesHEBEKOBBIX TOCYIapPCTB, CErOIHS, YTOObI OCTaBATHCS Y
BJIACTH B JIEMOKPATHYECKU YIPABISEMBIX IOCyAapcTBaxX, MpaBsiias rpyrna
HY’KJAeTCsl B rojlocax U Mojjep:kke Hapoza. I[loaTromy oHu Beceraa mblTaroTcs
MOJJICP)KUBAaTh CBOW «acabuils» cpeau Hapoja. B Hamem wuccienoBaHuu
ornpeneneHHble (HaKTOphl, YCHIMBAIOIINE «aca0Hiis» B COBPEMEHHBIX CTpa-
HaX, PaCKPbIBAIOTCSI M CPABHUBAIOTCS C MIPUMEpPaMHU, B3STbIMU U3 Tpyaa «My-
KajauMmay. B 3akiroueHue Mbl MOMBITATUCH OOBSICHUTh HA IPUMEPAX, B3ATHIX
y N6n XanayHa, Kak Mpu aBTOPUTAPHBIX PEXUMax, II€ JAEMOKpaTHUECKUE
npaBuia He paboTalT, MPABUTEIHCTBO HACHIBCTBEHHO YHUYTOXKAET «aca-
Ouiish» Hapozda JUIsl COXpaHEHUS BIACTH.

Knroueswvie cnosa: acabuiis, nayuonanvhoe 20cyoapcmeo, nOJUmMuYecKue
napmuu.
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Elnur Azimli

IBN KHALDUN’S ASABIYYAH THEORY
AND ITS PRESENT-DAY PROVISIONS

ABSTRACT

Ibn Khaldun was a 14th-century Muslim thinker and scholar who lived in
North Africa. He was the last bright star in the sky of Islamic thought and
science at a time when Islamc culture began to pause, regress, and weaken. As
a prominent politician, he spent his entire career battling for political power,
gaining extensive experience in the field of management. Ibn Khaldun wrote
books and developed concepts based on his wisdom, worldview, and
experiences.

One of these concepts, asabiyyah, which appears frequently in Ibn
Khaldun's book Mugaddimah, and its modern manifestations have been
investigated in this study. Asabiyyah was a term used in Arab society since
the Jahiliyyah (pre-Islamic era) to express a sense of protecting and caring for
close relatives. By coining this term, Ibn Khaldun demonstrated the
importance of asabiyyah in establishing a state, ruling it, and maintaining
power. In the scope of our research, we attempted to apply Ibn Khaldun's
asabiyyah concept from history to modern societies and make it functional for
today. As a result, we expressed that asabiyyah, whose ultimate goal is to gain
power, in the form of political parties in modern nation-states.

Unlike in medieval states, the governing group in today's democratically
ruled states relies on public vote and support to stay in power, and thus always
strives to strengthen its asabiyyah among the people. In comparison to
examples from Muqaddimah, our study demonstrates some factors that
strengthen asabiyyah in modern states. Finally, we attempted to explain, using
examples from Ibn Khaldun, how the ruling party annihilates people's
asabiyyah (group feeling) through repressions in oppressive regimes that are
not governed democratically.

Keywords: Asabiyyah, nation-state, political parties

Capa tovsiya etdi: s.f.d. A.S.Qanbarov






Intolerantliq va onun tazahiir formalari: etnofobiya, migranofobiya, ... 29

INTOLERANTLIQ VO ONUN TOZAHUR FORMALARI:
ETNOFOBIiYA, MIQRANOFOBIYA, AYRI-SECKILIK,
MILLOTCILIK

Giilcin Mehdiyeva,
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Islam folsafsi sobasinin dissertant
gulchin.mehdiyeva84@gmail.com

XULASO

Moqalads intolerantligin tozahiir formalar1 — etnofobiya, millotgilik, ayri-
seckilik, migranofobiya kimi névleri falsofi aspektdon arasdirilib. Intolerantliq
fenomeni manfi miinasibatlori, déztimstizlilyli ifads edir. Burada intolerantli-
gin obyekti kimi irq, millot, dorinin rongi, seksual azliglar, dini qruplar, siyasi
baxislar, millotcilor, ideologiya vo davranisin ¢ixis etdiyi gosterilir. Eyni
zamanda qgeyd olunur ki, intolerantlifin tozahiir formalar1 bir-biri ilo qarsiliqh
olagods olan amillordir. intolerantliq avtoretarizmin hokm siirdiiyii comiyyat-
lorda daha olverisli inkisaf edir. Intolerantligin biitiin tozahiir formalar1 — etno-
fobiya, irqcilik, ayri-seckilik insanlarin, etnik qruplarin, millstlorin méveud-
luq haqqina qars1 yonalir, basqa xalglarin vo madaniyyatlorin magsadyonlii
mohv edilmasini, etnik tomizloma va genosidi hoyata ke¢irmokdir. Maqgalodo
intolerantliq miinasibatlorinin formalagmasinin asas sobablori do nazardan ke-
cirilmisdir.

Mogalonin mogsadi Arasdirmada intoleranthigin tozahiir formalarinin
folsofi mahiyyati tadqiq edilmisdir.

Magalonin elmi yeniliyi Intolerantligin &yronilmasinds miixtolif istiga-
motlorin nazari-metodoloji osaslar sistemlosdirilmis vo timumilosdirilmisdir.

1. Intolerantliq probleminin konsepsual osaslari, falsafi mahiyyoti va
mozmunu aragdirilmisdir.

2. Intolerantliq vo onun tozahiir formalarinin aradan qaldirilmasi yollart
miuoyyonlasdirilmisdir.

3. Intoleranth@in tozahiir formalarmin aradan qaldirilmasi yollar1 gosto-
rilmigdir.

Mogalonin metodologiyast Tadqiqatda keyfiyyot vo komiyyet, tarixi-
folsofi sistemli funksional metodlardan istifade edilmisdir. Eyni zamanda,
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empirik molumatlarin nozori analizi vo sintezine ds istinad olunmus, sistem-
losmo, timumilosdirmoe vo miisahido metodlart totbiq olunmusdur.

Acgar sozlar: intolerantliq, etnofobiya, migranofobiya, irq¢ilik, intolerant-
ligin hiidudlart, intolerantligin obyekti.

Giris

Intolerantligin tozahiir formalar1 etnik, etnosiyasi, hiiquqi intolerantlig,
zorakiliq, tocaviizkarlq, irqgilik, terrorculuq, cinayatkarliq, millstgilik, funda-
mentalizm, ksenofobiya, ekstremizm vo digorloridir. Bunlardan fundamenta-
lizm, ksenofobiya va ekstremizm dini intolerantligin tozahtir formalaridir.

Tolerantliq vo intolerantliq problemi tarixdo vo miiasir dévrde comiyyotda
spesifik yer tutaraq bir torafdon siilhiin, amin-amanligin, inteqrasiya vo mo-
dernlogsmonin, rifah vo inkisafin, digor torofdon, garsidurma vo tonozziiliin
giiclonmasinin asas amillorindon biridir. Miiasir diinyanin sosial-pozitiv real-
liglar1 — azadliq vo demokratiya, alternativ diisiinmok vo horokot etmok tole-
rant miinasibatlor asasinda yaradilir. “Tolerant va intolerantliq” terminlari be-
zon doztimliilik vo doziimsiizlik anlayislar ilo sinonim kimi iglonir. Onlar
yaxin mona dasisalar da, sinonim deyillor.

Etnik intoleranthq

Etnik intolerantligin iki formasi — etnofobiya vo miqranofobiya arasinda
qarsiliglt alage movcuddur. Migranofobiya vo etnofobiya arasinda garsiliqh
olage asasinda mihacirlora vo etnik qruplara yerli ohalinin “yad” miinasiboti
durur. Antimiqrant ohval-ruhiyyesi asagidaki arqumentlors asaslanir:

- miqrantlarin nazaratsiz axini sosial vaziyyati kaskin sokilds ¢atinlogdirir,
omok, monzil bazarlarinda geyri-sabitlik yaradir, biitiin infrastrukturda yiikiin
artmasina sabab olur;

- miqrasiya sanitar-epidemioloji voziyyati pislosdirir;

- miqrasiya kriminallasmanin va cinayatkarligin artmasia komaok edir;

- xarici miqrantlar sosial-iqtisadi hoyatda osas movqelori alo kegirirlor;
etnoslararast gorginliyi koskin sokilds artirirlar;

- ayri-ayri etnik icmalarin yerli ohalinin hoyat torzini gobul etmok istomo-
mosi onlarla "yerli ohali" arasinda sosial-madoni gorginliyin artmasina sabab
olur. Belo gorginlik sayosinds onlarin birgs yasamasi miimkiin olmur;

- orazilorin etnik torkibinin doyisdirilmosi genis xarakter alir vo milli
tohliikasizliyi tohdid edir;
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- miqrasiya miinaqisonin labiid sortino xidmat edir: miqrantlarin say1 artiq
oldugu halda miinaqise yaranir;

- miqrasiyan1 artiq regionda, dovlotdo voziyyoti xeyli zoiflotmoys vo
sabitliyi pozmaga imkan veron xiisusi vasito kimi qiymotlondirmak olar;

- strateji obyektlorin yaxinliginda vo sorhadboyu zolagda ayri-ayri etnik
gruplarin moskunlagdirilmasi moqgsadyonlii xarakter dasiyir, "besinci kolon"
formalasir. Neft vo qazin noglino nozarst ugrunda rogabotin koskinlogsmasi vo
miqrantlarin 6z hiiquglariin mudafissi istiqamotindo foallig1 arasinda olaqo
miisahido olunur;

- bozi etnik qruplarin yigcam yasadiglari yerlordo 7-10 ildon sonra milli
elitanin hakimiyyoto legitim golmosi vo daha sonra milli orazi qurumlarmin
yaradilmasi, homginin regional soviyyade etnik separatizmlo birlogmasi bas
verir” (.//https:www .demoscope.ru//wekly/2005/02/03/analitO1.php). Goriin-
diiyti kimi, yerli shali bazon miqrantlar1 yad, ¢agirilmamis qonaq hesab edir-
lor. Ola bilsin ki, comiyyatin "travmatik transformasiyasi" dovriindo etnofobi-
yalarin artmasini sosial naraziliqlar kompleksi ils alagolondiran filosof gismon
haqlhdir.

Migrantlar arasinda hom cinayastkarlara, hom narkotik alver¢ilorine, hom
do digor mogsadlar giidon soxslors tosadiif olunduguna goérs, comiyyatdo anti-
miqrant shval-ruhiyyasi daha da giiclonir. Homin miihacirlorin bir qismi {igiin
yad madoni vo milli ananalordon irali golon gapalilig, comiyyastin gqanunlarina
uygun golmayon davranis normalar1 saciyyavidir. “Kiitlovi miqrasiyalarin ¢a-
girts vo tohdidlori bir ¢ox miqrant icmalarinda monfi problem yaradir”
(Cobonesa, Uynaesa 2003, 92).

Sosial olagolori vo sobokolori oks etdiron "bufermiihit", ononovi modoni
sorait homin etnik icmalara tosir edir, adot-ononalor, modoniyyet, formalagmis
davranis normalar1 yerli shalido moévcud olan xiisusiyystlordon ohamiyyatli
doracads forglonir (Kysueros 1988, 20). Bufermiihitin xarakteri etnik qrupa
xas olan ononavi sosial nazarat sistemi ilo, hamginin bir sira digor amillorlo
baglidir. Simali vo Conubi Qafqaz, eloco do Orta vo Conub-Sorqi Asiya etnik
modoniyyatlorinin oksariyyati {iclin onun ayri-ayri izvlorinin 6ziinii qiymaot-
londirmosinin formalagmasinda etnik icmanin rolu shomiyyastlidir. Bu etnik
gruplarin inteqrasiyasi, bufermiihiti, ononovi, adi icma olagoalori sistemlorini
oks etdirir (Ananutuueckuit otuer. MuctutyT conmonoruu PAH, 2003).

Ohalinin sosiallasmasinda sosial, iqtisadi, modoni institutlarin tosirinin
boylik ohomiyyati vardir. Miiasir soraitdo onlar digor sosiumlardan golon mig-
rantlarin sosiallagsmasina zoif tosir gostorir.

Migranofobiya vao etnofobiya sivilizasiyalarin toqqusmasi demokdir. Mig-
rantlara doziimstizlik yerli sosial mithitdo madoni cohstdon forgli insanlarin
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yaratdiglar1 problemlar bu va ya digor oraziye miqrant axini zamani qagilmaz
olur. Qeyri-urbanizasiya miihitinin niimayandslarinin miqrasiyast zamani on-
larin meqapolislor soraitindo yasamasi manfi stereotiplorin yaranmasina sabab
olur.

Migrasiya vo milli (etnik-milli) siyasati hakimiyyot, KIV vo ictimaiyyatin
qarsiligli alagesi soraitinds hoyata kegirilir. Sort milli vo miqrasiya siyasotinin
zoruriliyi ilo bagl 6ziinomoxsus siyasi vo ictimai konsensus meydana galir.
Hom hakimiyyat, hom siyasatgilor, hom do KiV migrasiyanin monfi naticolo-
rino xUisusi diqqget yetirirlor. Kiitlovi mediada "diismangilik dili" tistiinliik tos-
kil edir. KIV-in hoyata kecirdiyi doziimsiizliik, aqressivlik vo ksenofobiyanin
kiitlovi tobligat1 ictimai royo monfi tosir gostorir: ohali miqrasiya siyasatinin
sartlogdirilmasinin comiyyato vo yerli votondaglara fayda verdiyino inanmaga
baslayir. Miqgrantlarin ¢otinlik ¢okmoadon biitiin sahalords mosgullugunun son
darace spesifikliyini, onlarin ucuz amoyindon sui-istifade edidiyini gostoran
miitoxassislora do tosadiif olunur. Onlar ganunsuz miqrasiyanin vo moasgullu-
gun minimuma endirilmasi zoruriliyino do xiisusi 6nom verirlor. Bunun tigiin
geydiyyat, yasayis icazosi, is icazosi almaq tigiin doqiq vo aydin gaydalar ol-
malidir. Bu, ham miqrantlara, ham do isogdtiironlora qarst sart siyasat aparil-
masini istisna etmir.

Bu giin sosial-siyasi sabitlik {i¢iin tohliiko millotlorarast miinaqisoalor dey-
il, getdikco artan sosial-siyasi gorginlik, azliqlarin diskriminasiyasinin giiclon-
mosidir. Etnoregional siyasot kursu doyismalidir, béhran aleyhino siyasotdon -
ayri-seckiliyo garsi siyasoto ke¢cmok lazimdir.

Etnofobiya vo madani irqgilik

Etnik vo moadoni olamotlora gora ayri-seckilik 6ziinli etnofobiya vo moado-
ni irqgilik kimi gostorir. Moadoni irqgilik bir modoniyyatin digorindon {istiin tu-
tulmasidir. Tarixon Avropa yohudilori vo qaragilar ayri-segkilik formalarindan
oziyyat ¢okmislor.

Etnik ayri-seckiliyin on bariz formasi — antisemitizmin etnik vo dini azliq
kimi yohudilars intolerant miinasibatinin kokii Orta asrlors gedib ¢ixir. Yohu-
dilor Avropada yegano geyri-xristian azliq kimi daim ayri-segkiliyo moruz
qalmislar vo onlar xristian icmalarimin bu adalatsiz intolerant miinasibatlorine
qars1 asrlorlo miinarizo aparmislar.

XX osrin ortalarinda fasizmin Avropada tiigyan etdiyi bir soraitdo antise-
mitizm yohudilorin kiitlovi qirgmnlari, soyqirimi ilo miisayiot olunurdu. Alt1
milyondan artiq yoshudi mohz bu dohsotli ayri-seckiliyin vo intolerantligin
qurbanina ¢evrildi. Antisemitizm bu giin do davam edir. Biitiin millatlors into-
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lerant miinasibat siyasoti yiirtidon muasir Ermonistanda antisemitizm, etnofo-
biya dorin kok salmisdir.

Qaragilar Avropada osrlorlo yasasalar da, onlarin 6z votonlori olmamisdir.
Onlar 6z dillorini vo moadoniyyatlorini qoruyub-saxlamis, sonatkar, musiqigi
vo tacir kimi kdgari hoyat torzi siirmiislor. Oz mévcudluqglar zamani qaragilar
ayri-seckiliya, zoraki intolerantliga, assimilyasiya vo qul vaziyyetine salinma-
ga moruz qalmslar.

XX oasrde qaragilar alman fasistlorinin genosidindon vo Sarqi Avropanin
kommunist rejimlorinin zoraki sosiallasma siyasotindon va iqtisadi tocridolun-
madan aziyyat ¢okmislor. Bu giin do qaragilar intolerant sosial miihitdo yasa-
yirlar, demok olar ki, tohsil, saglamliq, yasayis vo monzil hiiquglarindan moh-
rumdurlar.

Millateilik va irqgilik

Intoleranthigin tozahiir formalarindan biri do millotilik, xiisusilo irqgilik-
dir. Onu miiasir dovriin etnik paradoksu da adlandirirlar. Millotgilik 6ziinii
ideologiya, psixologiya va siyasat kimi gostorir. Millateiliyin psixoloji tobisti,
6z ndvbasindo, millotgilik ideologiyasmin osasmi toskil edir. A.ITevdoy
Burmuli bels hesab edir ki, “millat¢ilik ideologiyasi - fordin modoni imumili-
ya faal loyalligin1” (TeBnoii-bypmynu 2018) ifads edir. Millat¢ilik ideologi-
yast siyasot vo sosial tocriibo kimi ¢ixis edir. Etnik vo etno-milli millat¢ilik
tiplari ilo yanasi, votondas milliyysteiliyi, irq¢iliyi, sivilizasiyali millateiliyi vo
nativizmi do vurgulamagq olar.

Ictimai siyasot sahosindoki millotgilik zamanla doyismis ¢coxsayli seman-
tik monalarla yiiklonmis son doraco miirokkob bir (I'pundensg 2012, 10-11).
Buna goro no millat¢iliya universal bir torif vermok, na do onu vahid vo
boliinmaz bir amisl kimi gabul etmok ticlin bir yol yoxdur. Tipologiyalara
ehtiyac var vo bu tipologiyalar ¢orcivasindo alt tiplori ifads edon daha dar ter-
minlor konseptlasdirils bilar.

Millstgiliyin on moeshur vo miitloq genis yayilmis tipologiyasindan biri
“etnik — votondas” bolgiisiidiir. Tez-tez votondas vo etnik milliyysteilik ikili-
yinin ixtiras1 X.Kona aid edilir. O, yalniz tarixi material asasinda miioyyanlog-
dirdiyi “Qarb” vo “Sorq” millateilik novlori arasindaki forglordon yazmigsdir.
Daha sonra bu ideyani C.Plamenats inkisaf etdirmisdir. Bir ¢ox cohotdon bu
meyarlar iki asas millat¢ilik néviinii miioyyanlogdiran E.Smitin tipologiyasina
osaslanir. Bunlar orazi (bu halda qismon ds olsa, etnik mansubiyyat prinsipina
zidd olaraq “votondas” ilo sinonim hesab edilo bilor) vo “etnik” millateilikdir.
Smit har novii miistoqillikdon avvalki faaliyyatlors (erazi konsepsiyast vaziy-
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yotindo - miistomlokoagilik, etnik anlayislar - separat¢i vo diaspora) vo miisto-
qillikden sonra yaradilan foaliyystlors (orazi prinsipi totbiq olundugu toqdirdo
- inteqrasiya, etnik bir osas totbiq etmaklo - irredentist vo pannationalism) aid
edir (Cmut 2010, 497). Miiasir dovrde vatondasliq vo ya millotgiliyin etnik
monsubiyyoti comiyystin sorti olaraq Sorqe vo ya Qorbo aid olmasi ilo
miioyyan edilmir. Bundan olavo, milliyyat¢iliyin votondas vo etnik qruplara
boliinmaesi 6zliytinde digqeti subyektin nozarinden yayindiraraq, milliyyatci-
lik obyektino yonaldir. E.Gelner, masalon, asl etnik mahiyyati nozords tutan
votondas milliyyatciliyindon bohs etmomisdir (I'emmaep 1991). E.Smit yazirdi
ki, “hotta on “miilki” vo “siyasi” milliyyastgiliklora do diqqgstle baxilanda onlar
arasinda “etnik” vo “linqvistik” olanlarmi1 gérmok miimkiindiir (Cmut 2004,
237-238). Onu da nozors almaq lazimdir ki, miiasir formada millat¢ilik mo-
dern millatlarla, yoni ilk novbados, siyasi-orazi millatlori ilo eyni vaxtda yaran-
migdir. Beloliklo, miilki vo etnik millilosmalor, aslinds, eyni hadisonin
inkisafinin miixtolif moarhalsloridir. Millatgilik subyektinin asasini toskil edon
tipologiyalar da moévcuddur. C.Tillinin mashur dixotomiyasi beladir: “dovlat
torofindon dostoklonon millatgilik™ (state-led nationalism) vo “dovlatgiliyo can
atan milloatgilik” (state-seeking nationalism) (bpy6etikep 2010). Bu tiplori
“dovlet yaradan etnosun milliyyatgiliyi” vo “etnik azliglarin milliyyost¢iliyi”
kimi sadslogdirorak, yenidon formalasdirmaq miimkiindiir; ya da sadoco ola-
raq milliyyat¢ilik kimi majoritar vo minoritar (oksoriyyot vo azliglar) kimi
formalagdirmagq olar. Buraya sivilizasiyali millat¢ilik (bu masaloye daha sonra
baxacagiq) vo diaspora millotgiliyi - yerli olmayan etnik azligqlarin (daha
dogrusu, 6zlarini yerli hesab eds bilmoyonlorin) millotgiliyi kimi millot¢iliyin
alt novlori do daxil edilo bilor.

L.Qrinfeld torafindon toklif olunan vo aktiv subyektin asasini togkil edon
tipologiya iso daha az yayilmisdir (I'pundensn 2012,15). Todqigater fordi vo
kollektivist millat¢ilikdon bahs edir, bununla da kéniilliiliikk doracasini vo milli
hisslorin ford vo kollektiv torafindon boliinmasini geyd edir.

Nohayaet, millat¢iliyi onun magsadleri ilo saciyyelondirmak olar: C.Broyi
ayirmaq Uclin (ayrilma) ticlin millot¢iliyi, islahatlar tictin millatciliyi vo
birlogmok (birlogsmak) {igiin millat¢iliyi miisyyon etmisdir (bpoitn Ix. 2002,
226). Magsad vo subyektin meyarlarini 6ziinds comlosdiron vo milliyyotgiliyi
“millilogdiron” ¢oxlugun millotgiliyi, “xarici tarixi voton” milloteiliyi, etnik
azliglarin milliyyat¢iliyi vo populist millatciliyin “qoruyucu’ olmasini 6ziindo
birlasdiron R.Brubeykerin tipologiyasi da son zamanlar miioyyon populyarliga
malikdir. Bu tipologiya da asaslarinin qarisigligina gors ideal deyildir.

Vatondas millotgiliyindon danisarkon millot vo milli dévlot anlayislarini
yada salmaliyiq. ©gor biz millati etnik boliinmoays bagli olmayan votondasla-
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rin siyasi birliyi kimi basa diisiiriikso vo ona son doraco loyalliq obyekti kimi
yanasirigsa, o, votondas millatino ¢evrilir. Rusiya todqgiqatgisi V.S.Malaxovun
“modoni homogen comiyyat” kimi basa diisiilon “millot” siyasi ideologiya
suverenliyinin manbayi, loyalligin tstiinliik obyekti vo hakimiyyatin legitimli-
yinin son haddi kimi 6ziinii biiruzo verir” (Manaxos 2014, 39). Bir sortlo ki,
biz bu gerardan moadoni homogenliys siirgiin edilmasini ¢ixaririq. ©gor bu
stirglin prosesini saxlasaq, sohbot ovvalkitok etnik-millotgilikdon getmis
olacaq. Sintetik, etnik-votondasligi miioyyon edon L.M.Drobizjevaya gora,
“millst¢ilik insanlarin azadliq vo 6ziinii reallasdirmaga nail olmaq tigiin etnik
birliklo 6ziinti moarkezlogdirdiyi vo xalqin potensialinin agilmasini yalniz 6z
milli dovlotinds gordiiyii doktrinadir” (JIpo6mxkena 2013, 89).

Millatciliyin sivilizasiya millotciliyi kimi bu ciir miixtalifliyi, oslindos,
klassik etnik-millatgilikdon o qodor do ¢ox deyildir: xarici qruplara miinasi-
botdo miioyyon qrupa mohdud loyalliq vo monfi emosiyalar movcuddur.
Sivilizasiya millatciliyindo son doraco loyalliq qrupu etnik milliyyatgiliyo
nisbaton daha genisdir vo bununla da irqgiliklo yaxinlasir: agor irqe¢ilik halin-
da sohbat eynirangli fordlorle vo fenotipin 6ziiniitohlilindon gedirso, votondas
millat¢iliyi halinda sohbet — sivilizasiya birliyine monsub olan soxslorle — ¢ox
sorti vo ¢evik, kegici sarhodloro malik olan fardlorlo timumilikdon gedir. Indi
mohz sivilizasiya millat¢iliyi Qarbi Avropanin sagg¢1 partiyalar: tigiin daha ¢ox
saciyyavidir: populist liderlorin ritorikasinda Avropa sivilizasiyasi “barbar-
lar”in vo “asiyalilar”in hiicumlarma qarsi durmalidir. Yuxarida gostorilon
irqeilik 1ki sokildo basa diisiilo bilor. Rasizmin klassik anlami, fordin vizual
fiziki xtisusiyyatlorino etnoslar arasindaki biitiin forglorin uygunlagdiriimasini
va irqlorin abadi barabarsizliyinin tasdiqini nazards tutur (ILIaupensman 2010,
66). Biz bu konsepsiyani tam qobul edorok, klassik, bioloji irqgiliyin 6ziinii
sorbastlosdirmasi barodo yanlis noticoys golo bilorik. Moadoni irqgilik iso
sivilizasiya millst¢iliyi vo nativizmin konseptual ¢or¢ivasine tamamilo uygun
golir. Bu halda, irqi milliyyot¢i sadiqlik on mithiim obyekt olur vo irqgilik
milliyyat¢iliyin tipologiyasina uygunlasir. Sivilizasiya millstgiliyi vo madeni
irqe¢ilik nativizm kimi anlayisla kasison noqtalors malikdir, ancaq sonuncunun
optikast forglidir. Loyalliq dovlstin comlosdiyi etnos, votondas millatgiliyinin
son doroco loyalliq obyektinin ¢ixis etdiyr etnik milliyyat¢ilikdon forqli
olaraq, irqo diqget yetiron “klassik” irqgilik vo sivilizasiya millat¢iliyinin
loyalligin1 nozards tutan sivilizasiya millotciliyindon forqli olaraq, nativizm
“Oztinlinkiilor” vo “golmolor”in qarsi-qarsiya qoyulmas: demokdir. Bununla
yanasi, nozari baximdan ham 6z etnosunun niimayondalari, hom do digor etnik
va sivilizasiya identikliyinin dasiyicilart (egor onlar1 “6ziintinkiilor’s yadlar
kimi aid etmok {i¢ilin kifayst qodor osaslar varsa) “Oziintinkiilor”s aid edilo
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bilor. Mosalon, fransali nativist yalniz etnik fransizlarin deyil, assimilyasiya
edilmis barbaorlorin do loyalliq obyektino daxil ola bilor. Onun {i¢iin manfilik
obyekti eyni barbarlor ola bilor. Oton hofto golon, dil dyronmoyan vo Reef
daglarinin ononavi modoni tacriibalorini niimayis etdirmoyon, hoddon artiq
qarisiqliq yaradan kimi goriine bilor. Baxmayaraq ki, “naturizm” termininden
istifado, yaxsi sivil milliyyatgilik vo faktiki naturizm arasinda yerlogon miiasir
Avropa antiimmiqrant diskursunu xarakterizo edir. Etnik vo ya milli-dovlat
loyallig1 burada holledici shomiyyot kosb etmir. Nohayot, konseptoloji olaraq
daha bir termin olavo edocoyik — sovinizm. Napoleon ordusunun mifik (vo
arxetipik) asgori Nikola Sovenin adi ilo adlandirilan bu fenomen uzun miiddot
tocaviizkar dionalizm ilo homsorhod olan ifrat votonporverliyi ifado etmok
tictin istifads olunurdu.

Terminlor zaman kecgdikco dayisir. Indi iso sovinizm her hansi aqressiv
sokildo niimayis etdirilon ustiinlik adlandirilir: biz fovgoldovlet sovinizm,
nohong sovinizm sozlori ilo rastlasa bilorik. Qeyd etmok c¢otin deyil ki,
milliyyateiliyin adigokilon biitiin novlori loyalligin bu vo ya digor obyektino
vo neqativ qavrayis obyektino malikdir. Istor bu, istorso do digor - istonilon
tipli millot¢iliyin baza xarakteristikalar1 onlarsiz millst¢i adlandirila bilmez.
“Basqalar’”nin neqativ qavrayisi ilo bagli vo etnopolitologiyada istifado
olunan asas terminlor sxematik olaraq cadvalds togdim olunur.

“Cadval 17do biz yuxarida gostorilon novlora osaslanan, lakin miivafiq
ideyalarin dastyicilarinin (fordi vo ya agiq sokildo niimayis etdirilon) son
doraco loyalliq vo neqativlik obyektlorindo comlonmis 6z tipologiyasini
toqdim edirik.

Cadval 1. Millatgiliyin asas novlori

Termin Son daraca loyallig Mbonfilik obyekti
obyekti
Etik milliyyat¢ilik / Etnos Foarqli etnos dastyicilart

etnos millatciliyi

Miilki millotcilik Milli doviat Milli-doviat
homogenliyini pozanlar,
basqa milli doviatiarin
niimayandalari, basqa
doviatlarin ozlori




Intolerantliq va onun tazahiir formalari: etnofobiya, migranofobiya, ... 37

Irqcilik Irqi qrup Digor irqgi qrup
(sadalasdirilmis, basa
diisiilon)

Sivilizasiya millat¢iliyi | Sivilizasiya (madoni Digor madani —
xiisusiyyatlorin “sivilizasiya”
macmusu kimi) xtisusiyyatlorinin

dastyicilart
Nativizm Genis basa diistilon Genis sakilds basa
“oz” diigiilon “yadlar”, ilk
novbada immiqrantlar
Noaticalor

Millstegiliya hom ideologiya noqteyi-noezerindon, hom do psixologiya
noqteyi-nozorindon baxmaq lazimdir. Millateilik ideologiya kimi biitov bir
konsepsiya deyil, morkozi ideologiya olaraq daha boyiikk vo inkisaf etmis
ideoloji vasitolorlo birlogo bilor. Daha timumi monada onu etnik, milli
identifikasiyanin siyasi vo ya moadoni mogsadlor iigiin ideoloji soforbarliyi
kimi do gqiymetlondirmak olar. Bu sz altinda, hotta siyasi-ideoloji semantik
saho ilo mohdudlassaq belo, ¢ox forqli hallar basa diistiliir.

“Genis milloteilik” c¢orgivasinde bu vo ya digor konkret hadisolori
miloyyon etmok olar. Milliyyat¢i hissin obyektini asas gotiiron tipologiyalar
(X.Kon, C.Plamenats, E.Gelner, E.Smit), foaliyyotdo olan subyekt
(L.Qrinfeld, C.Tilli), homg¢inin millst¢i mogsadlor (C.Broyi, R.Brubeyker)
movcuddur. Milliyyatgiliyin bu vo ya digor obyekts loyalligi (6zti do mohdud,
maksimal loyallig1) vo digor obyekto garsi neqativliyi vo onu mohz bu iki
doyisonlor asasinda islomoyinin nozordo tutulmasi osas gotiiriilmoklo bizo
daha osasli sokildo goriiniir. Beloliklo, bes boyiik novii: etno-millotgilik (6z
etnosuna son doraco loyalliq, diger etnik qrupa qarsi neqativlik), votondas
millat¢iliyi (homogenliyi pozan milli dovlot vo digor milli dovlatlor), irqeilik
(6z irqi — yad irqi), sivilizasiya (sivilizasiya - yad sivilizasiya) vo nativizm
(“Oztintinktilor” — “yad”) geyd edo bilorik.
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Ayri-seckilik

Intoleranthigin tozahiir formalarindan biri olan ayri-segkilik geyri-barabor
miinasibati ifado edir. Ayri-segkilik {iciin asas etnik mansubluq votondasliq vo
din ola biler. Ayri-se¢kilik hodslayici, diigmengilik, tohqiredici miihit yaradir,
basga insani ayri-segkiliys mocbur edir. Demokratik 6lkolorin boraborlik
haqqinda qanunu yasa, monsaya, vatondagliga, dilo, dina, aqidays, raya, siyasi
foaliyyoto, homkarlar ittifaginda foaliyyoto, ailo miinasibatloring, cinsing,
saglamliq voziyyating, olilliys, seksual yoniimiino gore ayri-seckiliyi qadagan
edir.

Ayri-segkilik insanin 6z siyasi, miilki, iqtisadi, sosial, madoni hiiquq-
lardan mohrum edilmasi imkanlarinin yaradilmasidir. Ayri-segkiliys miixtalif
amillor irq, dorinin rongi, ¢ins, dini, siyasi oqido, etnik, milli, dini mon-
subiyyat, sosial mongo sabab ola bilor. Ayri-seckilik intolerant miinasibotdon,
insan hiiquglarinin pozulmasindan baslamis genosid, qul voziyystino salma,
etnik tomizloms, dini zomindo toqib, tocridetmays gqodor biitiin monfi
stereotiplori ohato edir. Bir s6zlo, insan soxsiyyatinin hor hansi xiisusiyyatlori
ayri-segkilik, intolerantli miinasibat {i¢iin osas ola bilor. Moghur Equal Rights
Trust Fondunun hiiquq moslohatcisi Ugellari ganun vo realliq arasinda
uygunlugun arzuolunmaz noticolora gotirib ¢ixardigini gostorir: “Birincisi,
boraborlik hagqinda qganunvericilik ¢oxcohatli ayri-seckiliyin ayri-ayr1 qur-
banlarin adekvat miidafiosini tomin etmir. Ikincisi, belo berabarlik sistemi
insanin soxsiyyetini real oks etdirmir. Onlar gostorir ki, onun soxsiyyati co-
miyyot torofindon layiginco giymetlondirilmir. Ugiinciisii, bu, qanunvericilor
torofindon ayri-segkiliyo birtorofli yanasmaga gotirib ¢ixarir. Notico olaraq
ayri-seckiliyin aradan qaldirilmasina yonolmis qanunlar coxsayli ayri-
secgkiliklor zamani omolo golon miixtalif monfi amillori nozors almir. Nohayat,
ganunvericiliyo birtorofli yanagsma votondas comiyyotindo 6z oksini tapir”
(ITaoma, 11-12). Buna goro do hiiququ miidafio sahasindon qruplar ¢oxsayh
ayri-seckiliyin qurbanlarinin menovi va praktiki yardim edilmasinds bilavasito
ndqsanlara sobab olur.

Insan soxsiyyetinin ¢coxcohatliliyi, miixtolif alamotlori ayri-segkilik omoal-
lorinin obyektina ¢evrilir ki, bunlardan har biri insana intolerant miinasibati
dorinlogdirir. Coxsayli ayri-seckiliyin bu aspektlori torkibli, macmulu vo alavo
ayri-seckilik adlanir.

Boraborlik haqqinda ganunvericiliyin osas mogsodlorindon biri insan
loyagatinin miidafiosidir

(//https:www.justice.org.uk/ images/pdfs/multipledisarimi_nation).
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Elmi odobiyyatda c¢arpaz ayri-segkilik termini do islonir. Carpaz ayri-
seckilik zamani bir olverissiz atribut - cins va ya irqi mensubluq ayri-seckiliya
gotirib ¢ixarmir, mohz irq vo cinsin birlosmosi insana intolerant miinasibot
ticlin asas olur.

Ayri-segkiliyin konkret formalar1 askar vo gizli intolerantliq soklindo
tozahiir edir. Ayri-seckiliyin formalarindan bir do cinsi olamoto gora ayri-
secgkilikdir. Liberal-demokratik doyorlorin hokm siirdiiyi Avropada ¢insi
olamoto goro ayri-segkilik hokm siiriir. Bir ¢ox ictimai institutlar, eyni
zamanda, kiitlovi informasiya vasitolori, ailolor, usaga xidmot tosisatlar1 kisilor
va qadinlar haqqinda stereotiplori qoruyub saxlayir vo yayirlar. Qorb comiy-
yotlorindo cinslorin anonovi xiisusiyyatlori, asason hakimiyyatlo oalagolondiril-
ir: kisilor tinsiyyatli, giiclii, qogaq, miihiim, ictimai yoniimli, niifuzlu, maliyyo
imkanlar1 olan; gadinlar giicsliz, asili, qaygikes, passiv, ailoyoniimlii olaraq
sociyyalonir. Qorb millotlorinds kisi veo qadin beraborliyine “sonaye
inqilab1”nin monfi tosir etdiyi do gostorilir. Senaye inqgilabindan avval Qoarb
ailolorindo somimiyyotin hokm siirdiiyli diqgoto ¢atdirilir:  “Kisilor 6z
ailolorinn ehtiyacini tomin etmok tigiin islomoya gedir, qadinlar ev islori,
usaqglarin torbiyosi ilo mosgul olur vo bununla da onlarin foaliyyoti ailo
miihitindon konara ¢ixilirdi” (Miisavilari 2004, 101). Miallif sonaye inqilab1
ilo intolerant miinasibatin, ayri-seckiliyin giiclondiyini bildirir.

Sonayelosmo vo urbanizasiya kisi-qadin, or-arvad miinasibatlori arasinda
gorginlik yaradirdi. Qadinlar igsde ¢ox enerji sorf etdiklorinden, ev islori vo ailo
mosaloalori ilo masgul ola bilmirdilor. Onlar ailo-moisot masalolorine diqgot
yetirmaye qadir olmurdular. Digor torafden, miitloq qadin “azadlig1” comiyyat
tizorino 0z agir kolgosini salir vo bir ¢ox ailslorde iffot masolosi unuduldu”
(Miisavilari 2004, 102). Bundan sonra qadin-kisi miinasibatlorinds into-
lerantliq ilo ayri-seckilik biiruzo verdi. Burada qadinlarin tabegilik mévqgeyi —
islorinin az qiymatlondirilmesi, az amakhaqq1 almalar1 da manfi rol oynayirdi.

Bu giin “feminist tohlil tosdiq edir ki, soxsiyyetin torkibi comiyyotds
imkanlarin daha genis imkanlarin1 oks etdirir” (Bakynenko 2007, 185). Bu
uygunsuzluq ¢oxsayl ayri-segkilik qurbanlari tigiin daha koskin olur.

Carpaz ayri-segkilik digor ayri-segkilik novlerindon forglenir. Krensou irq
vo cinsin arasinda konkret qarsiligl olagoys osaslanaraq tosdiq edir: “Insan
hiiquglart haqqinda diskurslarda no irqi ayri-segkiliyin gender aspektlorinin,
na do gender ayri-seckiliyinin irqi aspektlorinin tam anlasilmasi yoludur” (//
http: //www.wicej.addr. com/wcar_doc/Crenshaw.html. 6.12.2007).
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Natico

Belaliklo, intolerantliq basqalarina menfi, doziimsiiz miinasibati vo
oziintin tstiinliytinii ifado edir. Intoleranth@m strukturuna irqgilik, ayri-
seckilik, etnomorkoz¢ilik, millot¢ilik daxildir.

1. intoleranth@mn tozahiir formalarma qars1 profilaktik todbirler goriiliir. Etno-
milli va siyasi ekstremizm 6lkonin iqtisadi-siyasi sabitliyina tohdiddir. Etnomilli
vo siyasi ekstremizm millorlorarast miinaqisolor torodir. Etnosiyasi vo siyasi
ekstremizm siyasi institutlar, milli horokatlar soviyyssindo tozahiir edir. Homin
soviyyado miixtolifdoracali diismongilik, tisyanlar, qiyamlar, terror aktlar1 bas
verir. Milli va siyasi harokatlarin oks etdirdiyi miirakkaeb strukturda milli ideolo-
giya asas yer tutur. Bu sahado intolerantligi aradan qaldirmagq tigtin milli ideologi-
ya vo milli stiuru, 6ziiniidorki inkisaf etdirmok lazimdir.

2. Intolerantliq diinyada bas veron miixtolif istiqamotli miinagiseloro -
siyasi, etnik, dini qarsidurmalara sobab olan monfi amillordon biridir. Intole-
rantligm yaranmasinin siyasi, psixoloji, etnik, dini sobablori mévcuddur. Into-
leranthiq sayasindas separat¢i, milli-irredment¢i miinaqisalor, dini-icma konfes-
sional miinaqisalor bas verir.

Intoleranthigin aradan qaldirilmasi {igiin profilaktik todbirlor gériiliir vo bu
sahodo gobul olunmus ganunvericilik bazasi dovriin toloblorine uygun olaraq
tokmillosdirilir.

3. Bu giin intoleranthigin miixtalif tozahiir formalarindan siyasi mogsad-
lor tigiin istifada edilir, hotta bu proseslorin “Islam diinyasinin (vo digor dinlo-
rin) globallagsmaya adaptasiyas1” kimi do qolomo verirlor. Qoarbdo siiurlarda,
artiq monfi miisolman obrazi formalasmis, onlar Islami, aroblori, terrorgunu
bir-birindon ayr1 tosovviir etmir vo onlar1 qlobal tohliikesizliys tohdid hesab
edirlor. Oslindo, Islam qloballasmani inkar etmir, dziiniin alternativ qlobal
sivilizasiya modelini iroli siiriir. Islam diinyas1 dini intolerantlign dialoq,
kompromis va onanalori qarsiliqh giizesti, qarsiliqli hérmat, daha dogrusu,
dini intolerantligla ovozlonmasini istoyir.

4. Intolerantligin biitiin tozahiir formalarini aradan qaldirmaq {i¢iin asagi-
daki todbirlorin goriilmasi magsadouygundur:

e Milli, modani, dini dialoqun reallagdirilmast;

e Torbiys sahasinde saylorin giiclondirilmasi;

e Biitiin toroflorin istirak: ilo milli ictimai debatlarin toskil edilmasi.

Intolerantliq 6ziiniin-6zgonin arxetipindo qeyri-siiuriliyi oks etdirir. Dav-
ranigin intolerant formalarmin yayilmasinin saboblorinden biri soxsiyyatin
sosial-psixoloji problemlori ilo baghdir. Belo ki, soxsiyystin monovi vo
intellektual mohdudlugu intoleranthiga gotirib cixarir. Intolerantliq problemi
birbasa totalitarizmls slagodar meydana golir.
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T'ronvuun Mexouesa
HUHTOJIEPAHTHOCTbDb U ®OPMbI EE ITPOSBJIEHUA:
9THO®OBUSA, MUTPAHTO®OBUSA, IMCKPUMHUHALIWSI,
HAIIMOHAJIU3M

PE3IOME

B cratee paccmoTpeHbl GHIIOCOPCKUil aceKT Takux (HopM MPOSBICHUS
MHTOJICPAHTHOCTH, KaK 3THO(OOMS, HaMOHAIN3M, JUCKPUMUHALUS W MUT-
pantopobusi. DeHOMEH WHTOJEPAHTHOCTH BBHIPAKAET HETaTUBHBIE OTHO-
IIEHUS ¥ HETEePIUMOCTh. 3IECh IMOKa3aHO, YTO OOBEKTaMH HETEPIHMOCTH
BBICTYIIAIOT paca, HAIWMOHAJIBbHOCTDL, IBET KOKH, CCKCYaJIbHbBIC MCHBIINHCTBA,
PETMTHO3HBIC TPYIIIbI, MOTUTUYECKUE B3TJISIbl, HAMOHAIMCTHI, UICOJIOTUS U
nosenenue. [Ipu sTom oTmeuaercs, 4To (HOPMBI MPOSBICHUS HETEPIIUMOCTH
SBISIIOTCSL (paKTOpaMHM, B3aMMOJCHCTBYIOIMMHU JApyr ¢ apyrom. HambGonee
6JIaFOHpI/I$ITHBIMI/I IJI pa3BUTHA HWHTOJICPAHTHOCTH ABJIAKOTCSA O6H_[€CTB3,, B
KOTOPBIX TOCIIOJICTBYET aBTOpUTapu3M. Bce Qopmbl mposiBieHus HeTepnu-
MOCTH — 3THO(OOUS, pacu3M, JUCKPUMHHAIUS HAIpaBJICHBI IPOTUB NpaBa Ha
CYILIECTBOBAaHME JIIOAEH, STHOCOB M Haumil. WX cyTp 3akimrouaercss B
LIEJICHAIIPABICHHOM YHUYTOXXEHUU APYTUX HAPOIOB U KYJILTYpP, OCYILIECTBIIE-
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HUM 3THUYECKUX YMCTOK M reHonuza. Takyke ObUIM pacCMOTPEHbl OCHOBHbBIE
NPUYHHBI ((OPMUPOBAHUS HHTOJIEPAHTHBIX OTHOLICHUH.

Henbto craThu siBisieTCsl M3yuyeHHe ¢unocodckoil cymuoctu (hopm
IPOSIBJIICHUS] HETEPIIUMOCTH.

HayuHast HOBM3Ha CTaThU 3aKJIIOYAETCS B CUCTEMATHU3alUuU U 00001IeHnN
TEOPETUKO-METOIOJIOTUIECKUX OCHOB PA3IMYHBIX HANPABICHUN B M3YYCHHUU
HETEPIUMOCTH.

I. BeitM  paccMOTpeHbl  KOHIIETITyaJdbHBIE OCHOBBI,  (HIIOCO(CKas
CYLIHOCTb U COJepkKaHNe MPOOIeMbl HETEPIUMOCTH.

2. OmnpeneneHbl IyTH TMPEOAOJICHUS HETEpIUMOCTH U (GopMm ee
HPOSIBJICHUS.

3. TIpomemoHCTpHpOBaHbl C€HOCOOBI ycTpaHeHUs (OpM TMPOSBICHUS
HETEPIUMOCTH.

Metoponorust ctaTbi. B uccnenoBaHuy HCIOIB30BAIMCH KaYeCTBEHHBIC
U KOJIMYECTBEHHbIE, UCTOPUKO-PUIOCOPCKUE U CUCTEMHO-(YHKIIMOHAIbHBIE
MeToabl. Hapsny ¢ TeopeTHdecKHMM aHadu30M M CHHTE30M SMIHPUYECKUX
JAHHBIX TPUMEHSAJIMCh TaKK€ METOJbl CHCTeMaTHu3aluuu, oOOOIIeHus u
HaOIr0AeHUS.

Kntouesvie cnosa: unmonepanmuocms, 3muoghodus, mucpanmogoous,
pacuszm, 2panu UHMONEePaAHMHOCMU, 00BEKM UHMOLEPAHMHOCTI.

Gulchin Mehdiyeva
INTOLERANCE AND ITS FORMS: ETHNOPHOBIA,
XENOPHOBIA, DISCRIMINATION, NATIONALISM

ABSTRACT

The article investigates several forms of intolerance such as ethnophobia,
nationalism, discrimination, xenophobia from a philosophical standpoint.
Intolerance is a phenomenon that exhibits negative attitudes. It demonstrates
that the targets of intolerance are racial background, nationality, skin color,
sexual minorities, religious groups, political ideologies, nationalists, and
behaviorial conduct. Apart from this, it should be highlighted that the forms
of intolerance are interrelated factors. In authoritarian societies, tolerance
develops more rapidly. All varieties of intolerance - ethnophobia, racism,
prejudice - are directed against the right of people, ethnic groups, and nations
as well as the intentional annihilation of other peoples and civilizations, ethnic
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cleansing and genocide. The primary causes of the development of intolerant
relations were also considered.

The primary goal of the article is to investigate the core philosophical
concepts of the intolerance forms.

The scientific novelty of the article is that it systematizes and generalizes
the theoretical and methodological foundations of diverse orientations in the
study of intolerance.

1. The conceptual basis, philosophical essence and content of the problem
of intolerance are studied.

2. Ways to eliminate intolerance and its manifestations have been
identified.

3. Ways to eliminate the manifestations of intolerance are shown.

Methodology of the article. The research employed qualitative and
quantitative, historical-philosophical and system-functional methods. Apart
from this, theoretical analysis and empirical data synthesis were mentioned;
systematization, generalization, and observation approaches were also used.

Keywords: intolerance, ethnophobia, xenophobia, racism, limits of
intolerance, object of intolerance

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.Q.Qafarov
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KUR’AN TEFSIiRINDE EDEBI YONTEM: iLKE VE PRENSIPLER
(Emin el-Hili Orneginde)

Dr. Kafkaz Abdurahmanov,
Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii
Islami Ilimler Anabilim Dali
gafgazabdurrahmanov(@ait.edu.az

OZET

Indirildigi giinden giiniimiize degin Kur’an’i anlamak icin Miisliiman
alimler ciddi ¢alismalar yapmislar ve hala yapmaktadirlar. S6z konusu calis-
malar donemin sosyal, kiiltiirel ve teknolojik durumlarina paralel olarak siir-
diiriilmiistiir. XIX. yiizyildan itibaren Isldm aleminin siyasi, askeri ve ekono-
mik olmak iizere biitiin alanlarda Bati diinyasinin karsisindaki yenilgileri,
Islam diinyasinda birtakim yenilik¢ilik hareketlerinin dogusuna neden teskil
etmis ve Islam diinyasinda klasik Islam diisiincesinin elestirilmesi, islam’m
yeniden yorumlanmasi gibi fikirlerin yayginlasmasina sebep olmustur. Ozel-
likle Bati’daki edebi elestiri alanindaki gelismeler bazi Misliiman edip ve
miitefekkirler tizerinde etkili olmustur. S6z konusu déonemde Miisliiman diin-
yasindaki yenilik¢ilik akimlarmin temel odak noktasini Klasik islam diistince-
sinin elestirilmesi ve Islam’in yeniden yorumlanmasi olusturmaktaydi. Yeni-
lik¢ilik taraftarlarindan biri olan Misirli Emin el-Hli sorunlarin ¢oziimiinii
Miislimanlarin Kur’an’a olan bakis acilarini degistirmelerinden gegtigine ina-
nanlardandi. Ona gore, Kur’an her seyden once edebi bir metindir ve Miislii-
manlari bunu bdyle kabullenmeleri ve buna gore hareket etmeleri gerekmek-
tedir. Dolayistyla “Kur’an Arap¢a’nin en biiyiik edebi kitabidir ve dolayisiyla
Kur’an’a onun edebi tesiri yoniiyle bakmak gerekir” ilkesini kendine ¢ikis
noktasi edinen el-Hali cagdas anlamiyla edebi tefsir ekoliiniin kurucusu olarak
kabul edilmistir. Kendisi bastan sona bir tefsir kitab1 telif etmeyen el-Huli
cesitli eserlerinde Kur’an’in edebi yontemle tefsir edilmesinin ilke ve pren-
siplerini belirlemis ve daha sonra s6z konusu ekole mensup birtakim
aragtirmacilar bu yontemi uygulanmaya c¢alismislar. Bu makalede s6z konusu
ekoliin kurucusu el-Hali’nin kendi eserleri referans alinarak Kur’an’in edebi
yontemle tefsir edilmesinin ilke ve prensipleri tespit edilmeye calisiimustir.

Anahtar Kelimeler: el-Hiili, Kur’an, Edebi tefsir, Edebi elestiri, Belagat,
[caz.
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Giris

Kur’an tefsirlerinde edebi ve dilsel tirtinlerin kullanilmasinin tarihi ¢ok
eskilere kadar dayanmaktadir. Bu dini bir metin olan Kur’an’in ayn1 zamanda
edebi bir metin olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira Kur’an’in en 6nemli
ozelliklerinden biri sahip bulundugu essiz edebi 6zelligi sayesinde muhatapla-
11 iizerinde derin etki birakmasidir (Atsiz 2008, 78). islami terminolojide
i‘cazu’l-Kur’an olarak bilinen ve sahip bulundugu edebi stiinliigii ve muhte-
va zenginligi sebebiyle benzerinin getirilemeyecegi bir kitap olarak nitelendi-
rilen Kur’an’in bu yo6nii onun essiz bir edebi metin oldugunu ortaya koymak-
tadir. Dilci, belagatgr ve tefsircilerin ¢ogunluguna gore Kur’an’in nazim ve
telifi yani harflerinin, kelimelerinin ve ayetlerinin mitkemmel dizilisi, baska
bir deyisle edebi iislubu onun i‘cAz yonleri arasinda yer almaktadir (Ornegin
bk: el-Bakillani 1954, 51).

Zamanla vahyin ilk muhataplariyla irtibatin kopmasi, Araplarin Arap
olmayan unsurlarla kaynagmasi sonucunda dillerinin bozulmaya yiiz tutmasi
ve en esast Kur’an’da kullanilan dilin tarihin belli bir kesitinde kalmasi gibi
unsurlar onun dogru bir sekilde anlagilabilmesi icin bir takim edebi ve dilsel
aciklamalarin yapilmasini zorunlu kilmistir. Bu yiizden Miislimanlar Kur’an
metninin dogru anlagilabilmesi i¢in muazzam bir dilsel literatiir ortaya
koymuslardir. S6z konusu eserlerin bazilar1 Kur’an’in kelime ve terkiplerini
yani onlarin dil a¢isindan agiklamalarini yaparken bazilart ise onun i‘caz yo-
ninii ele almislardir. Kur’an’in i‘cdz yoniinii esas alan tefsirler daha c¢ok
Kur’an’in belagat ve fesahati tizerinde durmuslardir. Burada 6nemine binaen
isaret etmek gerekir ki eski donemlerde Kur’an’in edebi yonii tizerinde durul-
dugunda maksat bu kitabin i‘cdzini ortaya koymak ya da kelime veya ciim-
lenin dil agisindan agiklamasini yapmakti (Simsek 2014, 114-116).

XIX. ylizyilin sonlar1 ve XX. yiizyilin baslarindan itibaren Bat1 diinyasin-
da boy gosteren pek ¢ok yenilik¢ilik akimlar1 Islam diinyasinda hayli taraftar
bulmay1 basarmustir. Ozellikle edebi elestiri alanindaki arastirmalardan etkile-
nen birtakim Miisliiman aydinlar Kur’an’in edebi elestiri kuramlaria goére an-
lama ve anlamlandirma gayreti igerisinde bulunmuslardi. Bunlardan biri de
Misirli Emin el-Hali’dir. O, mevcut tefsir yontemlerinin eksik oldugunu ve
giiniimiizde en ideal tefsirin edebi tefsir yontemleri esas alinarak yapilabilece-
gini savunmustur. Kendisi bastan sona bir tefsir yazmayan el-Hli, bu alanda
bir aragtirmanin nasil yapilacagina dair 6nemli yontem ¢aligmalar1 yapmustir.
Ama miiellifin Misir radyosunda yaptigi tefsir sohbetlerinden miitesekkil olup
daha sonra ti¢ ayr1 kitap halinde yayinlanan e/-Kdde ve 'r-resiil (Kahire: 1959),
Fi Ramadan (Kahire: 1961) ve Fi Emvalihim misaliyye la mezhebiyye
(Kahire: 1963) adli ¢alismalarinda kendi yontemini kismen de olsa uygulama-
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ya ¢alistig1 soylenebilir. O, kurucusu oldugu edebi tefsir ekoliiniin prensip ve
ilkelerine dair goriislerini, Mendhicu tecdid fi'n-nahv ve’l-beldga ve’t-tefsir
ve’l-edeb adli eseri ile The Encyclopaedia of Islam’m Arapga gevirisi olan
Da ‘iretu’l-me ‘arifi’l-Isldmiyye’de yazdig1 “tefsir” maddesinde agiklamistir.
Daha sonra ise kurucusu oldugu Medresetu’l-umena (Eminler Ekolii) ekolii-
ne' mensup pek cok dgrencisi ve diger arastirmacilar edebi tefsir yontemini
gelistirmeye ve bu alanda bazi pratik arastirmalar yapmaya g¢alismislardir.
Onun 6grencileri arasinda, 6zellikle 6grencisi ve esi olan Aise Abdurrahman/
Bintu’s-Sati (6. 1998), Muhammed Ahmed Halefullah ve Abdulfettah Siikri
Ayyad (6. 1999) bu alanda temayiiz etmislerdir. Esi Aise Abdurrahméan/
Bintu’s-Sati pek cok eserinin yani sira, Kur’an’in beyan 6zelligini konu
edinen el-I‘cdzu’l-beydni fi’l-Kur’dn ve Mesdilu Ibni’l-Ezrédk (Kahire: 1971)
ve et-Tefsiru’l-beyant li’lI-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: 1962-1969) Sukri ‘Ayyad
ise “vasf” alanindaki Yevmu'd-Din ve’l-hisab fi’l-Kur’ani’l-Kerim adl tezle-
riyle el-Hili’nin yontemini uygulamaya g¢alismislardir. Muhammed Ahmed
Halefullah ise 6nce “cedel” konusundaki yiiksek lisans tezi olan Cedelu’l-
Kur’én’ sonra da “kissa” konusundaki el-Fennu’l-kasasi fi’I-Kur’dni’l-Kerim
adli doktora teziyle hocasinin yontemini uygulamaga gayret etmistir (Karatas
2011, 30-31). Bunlarin yani sira Abdulkadir el-Magribi (6. 1956), Seyyid
Kutub (6. 1966) (et-Tasviru’l-fenni fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire: 1945), Tahir
b. Asir (6. 1973), Muhammed el-Mubarek (5. 1981), Abdulkerim el-Hatib
(el-Kasasu’l-Kur’ani fi mantikihi ve mefhiimihi, Kahire: 1964) ve Kasabi
Mahmid Zelat (Kadaya 't-tekrar fi’l-kasasi’l-Kur’ani, Kahire: 1978), Abdul-
vehhab Neccar, Ali Abdulazim ve Muhammed Kutub gibi sahsiyetler edebi
tefsir egilimli tefsircilere 6rnek olarak gosterilmektedir (Serif 1982, 595-610;
Mertoglu 2011, 40/292).

Edebi Tefsir Diisiincesinin Dogusu

XVIII. yiizyildan itibaren Kita Avrupa’sinda bas gosteren biiyiik degisik-
likler ve Islam aleminin siyasi, askeri ve ekonomik olmak iizere biitiin alan-
larda Bati diinyasinin karsisindaki yenilgileri, islaim diinyasinda birtakim
yenilik¢ilik hareketlerinin dogusuna neden teskil etmistir. islom diinyasinda

! Medresetu’]-Umena (Eminler Ekolii) 19.04.1944 tarihinde Emin el-Hali ve bir grup 6gren-
cisi tarafindan (Kahire Universitesi Arap Dili ve Edebiyat: Fakiiltesi) kurulan bir edebiyat
ekoliidiir (Abdurahmanov 2019, 43 vd.).

? Halefullah’m 1942 yilinda Cedelu’l-Kur’dn adiyla hazirladig: yiiksek lisans tezi-kendisinin
de ifade ettigi gibi-1978 senesinde ismi Muhammed ve’l-kuva’l-mudddde seklinde degistiri-
lerek basilmistir (Halefullah 1984, 6).
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ortaya ¢ikan yenilik¢ilik akimlarinin en temel odak noktasini ise geleneksel
Islam diisiincesinin elestirilmesi ve Islam’m yeniden yorumlanmas: olustur-
maktaydi. Islim’mn yeniden yorumlanmasi diisiincesi XIX. yiizyilda Misir’da
ve genel olarak biitiin Isldm diinyasinda Cemaleddin el-Efgani (6. 1897) ile
ivme kazanmis ve daha sonra ¢grencisi Muhammed Abduh (6. 1905) ile zir-
veye ulasmustir. Yenilik¢ilik diisiincesine hakim olan Islam alimlerinin ortak
noktasmi, Islim diinyasindaki geri kalmishga ¢oziim aramak ve cevherini
Kur’an’dan alan Miisliiman bir topluluk kurmak diisiincesi olusturmaktaydi.
S6z konusu donemde sorunlarin ¢oziimiinii Misliimanlarin Kur’an’a olan
bakis agilarini degistirmelerinden gectigine inananlardan biri de Emin el-Huli
(6. 1966) idi. el-Hlli’ye gore Kur’an edebi bir metindir ve Miislimanlarin
bunu boyle kabullenmeleri ve buna goére hareket etmeleri gerekmektedir
(Atsiz 2008, 162). Ona gore, Islami davet giiclii bir edebi/belagat etkinligi ve
bu edebi etkinligin bir pargast olmustur. Ciinkii bu yeni davet elestiri yonte-
mini benimsemis, s6z sanat1 (belagat) tizerine kurulmus ve Arap kelamimin o
zamana kadar ulasamadig1 bir edebi zirveye ulasmistir. Kur’an kullandig: dili
diger Araplarin kullandiklar1 dile dstiin tutmus ve cinler yardim etse,
edebiyatlariyla 6viinen edebiyatcilar (sairler) destek olsa da hi¢c kimsenin
onun bir benzerini getiremeyecegini agikca ilan etmistir. Kur’an’in bu ¢agrisi
karsisinda aciz kalan Arap insam1 ona iman etmis ve Isldim’1 kabul etmistir.
Dolayisiyla onlarm Islam’1 kabullenmesi elestirel bir yargidan ve uca Allah’m
dinine yonelik edebi kabullenmeden baska bir sey degildir. Zira edebi zevke
sahip olan Arap insan1 kendi nefsinde bu davetin dogrulugunu goriir ve ilahi
tislubun tstiinliigiini gonliinde hissederdi (el-Huli 1961, 97).

Belirtmek gerekir ki ¢agimizdaki edebi tefsir egiliminin temel hedefi,
Kur’an’1 edebiyat elestirisi kuramlaria gore anlama ve anlamlandirma yonte-
mini esas alarak tefsir etmektir. Her ne kadar bazi arastirmacilar cagimizdaki
anlamryla edebi egilimin ortaya ¢ikmasinda ilk isaretlerin Muhammed Abduh
ile basladigim belirtmislerse de edebi tefsirin kurucusu Emin el-Hali kabul
edilmektedir. Zira Abduh’un tefsir ¢alismalarinda toplumsal yon veya bagka
bir ifadeyle hidayet amaglh tefsir daha fazla 6ne ¢ikmaktadir (Simsek 2017,
116). Burada yeri gelmigken belirtilmesi gerekir ki tefsirde edebi yontemi
savunan bazi1 kimseler edebi tefsirin epistemolojik temellerini {inli dilci ve
belagater Abdulkadir el-Curcani (6. 471/1078)’ye kadar gotiirmiislerdir. Bun-
lara gore el-Curcani, belig kelamin kurallarimi ortaya koyabilmek icin siir
arastirmalarin1 sart kosmus ve i‘cdzin anlasilabilmesini buna baglamistir.
Dolayisiyla el-Curcani tarafindan ortaya atilan bu edebi yontem, ¢agdas do-
nemde Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasinda takip edilen modern edebi
tefsirin de epistemolojik temellerini olusturmaktadir (Eb Zeyd 2010, 33).
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Cagdas anlamda edebi tefsirin epistemolojik temellerini el-Curcani’ye kadar
gotiirmenin gergegi yansitmadigi kanaatindeyiz. Ciinkii malum oldugu iizere
Kur’an diger ilahi kitaplardan farkli olarak edebi {islubuyla mucize olma
ozelligine sahiptir. Bu nedenle daha erken donemlerden itibaren ilk Kur’an
tefsirlerinin bircogu dil merkezli olmus, baz1 ayetlerin yorumlanmasinda siir
gibi edebi {iriinlere sik¢a basvurulmustur. Biitiin bunlarin asil hedefi ise
Kur’an’t ve onun i‘cazini anlayabilmek i¢indi. Ama giinlimiizde edebi tefsir
alaninda yapilan ¢alismalara bakilirsa asil maksadin, Kur’an’in edebiyat eles-
tirisi kuramlarina gore anlama ve anlamlandirma yontemini esas alarak tefsir
edilmesi oldugu goriilecektir.

Daha 6nce isaret edildigi tizere glintimiizde tefsir tarih¢ilerinin ¢ogunlugu
edebi tefsir ekoliiniin kurucusu olarak Emin el-Huli’yi gostermektedirler.
Emin el-Hali tefsir alaninda miistakil bir kitap telif etmemesine ragmen c¢esitli
calismalarinda edebi tefsirin ilke ve prensiplerini belirlemistir. Ozellikle The
Encyclopaedia of Islam’in Arapga cevirisi olan Dad ‘iretu’l-me ‘arifi’I-Islamiy-
yve nin “Tefsir” maddesine yazdig1 et-Tefsir me ‘alimu haydtihi ve menhecu-
hu’l-yevm isimli ekte ilm1 tefsir ekoliinii siddetle elestirmis ve kurucusu oldu-
gu edebi tefsir ekoliiniin ilke ve prensiplerini agiklamistir (Bk: el-Hal1, 1998,
8/2309-2350).”

el-Hali, Abduh’un hidayet amach tefsirini, Miisliimanlarin gergeklestir-
mesi gereken yiice bir gaye oldugunu sdylemekle birlikte (el-Hali 1996, 37)
bu gayenin tefsirin 6nceligi olmasini kabul etmez. Zira el-Hili’ye gore tefsi-
rin, biitiin bunlardan 6ncelikli ve s6z konusu maksatlarin kendisinden neset
ettigi bagka bir temel amag¢ bulunmaktadir. Tefsirden giidiilen dini ilmi ve
ameli her tiirlii maksattan 6nce bu hedefin gerceklestirilmesi gerekir ki bu da
“beyani/edebl maksat”tir (el-Hal1 1961, 302). Belirtmek gerekir ki, “Kur’an
Arapca’nin en biiyiik edebi kitabidir ve dolayisiyla Kur’an’a onun edebi tesiri
yoniliyle bakmak gerekir” ilkesi el-Hli’nin Kur’an tefsirindeki hareket
noktasini teskil etmektedir (el-HalT 1996, 37).

Giiniimiizde Tefsir Nasil Yapilmahdir?

el-Hul1, giinimiizde Kur’an tefsirinin nasil yapilmasina gegmeden &nce
klasik donem alimlerinin Islami ilimleri tabi tuttuklar: taksime isaret eder.
Ciinkii ona goére Islam alimlerinin bu taksimi aslinda tefsir ilminde birtakim
yenilik¢i gayretlerin yapilmasina miisaade etmektedir. S6z konusu taksime gore

* Miiellifin bu calismasi daha sonra Mendhicu tecdid fi'n-nahv ve’l-beldga ve’t-tefsir ve’l-
edeb, (Kahire: Daru’l-ma‘rife, 1961) adli eserinin 271-318. sayfalar1 arasinda da yayimlan-
mistir.
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Islami ilimler; a) Usul ve nahiv gibi gelismesini tamamlamuis ve sistematik hale
gelmis b) Beyan ve tefsir gibi ne gelismesini tamamlamis ne de sistematik hale
gelmis, ¢) Fikih ve hadis gibi gelismesini tamamlamis ancak sistematik hale
gelmemis olmak tizere ti¢ kisma ayrilmaktadir. el-Hili’ye gore s6z konusu tak-
simden de anlasilacag: iizere son iki siktaki ilimleri alimler “gelismesini ta-
mamlamamis ilimler” olarak tanimlamislardir. Dolayistyla tefsir ve beyan ilim-
leri gelismesini tamamlamamus ilimler kategorisine girdiginden her iki alan da
yenilikgilik ¢abalarinin yapilabilmesi i¢in miisaittir. O, bu alanlarda yapilacak
yenilikgi ¢abalara kendisinin ilke edindigi “tecdidin baslangici anlayis bakimin-
dan kadim olan1 katletmektir” (evvelu’t-tecdid katlu’l-kadim fehmen) anla-
yistyla hareket ettigini ifade etmektedir (el-Hali 1961, 229).

Kur’an’1n tefsir edilmesinde edebi yontemin benimsenmesini siddetle sa-
vunan el-Hili’ye gore bir tefsircinin dikkate almasi gereken en onemli husus-
lardan birincisi Kur’an’in Arapg¢a’nin en biiyiik kitabi olmasi digeri ise Kur’an
tertibinin dikkate alinmasidir. Bu nedenle konunun daha iyi anlasilabilmesin-
den 6tiirti onun Kur’an tefsirinde edebi yonteminin uygulanabilmesi igin 6n-
gordiigii hususlarin ele alinmasi gerekir.

1. Kur’an Arapc¢anin En Biiyiik Kitabidir

Muhammed Abduh’a gére Kur’an tefsirinden giidiilen asil gaye Kur’an’la
hidayete ermektir. el-Hili Kur’an tefsirinden amaci hidayet olarak goéren
Muhammed Abduh’un Kur’an tizerinde haddinden ziyade filolojik ¢alismalar
yaptiklart nedeniyle tefsircileri elestirmesine katilmaz’® ve tefsirden giidiilen
hidayet gayesine ulagsmadan 6nce onun oncelikli gayesi olan edebi hedefinin
(el-Hali’ye gore) gergeklestirilmesi gerekir. Dolayisiyla el-Hli’ye gore
tefsirden beklenilen hidayet hedefi biitiin Miislimanlarin gergeklestirmesi
gereken ylice bir gaye olmakla birlikte tefsirin ilk ve en Onemli gayesi
degildir. Bilakis ona gore tefsirin oncelikli ve nihai gayesi Kur’an’a Arap-

* Muhammed Abduh’un kendisinden 6nce yasamus tefsircileri Kur’an tefsirinde haddinden
fazla dilsel meselelerle ugrastiklart gerckgesiyle elestirmesinden onun tefsirde filolojik
caligmalara 6nem vermedigi anlasilmamalidir. Tam tersine o, alet ilimleri olarak goérdiigii
dil-edebiyat ¢alismalarini, Kur’an’in hidayet ve rahmet olma amacina hizmet etmesi gerek-
tigini diisinmekteydi. Hatta Abduh Kur’an’1in tefsirini yapmak isteyen bir tefsircinin Arap
dili ve belagat ilmine vakif olmasi, Kur’an’da kullanilan kelimelerin ntizul dénemindeki
anlamlarmin bilinmesi gibi birtakim hususlar1 bilmesini sart kogsmaktadir. (Bu konuda bk:
Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim/Tefsiru’Imenar, Kahire: el-Hey’etu’l-
Misriyyetu’l-‘amme li’1-kitab, 1990, 1/19-21). Onun kars1 ¢iktig1 ise tefsir kitaplarindaki
nahiv bilgilerinin fazlalig1 sebebiyle ilahi vahyin bu bilgiler arasinda kaybolmasi ve
Kur’an’in Misliman toplumun hayatindan uzaklastirilarak asli gayesinin digina itilmesini
diisinmesiydi. Bk: el-4 ‘mdlu’l-kdmile li Imdm Muhammed ‘Abduh, thk. Muhammed
‘Imare, Kahire: Daru’s-surtlk, 4/8.
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ca’nin en biiylik eseri en ylice edebiyat iirlinii olarak bakmaktir. Zira Kur’an,
Arapga’y1 ebedilestiren ve kendisi de onunla ebedilesen, Arap¢a’nin oviing
kaynag1 ve medeniyetinin zirve eseri olan bir kitaptir. Kur’an’in bu 6zelligi,
dini ve sahsi egiliminden asili olmayarak aslen Arap olan veya kendisini Arap
olarak hisseden herkesin bildigi bir husustur. Bu sebeple dini inanc1 ve akidesi
ne olur olsun her bir Arap sahip oldugu Araplik duygusuyla bu kitabin Arap
dilindeki yerini ve degerini hisseder. Bunu hissedebilmek i¢in onun Kur’an’in
dini bir metin olmas1 ve icerdigi dini inanci kabul etmesine gerek kalmaz.
Biitiin bunlar Kur’an’in edebi yonden ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Daha
acik bir ifadeyle el-Hili’ye gore glinlimiizde yapilacak tefsir ¢aligmasinin ilk
amaci edebi yonlii olmalidir. Kur’an’in bu edebi yoni hakkiyla arastirilip
ortaya konulduktan sonra ondan beklenilen dini, hukuki, ahlaki, sosyal vb.
ikincil amaclar gerceklestirilebilir (el-Huli 1961, 230; el-Hali 1996, 38). Kisa-
casi, Kur’an tefsirinde edebl yontemin uygulanmasini gerekli goéren edebi
tefsir ekoliine gore gliniimiizde Kur’an tefsirinin gayesi salt edebidir. Tefsir-
den giidiilen amag¢ her ne olursa olsun bundan sonra gelir ve buna dayanir.
Onun bu tespiti Kur’an’a edebi bir metin olarak bakilmasi sonucunu berabe-
rinde getirmektedir. Dolayisiyla bu ekole gore, Kur’an her seyden 6nce edebi
bir metindir ve bu sebeple edebi metinlerin incelenmesinde kullanilan edebi-
yat elestirisi yontemleri Kur’an arastirmalarinda da kullanilmalidir (el-Hali
1962, 283-285; Karatas 2011, 140).

Burada 6nemli bir hususa deginmeden gecemeyecegiz. SOyle ki Kur’an
arastirmalarinda edebiyat elestirisi yontemlerinin kullanilmas1 gerektigini
savunan el-H{l1 s6z konusu dénemde Bat1 diinyasinda yaygin olan edebi eles-
tiri akimlarindan onemli derecede etkilenmistir. Avrupa’da bulundugu yillar
ve Ozellikle de edebiyat elestirisi alaninda okudugu Batili kaynaklar onun
diinya goriistiniin sekillenmesinde biiyiik rol oynamistir. el-H{li’nin en fazla
etkilendigi Batili bilim adamlarinin basinda Fransiz elestirmen ve edebiyat
tarih¢isi Gustave Lanson (6. 1934)’un 6zel bir yeri bulunmaktadir. O 6zellikle
“ilm1 tefsir” ekoliinii elestirirken Lansoncu bakis agisiyla hareket etmistir
(Mesela bk. el-Halt 1996, 30 vd.). Yeri gelmisken belirtelim ki Lanson ve
edebiyat ekolii Emin el-Huli ve Taha Hiiseyin (6. 1973) basta olmakla pek
cok Arap edebiyatc1 ve diisiiniir {izerinde etkili olmustur. Lanson’un elestiri
yontemi ise elestiride felsefi egilimi ve bilimsel arastirmay1 bir araya getir-
mekten olusmaktadir (Karatag 2011, 106 vd.).

Edebi tefsir ekoliiniin hareket noktasini olusturan “Kur’an her seyden
once edebi bir metindir ve bu sebeple edebl metinlerin incelenmesinde kulla-
nilan edebiyat elestirisi yontemleri Kur’an arastirmalarinda da kullanilmali-
dir” sozii ilk bakista 1yi niyetli goriilse bile Kur’an’a uygulandiginda sakincali
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sonuclara gotiirebilmektedir. Nitekim edebi tefsirin hareket noktasi olan bu
s0z, baz1 Kur’an kissalarinin tarihsel gercekligi yansitmadig: gibi tehlikeli go-
riislerin ortaya ¢ikmasia sebebiyet vermistir. Ornegin edebi tefsir ekoliiniin
en 6nemli savunucularindan biri ve ayn1 zamanda el-Hali’nin 6grencisi olan
Muhammed Ahmed Halefullah (6. 1997) hocas1 el-Huli’nin danismanliginda
hazirladig1 el-Fennu’l-kasasi fi’I-Kur 'ani’l-Kerim® adli doktora tezinde bazi
Kur’an kissalarinin gercekte vuku bulmadigi iddiasini ortaya atmis ve islam
diinyasinda biiylik tartismalara neden olmustur. Halefullah’in s6z konusu
iddialarindaki en temel dayanak noktasi ise onun Kur’an’a salt edebi bir metin
olarak yaklasmasiydi (Halefullah 1999, 22-51, 198, 225).

2. Kur’an Tertibinin Tefsire Etkisi

el-Huli’ye gore Kur’an tefsirinde gozetilmesi gereken bir diger onemli
husus Kur’an’in tertibidir. Edebi tefsirden beklenilen hedeflerin gercekles-
tirilebilmesi i¢in Kur’an’in tefsirciler arasinda yaygin olarak uygulanan sure
diizenine gore degil konulara gore ele alinmasi gerekir. Clinkii Kur’an surele-
rinin mevcut dizilisinde konu biitiinliigii ve ayetlerin niizul siras1 gibi hususlar
dikkate alinmamustir. Bilakis konular boliik porgiik bir sekilde farkli farkls
yerlerde verilmistir. Herhangi bir ser‘1 hiikiim veya inang esasina farkli ayet-
lerde deginilmistir. Ayn1 zamanda Kur’an’da anlatilan kissalarin sahneleri s6z
konusu olayin anlatildig: biitiin yerlere dagitilmistir. Dolayisiyla bazen bir su-
rede diger surede ele alinan konulara temas edilir ve farkli amaglara deginilir.
Bu yiizden Kur’an’in sure ve ciizlere gore tefsir edilmesi onun ihtiva ettigi
manalart tam olarak anlatmak i¢in yeterli degildir. Baska bir ifadeyle
Kur’an’n ihtiva ettigi manalarin tam olarak yansitilabilmesi i¢in tefsircinin
herhangi bir konuyu ele aldig1 zaman ilgili biitiin ayetlere temas etmesi gere-
kir. Ayrica herhangi bir konudaki metinlerin tamamini anlamak isteyen kim-
senin aralarinda zaman farki varsa s6z konusu metinlerin siyak ve sibakini bil-
mesi gerekir. Inis bakimindan ayetler arasinda zaman farki bulundugundan bu
husus Kur’an i¢in de gegerlidir. Bunlarin yani sira herhangi bir metnin dogru
anlasilmas1 o metinleri cevreleyen sartlart da iyi bilmesi gerekir. Oysa
Kur’an’da Mekki ve Medeni ayetler birlikte zikredilmistir. Daha agik bir ifa-
deyle Kur’an’in mevcut tertibinde konu biitiinliigii, ayetlerin niizul sebepleri
ve onlarin inigini ¢evreleyen sartlar dikkate alinmamistir. Dolayisiyla biitiin
bunlar Kur’an’in konulara gore tefsir edilmesinin gerekli oldugunu gozler

> Muhammed Ahmed Halefullah’m 1947 yilinda Emin el-Hali damismanhiginda hazirladig:
el-Fennu’l-kasasi fi’l-Kur’dni’l-Kerim adli doktora tezi el-H{li’nin muhalefetine ragmen oy
cokluguyla reddedilmistir. Fakat s6z konusu ¢alisma 1950, 1957, 1965, 1972 ve 1999 yillari
olmakla tam bes kez basilmistir (Karatas 2011, 92).
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ontine sermektedir. Boylece herhangi bir konuyla ilgili biitiin ayetler tespit
edilmeli, onlarin niizul tarihleri ve sebepleri ve birbirileriyle olan iliskileri
dikkate alinarak tefsir yapilmalidir. Kur’an’in bu yonteme gore tefsir edilmesi
manaya ulagmak icin daha giivenilir olacaktir (el-Hali 1996, 38 vd.).

Bazi arastirmacilara gére Kur’an’nin Arapganin en biiylik edebiyat eseri
oldugunu benimseyen el-Hili’nin aslinda Kur’an metnini konularma gore
degil, aksine mevcut diizenini esas alarak edebi yoniinii arastirmay1 éngoren
bir metot olusturmasi gerekmekteydi. Ciinkii Kur’an mevcut Mushaf tertibiyle
gerek ona inananlar gerekse de inanmayanlar {izerinde etkili olmustur. Ama
gortildiigii kadariyla her ne kadar el-Hali, Kur’an’in edebi bir metin olmast
hasebiyle edebl metinlerin elestirisinde benimsenen yontemlere gore ele alin-
masint savunmussa da kendisi bunu yapmakta basarili olmamistir. el-Hali
ayetlerin konulara gore tefsir edilmesini 6nermekle selefleri gibi fikih usulii
alimlerinin etkisinde kalmistir. Zira fikih usulii alimleri herhangi bir konudaki
ayetleri tefsir etmeden 6nce konuyla ilgili tim ayetleri bir araya getirir daha
sonra ise onlar1 niizul sirasina gore siralamak suretiyle tefsir ederler. Ayetlerin
nasih ve menstihu, umum ve hususu gibi birtakim 6zelliklerin saptanabilmesi
ancak boylesi bir yontem takip etmekle miimkiin olabilirdi. el-H{l1 ise fikih
usulciilerinin sadece ahkam ayetleri i¢in uyguladiklart bu yontemi, biitiin
Kur’an ayetlerine uygulamak suretiyle bir tefsir metoduna dontistiirmiistiir. el-
Hili’nin edebi bir metin olarak goérdiigii Kur’an’in incelenmesinde boyle bir
yontem izlemesi onun edebi metinlerin yorumlanmasinda “romantik herme-
neutik”® anlayisina yakinlhigi ile izah edilmistir. Ciinkii bu edebi anlay1s edebi
metinleri yap1 ve form bakimindan daha ¢ok konu ve muhteva bakimindan
incelemeyi gaye edinmektedir (Ebt Zeyd 2010, 180-181).

el-Hali’ye gore Kur’an’in edebi tefsirinde gozetilmesi gereken onceki iki
husus (Kur’an Arapganin en biiylik kitabidir ve Kur’an tertibinin tefsire
etkisi), s6z konusu yontemle yapilacak tefsir icin birer mukaddime ve hazirlik
konumundadir. S6z konusu iki hususun disinda Kur’an tefsirinde edebi
yontemin basarili bir sekilde uygulanabilmesi i¢in; a) Kur’an etrafinda yapilan
arastirmalar ve b) Kur’an’in kendisinde yapilan arastirmalar olmak tizere iki
asamali bir arastirmanin yapilmasi gereklidir. Ciinkii herhangi bir edebi
metnin incelenmesinde takip edilen yontem bunlardir. Dolayisiyla Kur’an da

 Alman yorum bilimci Friedrich Daniel Schleiermacher tarafindan gelistirilen “Romantik
hermeneutik” anlayisi, metinlerin biitiin-parca iligkisine dayanarak yorumlanmasini dneriyor-
du. Zira her metin pargalardan olusmus bir biitiindiir, bu nedenle par¢adan yola ¢ikarak biitii-
niin anlagilmas: gerekir. Fakat ayni anda pargayr anlamak i¢in de biitiinden hareket etmek
gerekir. Schleiermacher parga ile biitiin arasindaki bu karsilikli gidip gelmeye “Yorumsal
dongti” veya “Oszilation”adm1 vermekteydi (Bk. Dogan 1994, 197; Sekerci 2015, 3/441 vd.)
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edebi yontemle tefsir edilecek ise soz konusu hususlarin goz oniinde
bulundurulmasi gerekir (el-Hali 1961, 307).

3. Kur’an Etrafinda Yapilan Arastirmalar

Edebi tefsirin yapilabilmesi i¢in tefsircinin Islami literatiirde “Ultimu’l-
Kur’an” (Kur’an ilimleri) adiyla bilinen; Kur’an’in niizulii, toplanmas1 ve
kiraati gibi ilimleri bilmesi gerekir. Zira arastirilacak metinlerin anlasilmasi
ve onlardan maksimum derecede faydalanilabilmesi i¢in bu tiir yardimer ¢alis-
malarin yapilmasi son derece onemlidir. Ote yandan bu tiir calismalar ede-
biyatcilar nezdinde oldukga biiyiik 6nemi haizdir. Dolayisiyla Kur’an etrafin-
da yapilan bu arastirmalar hakkinda kapsamli bilgisi olmayan kimselerin tefsi-
re kalkigsmalar1 kesinlikle dogru degildir. Clinkii Kur’an’in edebi agidan dogru
anlasilmasi, onun genel manada anlasilmasini kolaylastiran s6z konusu etken-
lere baglidir. Kur’an etrafinda yapilan arastirma, Kur’an’in nazil oldugu do-
nemdeki Araplarin maddi ve manevi ¢evrelerinin bilinmesiyle iliskilidir. Zira
Kur’an s6z konusu c¢evrede nazil olmus, cemedilmis, okunmus, ezberlenmis
ve yasanmistir. Bu nedenle Kur’an’in yiice gayelerini layikiyla anlamak
Arap’in ruhunu, karakterini ve zevkini dogru bir sekilde kavramakla miimkiin
hale gelir. Dolayisiyla yasadiklar1 araziler, daglar, ¢oller vb. gibi maddi Arap
hayatiyla ilgili olan her sey Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in birer aractir.
Ayni zamanda soylari, tarihleri, inanc¢lari, yonetim big¢imleri gibi Araplarin
manevi c¢evresiyle ilgili seyler de Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in bilinmesi
gereken hususlardir. Kisacasi, Kur’an’in edebi tefsirinin yapilabilmesi, s6z
konusu dénem Arap toplumunun maddi ve manevi g¢evresinin bilinmesine
baghdir. Ciinkii Kur’an’in nazil oldugu ¢evrenin maddi ve manevi ortami
iyice anlasilmaksizin Kur’an’da sik¢a kullanilan tesbih ve temsiller dogru bir
sekilde anlasilmayacaktir. Bunlarin iyice anlasilmamasi durumunda ise
Kur’an’in tefsir edilmesi ve onun edebi agidan incelenmesi i¢in gereken ortam
hazirlanmamis olacaktir (Genis bilgi i¢in bk: el-Hali 1961, 310 vd.; el-Huli
1996, 40-41).

4. Kur’an’in Kendisinde Yapilan Arastirmalar

Kur’an’mn kendisinde yapilan arastirmalara gelince ise bu tiir calismalara
Kur’an’da kullanilan kelime, ciimle ve terkiplerin incelenmesiyle baslanilmasi
gerekir. Once Kur’an’daki kelimelerle ise koyulmak gerekmektedir. Zira
Islam Devlet’inin kurulmasiyla baslayan dini, siyasi ve kiiltiirel alanlardaki
bliyiik degisiklikler Arap¢a’nin kelimeleri tizerinde de etkisini stirdiirmiis ve
zamanla kelimelerin anlamlarinda birtakim degisiklikler goriilmeye baslan-
mistir. Bu sebepten 6tiirii Kur’an’in edebi tefsirini yapmak isteyen bir tefsirci-
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nin kelimelerin tasidigi anlamlarda meydana gelen bu degisiklikleri goz
ontinde bulundurmasi gerekir. el-Hali’ye gore giiniimiizde Arapga kelimeleri-
nin anlamlarim belirleyebilmek i¢in kullanilan Lisanu’l- ‘Arab ve Kdamiisu'l-
muhit gibi sozliikler soz konusu kelimelerin ifade ettikleri anlamlarda meyda-
na gelen degisiklikleri gostermekten acizdir. Bu nedenle Kur’an kelimelerinin
ilk anlamlarin1 (Hz. Peygamber dénemindeki anlamlarini) tespit edebilmek
amaciyla yeni sozliik calismalarinin yapilmasini ihtiya¢ duyulmaktadir. S6z
konusu sozliik ¢aligmalari; kelimelerin anlamlarinda meydana gelen degisik-
likleri, ilgili kelimelerin liigat manalarinin terimsel manalarindan farkliliklari-
n1 kronolojik bir sekilde ortaya koyan etimolojik sozliikkler olusturuluncaya
kadar stirdiirilmelidir. Zira edebi tefsir yapmak isteyen tefsircinin birincil he-
defi dilsel anlamlar1 ortaya koymaktir. Bunu yapmanin tek yolu ise kelimele-
rin dilsel anlamlarini diger anlamlarindan ayirt etmektir. Daha sonra ise tefsir-
ci zamanla kelimenin ifade ettigi anlamda meydana gelen degisiklikleri siray-
la dizmeli ve en eski anlami daha sonraki anlama tercih etmelidir. Ayrica keli-
melerin anlamlar1 tespit edilirken Arapc¢a’nin diger dillerle olan etkilesimi de
g6z oniinde bulundurmalidir. S6yle ki anlamini belirlemeye c¢alistig1 kelime-
nin Arap kokenli mi yoksa Arapg¢a’ya sonradan girmis bir kelime mi oldugunu
tespit etmeli, eger Arapca’ya yabanci bir dilden girme kelime ise onun ilk kul-
lanildig1 manasini ortaya koymalidir. Kelimelerin anlamlar ortaya koyulduk-
tan sonra onlarin Kur’an’daki kullanimlar: tizerinde durulmalidir. S6z konusu
kelime Kur’an’in her yerinde ayni anlamda mi kullanilmistir yoksa farkli
anlamlarda m1 sayet farkli anlamlarda kullanilmigsa bu farkli anlamlar nedir?
Dolayistyla tefsirci kelimenin ifade ettigi liigat anlam1 veya anlamlariyla onun
Kur’an’da kullanildig1 anlam veya anlamlara ulasabilir ve s6z konusu kelime-
yi ayette kullanildig1 baglami dikkate alarak tefsir edebilir. Kur’an kelimeleri-
nin liigat anlamlar tespit edildikten sonra ctimle ve terkiplerin incelenmesi
gerekmektedir. Kur’an’daki ctimle ve terkipleri incelemek isteyen tefsircinin
edebiyat, belagat ve nahiv gibi dil ilimlerine bagvurmasi gerekir. Ama bunun-
la birlikte Kur’an’in edebi tefsirinde nahiv arastirmasi bir amag haline getiril-
memeli tersine anlamlar1 aciklamaya ve Kur’an’in farkli kiraatlerinin ifade
ettigi anlam biitiinliigii gibi hususlar1 ortaya koyabilmek i¢in bir ara¢ olmali-
dir. Ayetlerin belagat agisindan incelenmesine gelince ise bundan maksat s6z
konusu ayetlerin hangi beladgat kuralina uyup uymadigim zikretmek degil
bilakis Kur’ani tisluptaki s6z giizelligini edebi ve sanatsal bir yontemle ele
almak olmalidir (el-Hali 1961, 312 vd.).

Bazi aragtirmacilara gore el-Hali nin gelistirdigi edebi tefsir yontemi dik-
katle incelendigi takdirde onun metodolojik diizeyde Muhammed Abduh ve
Taha Hiiseyin’in bir sentezi oldugu soylenebilir. Fakat el-HGli gelistirdigi bu
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yontemle Kur’an’in yeniden yorumlanmasi meselesine odaklanmak suretiyle
yorumcu ekole bir canlilik kazandirmstir. O, Abduh’un Mu‘tezili ve Ibn Riisd
ekoliinden esinlenerek edindigi; usulciilerin naslardan konu biitiinligii ve
ayetlerin niizul sirasina gore hiikiim ¢ikarmaktan otiirt kullandiklar dilsel ana-
liz metoduna Taha Hiiseyin’in edebiyat arastirmalarinda benimsedigi ¢evre
faktoriinti de ekleyerek kendi yontemini gelistirmistir (EbG Zeyd 2010, 189).

Sonu¢

Giliniimiizde bazi arastirmacilar, ¢agimizdaki anlamiyla edebi egilimin
ortaya ¢ikmasinda ilk isaretlerin Muhammed Abduh ile basladigini belirtmis-
lerse de edebi tefsirin kurucusu olarak Emin el-Hali kabul edilmektedir. Zira
Abduh’un tefsir calismalarinda toplumsal yon veya bagska bir ifadeyle hidayet
amacli tefsir daha fazla 6ne ¢ikmaktadir.

Edebi tefsir ekoliine mensup bazi arastirmacilar, edebi tefsirin epistemo-
lojik temellerini meshur dilci ve belagat¢1 Abdulkadir el-Curcani’ye kadar go-
tirmiislerdir. Bunlara goére el-Curcani, belig kelamin kurallarini ortaya koya-
bilmek icin siir arastirmalarini sart kosmus ve i‘cazin anlasilabilmesini buna
baglamistir. Dolayisiyla el-Curcani tarafindan ortaya atilan bu edebi yontem,
cagdas donemde Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasinda takip edilen mo-
dern edebi tefsirin de epistemolojik temelini olusturmaktadir. Ama belirtmek
gerekir ki Kur’an diger ilahi kitaplardan farkli olarak edebi tislubuyla mucize
olma o6zelligine sahip bulundugundan daha erken donemlerden itibaren ilk
Kur’an tefsirlerinin birgogu dil merkezli olmus, bazi ayetlerin yorumlanma-
sinda siir gibi edebi iirtinlere sik¢a bagvurulmustur. Biitiin bunlarin asil hedefi
ise Kur’an’1 ve onun i‘cazin1 anlayabilmek i¢indi. Fakat giintimiizde edebi tef-
sir alaninda yapilan ¢aligmalara bakildiginda ondan gtidiilen asil maksadin,
Kur’an’in edebiyat elestirisi kuramlarina gére anlama ve anlamlandirma yon-
temini esas alarak tefsir edilmesi oldugu goriilecektir.

Kur’an’mn edebi yontemle tefsir edilmesini savunan ve ayni zamanda
edebi tefsir ekoliintin kurucusu olan Emin el-Hali ve s6z konusu ekol mensup-
larinin Kur’an’in tefsir edilmesindeki en temel hareket noktalari: “Kur’an
Arap dilinin en biiyiik edebi eseridir ve dolayisiyla Kur’an’a onun edebi tesiri
yoniiyle bakmak gerekir” ilkesidir. Bu sozii ilke olarak benimseyen ekol men-
suplarina gore Kur’an ayni zamanda edebi bir metindir ve bu yiizden diger
edebi metinlerin incelenmesinde kullanilan elestiri yontemlerinin Kur’an
arastirmalarinda da kullanilmas: gerekir. Ilgili calismalarina goz atildiginda
edebi tefsir ekoltinlin kurucusu olan el-Hli’ye gore, Kur’an’in edebi yontem-
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le tefsir edilebilmesi i¢in Kur’an arastirmalarinda kullanilmasi gereken edebi
metot 6zetle sunlardir:

Kur’an’m Arapg¢a’nin en biiylik edebi eseri oldugu goz 6niinde bulundu-
rularak tefsir ¢alismasi yapilmalidir. Zira tefsirden beklenilen hidayet hedefi
ylice bir gaye olmakla birlikte tefsirin ilk ve en onemli gayesi degildir. Ona
gore tefsirin oncelikli ve nihai gayelerinden biri Kur’an’a Arap¢a’nin en bii-
yiik eseri en yiice edebiyat iirtinli olarak bakmaktir.

Edebi tefsirden beklenilen hedeflerin gerceklestirilebilmesi i¢in Kur’an’in
tefsirciler arasinda yaygin olarak uygulanan sure diizenine gore degil konulara
gore ele alinmasi gerekir. Clinkii surelerin mevcut dizilisinde konu biitiinligii
ve ayetlerin niizul siras1 gibi hususlar dikkate alinmadigindan Kur’an’daki
kissalarin sahneleri s6z konusu olayin anlatildig: biitiin yerlere dagitilarak
anlatilmistir. Bu ytizden Kur’an’in sure ve ciizlere gore tefsir edilmesi onun
ihtiva ettigi manalar1 tam olarak anlatmak i¢in yeterli degildir. Malum oldugu
tizere herhangi bir konudaki metinlerin tamamini anlamak isteyen kimsenin
aralarinda zaman farki varsa s6z konusu metinlerin siyak ve sibakini bilmesi
gerekir. Inis bakimindan ayetler arasinda zaman farki bulundugundan bu hu-
sus Kur’an i¢in de gegerlidir.

Ayrica edebi tefsirden beklenilen sonuglarin dogru bir bigimde gergekles-
tirilebilmesi i¢in Kur’an’in nazil oldugu dénemdeki Araplarin maddi ve
manevi c¢evrelerinin, psikoloji durumlarinin, baska bir deyisle Kur’an’in
indirildigi zamanin tarihi ve cografi arka planinin iyi bilinmesi gerekir.

Kur’an kelimelerinin incelenmesi, zamanin ve mekanin degismesiyle bu
kelimelerin de degisiklige ugradiklarinin dikkate alinmasi gerekir. Kur’an’da-
ki kelimelerin dogru anlamlar tespit edildikten sonra ise-bir dil kitabina do-
nustiirilmemek kaydiyla-Kur’an’daki terkiplerin incelenmesi yapilmalidir.

Sonug olarak soylemek gerekir ki ilkeleri el-Hal1 tarafindan gelistirilen
edebi tefsir ekolil basarili olamamis ve tefsir arastirmalarinda klasik metot
hakimiyetini korumustur. Zira el-Hli’nin Kur’an’in edebi tefsirinin yapilabil-
mesi i¢in sart kostugu bazi hususlar-6zellikle de biitiin kelimelerin ilk anlam-
lariin tespit edilmesi meselesi-zahiren ideal goriinmesine ragmen uygulan-
mas1 neredeyse imkansiz goriilmektedir. Ayrica s6z konusu ekole mensup
bazi zevatin Kur’an’1 bir sanat eseri olarak gérmeleri-veya bu sekilde algilan-
masi-edebi tefsirin kabul gérmemesinin sebepleri arasinda zikredilebilir. Ote
yandan edebi tefsir ekolii mensuplarinin Kur’an tefsirinin gayesini salt edebi
olarak gormeleri ve tefsirden giidiilen amag her ne olursa olsun bundan sonra
gelir ve buna dayanir seklindeki iddialar1 Kur’an’a edebi bir metin olarak ba-
kilmas1 sonucunu beraberinde getirmistir. Dolayisiyla bu ekole gore, Kur’an
her seyden once edebi bir metindir ve bu sebeple edebi metinlerin incelenme-
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sinde kullanilan edebiyat elestirisi yontemleri Kur’an arastirmalarinda da kul-
lanilmalidir. Nitekim edebi tefsirin hareket noktasi olan bu s6z, baz1 Kur’an
kissalarinin tarihsel gercekligi yansitmadigi gibi tehlikeli goriislerin ortaya
cikmasia sebebiyet vermistir. Ornegin edebi tefsir ekoliiniin en onemli sa-
vunucularindan biri olan Misirlh Muhammed Ahmed Halefullah hocas: el-
Hili’nin damismanhiginda hazirladig1 el-Fennu’l-kasasi fi’l-Kur’ani’l-Kerim
adl1 doktora tezinde bazi Kur’an kissalarinin gergekte vuku bulmadig: iddiasi-
n1 ortaya atmis ve Islam diinyasinda biiyiik tartismalar neden olmustur. Hale-
fullah’in s6z konusu iddialarindaki en temel dayanak noktasi ise onun
Kur’an’a salt edebi bir metin olarak yaklagmasiydi.
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f-f-d. Qafqaz Abdurrahmanov

QURAN TOFSIRINDO 9DOBi METODUN PRINSIiP VO
QAYDALARI
(9Omin al-Xulinin timsalinda)

XULASO

Nazil oldugu giindon etibaron miisalman alimlor Qurani-Korimi anlamaq
ticlin sanballi todqigatlar aparmis vo aparmaqda davam edirlor. ©Olbatto ki,
homin todqiqatlar aid olduglart dovriin sosial vo madoni sortlorino miivafiq
suratdo aparilmigdir. Miisolmanlarin siyasat, horb va iqtisadiyyat daxil olmag-
la biitiin sahalordo Qarbdon gerido qalmasi, artiq XIX osrdo miisalman cogra-
fiyasinda bozi islahat¢1 coroyanlarin tosokkiiliine gotirib ¢ixarmis, bu da
ononoavi Islam tofokkiiriiniin tonqid edilmasi, dinin zamanin sortlorine miivafiq
olaraq yenidon izah edilmosi vo s. fikirlorin yayilmasi {i¢tin real zomin hazir-
lamigdir. Olalxiisus soziigedon dovrdo Avropanin odobi tonqid sahosindoki
nailiyyatlori bazi miisolman adib vo miitofokkirlorine tosirsiz 6tiismomisdir. O
dovrdo miisolman islahat¢ilarin diggot morkozindos tutduglar: osas masololor-
don biri do ononavi Islam tofokkiiriiniin tonqid edilmosi vo dinin zamanin sort-
lorino miivafiq olaraq yenidon izah edilmasi olmusdur. Islahat¢1 alim misirli
Omin ol-Xuli dini sahodoki problemlorin holl yolu olaraq miisolmanlarin
Qurani-Korima olan yanagma torzlorini doyisdirmosinin labiidliytinii vurgula-
migdir. Onun fikrinco, miisolmanlar Qurani-Korimin har seydon 6nco odobi
bir matn oldugunu gabul etmali vo buna uygun harakat etmoalidirlor. Bir s6zls,
“Qurani-Korim orob odobiyyatinin sah osoridir. Buna goro do Qurana hor
seydon ovval onun odabi tosiri cohatdon yanagsmaq lazimdir” siiart ilo ¢ixis
edon ol-Xuli odabi tofsir moktobinin qurucusu hesab edilmisdir. Ozii miistoqil
bir tofsir kitab1 golomo almayan ©min ol-Xuli miixtalif osorlorindo Quranin
odobi metodla tofsir edilmosinin prinsip vo qaydalarini miioyyanlosdirmis,
daha sonra hamin moktabs monsub bazi tadqiqatgilar bu metodu 6z asorlorin-
do totbiq etmoya tosobbiis gostormislor. Bu mogaloado adabi tofsir moktobinin
tosis¢isi Omin ol-Xulinin osarlorine miiraciot edilorak, soziigedon tofsir
moktobinin prinsip vo qaydalar1 miioyyan edilmoya soy gostorilmisdir.

Acgar sozlar: al-Xuli, Quran, adabi tafsir, adabi tongid, balagat, ecaz.
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0.¢h.¢b. Kaskaz A6oyppaxmanos

IMPUHLMUIIBI X ITPABUJIA JIMTEPATYPHOI'O METOJA
TOJIKOBAHUSA KOPAHA
(na npumepe Amuna anv-Xynu)

PE3IOME

C MOMEHTa HHCHOCIAHMS W MO Cel JeHb MYCYJIbMAHCKUE YYEHbIE
MPOBOJST TIHIATEJIbHBIE UCCIEIOBAHUS ISl TOTO, YTOOBI MOHATH CBALICHHBIN
Kopan. Otu uccinenoBanus NpoBOAWINCE B COOTBETCTBUM C COLIMAIBHBIMU U
KyJbTYPHBIMU YCJIOBUSMU CBOEro rmnepuoja. OTcTaBaHHE MyCyJbMaH OT
3amana Bo Bcex cdepax, BKIKOYAs MOJIUTHYECKYI0, BOCHHYIO U SKOHOMUYEC-
Kyto cdepbl, yxe B XIX Beke MpuBesno K cHOpMUPOBaHUIO B reorpaduu
MyCyJIbMaH HEKOTOPBIX Pe(POPMUCTCKUX TEUEHHUH, a 3TO CO3JA0 PEaTbHYIO
OCHOBY [UIsl KPUTHKU MCIAMCKOTO MBbIIUIEHUS, MMOBTOPHOTO TOJKOBAHUS
PEJINTUU B COOTBETCTBUH C YCIOBHUSIMHM BPEMEHHM U PACIPOCTPAHEHUS IPYTUX
MHeHUI. B yacTHOCTH, B yOMSHYTHIN niepuoa nocTixkenus EBpomnsl B cdepe
JUTEPATYPHOU KPUTUKU OKa3ajdM BIMSHUE HA HEKOTOPBIX MYCYJIbMAaHCKHX
auTepaTopoB U MblicauTeneid. OCHOBHBIMHM BOIPOCAMH, HAXOJSIIMMHCS B
LIEHTpe BHUMAaHMUSA MYCYJbMaHCKHX pePOPMHCTOB B TOT MEpPHUOA, OBbLIU
KPUTHKA HCIAMCKOTO MBIIUIEHHUS, ¥ TOBTOPHOE TOJIKOBAHWE PEJIMIUU B
COOTBETCTBUHU C YCIOBUSIMHM BpEMEHH. YueHbIH-pedopMaTop, ETrUNTSHUH
AMUH anb-XyJlu MOAYEPKHUBAJ HEOOXOIMMOCTb H3MEHEHHs TMOJIXOAO0B K
Kopany B kaudecTBe pemieHHs MpoOjeM, UMEIOIUX MECTO B PEIUTHO3HOM
cgepe. Ilo ero MHEHHIO, MPEXKIE BCETO MYCYJIbMAaHE TOJIKHBI MPUHITH TOT
dakt, uyro KopaH sBiseTcs JIUTEpaTypHbIM TEKCTOM U JIeHCTBOBaTh B
cooTBeTCTBUU ¢ 3TUM. OHUM cioBoM, KopaH sBisercs meaeBpom apaOckoit
autepatypsl. Anb-Xyiu, BeicTynaromuil ¢ nosynrom «K Kopany neodxomu-
MO TOJXOJUTh C TOYKH 3PEHUSl JUTEPAaTypHOTO TOJKOBAaHHUSA», CUUTAETCS
OCHOBOIIOJIO)KHUKOM IIKOJIBI JIMTEPAaTYypHOro ToJkoBaHusA. Cam AMUH aib-
Xynu He SBISIETCS aBTOPOM KHHUI IO TOJIKOBAaHUIO, OJTHAKO B Pa3IUYHBIX
TpyZax OH OINpEAeIwI IPUHLMIIBI ¥ IIpaBUia ToiakoBaHus Kopana nureparyp-
HbIM METOJIOM, B JajibHEHIIeM HEKOTOpble MCCIEAO0BATENN 3TOM IIKOJIbI
Hayajlyd IPUMEHATH 3TOT METOJA B CBOUX MPOM3BEAEHUSAX. B 3Toil crarbe
oOpamasicb K TpyaaMm AmuHa anb-XyJdd CJejlaHa MOIbITKa ONpPEeIeIUTh
IIPUHLIMIIBI ¥ TPaBWJIAa YIIOMSHYTOMN IIKOJIbI TOJIKOBAHUS.

Knwuesvie cnoea: anv-Xynu, Kopawn, numepamypnoe moakosawue,
JUmMepamypHas Kpumuka, KpacHopedue, Henoopaxcaemocms (Uoxcas).
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PhD Gafgaz Abdurrahmanov

PRINCIPLES AND RULES OF LITERARY METHOD IN
QURAN TAFSIR
(In the example of Amin al-Khuli)

ABSTARACT

Muslim scholars have conducted and continue to conduct extensive
research to comprehend the Quran since its revelation. Obviously, these
studies were carried out in accordance with the social and cultural conditions
of the relevant time period. Muslims' backwardness in all areas, including
politics, the military, and the economy, led to the emergence of certain
reformist movements in Muslim geography in the nineteenth century, which
challenged conventional Islamic philosophy, reinterpreted the religion in
conformity with the times, and created a solid foundation for the
dissemination of idea. Some Muslim poets and philosophers were particularly
impressed by Europe's achievements in literary critique during this time
period. One of the primary concerns of Muslim reformers at the time was the
critique of conventional Islamic philosophy and the reinterpretation of the
religion in light of current events. Egyptian reformist scholar Amin al-Khuli
emphasized the importance of Muslims changing their approach to the Quran
as a solution to religious challenges. Muslims, he believes, must first
understand that the Holy Quran is a literary text and then act accordingly. In
other words, “The Holy Quran is a masterpiece of Arabic literature.
Therefore, it is vital to approach the Quran first and foremost in terms of its
literary impact.” Amin al-Khuli, who did not create an independent
commentary book, established the principles and rules of literary
interpretation of the Quran in numerous works, and later certain academics
from that school attempted to use this method in their works. This article
examines the works of Amin al-Khuli, the founder of the school of literary
commentary, in order to discover the principles and regulations of the tafsir
school.

Keywords: al-Khuli, Quran, literary tafsir, literary critique, eloquence,
al-ljaz
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XULASO

Mogalado Azerbaycanin dahi sairi Nizami Gancavinin yaradiciliinda toza-
hiir edon Mehdilik (xilaskar gozlontisi) problemi todqiq edilmisdir. Mehdilik
anlayis1 Islam dininin on ohomiyyatli mévzularindan biri sayildigindan, tarixon
Azorbaycan alimlorinin vo adiblorinin maraq dairssindo olmusdur. Miuollif ilk
olaraq “Mehdi” ifadasinin etimoloji vo semantik tohlillorini aparmus, Islam mon-
balorinds islonmo dorocalorini miioyyon etmisdir. Bununla yanasi, moqalods
Mehdilik inancinin psixoloji, sosioloji va psixo-sosial sabablori geyd edilmisdir.
Bu baximdan, Mehdilik inanc1 aktual bir mévzu kimi hom azarbaycanli ilahiyyat-
¢1 vo filosoflari, hom do sair vo incosonot xadimlorinin yaradiciliginda genis so-
kilds islonilmisdir. Miiollif mogalods diinya adebiyyatinin gérkomli niimayan-
dosi, dahi Azerbaycan sairi vo miitofokkiri Nizami Goncavinin (1141-1209)
yaradiciliginda miixtolif istigamotlordo Mehdilik (xilaskarliq) inanci ilo bagh
distincolori arasdirmigdir. Mehdilik inancinin mahiyystindo {imumbaosori doyar-
lor, odalatli dovlet va comiyyat, xosbaxt vo firavan hoyat kimi ideyalar dayandi-
gina goro, sairlor {iclin on yaxst movzulardan biri olmusdur. Dahi Azorbaycan
sairi “Sirlor xozinasi”, “Xosrov va Sirin”, “Yeddi gozol” vo “Isgondornamo”
(“Serafhamo’) poemalarinda Mehdilik problemino miixtolif aspektlordon toxun-
mus, Islam etigad sistemindo xiisusi yer tutmus “xilaskar gézlontisi” mosalosini
badii ifado vasitolori ilo miisbat istigamatdo toronniim etmisdir. Nizami Gancovi
0z yaradiciliginda bu anlayisin ideyalarindan istifado edorak, dovriin hakimlorini
vo comiyyeti xeyirxah islor gormoyo, insanlara xidmot gostormoyo, homg¢inin
odalotli dovlstlorin qurulmasina, fordi vo ictimai tokamiilo dovat etmisdir. Bu
baximdan, miallif moaqalods Nizaminin diinyagoriisiinde yer alan Mehdilik
inancinin dini-siyasi vo ictimai cohotlorini todqiq etmis, homg¢inin mévzunun
Islam tolimlori ilo miiqayisali tohlillarini aparmisdr.

Acgar sozlar: xilaskarliq, falsafa, adabiyyat, Mehdi, inanc, din.
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Giris

Mehdi (xilaskar) fenomeni, demak olar ki, biitiin dinlords forqli forma vo
daracalords tozahiir edir. Bagoriyyet tarixindo miixtalif zamanlarda bas veron
tabii folakatlor, miiharibalor, kiitlovi sokilds yayilan xastalik vo epidemiyalar,
insanlarin ¢arosiz qaldig1 voziyyatlords xilaskar gozlontisi vo ya insanlari ¢o-
tin durumdan xilas edacok har hansi bir varlig1 gézlomak kimi hisslari psixo-
loji fakt kimi izah etmok muimkiindir. Tobii ki, Mehdiliklo bagh diistincolor
birmenal1 deyildir vo bu movzu ilo bagh inanclar dine, millats, siyasi-falsofi
diistincalors, zaman vo mokana goro doyiso bilor. Olbatto, Mehdilik inanci ilo
bagl yuxarida sadaladigimiz meyarlara géro hom miistorok, hom do forqli
cohatlor movecuddur. Miistorok cohoat ondan ibaratdir ki, ¢otin duruma diison
insan psixoloji olaraq onu xilas edocok bir varliga timid besloyir. Miihariba,
siyasi vo iqtisadi sixintilar, xastaliklor vo sair bunabonzor hallarda xilaskarin
intizarinda olmaq kimi inanclar biitiin dinlerin ortaq cohatidir. Mehdiliklo
bagl forglor iso movzu ilo olagoli toforriiatlarda meydana ¢ixir. Belo ki, Meh-
dinin kimliyi, fiziki vo ya metafizik varliq olmasi, harada vo no zaman ziihur
edocayi vo digor toforriiatlar dinlors, mozhoblora, millotlora vo falsofi-siyasi
diistinco moktablorine gora doyise bilar.

Mehdilik inancinin tozahiir etdiyi vo basoriyyatin xilasi ilo bagli ideyala-
rin genis sokilds yer tutdugu diinya dinleri tosnifatina daxil olan dinlorden biri
do Islam dinidir. Mehdilik inanci Islam oqide sistemindo xiisusi yer tutur.
Qeyd etmok lazimdir ki, bu mosalo Islam mozhablori arasinda forgli lgiido
diqqeto alinir. Bozi Islam mazhablori mehdilik inancina sothi yanassa da, bazi
Islam mozhoblorinde bu inanc ¢ox qiivvatlidir vo homin mozhaoblorin ana
platformasinmi togkil etmokdodir. Basqa bir ifado ilo desok, Mehdilik inanci
bazi mozhablorin dini-folsofi vo ictimai-siyasi hoayatinin on vacib elementi
kimi rol oynayir vo inanc sistemlorinin formalasmasinda on osas amil kimi
qobul edilir. Islam mozhoblori arasinda gézlonilon xilaskarm kimliyi vo xiisu-
siyyatlori ilo bagl inanclarin forqli olmasina baxmayaraq, mahiyyot etibarilo
bu inancla bagl asas prinsiplor eyniyyat toskil edir. Belo ki, bir sira dinlordo
oldugu kimi, Islam dinindo do axirzamanda bosoriyyetin xilas1 vo iimumbasori
adalatli dovlstin qurulmasi ilo bagli inanclara rast golmok miimkiindiir.

1. “Mehdi” ifadasinin semantik va etimoloji tohlili

Molumdur ki, milli-menavi miras1 vo dini-falsofi dusiincalori diizgiin
anlamaq U¢lin bu moévzulart elmin miixtalif istigamotlorindo todqiq etmok
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lazimdir. Bu baximdan, maddi-manavi matnlorin diizgiin dorki vo saglam sor-
hi tigiin ifadelorin, termin vo anlayislarin etimoloji vo semantik tohlilina ehti-
yac yaranir. Misal olaraq, motnlordo oks edilon predmetlori, istifado edilon
sOzlorin birmanali vo ya ¢oxmonali islonmasi, anlam vo sorh, mona ilo totbiq
arasinda miinasibot, miisllifin diistincolori vo naticoys goldiyi gonasti, anlasil-
maz climlolorin diizglin izah1 vo sair problemlori geyd etmok miimkiindiir.
Oslinda, bu problemlar, yani fikir vo nitq, mona vo dork, hisso vo biitiin ara-
sinda miinasibot godim dovrlordon bori istor Sorqde, istor Qarbdo folsofi
moktoblori maraqlandirmis vo alimlor torofindon aktual problemlorin
¢Oziilmasi liglin miixtolif nozariyyalor irali stirilmisdiir.

“Mbohdoaviyyat, Mehdi, Mehdilik” kimi ifadslorin izah1t mévzunun daha
yaxs1 anlasilmasina imkan vero bilor. Ik 6nca qisa sokildo “Mehdi” kolmosi-
nin semantik vo etimoloji izahin1 vermok istordik. “Mehdi” s6zli srobmonsali
s6z olub, arab dilindo “ho™ "o" | “do™ "a", “ya” "" (hado), “s»” felindon toro-
mis ismi-mafuldur (LS) o 2008, 1027). Yuxarida geyd etdiyimiz kimi,
“Mehdi” s6zii iso (hado) - () felindon toromis ismi-mofuldur vo Azorbay-
can dilina torctimoads iso diizgiin yola yonoaldilmis, hidayst edilmis vo haqqa
istiqgamatlondirilmis kimi monalar1 6ziinda ehtiva edir. Islam dininin meydana
golmasindon sonra iso “Mehdi” ifadasi hom soziin horfi, hom do terminoloji
manasinda istifads edilmisdir. Terminoloji menada “Mehdi” axirzamanda (qi-
yamatdon 6nca), diinyanin ziilm vo adalatsizliys biiriindiiyii bir vaxtda ziihur
etmosi ilo cahangtimul siilhii, odaloti vo hoqiqi seadoti barpa edacok Tanri
torafindon vad olunmus saxsdir (=% 2008, 1/ 289).

Islamim osas monboalorindon biri Qurani-Korimdo “Mehdi” sdziino rast
golinmasa do, bu s6ziin monsoyi olan “hads”(s) kokiindon téromis vo eyni
monalart dasiyan digor s6z vo ifadslors rast golmok miimkiindiir. Qurani-
Korimds yuxarida qeyd edilmis s6z vo homin s6zdon téromis ifadslorin sayz,
toxminon, 70-o barabardir. “Hodo”(s») sozii vo bu kdkdon yaranmis ifadolor
Quranin miixtalif yerlorindo olmaq sorti ilo 316 dofo islonilmisdir (AW we
2005, 841-845).

Qurani-Korimin “Onam” surssinin  82-ci ayasinds istifade edilmis
“Mehdi” soziino yaxin, diizglin vo haqq yolu tapmig monasini veran “a/-
miihtadi ”(sxi¢<l)) ifadosini geyd etmok miimkiindiir. Belo ki, bu s6z Qurani-
Korimdo bir dofs tokda, 17 dofs iso com soklindos islodilmisdir (S 2= 2005,
845-846).
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«Iman gotirib imanlarini ziilme gatigdirmayanlar omin-amanliqdadirlar.
Haqq yola yonalmislor do onlardir» (“Onam”, 6/82).
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«Mehdi» soziino terminoloji monada Mohommod peygombordon nogl
olunmus yiizlorlo miixtolif kateqoriyalara malik hoadislordo rast golmok
miimkiindiir. Mohommod peygombordon “Mehdi” ifadesinin isladildiyi bu
gobildan bir ne¢o hadisi misal olaraq qeyd etmok olar:
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«Mehdi manim ovladlarimdandir. Onun adi manim adim, kiinyasi manim
kiinyamdir. O, zahiran va axlaq cahatdon mana an ¢ox oxsayan saxsdir» (&
4512009, 1/ 535).

"M\jgﬂjwé‘)ﬁs L)*“LSJS-‘J\ "
«Mehdi monim ailomdon, Fatimonin éviadlarmdandiry (252 s 2009, TV / 107).

«Mbahdoaviyyet» va ya «Mehdilik», «Mehdicilik» ifadslari “Mehdi” soziin-
don toronmis substantivlosmis isimlordir. Qeyd edilmis ifadslorin vo bu
movzu ilo bagl dini konsepsiyanin mahiyyatinds diinyanin xilasi, iimumbae-
sori siilhiin borpast kimi diisiincolor dayandigi tgiin Azorbaycan dilino
xilaskarliq, nicatvericilik vo ya qurtariciliq kimi torciimo etmok miimkiindiir.
Bu ifadonin ekvivalentlori digor din vo dillords forqli olsa da mona vo mabhiy-
yat etibari ilo xilaskarliq vo ya buna bonzor monalara ¢ox yaxindir. Hor hansi
bir din vo faolsafi-oxlaqi diisiinco sistemindo ogor Mehdilik inanci varsa, onun
mahiyyatindo mitharibslorin sona ¢atmasi, yer tiziindo haqq vo adalatin barpa
edilmasi basariyyatin xilas1 vo qizil dovriin baslanmasi kimi ideyalar durur.

2. Nizami Goncovi yaradicihiginda Mehdilik (xilaskarhq) inancimin
tozahiirii

VIII asrdo Azorbaycan arazilorinds hakim dino gevrilon islam bu regionda
yasayan xalqglarin dini, madoni, iqtisadi va siyasi hoyatina miisbot tosir gosto-
rorak, yerli xalqin formalagsmasinda vo dovloatcilik anonslorinin méhkomlon-
mosindo birbasa rol oynamisdir. Qeyd etmok lazimdir ki, Azorbaycan Intibah
dovriinda, XI-XIII asrlorde vo daha sonralar Islam modeniyyatinin formalas-
masina vo inkisaf etmosino sobob olan boylik tohfolor vermisdir. Belo ki,
miixtolif ilahiyyat vo rasional elmlarin sistemlosdirilmasindo vo inkisaf etdiril-
mosindo azarbaycanli alimlorin avozsiz rolu olmusdur. Azorbaycan orazilorin-
do Quran tofsiri, kolam, hadis, figh, oxlaq vo dil¢ilik ilo bagl sorf, nohv, bala-
got, homginin folsofo vo montiq kimi rasional-oqli elm sahoslorindo yiizlorlo
alim yetismis vo doyarli asorlor yazilmigdir.
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IX osrdon etibaron Islam dini ilo bagl inanclar1 ohato edon movzular
azorbaycanlt alim vo odiblorin yaradiciliginda osas movzular olmusdur. Bu
sahodo asas yaradiciliq foaliyyati daha ¢ox elmi todqigat asorlorindo vo klassik
Azorbaycan odobiyyatinda 6ziinii gostormisdir. Azorbaycanda yetismis alim-
lorin istor sirf ilahiyyat elmlori istigamatindo, istor dini adobiyyat vo incosonat
sahalarinde nazaracarpacaq xidmatlori olmugdur. Sohrati Azerbaycan hiidud-
larm1 asib-kecon boyiik miitofokkirlorimiz Islam alominoe, o ciimlodon Sorq
madoniyyating sah asarlor boxs etmislor. Azorbaycan ohalisi torafinden islam
dininin qobul edilmosindon sonra bu orazilordos yetismis alimlorin vo sairlorin
yaradiciliginda dini diinyagoriisiiniin izlorine, dini soxsiyystlor haqqinda tod-
giqatlara genis sokildo rast golirik. Orta asr alim vo sairlorinin yaradiciliginda
ilahiyyatla baglhi movzular hom miistoqil, hom do asorin torkib hissasi kimi
islonilirdi. Basqa so6zlo desok, klassik dovrdo dini diinyagorisiinii 6ziindo
ohato edon movzulara miiraciot etmoyon, dini obrazlart elmi vo badii vasito-
lorlo canlandirmayan boyiik sonotkar tapmaq demok olar ki, miimkiin deyil.

Elm vo odobiyyat sahosindo Azorbaycana diinya sohroti gqazandiran, o
ciimlodon Islam elmino vo incosonotine boyiik tohfolor veran soxsiyyotloro
misal olaraq Nizami Goncovi, Nosiraddin Tusi, Imadoaddin Nasimi, Mahom-
mod Fiizuli, Sah Ismayil Xotai, Seyid ©zim Sirvani vo digor soxsiyyetlori
niimuns gostormak olar.

Mehdilik anlayis1 Islam dininin on shomiyyatli mévzularindan biri oldugu
ticlin tarixan Azerbaycan alimlorinin vo adiblorinin maraq dairesinde olmus-
dur. Bu baximdan, Mehdilik inancina etiqad aktual bir mévzu kimi ham azor-
baycanli kolam alimlorinin, hom do sair vo incosonat xadimlorinin yaradici-
liginda genis sokilds islonilmisdir. Kolam elminin moévzusu kimi mehdilik
anlayis1t miixtolif cohatlordon, bu inancin dindoki yeri, asaslari, tosirlori vo
hiiquqi toroflori todqiq edilmisdir. Mehdilik inanci ilo bagh todqiqatlara bir
cox azorbaycanli alimlorin asorlorinds rast golmok miimkiindiir.

Diinya odebiyyatinin gérkomli niimayondosi, dahi Azorbaycan sairi vo
miitofokkiri Nizami Goncovinin (1141-1209) yaradiciliginda miixtslif istiqa-
motlordo xilaskarliq inanci ilo bagh diistincolora rast golmok miimkiindiir.
Bosoriyyatin badii fikir salnamosinds yeni sohifs agmis nadir soxsiyyatlordon
biri olan Nizami Gancavinin parlaq irsi asrlorden bari Sarqin misilsiz madoni
sarvatlor xozinasinds Oziinomoxsus layiqli yerini qoruyub saxlamaqdadir.
Nizami Gancovi 6mriiboyu dovriin mithiitm modeniyyat morkazlorindon olan
gadim Azorbaycan sohori Goncodo yasayib-yaradaraq, Yaxin vo Orta Sorq
folsofi-ictimai vo badii-estetik diislinco tarixini zonginlosdirmis vo 6ziindon
sonra boyiik bir moktob yaratmisdir. Nizami Goncavinin genis sohrat tapmis
“Xomso”’si diinya poetik-folsofi fikrinin zirvesinds dayanir. Bu baximdan,
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Nizami Gancavi irsindo mehdilik inancinin tozahiirlori, adalatli hokmdar obra-
z1, xosbaxt comiyyat vo timumbasori omin-amanliq kimi ideyalarin dyronil-
mosi boyiik shomiyyat kasb edir.

Nizaminin 1174-1175-ci illordo yazdig1 «Sirlor xazinasi» poemasinda
Mehdilik inanc1 va xilaskart gozlomok kimi mogamlara rast golmok miimkiin-
diir. Qeyd edok ki, Yaxin vo Orta Sorq adobiyyatinda poema janrinin oan nadir
incilorindon biri olan «Sirlor xazinasi» Nizaminin ilk irihocmli ssoridir vo sair
bu poemani Ataboy hokmdart I Qizil Arslana (1156-1188) ithaf etmisdir
(Bertels 1940, 38). Osordo adalatli insan comiyyati hagqinda siyasi-ictimai,
oxlaqi fikir vo diisiincalor poemanin ana xott kimi asas goétiiriiliib. Belo bir
gonasato golmoak olar ki, Nizami 6z osorindo bas mévzu olaraq adalotlin hakim
oldugu comiyyati va bu comiyyatin qurulmasi ilo bagli distincalarini isiglan-
dirmigdir. Sair poemanin «Peygombarin dordiincii madhiyyasi» hissosindo
belo geyd edir:
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“Ey Madina koynakli, Makka pardali gozal!
Giinas na vaxta kimi kolgada qalacaq, gal!
Canlarin disina tutub yol gozlayanlor,

Imdad istar, ey dada yetisan sevgili ar!

El tazalondir ki, son bu kohna diinyana,
Tutsun sasin, nafasin qoy hor iki cahani.
Diinya - 6liim, gan yurdu. Son qoy bu afata son,
Mbord alini uzat, tut hamimizin alindan.

Gizlon sir pardasinda, xalvat yasa, sayiq ol!

Biz hamimuz uyguda, bart bir san ayiq ol!

Ag pardani, agiqlor gorsiin hiisniinii bir dom,
Sevincdan xirqasini atsin qoy iki alom.

Nizami ruhu sandon xos xabar gozlomakda,
Sanin baharin onun konliinii siislomakds” (Goncovi 2004/1, 42).
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Yuxarida qeyd edilmis misralara diqgotlo nozor saldiqda, Islamda
Mehdilik anlayisinin bazi elementlorini gérmok miimkiindiir. Belo ki, siolora
vo bazi sufi torigotlorine goro axirzamanda bosoriyyati xilas edocok Mehdi
uzunmiiddotli geybo c¢okilmisdir vo comiyyotdon gizli hoyat torzi siiriir.
Inanclara goro diinya ziilme biiriindiikds ise O, ziihur edorok biitiin basoriyyati
xilas edocok vo odalotli bir dovlet quracaqdir. Nizaminin «Giinas na vaxta
kimi kolgada qalacaq, gal!l», «Gizlan sirr pardasinda, xalvat yasa, sayiq ol!»
ifadosindon moqsad, ola bilsin, Islamda Mehdilik inanclarma osasen
uzunmiiddatli geybo ¢okilmis Mehdidir. Sair sikayot edorok diinyanin ziilm,
adalatsizlik vo harc-morcliklo boguldugunu xobor verir vo daha sonra Mehdi-
nin zithur edorok bosoriyyati xilas etmosini istoyir. Zamanin tolobino uygun
harokot edon sair ononavi dini anlayislardan istifado etmoklo, ¢ox ciddi ictimai
problemlors toxunur. Nizami dithasinin boytikliyli ondadir ki, xalgla hokm-
dar, fordlo comiyyat arasindaki miinasibotlori vo bu miinasibatlorin kolgoli
cohatlorini qorxmadan, cosaratlo agib gostora bilmis, onlarin sohvlarini, cina-
yatlorini {izlorino demokdon ¢okinmomis, ibratlondirmok, qorxutmaq, dyrot-
mok, xobardarliq etmok yolu ilo onlar1 odalots, insanliga, siilho istigamotlon-
dirmisdir. Dahi Azorbaycan sairi bazon zalim hokmdarlar1 dini inanclarla;
axirot inanci ilo, Allahin cozalandirmasi ilo, bozon iso xalqn gozobi ilo
gorxudur vo bu yolla adalatsiz hokmdarlar1 diisiinmaye dovat edir. Bazon iso
hokmdarlar1 odaloto dovat etmok {iciin peygombor, dord xolifo vo ya Mehdi
kimi boezi tarixi vo dini soxsiyyatlori misal c¢okir. Bu baximdan, Nizami
yaradiciliginda Mehdilik masolosi odalstli comiyyatin  qurulmasinda vo
ziilimkar hokmdarlara nosihat vermok istiqgamatinda alverigli bir ideya kimi
boylik ohomiyyot kosb edir.

Nizami Goncovi Maraga hakimi 9Olasoddin Korps Arslanin sifarisi ilo
1197-ci ildo yazdig1 «Yeddi gizal» poemasinin (Bertels 1940, 46) son hissosi
«9Olaaddin Kiorpa Arslan saha sana va kitabin xatmi» hissosinds geyd edir:
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“Deyim ki, yer sani asiman sanzr,

Goy sani adiyla har zaman anir.

Suda goy aksitok yaxinsan, uzaq,

Aynada giinastak yaxin va parlaq.

Saonsan bu dovramn qgiidratli sahi,

Diinyamiz gozlomaz 6zga panahi” (Goncavi 1983, 308)
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Yuxarida «Yeddi gozal» poemasindan qeyd edilmis Azorbaycan dilino
torciimo edilmis misralarin fars dilinds olan orijinalinda «sah» yerino «qaim»
s0zii isladilmisdir. Professor Riistom Oliyev «qaimy» soziinii sorh edorken bu
ifadodon mogsadin imamiyys sislorinin inandigr on ikinci imam Mehdi
oldugunu vurgulamisdir (Goncavi 1983, 353). Homginin, misranin fars dilinds
olan orijinalinda «éimumbasari vad» monasini veran «ahde-alomiy ifadosi
islodilmigdir. Bu ifadodon moagsad timumbasoari xilas vo cahangiimul dovlstin
qurulmasidir. Belo ki, Islam inanclarina goro, qiyamotdon 6nco bosoriyyot
Mehdinin vasitasils xilas olacaq vo biitiin diinyan1 ohato edocok adalstli dovlot
qurulacaqdir. Bagsqa bir ifado ilo desok, diinya fosad, giinah, horc-morcliklo
boguldugu vaxt axirzamanda Imam Mehdi ziihur edib diinyada odalati, rifah
vo xosbaxtliyi barpa edocokdir.

Nizami Goncovi Maraga hakimi ©laaddin Koérps Arslami Mehdi ilo
miigayiso etmis vo onu adalatli hakim kimi vosf etmisdir. Bu cohotdon Nizami
Goncovi Maraga hokmdar1 6lkado yiiksok rifah vo xosboxtliyi, homg¢inin
odalati barpa etdiyi ii¢iin obrazli sokildo gozlonilon Mehdinin ziithur etmasino
ehtiyac duyulmadigini vurgulamisdir.

N. Goncovi Niisrotoddin ©bu Bokr Biskino (1191-1210) hosr etdiyi
«Isgandarnamannin birinci hissosi «Sarafnamands Mehdilik mososlosino
toxunmus vo “Mehdi” ifadssini ti¢ dofo istifado etmisdir. Belo ki, sair poema-
nin «isgandarin Iran bascilart il> ahdi-peyman baglamasi» bashql foslindo
geyd edir:
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“Ey vad edilmis xeyirli dovlat, haradasan, moni sevindir,
Mehdi gapisinda taxtim endir.

Mehdi hiizuruna endiyin zaman,

Bir salam gatir o, uca dorgahdan” (Gancovi 2004/2, 160).

Qeyd edilmis seir pargasinda islodilmis “Mehdi” ifadesini iki monada
basa diismok miimkiindiir. {lk versiyaya goro, «Mehdi» va «ey vad edilmis
xeyitli dovloty ifadolorinde magsad Islam inanclarinda yer tutmus Mehdilik
(xilaskarliq) inanci ilo bagl konsepsiyasidir. Belo ki, bir sira klassik hadis
manbalarinde Mohommad peygombardon naql olunmus rovayatlorde axirza-
manda onun noslindon olan soxsin zithur edorok yer iiziindo odaloti borpa
etmasi vo Umumbogor dovlet qurmast haqqinda molumatlara rast golmok
miimkiindiir:
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«Mehdi manim ailomdan, Ohli-beytimdandir. Axirzamanda (qiyamatdon
onca) ziihur edacakdir. O, haqsizhqla dolmus yer iiziinii adalatlo doldura-

cagy (skl 2008, 128).

Islam dini daxil olmaq sorti ilo bir ¢ox dinlordo xilaskar gozlontisi on
aktual movzulardan biridir. Bu baximdan, Nizami Islam inanclarinda gozloni-
lon xilaskar Mehdi vo onun quracagi dovlet mévzusuna toxunmus vo hokm-
darlar1 odalotli dovlot vo comiyyat qurmaga dovot etmisdir. Digor versiyaya
goro iso sair “Mehdi” ifadesi ilo poemani hosr etdiyi Ataboy ©bu Bokr
Biskino isaro etmisdir. Hor bir halda sairin yaradiciliginda Mehdilik (xilaskar-
l1q) mosalasi goxislonon bir mévzu olaraq adalatli dovlst, adil hokmdar vo bu
istigamotda bir ¢ox ideyalar1 6ziindo ehtiva edir.

Nizamiyo gora odalatli dovlati o zaman yaratmagq olar ki, hakimlorin golbi
fodakarliq vo oOziiniitorbiyo yolu ilo oxlaqi rozalotdon, yirtict ehtiraslardan,
tamahkarliqdan, lageyidlikden vo hakimiyyet harisliyindon tomizlonsin. Tabii
ki, bu diisiinconin mahiyyatindo kamil insan obrazi dayanir vo Islam yazili
monboloring nazor saldiqda, cahanstimul dovlsti quracaq vo diinyada siilhii
barpa edocok Mehdi, aslindo, bir ideal insan tocessiimiidiir. Basqa bir yerdo
sair sah hakimiyystinin mahiyyatini pisloyerok bildirir ki, miitloq hakimiyyat
hor hans1 bir mord, aliconab adami zalim hokmdara ¢eviro bilor. Nizami 6z
yaradiciliinda badii-estetik ifadslorden istifade etmoklo hom hokmdarlari,
hom do comiyyati diqqgatli olmaga ¢agirir. Sair seir sonotinin giicii vasitasilo
insanlar1 xeyirxah islor gormayo, insanlara vo comiyyoto xidmat etmaya, hom-
¢inin odalatli dovlstlorin qurulmasina, fordi vo ictimai tokamiils dovat edir.

Noatica

Azarbaycan miitofokkirlorinin yaradiciliginda Mehdilik mévzusu genis
sokildo tozahiir etmisdir. Tobii ki, bu mévzu Islam dininin problemi kimi
islonilsa do, bir ¢ox azarbaycanli miitafokkirlor mosalonin psixoloji, sosioloji
v siyasi toroflorine toxunmus vo bu anlayisla bagh 6z dusiincslorini qeyd
etmislor. Orta osr azorbaycanli alim vo adiblori Mehdilik inancina ononavi
dini prizmadan yanasmis, bu problemi ilahiyyat elmlari kontekstinds arasdir-
migdir. Buna misal olaraq Nosiroddin Tusi, Mohommoad Fiizuli vo basga
azorbaycanlt miitofokkirlori qeyd etmak olar. Belo ki, bu ziimrays daxil olan
alimlor 6z asarlorinds kalam elminin metodologiyasini tatbiq etmoklo Mehdi-
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lik inancinin dini osaslarini, dindoki yerini vo mdvzunun hiiquqi toraflorini
todqiq etmislor.

Mehdilik inancinin mahiyyetinde timumbasari doyarlar, adalotli dovlat vo
comiyyat, xosboxt vo firavan hoyat ideyalar1 dayandigina goro, sairlor {i¢iin on
yaxs1 movzulardan biri olmusdur. Bu istigamst Nizami, Nosimi, Fiizuli, Xotai
vo digor boyiik odiblorimizin yaradicilifinda daha ¢ox hiss olunur. Bozon
Azorbaycan sairlori Mehdilik anlayisina somimi yanasaraq dini inanc kimi 6z
seirlorindo bu mévzunu isiglandirmis, bazon iso dovriin hokmdarlarini idaragi-
likda odalato dovat etmok iiciin mehdilik anlayisini qabartmuslar. islam inanc-
larinda Mehdi ziilmiin kokiinii kasib biitiin diinyada oadaloti barpa edocak bir
fenomendir. Bu cohotdon, Mehdi obrazi sairlor {i¢iin zalim hokmdarlara qarsi
gazabli hayqirti, hadslayici nars va xalqin dordini demak {igiin alverisli bir va-
sito olmusdur. Basqa s6zlo desak, klassik Azarbaycan adobiyyatinda Mehdilik
anlayist dovriin oligilincli zalim hokmdarlarina qarsi etiraz vasitosi, homginin
xalq sliurunun oyanmasina zomin yaradan bir amil rolunu oynamisdir.

Nizami Gancavi 0z yaradiciliginda Mehdilik inanci ilo bagl anlayislardan
genis sokildo istifado etmis, arzuladig1 odalstli dovlot vo comiyyest kimi ideya-
lar @iciin bir niimuna gostormisdir. Bu baximdan, sair islamdaki mehdilik
inancinin tolimlorino miiraciot edorok dovriin hokmdarlarini vo ictimai-siyasi
xadimlorini bu mévzuda dusiindiirmiis, onlar1 odalote, xeyirxahliga vo huma-
nist doyorlora dovot etmisdir. Nizami yaradiciliginda Mehdilik probleminin
tadqiqi homin dovriin ictimai-siyasi voziyyatini, homg¢inin comiyyatds hakim
olan dini-falsofi diistincolori miioyyan etmok iigiin boyiik ohomiyyat kosb edir.
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MPOSABJEHUE MAXJIMCTCKHUX BEPOBAHU B
TBOPYECTBE HU3AMU I'TH/I’KEBU

PE3IOME

B nanHOil craThe wuccrnemyercs mpoOiieMa MaxAHUCTCKUX BEpPOBaHUMN
(0oXUIaHUs CIIAceHUs ), MPOSBISAIONIASCS B TBOPUYECTBE BEJIMKOIO azepbaiin-
»)aHckoro nmoata Huzamu I'samxesu. Konnenius Maxansma sBIS€TCsS OTHOM
U3 BaXHEHIMX TeM B uciaMme. OHa MCTOPHYECKH WHTEpEcOBasia a3epOai-
JKAHCKUX YYEHBIX M THcaTeNieil. ABTOp BIEPBbIE MPOBEN ITUMOJIOTHYECKUN U
CEMaHTUYECKHI aHaln3 MOHATHA «Maxam» W yCTaHOBWJ YacTOTY €ro Hc-
MOJIb30BaHUs B UCIAMCKUX MCTOouHUKax. [loMmumo 3TOrO, B CTaThe YIOMHUHA-
IOTCSI TICMXOJIOTHYECKHE, COIMOJOTUYECKUE W TICUXOCOIUATbHBIC MPUYUHBI
Bepbl B Maxau. C 3Toli TOYKM 3peHHsl Bepa B Maxau mpuoOpesna aKTyaib-
HOCTh U TIOJyYHJIa IIMPOKOE PACIpOCTpaHEHHE B Tpydax azepOailKaHCKUX
OorocnoBoB u (GuIOcoPoB, a TaKKe B TBOPUYECTBE MOITOB U JesiTesel
UCKYCCTB. B cTaThe aBTOp MCCiemayeT MBICIH O Bepe B Maxau B pa3iudHbIX
HANPABICHUSX B TBOPYECTBE BBLAAIOIIETOCS MPEICTABUTENSI MUPOBOM JUTE-
paTypbl, TEHHAJIBHOTO a3epOailPKaHCKOTO TMo3Ta W Mbicautens Hwuzamu
[samxesu (1141-1209). Bepa B Maxau Oblia OJHOW W3 JIyYIIUX TeM s
MOATOB, TOTOMY YTO OHAa OCHOBaHA Ha YHHUBEPCAJIbHBIX IIEHHOCTSX, CIIPaBe/l-
JMBOM TOCYJapCTBE U OOIIECTBE, a TAK)KE€ HAa CYACTIMBOM M MPOIBETAIOMICH
Ku3HU. Benukuit azepOaiiKaHCKHI TOA3T C pa3HBIX CTOPOH 3aTPOHYJI
npobiieMy Maxau B cBoux mnosMax «COKpOBHIIHHIA TailH», «XOCpOB U
[upun», «Cemb kpacaBuiy u «Mckangep-namey» («lllapad-namer), ¢ mo-
MOIIbIO XYJI0)KECTBEHHOTO BBIPAKEHUS OH B MOJOKHUTEIBHOM KIIFOU€ BOCIIEN
npo0sieMy «O0XKHJaHUS CIACEHUs», 3aHMMAIOIIYI0 0CO00€ MECTO B HCIIaMe.
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Hcrnons3ys uaen 5TOM KOHLENIMU B CBOEM TBopuecTBe, Huszamu I'aumkeBu
MpU3bIBAJl IPABUTENECH U OOIECTBO TOrO BPEMEHU COBEpIIATh J00phIe Jerna,
CIIY’KUTb JIFOASIM U CTPOUTH CIIPaBEUIMBBLIE TOCYAAPCTBA, MPUTJIAILAT K UHIU-
BUIYQJIBHOM M COUMAIBHOW ABOJIONUU. B CBSI3W ¢ 3TUM aBTOp MCCIEAYET
PENUTHO3HbIE, IOJTUTUYECKUE U COLUAJIbHBIEC aCIIEKTHI BEpbl B Maxau, 3aHsB-
niell MecTo B MHpOBO33peHnH Huszamm, a Takke MPOBOIUT CPABHUTEIbHBIN
AHaJIU3 TEMBI C UCIIAMCKUMU YUYCHUSMU.

Knwueewie cnosa: cnacenue, unocogus, numepamypa, Maxou, eepa,
penuus.

Elnur Mustafayev
THE MANIFESTATION OF THE MAHDIST BELIEFS IN THE
WORK OF NIZAMI GANJAVI

ABSTRACT

This article investigates the issue of Mahdist beliefs (salvation
expectation) as manifested in the work of the great Azerbaijani poet Nizami
Ganjavi. The Mahdist concept, which has long piqued the interest of
Azerbaijani scholars and writers, is one of the most prominent issues in Islam.

From this perspective, Azerbaijani theologians and philosophers have
extensively developed the topic of belief in Mahdi. In this article, the author
delves into several aspects of Mahdist ideas (salvation) in the work of Nizami
Ganjavi, a brilliant Azerbaijani poet and thinker regarded as one of the world's
best representatives of literature (1141-1209). Belief in the Mahdi has been
one of the most inspiring topics for poets because it is founded on universal
values, a just state and society, and a happy and prosperous life. Nizami
Ganjavi used the ideas of this concept in his work to call on the judges and
society of the time to do good deeds, serve people, and build just states, as
well as individual and social evolution.

Keywords: salvation, philosophy, literature, Mahdi, faith, religion

Capa tovsiya etdi: f.f.d. F.V.Ohmadzada
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OZET

Bu calismada Islam diinyasinda yasanmis mehdilik problemi (meselesi)
ve onun, bazi Miisliiman gruplarca siyasete alet edinilmesi tizerinde durul-
maktadir. Islam dini ortaya ciktiktan sonra bu yeni ve geng Islam Devleti kisa
bir miiddet igerisinde biyiik fetihler sayesinde sinirlarini genisletmisti.
Zamanla bu biiyiik devlet, genis yayilmasinin olumlu taraflarmin yani sira,
bunun bir takim olumsuz yonlerinin de sahidi oldu. Mehdilik meselesi bu
olumsuz yonlerden biridir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliman
toplum arasinda biiylik bir fitne ¢ikmis ve binlerce Miisliiman i¢ savaslarda
birbirini 6ldiirmiistii. Sonu gelmeyen bu tiziicti olaylar Miisliimanlar1 yiprat-
mig, bu ytizden onlar fitnenin bir an 6nce ortadan kalkmasini arzu etmislerdi.
Bu diistince, arzu ve istekler onlar1 biiyiik bir bekleyis igerisine sokmus,
sonugcta dis etkenli kaynaklarmn da tesiriyle Islam 4leminde kurtarici bir mesih
ve mehdi diisiincesi dogmustu. Daha sonraki zamanlarda mehdilik fikri, bazi
aristokrat kesimin siyasi amaglarina hizmet eden 6nemli bir unsur haline
doniistii ve bu konuda bir dizi rivayetler ortaya ¢ikti. Once Emevi karsiti
“Hasimogullar1” iktidara sahip olmak i¢in bu tiirden haberler rivayet etmeye
baslamislardi. Daha sonra Umeyyeogullar1 da onlara karsi ayn1 yonteme
bagvurdu. Abbasiler ise hilafet makamia sahip olunca mehdici rivayetler
tizerinden hareket ederek kendi iktidarlarini korumaya 6zen gosterdiler.

Islam diinyasmi ciddi sekilde etkileyen mehdilik fikirleri Miisliimanlar
arasinda boliinmelere, birgok yeni mezhebin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Bu
fikri ayrilik ve bolinmiislik neredeyse her mezhebin kendine 6zgii mehdi
anlayislarinin olugsmasiyla sonug¢landi. Bu anlayislarin etrafinda olusturulan
rivayetler zamanla Hadis literatiiriinde de kendisine yer edinerek sonradan
itikadi meselelerin bir parcasi haline doniistii.

Anahtar Kelimeler: Mehdilik, Hilafet, Siyaset, Hasimiler, Emeviler,
Abbasiler
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Giris

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam devletinin basmna kimin
gececegl meselesi, immetin 6niinde duran en 6nemli meseleydi. Sakifetu
Beni Saide’de yapilan genel biat sonucu herkes Hz. Ebu Bekir’in (12/634)
halifeligini kabul etmisse de Hz. Ali (40//661) ile beraber Hasimogullari’ndan
birka¢ kisi Hz. Peygamber’in (10/632) defniyle ilgilenmeleri sebebiyle bu
se¢im ve biat esnasinda orada bulunamamaislardi. Hz. Ali birkag giin sonra Hz.
Ebu Bekir’e biat etmisse de Hasimi taraftarlig1 yaptiklarini iddia eden azinlik
bir grup, halifelik makaminin Hz. Ali'nin hakki oldugunu iddia etmisti. Bu
azinlik kesim, tarihin sonraki safthalarinda bu olay tizerinden hareket ederek
dini-politik ¢atigsmalara sebebiyet vermistir.

[lk zamanlarda hilafet konusundaki tartismalarda taraflar Hasimogullari
ve Emeviler’di. Emeviler iktidara gelince muhalif giiclere karsi zuliim
bayragini ¢ekti. Bu sindirme ve iktidar elde tutma politikasi, karsi tarafi hem
kendilerini hem de tiim insanlig1 zuliim, haksizlik ve baskilardan kurtaracak
bir kurtarici/mehdi diistincesine itti. Nitekim zikrolunan inanis insanlari
motive etmekte, kendi “hakli” davalarini giitmeye sevk etmekteydi. Zira
“mehdi" kimin yanindaysa, davasinda giiclii ve hakli olan da o idi.

“Mehdi’nin Zuhuru” inanigi ilk defa Hagimogullar taraftarligini yapan ve
kendilerini “Siatu Ali“ (Hz. Ali taraftarlar1) olarak tanitan gruplar arasinda
vukuu buldu. Bu isi ilk “iistlenen” Keysaniyye firkasi olarak bilinmektedir.
Hz. Ali’nin ogullarindan Muhammed b. Hanefiyye’nin (81/700) 6lmedigini,
Mekke’yle Medine arasinda bulunan Radva Dagi’nda saklandigini (Nevbahti
1992, 40), zamani1 gelince gorevini tamamlamak i¢in zuhur edecegini iddia
eden bu firkanin kurucusu Muhtar b. Ebu Ubeyd es-Sakafi (67/687) idi.
Muhtar’in bu iddiasi, sonraki donemlerde bir¢cok yeni firkanin ortaya ¢ikma-
sinda ilham kaynagi oldu.

Mehdilik ideolojisi her ne kadar Sia’yla baglantili olarak goriilse de za-
manla Ehl-i stinnet akidesi de bu diisiinceye kapilarint agmis, mezkar fikirler
genis kitlelere yayilarak kendisine yer edinebilmisti. Fakat bu ideolojinin iki
tarafi vardi. Bir tarafta haksizligin ve zulmiin son bulmasini isteyen, mehdiyi
bekleyen ve ona samimi olarak inanan halk, diger tarafta ise, mehdiyi giice,
samimi taraftarlara ve otoriter diizene sahip olmak amaciyla kullanan siyasi
figiirler. Nitekim Muhtar b. Ebu Ubeyd es- Sakafi tarafindan ortaya atilan bu
goriisiin tamamen siyasi maksat tasidig1 ortadadir. Etrafina taraftar toplama
isinde oldukc¢a etkili silah haline doniisen mehdilik diistincesi bir middet
sonra Emevi Hanedani’nda (40- 133/661- 750) da kendini gostermisti.
Digerleri gibi Emeviler de konuya dair birgok hadis rivayet etmis ve
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“Siifyani” ismindeki “Mehdi’yi” hadis literatiirtine getirmislerdi (Emin, 3;
239). Emeviler’in kendi mehdilerini olusturmadaki hedefleri; halkin dikkatini
Hasimogullari’ndan Umeyyeogullari’na yoneltmek ve halki kendi iktidarlari-
nin hakki olduguna inandirarak ragbetlerini kazanmakti. Ctinkii onlarin Hasi-
miler’e yaptiklar1 bir dizi haksizliklar, insanlarda Emevi karsit1 duygularin
kabarmasina neden olmustu. Bizzat bu zuliim yiiztinden Emevi hilafeti done-
minde mehdi tasavvuru, hep haksizliga karsi savag imaji icermekteydi. Bizzat
bu propagandanin oniinii kesme diisiincesi Umeyyeogullari’n1 kendi “mehdi-
lerini” ortaya ¢ikarmaya sevk etmisti.

Abbasogullarr’nin mehdilikle baglantili diistincelerinin ortaya ¢ikmasi ise
yarim asirdan fazla beklemek zorunda kalmisti. Zira onceleri siyasi arenada
aciktan etkisi olmayan Abbasiler bu zaman diliminde Emeviler’in karsisinda
Hasimogullar1’yla omuz omuza beraber yiirtimekteydi. Abbasogullari, baslan-
gicta bir dizi vaatlerle Hasimogullari’na siyasi, ideolojik ve askeri destek ve-
rerek Emeviler’i devirmeyi basardi. Sonradan kurulacak olan Abbasi
Devleti’nin (133- 655/750- 1258) ilk iki halifesi Ebu’l- Abbas es- Seffah
(136/754) ve Ebu Cafer el- Mansur (158/ 775) da zamaninda bu isyanlara biz-
zat katilmis, Hasimiler’in mehdisi addedilen Muhammed b. Abdullah’in meh-
diligini siddetle savunmustu (Isfehani 1965, 170, 173). Fakat Emevi iktidari-
nin devrilmesinin ardindan hilafeti ele geg¢iren Abbasogullari, Hasimiler’i
kendilerine rakip addetti. Onlarin mehdilerine kars1 kendi mehdilerini icat
ettiler. Soyle ki, baslangicta ilk iki Abbasi halifesi miijdelenmis “mehdiler”
olarak kabul gérmiisse de sonradan Ebu Cafer el- Mansur’un oglu Muham-
med el- Mehdi Billah b. Abdullah’in (169/785) beklenen Mehdi olduguna
karar verildi (Isfehani 1965, 162).

Goruldugi tizere birbirileriyle kan bag1 olan bu aile mensuplarinin her biri
kendi mehdileriyle ilgili bir¢ok rivayet ortaya atmis, sonugta hadis literatiirii
bu tiirden haberlerle zenginlik kazanmistir. Mehdi ile ilgili rivayetlerin
zamanla Hicaz, Irak, Sam gibi yerlerde yayilmasi, daha uzak bolgelerde de
kurtaric1 vasfin1 haiz kisilerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Zaman igeri-
sinde Endiiliis Ispanya’s1 -Ibnu’l- Kitt (288/901) (Garcia 2006, 90- 91)- ve
Afrika kitas1 -Ibn Tamert (524/1130) (Merrakusi 1990, 114) -bu diisiinceden
nasibini aldi.

Tarih gostermistir ki, bu ismi kullananlarin temel hedefleri sadece devrim
yaparak yonetimi ele gecirmek veya sahip olduklari iktidar1 kaybetmemek
hedefini giitmiistiir. Mehdi olgusunun Emevi ve Abbasiler zamaninda cesitli
gruplarca algilanis1 ve uygulanma sekillerinin incelenmesi ise ¢alismamizin
temel konusunu olusturmaktadir.
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1. Mehdi Kavram

1. 1. Mehdi Kelimesinin Lugat Manasi

Calismanin temel konusuna ge¢gmeden oOnce “Mehdi” kelimesinin
mengeinden kisaca bahsetmek yerinde olacaktir. Mehdi kelimesi Arapgadaki
@ (yol gostermek, dogru yolu bulmak, hidayete erdirmek) mastarindan tiire-
mis olup, “yol goésteren” anlaminda ismi mefuldiir. Bu kelime islam’dan
onceki zamanlarda; Cahiliye doneminde “hayra delalet etmek, birisine dogru
yolu géstermek” (Ibn Manzur, 15; 353-356) seklinde salt anlamiyla kullanil-
mis, Islam’la beraber “imana yonelten, iman ettiren, hidayete erdiren” mana-
sinda Islami bir sekil almistir (Firuzabadi 2005, 1345).

1. 2. Mehdi Kelimesinin Istilah Manasi

S6z konusu kelimesinin 1stilah manasina gelince, mehdi, kendisinden
(dogmasindan ve ya zuhurundan) 6nce zuliim ve haksizligin hakim oldugu
yeryliziini adaletle dolduracak Ehl-i beyt’e mensup bir kisidir. Ayrica, bu zat
kutsal olup Allah tarafindan desteklenen, kuvvetlendirilmis, baz1 6zel gorevler
verilmis ve Miislim, gayr1 Miislim herkese rehber kilinmis kimsedir (ibn
Haldun 1984, I, 378). Bu inanisa gore mehdinin zuhurundan sonra kiyamet
alameti olarak Hz. Isa ve Deccal olay1 vuku bulacak, Deccal’t mehdi 6ldiire-
cek ve namazda Hz. Isa’ya imam olacaktir (Berzenci Medine 1416, 215).

Tim mezhep veya firkalarda bu diisiince neredeyse ayni olup, sadece
beklenen kisinin kimligi, 6zelligi ve zuhur etme seklinde ihtilaflar mevcuttur.
Ornegin, Sia kendi icerisinde bekledikleri Mehdi’nin kimligi hususunda ihtilaf
etmis; Keysaniye (veya Muhtariyye) Muhammed Hanefiye’yi, Navusiyye
Cafer Sadik’1 (148/765), Vakifa Musa Kazim’1 (183/799) (Tasi 1966, 118-
120), Ismaililer’in bir kolu Ismail b. Cafer’i (138/755- 56), diger koluysa
Muhammed b. Ismail’i (179/795), Ammariyye Cafer’i Sadik’mn biiyiik oglu
Abdullah’1 (Bagdadi, 1988, 62), Sumeytiyye Muhammed b. Cafer’in ogulla-
rindan birini, Seytaniyye firkasi Musa b. Cafer’in torunlarindan biri olacagini
iddia etmisse de (Bagdadi, 1988, 70) kesin bir isim sdyleyememistir
(Sehristani 1992, 1; 168). Imamiyye’ye goreyse zuhur edecek olan Mehdi,
Muhammed b. Hasan el-Askeri’dir. Kendisi kii¢iik yaslarindayken gozlerden
kaybolmus (Seyh Saduk, 1405, 425- 430), Kiyamet’ten once yeryiiziine zuhur
ederek her yerde adaleti saglayacaktir (Seyh Miifit 1413, 4).

Stinni  diistincedeki mevcut “Mehdi” kimligi ise tim Sii firkalarin
mehdilerinden farkli bir kisilige sahip olup yapacagi gorevlerinde ittifak
vardir. Siinnilikteki Mehdi’nin Sii anlamdaki mehdilikten temel farki, onun
hentiz dogmamis olup Kiyamet’ten 6nce Hz. Peygamber’in soyundan gelece-
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g1, isminin Muhammed, babasinin adinin Abdullah olacagidir (Tirmizi 2017,
829- 830).

1.3. Kur’an’a Gore Mehdi

Kur’an’da birkag yerde s kokiinden istikak eden kelimeler gegmesine
ragmen bizzat mehdi kelimesi gecmemektedir. Bu harflerden olusan kelimeler
Kur’an’da ti¢ ayr1 anlamda kullamlmlstlr

1. Insanlara yapilan gagn «... Uab &% 4l sy (Onlart buyrugumuz
altinda dogru yolu gosterecek O‘nderler kildik ... ) (Enbiya, 21/73).

2. Sadece h1dayete erenlerin yakalamis olduklar1 bagarabilme imkani/
tevfik <3 1531 Gl ) A-u-g” (Allah hidayeti kabul edenlere daha ¢ok hidayet
verir... ).” (Meryem, 19/76).

3. Cennetin yolunu gostermek “ials &lists 2e243” (Allah onlart dogru
vola iletecek ve durumlarmmi diizeltecektir) (Muhammed, 47/5; Faruk, Giin
2017, 102)

1.4. Siinnet’e Gore Mehdi

Kur’an-1 Kerim’de bu konuda bir delil bulunmamasina ragmen insanlarin
mehdi inancina simsiki sarilmasinin ve dahasi bu ideolojinin dénemin politik
oyunlarina yon vermesinin sebebi Hz. Peygamber adina sdylenmis
hadislerdir. Kurtarici kisinin daha iyi taninmasi i¢in ilgili rivayetler ekseninde
kimliginden ve yeryliziinde bulunacagi miiddette gerceklestirecegi
gorevlerinden kisaca bahsetmek yerinde olacaktir.

llgili bir hadiste Ebu Said el- Hudri (6. 74/693-94), Rasulullah’mn soyle
dedigini nakletmektedir:

“Sizi Mehdi’yle miijdeliyorum. Insanlari farkl olduklar: halde iimmetime
onlara gonderilecek ve daha once zuliim ve haksizlikla dolu olan yeryiiziinii
hak ve adaletle dolduracaktir. Gokyiizii sakinleri de yeryiizii sakinleri de
kendisinden razi olacaklar...” (ibn Hanbel 1998, 801).

Hakim’in Miistedrek’inde gegen bir rivayetteyse su ifadeler yer almaktadir:

“Ummetimin son zamanlarimda iclerinden Mehdi cikacaktir. Allah ona
(bereketi) bol yagmur gonderecek, yeryiizii de nebatini (bitkilerini) bol vere-
cektir. Mal herkese eksiksiz (dogru sekilde) verilecektir. Ev hayvanlar: ¢coga-
lacak ve iimmet biiyiiyecektir. (Mehdi) yedi veya sekiz sene yasayacaktir.”
(Neysabiri 2002, 4; 601)

Sii kaynaklardan ise asagidaki iki rivayeti zikretmek yeterli olacaktir.

“Kryametten once bu on sey kesinlikle gerceklesecektir: Siifyani, Deccal,
Duman (Duhan), Dabbe ve Kaimin (Mehdinin) c¢ikisi, Giinesin batidan
ctkmast, Niizul-u Isa, Dogu’da ve Arap Yarimadasi nda bazi yerlerin ¢okmesi
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(Yerin altina batmasi), Aden (Korfezi) 'nin derinliklerinden insanlart mahgere
toplayacak bir atesin ¢ikmasr” (Tusi, 1966, 267)

“..(Ey Ali!) Cibril az once yammdayd: ve soyle dedi: Kiyametten once
zuhur edip zultimle dolan diinyayr adaletle dolduracak olan Kaim (Mehdi)
senin ziirriyetinden, Hiiseyin den olacaktir ...” (Numani 2011, 255).

Sii ve Siinni ekol arasindaki mehdilikle baglantili yaklasim farkina yuka-
rida az once temas etmistik. Mehdi hakkinda Stinni ve Sii kaynaklarda olduk-
ca fazla hadis oldugundan burada hepsini zikretmek uygun olmayacaktir. Bu
ylizden Mehdi kimliginin daha iyi anlasilmasi i¢in konuyla ilgili rivayetleri
ele almadan genel bilgileri su sekilde siraliya biliriz.

Nakledilen hadislere gore diinyanin 6mrii bir giin kalsa dahi, Allah o giinii
uzatarak —bir takim gorevlerini icra etmesi i¢in- mehdiyi gonderecektir (Ebu
Davut 2015, 894: Seyh Saduk 1405, 2; 577). Ehl-i beyt mensubu olacak bu sahis
aln1 genis, uzun burunlu bir zat olup (Ebu Davut 2015, 894) Allah kendisini bir
gecede ilahi feyiz ve hikmetlerle donatacaktir (1slah edecektir) ibn Mace 2003,
932). Mehdi zuhur etmeden 6nce Dogu taraflardan bir grup ¢ikacak ve mehdinin
gelisi icin ortam hazirlayacaktir (ibn Mace 2003, 931-932). Ardindan, Dogu
taraflarinda hayra talip olan siyah bayrakli bir kavim, istedikleri kendilerine
verilmeyince bu kimselerle (vermeyenlerle) savasacak ve onlar siddetli sekilde
oldiirecektir. Fakat alacaklar1 yardimla kendilerine yardim edilecek ama bu kez
onlar bunu kabul etmeyecekler ve iktidar1 Ehlibeytten birine (mehdiye)
verecekler. Sia’ya gore daha o6nce dogan ve kiiciik yaslarindayken gozlerden
kaybolan Mehdi, Kébe yakinlarinda bir yerde zuhur edecek olup (Tahrani 2019,
89) Ehlistinnete gore Hz. Peygamber soyundan olacak ve ilk kez dogmus olacak
(Tirmizi, 2017, 829- 830). Zuliimle dolmus diinyaya adalet getirecek olan
Mehdi’nin iktidar siiresi bes, yedi veya dokuz yil devam edecektir (Tirmizi 2017,
830). Bir¢ok ilahi emirleri (stinnetleri ihya etmek, bidatleri ortadan kaldirmak)
yerine getirecek olan mehdi, Kitap ehlinin Miisliiman olmalarimi da saglayacaktir
(Askalani 1379/1959, 6; 490- 494). Her yerde barisi tesis edecek ve herkesin
zenginlesmesini temin edecektir (Ibn Mace 2003, 931-932).

Ayrica, Mehdi {izerine diisen gorevlerini icra ettigi siralarda (iktidarinin
yedinci yilinda) Hz. Isa niizul edecek, birlikte Deccal’i oldiirecekler (Miislim
1437/2016, 1208-1209). Daha sonra Hz. Isa, Miisliimanlarm imami durumundaki
Mehdi’nin arkasinda namaz kilacak (ibn Haldun 1984, 1; 378) Hz. Isa’nin vefat
etmesinden sonra Miisliimanlar Hz. Isa’nin cenaze namazim kilacaklar (Ebu
Davut 2015, 904). Mehdi dokuz sene daha yonetimde kalacaktir.

Hz. Isa’nin Mehdi ile beraber niizuliinii savunanlarin sunduklar1 delil
sahabe, tabiin, fikih, hadis ve tefsir 4limlerinin bu konuda hemfikir olduklarini
iddia etmeleridir. Bu iddia dogru olsa dahi rivayetlerin incelenmesinden sonra
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ortaya ¢ikan problemler karsisinda bu iddianin bir degeri kalmamaktadir.
Ciinkii icma iddiast ile bu konudaki problemler ve bunlarin yol ag¢tig1 ciddi
stipheler ortadan kalkmis olmayacaktir (Kirbasoglu 26. 02. 2020).

2. Mehdilik Diisiincesinin Muhtemel Kaynaklar:

Misliimanlar arasinda mehdilige dair goriislerin yayilmasinin ve zamanla
zihinler tizerinde hakim olmasimin daha iyi anlasilmasi i¢in bu diislincenin
Islam diinyasina hangi yollarla sirayet ettigine deginilmesi gerekmektedir. Bu
konuda iki temel ihtimal vardir. Bunlardan birisi dis, digeriyse i¢ etkenlerdir.
Kurtaric1 lider algisiyla ilgili diisiincelerin Islam’dan onceki eski din ve kiil-
tiirlerde mevcudiyeti, mehdi diistincesinin dis etkenli yoniinii, siyasi olaylar
sonucu ortaya atilmis olmasi ise i¢ kaynakli yoniinii teskil etmektedir. Asagi-
da her iki etkene kisaca temas edilmistir.

2. 1. Eski Din Ve Kiiltiirlerin Etkisi

Milat’tan 6nce ¢ok eski zamanlarda bile kurtarici nitelikli karizmatik lider
anlayis1 ve inanciin ilkel sayilabilecek oOrneklerine rastlanmasi, mehdi
fenomeninin ilahi ve beseri dinlerin ve farklt medeniyetlerin tirtinii oldugu
sOylemine sebep olmaktadir. Bir iddiaya gore mehdi inanci fikri bir medeniyet
olarak Siimerlerde (M. O. 2350 li yillarda) dogmustur. Babil ve Misirlilarda
gelisen bu inang, s6z konusu iki bolge ve medeniyet {izerinden diinyanin dort
bir kosesine yayilmistir (Sarik¢ioglu 1997, 16). Eski Cin, Hint (Brahmanlarin
tenasiihle ilgili goriislerinin temelinde bizzat bu goriis yatmaktadir), Misir,
Iran (Zerdiistilik’te Saosyant, Mecusilik’te Bihafrid) inanglarinda diinyanimn
sonuna dogru kurtarict bir kisinin gelecegine inanilan goriisler vardir. Hintli-
ler, Brahma'nin tenasiihiinde Visnu’nun viicuda gelisi, Hindulugun Budizm’e
hakim olacag1 ve insanlarin ruhlarinin hiirriyetine erecekleri donemi beklerler
(Goldziher 1958, 215: Sa’d Muhammed 1373/1953, 43- 44 ). Mehdinin ad1
Budizm’de Maytreya (merhametli ve sevimli) (Sarik¢ioglu 1997, 14), eski
Misirlilarda Ameni, (Sarik¢ioglu 1997, 13-14), Hinduizm’de Kalki’dir (Sari-
kcioglu 1997, 14). Ayrica Mogollar, mezarina kurban adadiklar1 Cengiz Han
(627/1227)’m oldiikten sonra dirilecegini ve Cin isgalinden Mogollar1 kurta-
racagini sdyledigine dair inanislar1t mevcuttur (Sa’d Muhammed 1373/1953,
43). Eski dinler arasinda yalniz Sintoizm’de boyle bir inanis yoktur. Bunun
nedeni kesin olmamakla beraber, Japon Imparatoruna, Tanrioglu vasfiyla
veya Tanri’nin Yeryiiziindeki ¢agdas ve mevcut temsilcisi olarak inanilmasin-
dan kaynaklanabilir (Sarik¢ioglu 1997, 111).

Yahudi inancina gore beklenen kurtarict Mesih, bir zamanlar semaya
yiikseltilen Ilyas peygamberdir ( MO 9. Yiizyil). Inanisa gore o, zuhur ettikten



82 Din arasdirmalar 1 (6), 2021

sonra Kudiis’ii putperestlerden temizleyecek, diger din mensuplarini hakimi-
yeti altina alacak, Ye’ciic ve Me’ciic ordularim1 yok edecek, Araplar1 vergiye
baglayacak, Siilleyman Mabedi’ni tamir edecek, dini kanunlar1 yeniden uygu-
layacaktir. Onun doneminde iilkede huzur hakim olacak, Kudiis ve cevresi
cennet bahgelerine doniisecektir (Kutluay 1965, 131),

Ote yandan Hiristiyanlik kurtarict Mesihi bekleme diisiincesinde Yahudi-
lerden geri kalmamugtir. Nitekim Hiristiyanlar Hz. Isa’nim, Yahudiler aracili-
giyla (Romalilar tarafindan) carmiha gerildigini, fakat {i¢ giin sonra diriltile-
rek semaya kaldirildiginmi (Tiimer 1993, 233), dolayisiyla yarim kalmis gore-
vini tamamlamak i¢in Mesih olarak geri donecegini sdylemektedirler Sarikei-
oglu 1997, 66). Yahudi ve Hiristiyanliktaki Mesih anlayisindaki temel fark;
Yahudilere gore beklenen kurtarict yeni bir sahistir, Hiristiyanlara goreyse
Mesih ayni kisi olup ric’at edecektir. Ciinkii onun 6liimi gergekte vaki olma-
yip insanlarin goziine hayal gibi goziikmiistiir. Bu ise Docetism doktriniyle
baglantili goristiir (Atay, 2003, 49- 50).

Kurtaric1 vasfa sahip karizmatik lider olgusu sadece ilahi dinlerde mevcut
degildir. Giiniimiizde esasen Imamiyye Sia’sinda daha ¢ok giindeme getirilen
ve canliligmi aktif sekilde koruyan muntazar (zuhuru beklenen) kurtarici
mehdi diistincesi, goriildiigi tizere Stinni diisiincede ve neredeyse tiim eski din
ve kavimlerde de var olan bir inangtir.

2. 2. Siyasi Sebepler

Konunun daha iyi ve dogru anlasilmasi i¢in Once donemin siyasi
manzarasinin kisaca gozden gegcirilmesi gerekmektedir. Zira mehdi goriisiiniin
sebebi ve kaynagi arastirilinca Hz. Osman’in hilafet yillarinda (23- 35/644-
656) yasanmis fitne olaylartyla baglantili oldugu goriilmektedir. Hz.
Osman’n (35/656) hilafetinin ikinci alt1 yilinda ilk kez Islam Devletinde i¢
karigikligr goriilmiis, Miisliimanlar birbirine kilig ¢ekmeye baslamiglardi.
Ayaklanmalar sonucu mesru halifenin (Hz. Osman’in) sehit edilmesiyle daha
da derinlesmeye yiiz tutan sonu gelmez g¢alkantilari Cemel (36/656), Siffin
(37/657), Nehrevan (38/658) savaslar1 ve mesru halife Hz. Ali’nin sehit
edilmesi gibi olaylar takip etti. Babasindan sonra basa ge¢en Hz. Hasan’in
(49/669) alt1 aylik hilafetinin ardindan, Muaviye b. Ebi Siifyan (60/680)
onunla anlagma yaparak iktidar1 ele gecirmis ve yonetimde ilk defa saltanat
sistemini uygulamust1 (ibn Kesir 1992, 8; 15).

Hilafetin bagina Emevi hanedan1 gegince (40/661-133/750) bazi gizli
giicler bunu firsat bilerek, Emeviler’e karst eskiden diismanligi bulunan
Hasimiler’i kiskirtmaya, hilafetin Hasimogullari’nin hakki oldugu konusunda
onlar1 ikna etmeye basladilar. Boylece iki hanedan birbirine diisecek ve Islam
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devleti igeriden parcalanarak tarih sahnesinden silinecekti. Bu gizli gii¢lerin
masalari, Miisliimanlar karsisinda yenik diisen ve devletleri bizzat Miisliiman-
larm elleriyle yok edilen halklarin s6zde Islam’1 kabul etmis iiyeleriydi. Siya-
set arenasinda goriinmeden fitneyi koriikleyen bu karanlik giigler, haklarinin
ellerinden alinmasina karsin isyan dalgalarina “basla!” emrini veren Hasim-
ogullari’na ideolojik yardim destegi de verdi. Fitneci unsurlarin en 6nemli
silah1 Hasimiler’i, i¢lerinden kendilerini Emevi zulmiinden kurtaracak bir
liderin ¢ok yakinda ¢ikacagina inandirmakti. Nitekim zaman, fitneci unsurla-
rin bu planlamalarinda ne kadar basarili olduklarini gosterecekti. Domino
etkisi yaratacak bu ideoloji sonrasinda tarih, sayis1 belli olmayan nice meh-
diye ve mehdici ideolojilere, mehdici hareketlere taniklik edecekti.

3. Hadisler Uzerinden Mehdilik Politikasi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yasanmis olaylar ¢arpici bir tabloyu
gozler ontline sermektedir. Bu tablonun en hazin manzarasi ise, ayni kabilenin
farkli aileleri arasindaki siyasi rant kavgasinin on binlerce Miisliimanin kanina
bedel olmasiydi. Mehdilik miiessesesi bundan hali degildir. Yasanmis bu
tarihi olaylarin veya bir takim senaryolarin arka planinda konuya dair rivayet
olunmus haberler vardi. Asagida, kurtaric1 (mehdi) nitelikli kisilerden bahse-
den birka¢ hadis zikredilecek ve mezklr nakillerin, tarihin siyasi oyunlarina
etkisine deginilecektir. Once igerisinde “mehdi” ibaresinin ge¢medigi fakat
“Mehdi’ye” isaret eden bazi rivayetler ele alinacaktir.

3. 1. icerisinde “Mehdi” Isminin Ge¢medigi Baz1 Hadisler

Bazi hadislerin igerisinde “mehdi” ibaresinin gegmemesine ragmen, dolay1
yollarla mehdiye isaret edildigi anlasilmaktadir. S6z konusu rivayetlerin
cogunlukla Kife ve Basralilar tarafindan aktarildigini zikretmekte fayda vardir.
Zira her iki sehir, niifus yapist itibariyle olduk¢a kozmopolitti. Cogunlukla yeni
Miisliiman olan, fakat eski dini inan¢larini terk edemeyen insanlardan olugsmak-
tayd: (Badur 2016, 2; 143- 144). islami yénetimi kabul etmeyen séz konusu kitle,
kendilerini bu durumdan kurtaracak bir lider beklemektelerdi. Eski dinlerinde
buna benzer ¢esitli inang tiirleri zaten vardi. Fakat bu tiirden diistinceleri agiktan
degil, muhalif Miisliman gruplara katilarak piyasaya sokmayi basardilar. Bu
durum Islam toplumu icerisinde “mehdi merkezli” bir¢ok firkanin olusmasina da
zemin yaratti. Mezk(r hadisleri Hz. Ali, Abdullah b. Mesut, Cabir b. Semure,
Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Amr gibi ashabin 6nde gelenlerine isnat
ederek rivayet ettikleri gbz 6niinde bulundurularak Kafe ve Basralilarin, bu iste
uzmanlastiklar1 iddia edilebilir (Akgiin 2019, 5; 314). Hadis literatiirii bu tiirden
rivayetlerle zengin olup asagida en yaygin olan ikisi irdelenecektir.
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3. 1. 1. Siyah Bayrakhlar Hakkindaki Hadisler

Ilgili rivayetlerden birincisinin metni uzun oldugundan sadece konuyla
baglantili kisimlar zikredilecektir. Ilk rivayet Ibn Mace nin, Osman b. Ebi
Seybe’den naklettigi su hadistir:

Bir defasinda ashabiyla birlikte oturdugu sirada Hz. Peygamber (s. a. s)
sOyle buyurdular: “ ... Siiphesiz Ehlibeytim benden sonra belaya ugrayacak-
lar. Bu is su noktaya kadar varacak: Dogu tarafindan siyah bayrakli bir ka-
vim gelecek, hayri (yani, hiikiimranligi) arzu edecekler, fakat onlarin bu istek-
leri yerine getirilmeyecektir. Bunun iizerine onlar da savasacak ve (bu savas-
ta) kendilerine yardim edilecektir. Ardindan istedikleri hiikiimranlik kendileri-
ne verilecek ve onlar bunu (emirligi) Ehlibeytimden bir adama verecekler. O
da daha once zuliimle dolmus yeryiiziinii adaletle dolduracaktir. Sizden kim
bu adama ulasirsa kar iizerinde siiriinerek de olsa onlara yardima gitsin” (Ibn
Mace 2003, 931-932).

Metindeki bazi ibarelere dikkat edildiginde bir takim siipheli hususlarin var
oldugu sezilmektedir. Bu rivayetteki “kar iizerinde siiriinerek de olsa” ibaresi
tizerinde 6nemle durulmasi gereken bir meseledir. Bu ibare, kisinin i¢inde
bulundugu zorluk ve sikintiyr anlatmak i¢in kullanilabilir. Fakat bu tirli
deyimler her milletin giinliik kullaniminda mevcuttur ve o bolgenin i¢inde
yasadiklar1 sartlara uygun bigimlenmektedir. Nitekim Arap toplumunda kar
yagma olay1 goriilmeyen veya nadiren gerceklesen bir doga hadisesidir. Bu
sebebe binaen rivayette gecen “kar iizerinde siiriinerek de olsa” ifadesi pek
yerinde olmayip, bu ibare hadisin sihhat derecesini diistirmektedir. Zira bir
beldenin sartlarina uygun olmayan benzetme, atasozii veya deyimle maksada
ulasilamaz. Kuru ve sicak ¢6l ikliminin hakim oldugu Arabistan Yarimada-
st’nda dogmus, biiylimiis bir peygamberin, durumun zorlugunu anlatacak Arap
hayatiyla 6zlesen ibareler durup dururken, soguk iklim insaninin daha kolay
anlayacag bir benzetme kullanmas siipheli goziikmektedir (ilhan 1993, 117).

Bunun yan1 sira bir bagska mesele de dikkat ¢ekicidir. Soyle ki, Siinen-i
Ibn Mace’de gegen siyah bayraklarla ilgili hadisleri, Siinen-i Ebu Davut’ta yer
alan konuya dair diger rivayetlerle beraber okuyunca bir takim ¢ikarimlarda
bulunmak miimkiindiir. Bu nakillerde bir birilerini tamamlayan ve kendini ele
veren ipuclar1 vardir. Ornegin Ebu Davut’un Siinen’inde gecen su hadise
dikkat edelim:

“Maveraiinnehir’den Haris b. Harras denen bir adam cikacak, askerinin
ontinde Mansur isimli bir adam bulunacak. Kureys nasil Rasulullah’a imkan
hazirlamissa o da Al-i Muhammed’e oyle imkdn saglayacak. Iman eden
herkese ona yardimct olmasi veya onun davetini kabul etmesi vaciptir” (Ebu
Davut 2015, 896). Bu ve ibn Mace’nin Siinen’inde gecen “Dogu’dan bir
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takim insanlar ¢ikacak ve mehdi —yani hiikiimdarligi- icin ortam hazirlaya-
caklar’ (Ibn Mace 2003, 933) hadislerini yukarida zikredilen ilk rivayetle
beraber okuyunca bazi tarihi olaylarla baglantili oldugu anlasilmaktadir (ilhan
1993, 115-117).

Bu ve benzeri diger rivayetlerde Emeviler’e kars1 yapilan ve Horasan’dan
Ebu Mislim Horasani’nin (137/755) onderligindeki siyah bayrakli ordunun
gergeklestirdigi biiyiik ayaklanma tasvir edilmistir. Isyanlardan once bu hadis-
leri zikretmek, muhtemelen halki ayaklanmalara tesvik mahiyeti tasimaktaydi.
Ebu Cafer’in kendisini, ortami1 Mehdi i¢in hazirlayan anlamina gelen “el-
Mansur” lakabiyla isimlendirmesi (Dtri 2004, 231), bir baska 6nemli ipucu
niteligindedir. Ilaveten, Abbasiler’in Emevi karsit1 isyanlarda siyah renk {ize-
rinde yogunlagarak onu propagandalarinin sembolii haline getirmeleri bosuna
degildi (Dari 2004, 224).

Ozetlenecek olursa, bu hadisler muhtemelen Ebu Miislim Horasani’nin
gergeklestirdigi ihtilali desteklemek icin politik amacla ortaya atilan, zamanla
hem halk nazarinda, hem de hadis kitaplarinda kendine yer edinen rivayetler-
dir (Ithan 1993, 117-118). Dolayisiyla zikredilen bu rivayetlerden bazilarinin
ilk siyasi hiziplesmelerle yakin ilgisi gézden uzak tutulmamalidir.

3. 1. 2. Yere Batirllacak Ordu Hakkindaki Rivayetler

Bu konudaki hadislere Sahih-u Miislim, Siinen-ii Ebu Davut ve Siinen-ii
Ibni Mace’de cesitli rivayetler seklinde rastlanmaktadir. Asagida bununla
ilgili birka¢ 6rnek hadis zikredilerek bazi tahlillerde bulunulacaktir. Ilk 6nce
Ebu Davut’un Siinen’inde gegen su iki rivayet degerlendirilecektir:

Ezvac-1 Tahirat’tan Ummii Seleme’nin (62/681) aktardigi bir rivayete
gore Hz. Peygamber sOyle buyurdular:

“Bir halifenin oliimii sirasinda anlasmazlik olacaktir. Bunun iizerine
Medinelilerden bir kisi Mekke'’ye kacar. Mekkelilerden bir grup insan onun
yanmma gelerek bulundugu yerden onu cikarirlar ve kendisi istemedigi halde
ona Riikiin (Hacerii’l- Esvet) ile Makami (Hz. Ibrahim’in Makami) arasinda
biat ederler. (Daha sonra) Ona Sam halkindan bir miifreze gonderilir. Bu
(ordu) Mekke ile Medine arasinda Beyda’da (varilmis) yere batirilir. Bunu
insanlar goriince Sam’in Ebdalr (velileri)ve Irak’in asaibi (ileri gelenleri) ona
gelerek Riikiin ile Makam arasinda biat ederler. Sonra dayilar: Kelb kabile-
sinden olan Kureysli bir adam yetisir, biiyiir, onlarmn iizerine (biat edenlere)
bir miifreze asker gonderir. Biat edenler bunlar: yenerler. Bu, Kelbliler’in
gonderdigi miifrezedir. Bunlarin (Kelbogullari’nin) ganimetinde bulunmayan-
lar hayiflanacak! (Yani, Vay olsun Mehdinin ordusuna katilmayanlara) O zat
mali taksim eder ve adamlar icerisinde Peygamber’in siinneti ile amel eder,
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Islam 1 yeryiiziine (komsularina) ulastirir, yedi sene kalir, sonra vefat eder ve
Miisliimanlar onun namazini kilarlar ”(Ebu Davut 2015, 894-895).

Nesai’nin Siinen’inde ise konuyla ilgili farkli senetlerle aktarilan birbiri-
nin benzeri birkag rivayet mevcuttur. Burada sadece birisi zikredilecektir:

“Stiphesiz bir ordu su Kdbe'yi yikmak isteyecektir. Onlar Beyda denen
yere geldikleri zaman ordunun ortasi yere batirilir, onciiler art¢ilara bagirir-
lar. Sonra onlar da toptan yere batwrilirlar. Kagip ta kendilerinden haber
verecek olandan bagka hi¢ kimse kalmaz” (Nesai 2017, 698- 699).

Bu orduyla ilgili Sahih-i Miislim’de, Hz. Ummii Seleme, Hz. Hafsa
(45/665) ve Hz. Ayse’den (58/678) rivayet olunan birka¢ hadis gegmektedir.
Varit olan haberlerin birisinde, vuku bulacak olay soyle anlatilmistir:

“Bir keresinde Resulullah uykusu esnasinda kipirdadi. Biz —Ya Resulal-
lah, uykun esnasinda daha once yapmadigin bir seyi yaptin.- deyince, o da
soyle cevap verdi: - Sasilacak bir sey! Ummetimden bazi kisiler Kureys’ten
Beyte siginmis bir adam i¢in Beyte saldiracaklar. Fakat ¢ole vardiklarinda
yere batirilacaklar- Biz: -Ya Rasulallah yol bazen muhtelif insanlari bir araya
toplar- dedik. O da —Evet, onlarin icerisinde kasitlisi, mecburu ve yolcusu
vardir. Bunlar tam manasiyla helak olurlar. Muhtelif yerlerden c¢ikarlar.
Allah onlari niyetlerine gore diriltir. — buyurdular.” (Miislim 1437/2016,
1182- 1183)

Siyah bayraklilarla ilgili hadislerin siyasi olaylarin etkisiyle olusturuldugu
gorilisiinde olabilecegi goriisiine yukarida deginilmisti. Bu konuda serdedilen
son hadislerse, Yezit b. Muaviye (64/683) ve sonraki halifeler —6zellikle-
Mervan b. el-Hakem (65/685) ve Abdiilmelik b. Mervan (86/705)- donemin-
deki siyasi olaylarla ilgili oldugu sodylene bilir. Nakledilen s6z konusu haber-
ler dikkatlice okundugunda bu doénemde yasanmis Abdullah b. Ziibeyir
(73/692) komutanhgindaki isyan, Harre olay1' {ibn Abdi Rabbih, 1983 5; 136-
139), Haccac b. Yusuf’un (95/714) Kabe’de muhasarada tuttugu Abdullah b.
Ziibeyir ve taraftarlarina saldiris1 ve onlar1 6ldiirmesi (73/692) olaylar1 zihin-
lerde canlanmaktadir (ilhan 1993, 127-128).

Harre olayindan birka¢ sene sonra Medine’nin Suriye ordusu tarafindan
yagmalanmasi, halkin ugradig: siddetli olaylar heniiz hafizalarinda canliligini
korumaktayken Haccac b. Yusuf’un Sam’dan gonderilmesi Medinelileri yeni-
den dehsete dusiirdii. Haccac’in siddetteki nami herkesge biliniyordu. Harre
vakasmi yasayan insanlarin, boyle bir ordunun yerin dibine batirilmasini
hayal ve arzu etmesi makul karsilana bilir. Yerel halkin korku dolu ruh halini
daha iyi acgiklayacak bilgiye, batirilacak orduyla ilgili ibn Mace’ nin bir diger
rivayetinde rastlanmaktadir. Mekke’de (Kébe’ nin muhasarasi zamani) Abdul-

' 683 senesinde Sam ordusunun Mekke’yi yakip yiktig1 olay
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lah b. Ziibeyir’le birlikte oldiiriilen Abdullah b. Safvan (73/692), iizerlerine
gelen ordu hakkinda soyle soylemistir: “Biz Haccac ordusu geldigi zaman bu
gliruhun o ordu oldugunu sanmistik.” (Ibn Mace 2003, 922).

Ayrica dikkat edilirse eger, konuyla ilgili rivayetlerde bir biriyle ¢elisen
birka¢ husus goriilecektir. Ornegin, Sahih-u Miislim (Miislim 1437/2016,
1182- 1183) ve Ahmet b. Hanbel’in Miisned’inde gecen ilgili hadisi Ummii
Seleme’den rivayet eden Ubeydullah b. el- Kiptiyye, Ummii Seleme’nin bu
hadisi Abdullah b. Ziibeyir zamaninda naklettigini sdylemektedir. Oysaki
Ummii Seleme’nin vefat tarihi ihtilafli olup hicri 62’yi gegmiyor. Abdullah b.
Ziibeyir ise, dokuz sene (64-73/683- 792) iktidarda kalmistir (ilhan 1993,
129). S6z konusu ¢eliski, hadisin sthhat derecesini olumsuz sekilde etkilemek-
tedir. Fakat ilgili hadisin, (manas1 ve ibareleri fazla degismeksizin) varit olan
bir baska versiyonunun Sahih-i Buhari’de Hz. Ayse’den (Buhari 1438/2017,
607- 608) ve Sahih-u Miislim’de Hz. Hafsa ile Hz. Ayse’den rivayet edildigi
(Miislim 1437/2016, 1182) unutulmamalidir.

4. Saltanat Doneminde Mehdilik

4.1. Emeviler Donemi (40- 133/661- 750)

Mezheplerin ortaya ¢ikisina sebep olacak olaylar, aslinda déonemin mev-
cut siyasi atmosferinin kisa 6zetini vermektedir. Bu zaman dilimi hem de
mehdilik fikrinin Islam diinyasinda kendine yer edinmeye basladigi merhale
sayilabilir. Ciinkii tabiri caizse Hasimogullar1 ile Umeyyeogullar1 arasinda
Islam’dan éncesine kadar uzanan husumet yeni boyuta tagmmusti. Artik Islami
ortiiye de biirtinen bu kavga, sonu gelmez bir takim problemleri beraberinde
getirmekteydi. Hz. Hasan’in (49/669) anlasma sonucu hilafeti Muaviye’ye
teslim etmesi (Ibn Kesir 1992, 8; 15) ve onun, yonetimde ilk kez saltanat tarz1
idare seklini uygulamasi, 6zellikle kendilerini Hz. Ali taraftar1 olarak tanitan
gruplar tarafindan itirazla karsilandi. Hilafet makamim kaybettiklerini géren
ileri gelenler, gruplarimin parcalanmamasi icin her tiirlii propaganda ve
faaliyete basvurdular.

Bu olaylar tizerine Hz. Ali taraftarligi yaptiklarini iddia eden kesim, halk
arasinda Emevi yonetiminin yakinda yok edilecegine dair haberler yaymaya,
bir takim rivayetler olusturmaya bagladilar. Ara sira bazi isyanlar gercek-
lestirmislerse de bu faaliyetlerini cogunlukla gizli bir sekilde yapmaktalardi.
Uzun vadeli zaferin anahtariysa kurtarici meziyete sahip karizmatik bir
liderdi. ilk dénem Siileri mehdiyi ileride kurulacak Sii devletinin sembolii
olarak gérmesine ragmen, sonraki donem Siiler bunu hakiki manada anladilar.

.....
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birine déniistii. Miifessir Alusi (1270/1854), imamiyye’nin bir grubunun
meseleyi yanlis tevil ettiklerini, yonetimin tekrar ellerine gececegi hakkinda
sOylenen miijdeli haberleri, bir zaman sonra liderlerinin geri donmesi, 6liilerin
(bu diinyada) dirilmesi olarak algiladiklarin1 sdylemektedir (Alusi 1431/2010,
20; 62- 63).

Sii firkanin zaman igerisinde tedricen olusmasinda en etkili faktorlerden
birisi de Emeviler’in, Ehlibeyt’in bazi tiyelerine karsi haksizlik, zulim ve
iskenceler uygulamasiyd: (Ilhan 1993, 59- 60). Bir¢ok insan samimiyetle bu
firkanin taraftarligin1 yapmissa da zamanla mezhebin sonraki diistincelerinin
esiri olmaktan kendisini kurtaramadi. Ehlibeyt taraftarligi kimligine biiriine-
rek Emevi idaresine karsi isyanda bulunanlarin yeni fikirler (mehdilik, ricat
gibi) ve ideolojiler liretmelerindeki esas gayeleri yonetimi ele gegirmekti.
Zahirde sergiledikleri Ehlibeyt sevgisi, sadece arzularmi gergeklestirmek
yolunda tutarli ve etkili bir aragti. Bu iste dis giiglerin de parmaginin oldugu
diistiniildiigiinde temel hedefin, kargasa ve kaoslarla Islam Devletini parcala-
mak oldugu anlasilmaktadir.

Hasimogullar sadece mehdilik {izerinden yaptig1 ideolojik savasla veya
Emevi soyunu yeren haberler zikretmekle yetinmedi (Ibnu’l- Cevzi 1983, 1;
292- 293), bilakis Emevi karsit1 isyanlarla da devleti ¢okertmege calisti. Bu
iste amcaogullar1 Abbasiler’in biiyiik destegini gordiiler. Hasimogullari’na
miintesip Muhammed b. Abdullah Nefsii’z- Zekiye nin (145/762), zuhuru
beklenen mehdi oldugu o6ne siiriilerek onun liderliginde biiyiik ayaklanma,
devlet karsit1 isyanlar ve savaslar gerceklestirildi (Isfehani 1965, 174-176).

Nefsii’z-Zekiye’nin kurtarict mehdi olarak secilmesinin muhtemel sebep-
lerini sOyle siralamak mimkiindiir: kendisi ¢cok fazla oru¢ tutmasi, ¢okca
namaz kilmasi, giiclii, cesur, giizel huylu, edepli olmasi ve 6rnek ahlakiyla iin
salmis birisiydi. Ayrica, derin dini bilgi birikimiyle beraber kendisi Kur’an
hafiziyd: (Isfehani 1965, 161-164). Ilaveten secaat ve comertligi tim Siileri
onun beklenen mehdi oldugu diislincesine itmisti. Halk arasinda yaygin riva-
yetlerde Mehdi’nin vasiflar1 bu yondeydi. Ornegin bir rivayette su ifadeler yer
almaktadir:

“Ali, oglu Hasan’a bakti ve soyle dedi: Siiphesiz bu oglum, Peygamber’in
onu isimlendirdigi gibi seyittir ve onun soyundan Peygamberinizin ismiyle
isimlendirilen bir adam ¢tkacaktir. O, ahlak bakimindan ona benzeyecek fakat
beden yapist itibariyle benzemeyecektir’ (Ebu Davut 2015, 895).

Halkin nezdinde itibarlarin1 giderek kaybetmeye baslayan Emeviler, Hak
indinde dogru olduklarini kanitlamak ve halk oniinde de hakli olduklari
imajin1 yaratmak i¢in kendi mehdilerini olusturmak karari aldilar. Sonugcta
Aliogullari’nin mehdilerine karsi Emeviler de, kendi mehdileri olan Siifyani



Mehdilikle Iigili Haberlerin Ilk Dénem Siyasi Olaylarina Alet Edilmesi 89

isimli zat1, rivayetler sonucu hadis literatiiriine sokmay1 basardilar. (Emin, 3;
239; Albani 1992, 4; 350).

Surasi ¢ok ilgingtir ki, Umeyyeogullar1 diismanlig1 yapan Siiler, bu kez de
onlarin “Mehdi”lerine saldirmaya bagladilar. Soyle ki, $ii kaynaklarinda Siif-
yani’nin Kiyamet’ten dnce gelecegi, ¢ok cirkin bir yiize sahip olacagi (Seyh
Saduk 1405, 2; 651), iblis’in onu ovmesi iizerine giinahkarlarin siipheye
diisecegi (Seyh Saduk 1405, 2; 652), sonda Cehenneme gidecegi (Seyh Saduk
1405, 2; 651) ile ilgili bir takim rivayetler mevcuttur. Hadis kitaplarinda bu
tiir haberlerin zikredilmesi olduk¢a manidar olup amcaogullar1 arasindaki
husumetin, mehdi inancina da yansidigin1 gostermektedir. Demek bu firkalar
sadece savas ve isyanlarla degil uydurma hadis rivayetleri tizerinden de bir
birilerine karsi miicadelelerini stirdirmiisler. Dolayisiyla her ikisinin, meh-
dilik iddialarinda esasen siyasi rant giittiiklerini séylemek mimkiindiir.

Tiim ugras ve ¢abalarina ragmen Emevi hanedani, kendilerine kars1 yapi-
lan sonu gelmez isyanlara giic yetiremedi. Bu bagskaldir1 ve ayaklanmalar,
sonda hilafetin yikilmas1 ve ellerinden alinmasiyla tamamlandi. Nefsii’z-Zeki-
ye komutanhigindaki mehdici hareket ve isyanlar, Hasimogullar1 ve Abbas-
ogullar1 agisindan olumlu sonuglandi ve istediklerini nail oldular. Fakat bu du-
rum, mehdilik agisindan yeni merhalenin baslangiciydi. Zira yeni siyasi sis-
tem mehdilik sorunlarini ¢c6zmek yerine daha ¢etrefilli konuma sokacakti.

4.2. Abbasiler Donemi (133- 655/750- 1258)

Emevi zulmiiniin bitmesiyle arzularina kavustuklarini diistiinen Hasim-
ogullar zafer naralar1 atmaktaydi. Ancak eskisinden de biiyiik baski ve takip-
lerin kendilerini beklediginden habersizlerdi. Hasimogullar1 destegiyle yoneti-
mi ele gegiren Abbasogullari, vaatlerini yerine getirmek yerine, Aliogullari’na
karst eskisinden daha fazla haksizliklar sergilemeyi tercih etti. Daha diine
kadar Muhammed b. Abdullah’in (Nefsii’z- Zekiye’'nin) “kurtarict Mehdi”
oldugunu savunan ve kendisine biat edenler artik onun hi¢bir degeri kalmadi-
gin1 soylemekteydi. Ozellikle Nefsii’z-Zekiye’nin, vaazlarmin birinde halka
kendisinin uzun zamandir bekledikleri Mehdi oldugunu sdylemesi tizerine
Ebu Cafer el- Mansur’un: “Allah’in diismani yalan soyliiyor. Mehdi benim
oglumdur” (Isfehani 1965, 162) diyerek kars1 ¢cikmasi, Ebu Cafer’in niyetini
sarahaten ortaya koymaktadir. Oysaki Emevi karsiti ayaklanmalarda Ebu
Cafer bizzat kendisi Nefsii’z- Zekiye’nin kurtarict mehdi oldugunu siddetle
savunarak onun yaninda yer almaktayd: (Isfehani 1965, 162-163).

Abbasilerin ihanetine g6z yummayan Muhammed b. Abdullah, bundan
sonraki donemlerde de mehdilik iddialarindan feragat etmedi. Once sozlii
itirazlarda bulunan Nefsii'z- Zekiye sonralar aktif isyanlara bagvuracakti. Ebu
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Cafer’i ihanet ve yalancilikta itham eden Nefsii'z- Zekiye, ona gonderdigi ilk
mektubunun basinda “Mehdi Abdullah Muhammed b. Abdullah’tan, Abdullah
b. Muhammed’e (Ebu Cafer’e)” yazmakla kendisinin Mehdi oldugunu 1srarla
vurgulamaktaydi ve ona eski giinleri hatirlatmaktaydi (Ezdi 1387/1967, 182).

Muhammed b. Abdullah kandirildigini ve Abbasiler’in kendi menfaatleri-
nin ve iktidar hirslarinin kurbani oldugunu biliyordu. So6zlii itirazlarin fayda
saglamadigin1 anlayan Muhammed b. Abdullah, kendisinin mehdi oldugunu
kabul eden sadik taraftarlartyla Abbasiler’e kars1 aktif isyanlara basladiysa da
siddetli ¢arpigsmalarin birinde (145/762), savas sirasinda kendisi yaralanmis,
ardindan da basi kesilerek 6ldiiriilmistii (Ibn Esir 1987, 5; 163).

Yasanan bu olaylara ragmen Abbasogullari yine rahat nefes alamadi. Zira
Nefsii’z- Zekiye isyan sonucu oldiriliince taraftarlarindan bir kismi1 —grupla-
rinin dagilmamasi, inang birliklerinin korunmasi i¢in -onun (Nefsii’z- Zeki-
ye’nin) dlmedigine, kurtarict mehdi olarak geri donecegine, yeryiiziinii adalet-
le dolduracagina dair bir takim iddialarda bulundular. Bu inang¢ esasini
Mugiriyye ve Carudiyye firkalar1 benimsedi (Ibn Hazm 1348/1929, 4; 137;
Bagdadi, 1988, 42).

Mevcut durum kendi kendiliginde Abbasi devletinin bekasini tehdit
etmekteydi. Her an yeni isyan dalgalarinin olusmasindan tedirgin olan geng
ama oldukca sert iktidar, iki cephede Aliogullari’na kars1 savasmak zorunda
kaldi. Birisi ideoloji miicadele, digeriyse kili¢ yoluydu. Emevi zulmii karsisin-
da olusturulan mehdici rivayetlere pek itibar edilmeyince, beklenen mehdinin,
Ebu Cafer el- Mansur’'un oglu Muhammed el- Mehdi Billah b. Abdullah
(169/785) oldugu yoniinde fikirler yayilmaya, Abbasogullari’nt 6ven hadisler
rivayet edilmeye baslanmisti. Ornegin, ibn Abbas’tan nakledildigi soylenen
“es- Seffah bizdendir. el- Mansur bizdendir. Mehdi bizdendir” (Ibnu’l- Cevzi
1983, 1; 290) rivayetinde ilk ti¢ Abbasi halifesine isaret edilmesi ideoloji
miicadelenin en iyi &rnegi olabilir (Oz 2003, 28: 384). Fakat iktidarlar1 sabit-
lestikten ve her sey kontrol altina alindiktan sonra Abbasiler, bu tiir mehdici
iddialarda bulunmamaya 6zen gosterdiler (Hakyemez 2004, 3; 134). Iki
cepheden birinde (ideolojik alanda) {stiinlik saglandigir i¢in buna hacet
kalmamigti. Sonraki yillarda Abbasi halifeleri arasinda mehdiligin 6énemine -
ilk donemlerdeki gibi- vurgu yapilmadi. Bu yillarda biirokrasinin en 6nemli
gorevi, kendisini mehdi veya imam ilan eden Aliogullari’na baski uygulamak,
onlar1 tutuklamakti.

Ozetle donemin tarihi olaylar1 dikkatlice arastirildiginda mehdilik”, ““kur-
taric1 karizmatik lider” gibi fikirlerin olusmasinin arka planinda Emeviler’in
zulmii ve baskici politikalarinin roliiniin az olmadig1 sdylenebilir. Bu sebeple
s6z konusu fikirler bolge insanlar tarafindan hizla kabul gordii. Abbasiler’in
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hilafet makamina ge¢mesiyle bu inang¢ daha farkli sekillerde insanlarda yerles-
meye basladi. Abbasi propagandalar1 sonucunda halk, yeni hanedani kurtarici
devlet, hilafetin ilk halifesi Ebu’l-Abbas Seffah’t mehdi olarak kabullenmeye
meyletti. Nitekim Abbasi halifelerinin mehdilik iddialarinin arka planinda,
kendilerinin halk tarafindan halife olarak kabul gormesi fikri yatiyordu. Bu
yolda halki ikna edebilmek i¢in Abbasiler —yukarida da deginildigi iizere-
Abdullah b. Abbas (68/687-88) ve Said b. Miiseyyib’e (94/713) dayandirilan
rivayetlerle Hz. Peygamber’in Seffah, Mansur ve Mehdi’nin kendilerinden
cikacagl haberini yaymaktan geri durmamislardi (Ibnu’l- Cevzi 1983, 1; 290).
Ozellikle Said b. Miiseyyib’in Emevi muhalifi olarak meshur olmasi da bu tiir
iddialar1 destekler niteliktedir (Akgiin 2019, 5; 323). Goruldigiu iizere
Abbasogullari, hem hilafet makamina gegmeden 6nce hem de iktidarlarinin
ilk yillarindan itibaren boyle bir girisimde 1srarli bir sekilde bulunmus,
kendilerine rakip olarak gordiikleri amcaogullarinin (Aliogullari’nin) bu siyasi
ve ideoloji kozlarim1 (mehdilik diisiincesini) ellerinden almaya calismis ve
buna biiyiik 6l¢tide muvaffak olmuglardi.

Abbasiler tarafindan kandirildiklarini, hilafet haklarinin ellerinden gasp
edilerek alindigini iddia eden Aliogullari, sonraki donemlerde yeralti gizli
faaliyetlere gecerek davalarini bu sekilde devam ettirmeyi tercih ettiler.
Klasik $ii kaynaklarina baktigimizda Abbasogullari’ni yeren bazi rivayetlerin
olusmasi da muhtemelen bu donemlere rastlamaktadir. Ornegin, metni ¢ok
uzun olan bir rivayette 6zetle su ifadeler yer almaktadir:

.. Sonra peygamber Abbas’a yonelerek soyle dedi: Ey peygamberin
amcasi, Cibril’in bana verdigi haberi sana da séyleyeyim mi? O da -Evet ya
Rasulallah- deyince Peygamber ona sunlari soyledi: Cibril bana sunlari dedii:
Abbas ' in soyundan devam edecek ziirriyetine yaziklar olsun. Abbas ta -Ey
Allah i el¢isi, ne yapayim kadinlardan uzak durayim mi? (her halde soyunun
devam etmemesi i¢in sOylemistir)- deyince Peygamber de cevabinda soyle
buyurdular: Allah gerceklesecek seyden feragat etmistir (yani Onceden
verdigi hikkmii degistirmez. Kaderde ne yazmigsa o da olacaktir).” (Numani
2011, 255). Bu durum, mezkr rivayetlerin, Abbasogullari’nin —Emevi karsiti
isyanlarda- Aliogullari’na ihaneti sonucunda Aliogullarinca ortaya atila
bilecegi fikrini kolaylikla zihinlere getirmektedir.

5. icerisinde “Mehdi” isminin Gectigi Baza Hadisler

Bu baslik altinda mehdi isminin sarahaten kullanildigi, Siinen-ii Tirmizi,
Siinen-ii Ibni Mace, Siinen-ii Ebi Davut ve Nuaym b. Hammad’in Kitabu'I-
Fiten’inde gegen —sayilari fazla olsa da- birkag hadisle yetinilecektir. Ornegin,
Tirmizi’nin Siinen’inde yer alan bir rivayette mehdi ismi su sekilde gegmistir:
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“... Siiphesiz timmetim ig¢inde Mehdi ¢ikacak, bes veya yedi veya dokuz (sene)
yvasayacaktir...” (Tirmizi 2017, 830)

Ibn Mace’ nin Siinen’inde Hz. Ali’den rivayetle Hz. Peygamber’in su
hadisi nakledilmektedir: “Mehdi bizden, Ehlibeytimizdendir. Allah onu bir
gecede olgunlastirir (ve muvaffak kilar)” (ibn Mace 2003, 932)

Stinen-i Ebu Davut’ta mehdilige isaret eden hadislerin sayist yirmi civa-
rinda olup “Kitabu’l- Mehdi” diye 6zel bir bolim mevcuttur. O yiizden meh-
dilikten bahseden birkag rivayete rastlamak garip karsilanmamalidir. Igerisin-
de “Mehdi” ibaresinin yer aldig1 hadis sayis1 ise ikidir. Ornegin Ummii
Seleme’den aktarilan bir hadiste Hz. Peygamber séyle buyurmustur:

“Mehdi benim soyumdan, Fatima'min evlatlarindan (olacak)tir)” (Ebu
Davut 2015, 894).

Ikinci rivayetse Ebu Said el- Hudri’den nakledilmis olup metni asagidaki
gibidir:

Rasulullah (s. a. s) s6yle buyurmustur: “Mehdi bendendir. (Saglart anin-
dan kenarlara ¢ekilmis) Alni genis (nurlu), burnu az uzun, ince ve azicik ba-
siktir. (O gelince) zuliim ve haksizlikla dolmusg yeryiiziinii adaletle dolduracak
ve yedi yil hiikiim edecektir” (Ebu Davut 2015, 894).

Icerisinde “Mehdi” isminin sarahaten zikrolundugu ve mehdilige isaret
eden ifadelerin yer aldig1 tiim hadisler incelendiginde bazi1 asagidaki ¢ikarim-
larda bulunmak miimkiindiir. Ozetle sdylenecek olursa, Beyda’da batirilacak
orduyla ilgili nakillerin Abdullah b. Ziibeyir’in hilafet ugrundaki miicadelesi-
ni, siyah bayraklilarla ilgili hadislerin ise Ebu Miislim Horasani’nin Emevi
karsit1 isyanlarini tasvir ettigi sonucuna varila bilinir. Ilaveten, bu ve benzeri
rivayetlerde kurtarict mehdi vasfiyla 6ne ¢ikarilmak istenen kisinin de Mu-
hammed b. Abdullah’in da (Nefsii’z-Zekiye) oldugu tahmin edilebilir (ilhan
1993, 137). Zira bu hadisler Nefsii’z-Zekiye’nin 6énce Emevi karsiti, daha
sonraysa (Abbasogullar1 tarafindan kandirilip kendisine ihanet edilince)
Abbasi karsit1 isyanlarini akla getirmektedir. Ayrica, Ebu Davut’un mehdilige
dair (Hz. Ali’den rivayet ettigi) bir hadisi (Ebu Davut 2015, 895) kendisinden
aldig1 Harun b. Mugire Sia’dandir (ilhan 1992, 123). Bu rivayetin Hz. Ali’nin
adiyla sOylenmesindeki amag¢, muhtemelen Muhammed b. Abdullah’in
(Nefsli’z- Zekiye) isyanlarini desteklemek ve onun etrafina ¢ok sayida taraftar
toplamakti (ilhan 1993, 139-140).

Bu tiirden nakillerin bir kisminin Emevi karsit1 kisilerce aktarildigi da
sOylenebilir. “Emeviler iktidara gectikten sonra hilafet sona erer. Ta ki Mehdi
ortaya ¢ikincaya dek” (Mervezi 1412/1992, 1; 104) hadisi buna en iyi 6rnek
olarak zikredilebilir. Bu hadis gulat Sii ravilerden sayilan Ebu Zur’a Amr b.
Cabir el-Hadrami el-Misri tarikiyle rivayet edilmistir. Hadisin uydurma
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oldugunu ispatlayan iki 6nemli husus vardir. Birincisi Ebu Zur’a’nin siilerce
zay1f ravi hesap olunmasidir (Icli 1985, 2; 173). Ikincisi ise Emeviler’in dev-
rilmesinden bin seneden fazla zaman ge¢mesine ragmen rivayette zikrolunan
mehdinin zuhur etmemesidir.

Kiigiik yaslarindayken gozlerden kayboldugu kabul edilen Mehdi’nin var-
ligina isaret eden Sii hadis kaynaklarinaysa su rivayetler 6rnek verilebilir:

“Insanlar yalniz imam vasitasiyla (ve ya sebebiyle) islah olurlar. Yeryiizii
de yalniz onun (imamin) vasitasiyla (ve ya sebebiyle) islah olur.” (Kummi
1404/1983, 28)

“..(Ey Ali!) Cibril az once yammdaydi ve soyle dedi: Kiyamet'ten once
zuhur edip zuliimle dolan diinyayt adaletle dolduracak olan Kaim (Mehdi)
senin ztirriyetinden, Hiiseyin 'den olacaktir ...” (Numani, 2011, 255)

“... Imamimiz (Mehdi) zuhur ettiginde Hz. Ali gibi giyecek, onun gibi
yasayacaktir.” (Kuleyni, 1426/2005, 310)

Mehdilikle ilgili Sii kaynaklarda yer alan rivayetlerin sayisi oldukc¢a fazla
olup esasen Mehdi’nin dogduguna (Meclisi, Muhammed Bakir 1983, 51; 2-4),
baz1 6zelliklerine (Meclisi, Muhammed Bakir 1983, 51; 34-44), kii¢iik yasin-
dayken kaybolduguna (Seyh Saduk 1405, 425- 430), Kiyamet’ten 6nce zuhur
ederek zuliimle dolmus diinyay1 adaletle dolduracagina isaret etmektedir.

6. Hadislerde Yer Alan Nefsii’z- Zekiye Detay:

Mehdilik kulvarinin en giiglii aktorlerden biri siiphesiz Nefsii’z-Zekiye
idi. Hakkinda bir¢ok rivayet bulunan bu sahis, zuhur edecek kurtaricinin
ozelliklerine birebir uymaktaydi. Zira beklenen Mehdi gibi Nefsii’z- Zekiye
de Hz. Fatima soyundan Hz. Hasan’m torunlarindandi. ismi Muhammed b.
Abdullah’t1 ki, bu husus ta Hz. Peygamber ve babasinin isimleriyle ayniyet
teskil etmektedir (Ebu Davut 2015, 894). Rivayetlerde gectigi gibi Peygamber
ahlakiyla ahlaklanmisti. Cok¢a orug tutan, namaz kilan, gii¢lii, cesur, ¢ok
gtizel huylu, comert, edepli, ahlakiyla {in salmis birisiydi. Hafiz olmasiyla
beraber derin dini bilgilere sahipti. Ayrica bazi rivayetlerde bu kisinin dilinde
peltekligin olacagi vurgulanmusti (Ibn Esir 1987, 5; 163). Nefsii’z- Zekiye
gercekten de kekeme idi. Tiim bunlara ilaveten iki omuzu arasinda yumurta
bityiikliigiinde siyah bir benin var olmasi (isfehani 1965, 161-164), taraftarla-
rinin onun “kurtarict mehdi” oldugu hususundaki inang¢larin1 daha da pekistir-
misti.

Sii literatiirde Kiyamet’in alametlerinden biri olarak sik¢a Nefsii’z-
Zekiye’nin oldiirilmesi olay1 yer almaktadir. Boyle rivayetlerin birisi Cafer-i
Sadik’tan su sekilde rivayet edilmektedir:
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“Mehdi gelmeden once bu (su) bes olay gerceklesecektir: Yemani 'nin huru-
cu, Stifyani’nin hurucu, semadan bir miinadinin yiiksek sesle (insanlara) ses-
lenmesi, beydanin (¢oliin) yerin dibine batwrilmast (veya ¢olde biiyiik bir ara-
zinin batirilmasi), Nefsii’'z- Zekiye 'nin dldiiriilmesi” (Kummi 1404/1983, 128).

Kiyametle ilgili hadiste bir adamin ismi ve oldiiriileceginin net olarak
ifade edilmesi zihinlere bir takim siipheleri getirmektedir. Fitne ve kargasa
zamanlarinda kurtarici bir kisinin yakinda zuhur edecegi haberi insanlarda ¢ok
etkili olmus ki, onlar1 galeyana getirmek i¢in bu tiirden hadisler uydurulmus
olabilir. Nefsii’z-Zekiye Abbasilere karsi isyan eden (145/762) Hasimogulla-
ri’nin lideriydi. Eger o 6ldiiriilseydi, hadisteki gaybi haberlerden birisi gergek-
lesmis ve Mehdi’nin zuhuru yaklasmis olacakti (Hakyemez 2017, 105).

Bir diger 6nemli detay Abbasi karsiti isyan sirasinda Nefsii’z- Zekiye nin
oldiirtilmesiyle, halife Ebu Cafer el- Mansur’un, oglu Muhammed el- Mehdi
Billah b. Abdullah’1 (775-785) mehdi ilan etmesinin ayn1 donemlere denk gel-
mesidir. Clinkli s6z konusu rivayette, beklenen Mehdi’nin zuhurundan 6nce
gergeklesecek olaylardan birisi Nefsii’z-Zekiye’nin 6ldiirtilmesiydi. Bu haber,
halk arasinda Ebu Cafer el- Mansur’un oglu Muhammed el- Mehdi’nin halife-
likle beraber beklenen kurtarict oldugu imajini olusturmustu (Hakyemez
2017, 105).

Isyan sirasinda Nefsii’z-Zekiye’nin 6ldiiriilmesi, 13 sene sonra Muham-
med el- Mehdi’nin Abbasi halifeligine getirilmesi ve benzer olaylarin gercek-
lesmesine ragmen, so6z konusu hadislerde zikrolunan higbir zuhur hadisesi
ger¢eklesmemistir. Bu tipli hadisler ince arastirmalara tabi tutulursa, donemin
siyasi atmosferine ayak uydurulan daha fazla rivayetler giin 1s181na ¢ikabilir.
Unutulmamalidir ki, mehdiligi kabul etmeyen kesimin ileri stirdiigii deliller-
den birisi, tarih boyunca mehdilik miiessesesinin ¢ogunlukla siyasi amagla
kullanilmis olmasidir.

Sonug¢

Islam diinyasinda mehdilik hususundaki inang ve gériisler Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikmustir. Fethedilen topraklarda yasayan halk-
larla etkilesim, ¢ok gecmeden bu tiirden goriislere kapi araladi. Bu toplum-
larin bir kism1 Miisliiman olsa dahi, eski dini inang ve kiiltlirlerinden bir anda
kopamadi. Diger kismu ise, islam karsisindaki yenilgilerini hazmedemeyerek,
kendi dini goriislerini canli tutmaya calisti. Mamafih halka cazip gelen konu-
lar secilerek birgok yeni itikadi inanglar ortaya cikti. Islam diinyasinda pey-
gamberin vefatindan ¢cok daha sonralar goriilmiis olan kurtarici veya beklenen
mehdi, ricat, beda, tenasiih, ismet, gaybet gibi diisiince ve terimler bu soyle-
nenlerin en basit 6rnekleridir.
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D1s etkenli bu terimlerin bir kism1 (ricat, beda, tenasiih, ismet, gaybet)
sadece belli bir mezheple siirliyken, mehdilik meselesi tiim islam mezheple-
rinde kendine yer edindi. Fars veya Yahudi kokenli bu distincenin ilk
ornekleri Hz. Osman’in hilafeti yillarinda gortilmusse de, bu fikirlere Hz. Ali
“taraftarlarinca” sahip ¢ikildi. Nitekim i¢lerinden bir grup bu konuda asiriya
kagarak Hz. Ali’yi peygamber ve ilah kabul etti. Hz. Ali sehit edilinceyse
onun 6lmedigini, kurtarici Mehdi olarak geri donecegini iddia etmeye basla-
dilar. Sonradan isimleri Sia olarak tarihe gececek olan bu firkanin, zaman
igerisinde, her birinin kendisine has Mehdi inanc1 olan yirmiden fazla alt kolu
ortaya ¢ikti. Bunlarin hepsinin mehdilik inanciyla hedefledikleri kendi politik
menfaatleriydi. Bu gruplarin kendi devletini kurmak veya mevcut iktidarlarini
korumak i¢in mehdilik inancini su-i istimal etmeleri, malum ideolojinin,
donemin en giiglii silah1 niteliginde oldugunu sdylemege imkan sunmaktadir.

Ehl-i siinnetin mehdi inancinin halk arasinda yayilma siireci ise daha
yavas gerceklesmesine ragmen, bu (Siinni) ¢evrede de siyasi ¢ikarlara alet
edildigi bir gercektir. Dis etkenli olup 6nce Sia’ya, oradan da Sufilige gecen
mehdilik hususundaki fikir ve diistinceler, bir miiddet sonra Ehl-i siinnet akait
kitaplarinda tartisilmaya baslanmis oldu. Zamanla farkli bir mehdi kimligi
ortaya c¢ikti. Once Hasimogullarr'nin Emevi baskisina karsi kendilerini
kurtaracak bir liderin zuhur edecegini iddia etmesi, s6z konusu iddialarini
destekleyecek rivayetlerin olusumuna zemin hazirladi. Daha sonra Emeviler
de ayni1 yolu izleyerek mehdi konulu yeni haberlerin nes’etine sebep oldu. Son
olaraksa bu yonteme miiracaat eden Abbasogullar1 da hadis literatiirtinii ¢esitli
mehdici rivayetlerle zenginlestirdiler.

Emevi, Hagimi ve Abbasi soylar1 arasindaki birbirini ¢cekememezlik, ikti-
dar hirst ve baska benzer duygular, asabiyete dayali ¢esitli kabileci mehdilik
anlayislarinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Birinin beklenen “Mehdi’si-
nin” o birinin kurtaric1 “Mehdi’sinden” intikam alacagiyla ilgili rivayetlerin
yayilmasi, durumun siyasi boyutunun geldigi noktay1 géstermektedir.

[k dénemlerde siyasete alet edinildigi gibi sonraki zamanlarda da mehdi-
ci hareketlere ¢ok rastlanmistir. Afrika’dan Endiiliis’e dek bir¢ok cografyada
yaygin hale gelmis s6z konusu olaylar, sadece Sii diinyasinda degil, Ehl-i
stinnetin hakim oldugu bolgelerde de goriilmistiir. Tirkiye tarithi de bu
hareketlerden hali olmamistir. Zira ister Osmanli doneminde olsun isterse de
Cumhuriyet’in ilk déoneminde olsun, mehdici diisiince ve hareketlere sahit
olunmustur.

Sonug olarak, zuhur edecegi beklenen mehdi kimlikli sahsin gercekten var
oldugu kesin olarak bilinmemekle beraber, onun gelisini bekleyenler oldugu
gibi zuhur edecegine inanmayanlar da az degildir.



96 Din arasdirmalar 1 (6), 2021

KAYNAKCA

Ahmet b. Hanbel. (1419/1998). Miisned, Riyad, Beytu’l- Efkéari’d-
Diiveliyye.

Akgiin Hiiseyin. (2019). Mehdilik Hadislerinin Hadis Rivayet Cografyasi
Acisindan Incelenmesi, Hadis ve Siyer Arastirmalari, C. 5, Sy 2.

Alusi Sihabuddin Mahmud b. Abdullah el- Bagdadi (1431/2010). Ruhu’l-
Meani fi Tefsiri’l- Kurani’l- Azim ve’s- Seb’1’l- Mesani, Thk: Mahir Cabbus,
Miiessesetu’r- Risale, Beyrut, C. 20

Askalani, ibn Hacer Ahmet b. Ali. (1379). Fethu’l- Bari, Thk: Abdulaziz
Abdullah b. Baz, Tsh: Muhibbuddin el- Hatip, Muhammed Fuat Abdulbaki,
el- Mektebetu’s- Selefiyye, C. 6.

Atay Mehmet. (2003). Kiitiib-i Sitte’deki Mehdi Hadislerinin Dinler
Tarihi Acisindan Incelenmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Isparta.

Aytekin Akif. (1999). ibn Tumert. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (TDVIA). C.20. Ankara, (425- 427).

Bagdadi Abdulkahir. (1988). el- Fark Beyne’l- Firak, Thk: Muhammed
Osman el- Hust, Kahire, Mektebetu Ibni Sina.

Berzenci Muhammed b. Resul b. el- Huseyni (1416). el- isa’e fi Esati’s-
Sa’a, Thk: Hiiseyin Muhammed Ali Siikri, Medine, Daru’l- Minhac.

Buhari Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el- Mugire el-
Ce’fi (1438/2017). Sahih-i Buhari, Thk. Izzeddin Dalli, imadu’t- Tayyar,
Yasir Hun, Dimask, Miiessesetu’r- Risale,

Coskun Ali. (2004). Mehdilik Fenomeni, istanbul, iz Yay.

Duri Abdulaziz. (2004). Abbasi Propagandasi Siirecinde ve Abbasilerin
IIk Asrinda Mehdi Tasavvuru, Cev: M. Bahauddin Varol, Istem, Sy: 3.

Ebu Davut, Siileyman b. el- Es’as el- Ezri es- Sicistani (1436/2015).
Siinenu Ebi Davud, Thk: Yasir Hun, Izzeddin Dalli, Imadu’t- Tayyar,
Dimagk, Miiessesetu’r- Risale.

Elbani Muhammed Nasiruddin. (1992). es- Silsiletu’l- Ehadisi’d- Daifeti
ve’l- Mevdiati, Riyad, Mektebu’l- Maarif, C. 4.

Emin Ahmet. (tarixsiz). Duha’l- Islam, Kahire, Mektebetu’n- Nahdatu’l-
Misriyye, C. 3, (239).

Ezdi Ebu Zekeriya Yezit b. Muhammed b. Iyas b. el- Kasim (1387/1967).
Tarihu’l- Mavsil, Thk: Ali Habibe, Kahire.

Firuzabadi Mecduddin Muhammed b. Yakup. (2005). el- Kamusu’l-
Muhit, Beyrut, Miiessesetii’r- Risale.



Mehdilikle Ilgili Haberlerin Ilk Donem Siyasi Olaylarina Alet Edilmesi 97

Goldziher Ignas. (1958). el- Akidetii ve’s- Seriatii fi’l- Islam, Terciime ve
Serh Edenler: Muhammed Yusuf Musa, Ali Hasan Abdilkadir, Abdulaziz
Abdulhak, Misir, Daru’l- Kutub el- Arabi.

Groepler Eva. (1999). islam ve Osmanli Diinyasinda Yahudiler, Cev:
Sitheyla Kaya, Istanbul, Belge Yay.

Gun Faruk. (2017). Mehdilik Inanci Uzerine Bir Inceleme, Artuklu
Akademi, Sy 4.

Giinay Ttimer, Abdurrahman Kiigiik. (1993). Dinler Tarihi, Ankara, Ocak Yay.

Hakki Dursun Yildiz. (1988). Abdullah b. Ziibeyir. / Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDVIA), C. 1. Ankara, (145- 146).

Hakyemez Cemil. (2004). Mehdi Diisiincesinin Itikadilesmesi Uzerine,
Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum, 1, Sy 5, C. 3,
(134).

Hakyemez Cemil. (2017). Sia’da Beklenen Kurtarici Inanci Ve
Giiniimiizdeki Yansimalari, Istanbul, KURAMER Yaynlari, 16.

fbn Abd Rabbih, Ahmet b. Muhammed el- Endelusi. (1983). el- ikdu’l-
Ferid, Thk: Abdulmecit er- Rahini, Daru’l- Kiitiibi’l- Ilmiyye, Beyrut, C.5,
(136- 139).

Ibn Haldun (1984). Mukaddime, Tunus, ed- Daru’t- Tunusiyye, C. 1.

Ibn Hazm, ez- Zahiri el- Endelusi. (1348). el- Fasl fi’l- Milel ve’l- Ehva
ve’n- Nihal, Thk: Abdurrahman Halife, Misir, Nsr: Muhammed Ali Sabbih,
Mektebetii’s- Selam el- Alemiyye. C.4, (137).

Ibn Kattan el- Merrakusi, Ebu Muhammed Hasan b. Ali b. Muhammed b.
Abdulmelik. (1990). Nuzumu’l- Ceman li- Tertibi Ma Selefe Min Ahbari’z-
Zaman, Thk: Mahmut Ali Mekki, Lubnan, Daru’l- Garbi’l- Islami.

Ibn Kesir, Ebu’l- Fida el- Hafiz (1992). el- Bidaye ve’n- Nihaye, Beyrut,
Mektebetu’l- Maarif, C. 8.

Ibn Mace, Ebu Abdullah b. Muhammed b. Yezit el- Kazvini. (2003).
Siinen-u Ibni Mace, Beyrut, Daru’l- Fikir.

Ibn Manzur Ebu’l- Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mukrim. (tarixsiz).
Lisanu’l- Arab, Beyrut, Daru’s- Sadir.

[bnu’l- Cevzi, Ebu’l- Ferec Abdurrahman b. Ali et- Teymi, el- Karasi.
(1983). el- Ilelu’l- Miitendhiye fi’l- Ehad”si’l- Vahiye, Thk: Halil Elmis,
Beyrut, Daru’l- Kutubi’l- Ilmiyye, C. 1, (292- 293).

Ibnu’l- Esir. (1987). el- Kamil fi- Tarih, Thk: Ebu’l- Fida Abdullah el-
Kadi, Beyrut, Daru’l- Kitab el- ilmiyye, C. 5.

[lhan Avni. (1992). Kiitiibii Sitte’deki Hadislere Gére Mehdilik, Izmir,
Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 7.

[Than Avni. (1993). Mehdilik, istanbul, Beyan Yaynlar.



98 Din arasdirmalar 1 (6), 2021

Isfehani Ebu’l- Ferec. (1965). Makatilu’t- Talibiyyin, Thk: Kazim el-
Muzaffer, Necef, Miiessesetu Daru’l- Kitab.

Kirbasoglu Mehmet Hayri. (26. 02. 2020). Hz. isa’yr Gokten Indiren
Hadislerin Tenkidi, https://musabagci.tr.gg/Hz-.-%26%23304%3Bsa-h-y%26%
23305%3B-G.oe.kten-%26%23304%3Bndiren-Hadisleri-Tenkidi.htm.

Kuleyni Muhammed b. Yakup. (1426/2005). Usulu’l- Kéafi, Beyrut,
Daru’l- Murtaza.

Kummi Ibn Babaveyh. (1404). el- imame ve’t- Tebsira, Thk. Medre-
setu’l- Imami’l- Mehdi, Kum.

Kutluay Yasar. (1965). Islam ve Yahudi Mezhepleri, Ankara, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari.

Makdisi, Mutahhir b. Tahir. (Tarixsiz). Kitabu’l- Bed’i ve Tarih,
Mektebetu’s- Sekafeti’d- Diniyye, C. 6.

Meclisi Muhammed Bakir. (1983). Biharu’l Envar; el- Camiatu li Diireri
Ahbari’l- Eimmeti’l- Athar, Daru Thyai’t- Turasi’l- Arabi, Beyrut, c. 51.

Mercedes Garcia- Aarenal. (2006). Messianism and Puritanical Reform
Mahdis of the Muslim West, Cev: Martin Beagles, Boston, Brill Leiden

Mervezi Ebu Abdullah Nuaym b. Hammad (1412/1992.) Kitabu’l- Fiten,
Thk: Samir b. Emin ez- Zuhri, Kahire. Mektebetu’t- Tevhit.

Mes’udi Ebu’l- Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali (1357/1938). et- Tenbih ve’l-
Irsad, Thk: Abdullah Ismail es- Savi, Kahire, el- Mektebetu’s- Sarki’l-
Islamiyye.

Miislim Ebu’l- Hiuseyin b. el- Haccac el- Kuseyri en- Neysaburi
(1437/2016). Sahihu Miislim, Thk: Yasir Hun, Izzeddin Dalli, Imadu’t-
Tayyar, Dimask, Miiessesetu’r- Risale.

Nesai Ebu Abdurrahman Ahmet b. Sueyb. (2017). Siinenu’n- Nesai, Thk:
[zzuddin Dalli, imadu’t- Tayyar, Yasir Hun, Dimask, Merkezu’r- Risale.

Nevbahti Kummi. (1992). Kitabu Firaki’s- Sia, Thk: Abdu’l- Mun’im,
Daru’r- Resad.

Neysabiri Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah, el- Hakim. (2002). el-
Miistedrek ale’s- Sahiheyn, Thk: Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut, Daru’l-
Kutubi’l- [Imiyye.

Numani Ibnu Ebi Zeyneb Muhammed b. Ibrahim b. Cafer. (2011). el-
Gaybe, Thk: Faris Hassun Kerim, Kum.

Oz Mustafa. (2003). Mehdilik. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (TDVIA). C. 28. Istanbul, (384).

Oz Mustafa. (2005). Muhammed ibn Abdullah el- Mehdi. / Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDVIA). C. 28. Ankara, (30).



Mehdilikle Ilgili Haberlerin Ilk Donem Siyasi Olaylarina Alet Edilmesi 99

Sa’d Muhammed Hasan. (1373/1953). el- Mehdiyyetu fi’l- islam Munzu
Akdemi’l- Usir Hatte’l- Yevm, Misir, Daru’l- Kitab el- Arabi.

Sarik¢ioglu Ekrem. (1997). Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, Samsun, Sidre
Yayinlari.

Sehristani Ebu’l- Feth Muhammed b. Abdiilkerim. (1992). Milel ve’n-
Nihal, Thk: Ahmet Fehmi Muhammed, Beyrut, Daru’l- Kutup el- ilmiyye.

Seyh Miifit. (1413), er- Risaletu’l- Ula fi’l- Gaybe, Thk: Alau Ali Cafer,
el- Mu’temeru’l- Alemi li Elfiyeti’s- Seyhi’l- Miifit.

Seyh Saduk .(1405). Kemalu’d- Din ve Tamamu’n- Ni’'met, Serh ve
Diizeltmeler: Ali Ekper Gifari, Kum, Miiessesetu-n- Nesri’l- Islami.

Takiyuddin Mehmet Ali. (1339/1923). Mehdi, Eskisehir.

Tahrani Mehdi Hadevi. (2019). Hz. Mehdi ve Mehdeviyet Doktrini,
Islami Diisiince ve Arastirma Dergisi, Misbah, Say1 15.

Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre. (2017). Siinenii’t- Tirmizi,
Thk: izzuddin Dalli, Imadu’t- Tayyar, Yasir Hun, Dimesk, Merkezu’r- Risale.

Tasi, Seyhu’t- Taife Ebu Cafer Muhammed b. el- Hasan. (1385/1966).
Kitabu’l- Gaybe, Thk: Aga Bozorg Tahrani, Tahran, Mektebetu Ninova’l-
Hadise.



100 Din arasdirmalar 1 (6), 2021

Samo Kazimov

MEHDILIKLO OLAQOLI HODISLORIN ILK DOVRUN
SIYAST HADISOLORINO ALOT EDILMOSI

XULASO

Bu mogqalada Islam diinyasinda goriilmiis Mehdilik mosalosi vo onun bazi
miisalman qruplar toerafindon siyasoto alot edilmasindon bohs edilmoktadir.
Islam dini ortaya ¢ixdiqdan sonra, bu yeni vo gonc Islam dévloti cox qisa
miiddat orzindo boyiik fothlor sayasinds 6z sorhadlorini genislondirmisdir. Bu
boylik dovlst cox-¢ox uzaq oraziloro yayilmis genis sorhadlors malik olsa da,
bunun bazi manfi toraflori do var idi. Mehdilik problemi bu monfi tomayiillor-
don sadaco birisidir. Hz. Peygomborin vofatindan qisa miiddst sonra miisal-
manlar arasinda daxili ¢axnasma va fitno hadisolori ortaya ¢ixmis, naticods,
minlorlo miisalman bu vatondas miiharibasindo bir-birini 6ldiirmusdiir. Heg
clir bitmok bilmayon bu hadisalor garsisinda miisolmanlar da oldon diismiis,
daxili caxnagmalarin bitmasini istomislor. Bu ciir diisiinco, arzu vo istoklor
onlar1 boyiik iimidlora sévq etmis, noticods, yad iinsiirlorin tosiri ilo Islam
diinyasinda xilaskar Mehdi, yaxud Masih kimi fikirlor ortaya ¢ixmisdir. Daha
sonra Mehdilik ideologiyas1 bozi zadogan tobogelorinin siyasi mogsadlorine
xidmot edon faktora ¢evrilmis vo bu barados bir ¢cox hadislor rovayat edilmoya
baslanmigdir. Belo ki, oavvolco Hasimilor iqtidara sahib olmaq tigiin Omovi
xanadanina qarsi bu barado boazi xobarlor nagl etmoyos basladi. Xalq arasinda
zoifloyon siyasi niifuzlarimi geri qaytarmaq {igiin ©Omavilor do eyni metoda
miiraciot etdi. Abbasilordo do oxsar monzoronin sahidi olmaq miimkiindiir.
Belo ki, onlar hakimiyyati olo kecirdikdon sonra, sahib olduglari iqtidar
gorumagq li¢iin bu ciir hadislor ortaya atmaya basladilar.

[slam diinyasina ciddi sokildo tosir edon Mehdiliklo bagh diisiincolor
miisolmanlar arasinda tofrigoloro, bir ¢ox yeni mozhobin ortaya ¢ixmasina
sobab oldu. Bu yeni ideologiya sayosindo yaranmis parcalanmisliq hisslori
oldugca dorinlogsmisdi. Ona goro do demok olar ki, hor firqgo 6ziinomoxsus
Mehdi personaj1 yaratmigdi. Mehdilik problemi strafinda ortaya atilmis rova-
yotlor bir miiddot sonra hodis gaynaqlarinda da 6ziino yer tapmis, hoatta bozi
firgolora gora etigadi masalalorin ayrilmaz pargast halina golmisdir.

Acar sozlar: Mehdilik, xilafat, siyasat, Hasimilar, 9mavilar, Abbasilar.
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Illamo Kazumoe

INMPUMEHEHMUE XA/IUCOB, CBA3AHHbIX C MAX/IU3MOM, K
IHOJIMTUYECKHUM COBBITUAM IIEPBOI'O IIEPUOJJA

PE3IOME

JlaHHOE WccleoBaHUE IMOCBAMICHO MpobieMe Maxau3Ma B HCIAMCKOM
MHpPE ¥ TOMY, KaK JaHHas KOHIICTIIUS HCIIOJIB3YETCS B MOJUTUKE HEKOTOPHI-
MU MYyCyJIbMaHCKUMH Tpynnamu. [locie nosiBieHus: uciama, HOBO€ M MOJIO-
JI0€ MCJIAMCKOE TOCYAapCTBO 32 KOPOTKOE BPEMs PACIIMPUIO CBOU TEPPHUTO-
pUM 3a CUeT BEJMKUX 3aBoeBaHMi. Hamuuue OOIIMPHBIX TpaHUI] y 3TOrO
BEJIMKOT'0 TOCYJapCTBa MMEJIO W OTpHUIaTeIbHbIE CTOpOHBI. [Ipobmema max-
JIM3Ma MOXET paccMaTpuBaThCs Kak ofHa M3 HUX. Bckope mocie cmepTtu
[Ipopoka cpeau MycCyJIbMaHCKON OOIIECTBEHHOCTH BCIBIXHYJIA BHYTPCHHSS
MaHWKa ¥ Pa3fopbl, ¥ B Pe3yJIbTaTe THICSYM MYCYJIbMaH yOUIU JPYT Ipyra B
rpaKIaHCKUX BOWHaX. HeckoHuaeMble TpakIaHCKUE BOWHBI YTOMUJIU
MyCyJIbMaH, OHH >KeNaIi MPeKpalleHHs TPaXaaHCKOW BOWHBI. Takue MbICIH,
JKeJIaHUsl U CTPEMJICHUS MPUBEIIM MX K BEIMKUM HAISXKIaM, U B pe3yjbTaTe
TakMe WJeU, Kak crmacureinb Maxau win Meccus BO3ZHUKIU B HCIAMCKOM
MHUpE TIOJl BIUSHUEM YYXIbIX ameMmeHToB. [lo3ke, maeomorust maxau3ma
ctasia (aKTOpoOM, CIYKUBIIUM TOJUTUYCCKUM IENSIM HEKOTOPHIX CJIOEB
ApUCTOKpAaTHH, W O HEW CTaldM paccKka3biBaTh MHOrue xaauchl. CHauana
XamemMuThl Hayaldl paccKa3blBaTh HEKOTOPHIE XaJHMCHl MPOTUB JTUHACTHH
OwmeiisaioB, 9TOOBI OTHATH BIAacTh. 3aTeM OMEHSIbI MCIIOIB30BaIM TOT JKE
METOJI, YTOOBl BOCCTAHOBUTH CBOE OCIAOJIIEHHOE TMOJIUTUYECKOE BIIHUSHUE
cpenu monen. [lomoOHyr0 cutyanuio MOXHO HaOmomaTh 'y A6Oacumos.
Takum o0pa3oM, Mmocie 3axBaTa BIACTH, OHM Haudald CO3[aBaTh TaKue
XaJUChI, YTOOBI COXPAHUTH CBOIO BIIACTb.

Mpicnu 0 MaxIu3Me, OKa3aBIlie Cephe3HOE BIMSIHUE HAa UCIAMCKUN MHUP,
MIPUBEJIN K PACKOJY CPEIu MYCYJIbMaH | TIOSIBJICHHUIO MHOKECTBA HOBBIX CEKT.
brnarogaps 5Toif HOBOW HIIEOIOTHH, YYBCTBO Pa3IpOOICHHOCTH elle OoJbIie
ycunmiIock. Tak, MOYTH Ka)kaash CEeKTa co3/ajia CBOEro mnepcoHaka Maxnu.
[ToBecTBOBaHMSI, CBSI3aHHBIE C IPOOJIEMOI MaxX/IM3Ma, BCKOPE HAIlUI MECTO B
WMCTOYHHMKAX XaJMCOB U JIa)K€ CTAJId HEOTHhEMJIEMON YaCThIO WX PEIMTHUO3HBIX
BEPOBAHMUIA, COTJIACHO HEKOTOPHIM CEKTaM.

Kntouesvte cnoea: maxousm, xanugham, noaumuka, Xawemumol,
Owmetisowl, Abbacuowl
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Shamo Kazimov

HADITHS RELATED WITH MAHDISM AS MANIPULATION
TOOL IN POLITICAL EVENTS OF EARLY PERIOD

ABSTRACT

This research focuses on Mahdism and how it is used as manipulation
tool in politics by some Muslim denominations. Following the advent of
Islam, the newly established Islamic government rapidly expanded its
territories through massive conquests. Along with the advantages of conquest,
the Islamic administration experienced the disadvantages of expansion over
time. The issue of Mahdism could be one of these negative developments.
Following the Prophet's death, the Muslim public was subjected to
widespread incitement, with thousands of Muslims killing each other in civil
wars. Endless civil wars exhausted the Muslims, so they wanted the civil war
to end as soon as possible. This idea, desires, and wishes drew them into the
Islamic World's widespread expectation of a savior Masih and Mahdi, which
was influenced by external sources. However, the concept of Mahdism soon
became an important factor in the political goals of some aristocratic elites,
and a variety of interpretations of Mahdism emerged. Previously, Hashimids
created such narratives. Following that, the Umayyads used the same strategy
against them. When the Abbasids came to power, they used Mahdist narration
to maintain their rule.

Mahdist ideas led to different interpretations of religious scripts, resulting
in schism and the emergence of various sects in the Islamic World. The
feelings of fragmentation grew stronger due to this new ideology.
Consequently, almost every sect has created its own Mahdi character. Various
sects appeared, each with their own interpretation and approach to Mahdism.
Over the time, these narrations surrounding the problem of the Mahdi, gained
foothold in hadith (tradition) literature, and had become inseparable part of
theological issues for some sects.

Keywords: Mahdism, caliphate, policy, Hashimids, Umayyads, Abbasids

Capa tovsiya etdi: f.f.d. F.V.Ohmadzada
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Moad mosaloasi, bu ad altinda olmasa da, nafsin Gliimstizlityiinii gqobul
edon Antik yunan filosoflarindan baslayaraq miizakiro edilon falsofi problem-
lordon biridir. Bu anlayis dinlerdo, xiisusilo do Islamda miistosna shomiyyata
malikdir. Falsofi problem olmasi, dini baximdan morkozi énomo yiyslonon
mosololordon biri olmasindan olava, Islam filosoflar1 bu mdvzuya xiisusi
diqqet ayirmislar. Islam filosoflar1 arasinda soziigedon movzu ilo ciddi sokildo
masgul olan vo masalo ilo bagl xeyli yazi golomo alan miitofokkirlorden biri
do Ibn Sinadur.

Ibn Sina “Kitabug-sifa”, “Kitabun-nacat”, “Danesnamei-Alai”, “Ozha-
viyya fil-maad”, “al-Maobds val-maad”, “Mbaad risalasi” va “Nafs risalasi”
kimi asarlorinds bu problemi arasdirib fikirlarini ortaya qoymusdur.

Ibn Sina hom ruhani, hom do cismani moad anlayisini qobul edir. Buna
baxmayaraq, ona goro, bu iki moad formasinin folsafi olaraq asaslandirilmasi
miimkiin olan ruhani moad anlayisidir. O, asorlorindo peygomborin xobor
verdiyi cismani moadi qobul etdiyini iddia etso do, bu moad formasinin falsafi
isbatint miimkiin hesab etmomis, aglin cismani moadi deyil, ruhani moadi
gobula yanasdigini irsli siirmiisdiir. Filosof moad problemi ilo bagh golomo
aldig1 “Ozhaviyya” risalosindo ruhani moadi siibut etmoys ¢alismagla yanasi,
digor asorlarindo etdiyi kimi, cismani moad1 rovayatlore asason qabul etdiyini
vurgulamamis, homg¢inin dini motnlordoki axirotlo bagli xoborlorin tovil
edilmali oldugunu bildirmisdir. Noticads, filosofun moadla bagli fikirlori
Ozitindon sonra golon bir ¢ox miitofokkir torafindon tonqid edilmis, hotta onun
tokfir olunmasina qodar belo gotirib ¢ixarmisdir.

Bu mogalads ibn Sinanin cismani vo ruhani moad haqqinda olan goriislori
arasdirilmis, habels filosofun dini motnlordoki cismani axirat tosvirlori barads
olan diisiincaloring yer verilmisdir.

Acar sozlar: Ibn Sina, maad, cismani maad, ruhani maad, axirat.
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Giris

Orabcads a-v-d kokiinden toroyon “moaad” kolmaesi aid oldugu yerden
ayrilan nosnonin tokrar oraya dénmosi monasini ifade edir. Daha sonralar
insanin ilk halina doénmosi, yoni o6liimdon sonra gedocoyi yer monasinda
istifado edilmisdir (Ibn Sina 2011, 4). Burada “insanin ilk halr” deyildikda,
ilkin yaradilis hali (fitrat), formasi nozordos tutulur ki, bu da “mabds” s6ztinlin
ifads etdiyi monaya uygun golir. Mabds ilk fitrat (ilkin yaradilis hali), mead
1so homin bu ilk fitroto vo ya varliq halina qayidisdir. Forqli sokildos ifada
edildikdo, mabdo yoxlugdan sonra varligin meydana golmasi, moad iso bu
varhigin tokrar odomlo (yoxluq) noticolonmosidir. Burada “yoxluq” deyorkon
miitlaq yoxluq deyil, kesrotin vohdotdo yox olmasi (fona) nozords tutulur
(Tusi 2008, 75-76).

“Moad” giyamatlo olagoli, dliimsonrast hoyatdan danisarkon istifado edi-
lon on genis yayilmis kolmo olsa da, dini vo ya islami bir termin deyil, islam-
lagdirilmis istilahdir. Quranda, eloco do hoadislorde qiyamotdon bohs edorkon
bu termindon istifadoyo rast golinmir. Goriiniir, bu, xtisusi bir termin kimi
kolamegilar torofindon odobiyyata gatirilib. Quranda “moad” kolmosi qarsimiza
cixmasa da, eyni monaya golon basqa ifadolordon istifads edilmisdir. Masalon,
Tanrtya donmok monasinda “rucu” kolmosi islodilmisdir ki, “rucu” sozii ilo
“avd/moad” da oldugu kimi golinon yero doniis nozordo tutulur. Bununla
borabor, Quranda giyamotdon bohs edilorkon iglodilon “rucu/qayidis, doniis”
vo bu monaya golon basqa kolmolor Tanriya gayidis monasindadir. Quranda
heg bir yerds “rucu” ruhlarin badonlors gayidisi vo ya yoxlugdan sonra varliga
donlis monasinda istifado edilmomisdir (Miitohhori 2010, 16-17). Qeyd
etdiyimiz kimi, bu mosolodon bohs edarkon an ¢ox “moad” kolmosi istifads
olunsa da, qiyamat vo axirat kimi terminlors do yer verilir.

Axirot inancina Islamdanoncaki somavi dinlerdo, hatta geyri-ilahi dinlorda
do rast golinir. Islamda iso moad inanc osaslarindan biri oldugu iigiin xiisusi
yera sahibdir. Yoni moad her bir miisalmanin inanmasinin zoruri oldugu me-
sololordon biridir. Miisolmanlarin Miigaddes Kitabinda bununla bagli ayslor
do 6z oksini tapmisdir (bax: Qurani-Korim, “sl-Focr” surasi, ayo 27-28).

Filosofumuz “Seyxur-rais” — Ibn Sina da bu problemi arasdirdig1 zaman
homin mévzuda dini matnlorin mévcudlugunu ifads va qoabul etmisdir. O, 6z
folsofosindo moadin zoruriliyini nofsin miicorrad varliq olmasina osaslanan
aqli giyasla isbatetma yolunu segir ki, bu da filosofun Islam diinyasindaki osas
niimayondolarindon oldugu mossailiyin metodudur. Moadin hans1 formada
reallasacagi haqqinda filosofun fikirlorino ke¢mozdon ovval bu barado iroli
stirtilon osas fikirlori geyd eymok faydali olar.



Ibn Sinanin maad anlayis 105

Ibn Sina ilk olaraq bu movzuda insanlar1 iki qiitbe ayirir: axiroti gobul
edanlor vo etmayanlor. Ona gora birinci qrup oksariyyatin meydana gatirdiyi
saglam disiincoyo sahib olan insanlardir. Filosof saylar1 baximindan azliq
toskil edan ikinci qrupu iso zoif anlayis sahiblori kimi xarakterizo edir (Ibn
Sina 2011, 5).

fbn Sinaya gora, moadi qobul edonlor do 6z ndvbasindo, cismani, ruhani
vo ruhani-cismani (naofs vo badonin borabarliyindo) moadi miidafio edonlor
olmagqla ti¢ qrupa ayrilirlar. Cismani moad fikrini miidafio edonlor 6z aralarin-
da forqli qruplara ayrilsalar da, 6liimdonsonraki hoyatda asas olanin badon
olmasi barodo homfikirdirlor. Onlara goéra, canliliq vo insanliq bodondo
movcuddur. Yoni onlarin varligi badona baglidir. Hoyat da bunlarin birlikdo
olmasidir. Oliim iso oksing, bunlarin bir-birindon ayrilmasi ilo gergoklosir.
Yoni 6lim canliliq vo insanligin olmamasidir. Tokraryaratma vo ya moad da
clirimiis badondo insanliq vo canliligin yenidon yaradilmast ilo gercoklogo-
cokdir (Ibn Sina 2011, 5).

Burada diqqot edilosi bir masolo do xiisusilo yuxaridaki goriisii miidafio
edon bozi kolam¢ilarin moadi yoxlugun dontisti (iadatul-madum) kimi basa
diismaloridir. Bu fikirde olanlar belo hesab edirlor ki, 6liim yox olmagqdir,
sonraki dirilmo hadisasi do yoxolanin tokrar varliga qaytarilmasidir. Bu dii-
stincadon harokat edorak bazi kelamgilar modumun iadesini (geri qaytarilma-
sin1) miimkiin hesab ediblor (Miitohhori 2010, 17). Bu gobildon olan kolamgi-
larin oksing, filosoflar madumun iadasinin geyri-miimkiin oldugunu diisiiniir-
lor. Bu fikir bir ¢ox kolamg1 torofindon do dostoklonmisdir. Filosoflara gors,
yoxlugun doniisii geyri-miimkiin olsa da, bu mévzunun moad masalasi ilo he¢
bir alagesi yoxdur. Filosoflara, habelo ibn Sinaya géra, 6liim yox olmagq deyil,
sadaco, bir hoyatdan digorino, yoni bu diinyadan axirot hoyatina keciddir
(Muslim 2009, 180).

Axiratin ruhani formada reallasacagini qobul edonlor ovvalkilor kimi
forqli qruplara ayrilirlar. Bazilorina gors meadin ruhani formada ger¢oklosma-
si ilo borabor nofslor cisimlogacok. Digor bir qrupa gors iso nofs vo bodon
forqli alomlorin varliqlaridir. Nofs ruhlar alomins aid oldugu halda, baden
maddimansgalidir.

Nofsin badonlo boraborliyi badboxtlik, ondan ayrilaraq nurlar alomina
govusmasi iso xosboxtlikdir. Moadin ruhani formada gercoklosocoyini iroli
stiron hakimlor do nafsin soadotini kamillogorok maddi varliglardan qurtul-
maqda gormiislor. Onlar maddi diinyanin tosiri altinda qalan nofsin azab vo
cozasinin tokrar badono donmo oldugunu iddia ediblor. Bu fikri miidafio
edonlor ruh kogiinii (reinkarnasiya/tonasiix) qobul edenlordir. Bunlar da 6z
aralarinda bir ne¢o qrupa ayrilirlar: ruhun istonilon canliya, heyvana va yalniz
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insana ke¢idini miimkiin hesab edonlor. Tonasiix{in, sadoco, insanla mohdud-
lagdigint irali siironlorin do bir gismi bunun, ancaq giinahkar nofslorlo moh-
dudlasacagini iddia etdiklori halda, digorlori belo bolgii aparmayiblar (ibn
Sina 2011, 6).

Oslindo, tonasiixdo miioyyon moaddan bohs etmok do miibahisalidir, bura-
da daha ¢ox moadlardan bohs etmak dogru olar. Hor yeni badons kegmo yeni
mabda vo ondan ayrilma iso digor (ndvbeti) moad sayila bilor. Bu proses ruh
tamamilo paklasana qodor davam edir. Arinmis, pak ruh ya ruhani formada
varligin1 davam etdirir, ya da aram bir badona gayidir.

Uctincii goriis, daha ovval do geyd etdiyimiz kimi, moadin ruh-badon
tandemindo gerc¢oklosmasino osaslanir. Bu fikri miidafio edonloro goro hoyat
ruhun badonds olmasi, 6liim iso ruh vo badonin bir-birindon ayrilmasidir.
Axirat do ruhun yenidon eyni, avvalki badons gayitmasi ilo hoyata kegocok.
Nofs va badondan ibarat olan insana verilocok coza vo miikafat da her iki nov-
don — hom maddi, hom do ruhani olacaqdir (Ibn Sina 2011, 5-6).

Bu basliq altinda geyd edo bilocoyimiz digor bir goriis Molla Sadra (v.
1641) torofindon irali siirtilmiisdiir. Onun fikrinco, moad ruhani vo cismani
olacag. Bu ikilik nofsin tokrar 6ncoki bodono donmaosi soklindo hoyata
ke¢momokdodir. Bu moad formasinda ruh cismani keyfiyyoto biirtintir ki, bu
da axirot alomina aid bir cismdir. Oradaki badonlor bu diinyadaki kimi, ot vo
stimiikdon ibarat olmayacaq, tamamilo o alomo aid keyfiyyotdo olacaqdir
(Muslim 2009, 179-180).

Moad masalasi vo ibn Sina

Ibn Sina, agil vo biirhanin (demonstration) tosdiq etdiyino gora, badonin
6lumiindon sonra nafs 6z varligini davam etdirdiyi {i¢tin moadin da nofslordon
Otrii miimkiin oldugunu irali siirmokdodir. Tanriya ruhani olaraq gayidan nofs-
lorin sevinci va kodoeri, miikafati vo cozasi ruhani mahiyystde olacaq. Yoni
axirotdo verilon ozab vo miikafat fiziki badon vasitosilo qobul edilon maddi
formada deyil, monavi sokilde olacaqdir. Bu, filosofun aqli yolla ¢atdigi nati-
cadir. Biz agil vo falsofi dolillorlo nofsin 6limsiiz oldugunu vo digor hoyatda
da xosboxt vo ya badboxt oldugunu anlaya bilirik. Badon pargalanib mohvo
gadir tobioto malik oldugu ii¢iin 6liim hadisasi ilo ortadan qalxir, amma insani
insan edon, onun varligini tomin edan ruhun iso obadi qalmasi varlig1 baxi-
mindan zoruridir. Ibn Sina nofsin Sliimsiizlityii ilo baglt oqli dolilleri otrafli
sokildo ortaya qoymus vo nafsin badondo miistaqil covhor oldugunu miixtolif
yollarla isbat etmoyo calismisdir. Bununla bagli dolillorin tomoalinds oqli idra-
kin duygu orqanlari vasitasile edilon idrakdan forqliliyi vo aglin cismani hesab
edilmoayon bir covhordo olmasi fikri dayanir ki, bu cism olmayan covhor do
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nofsdir. Agil idrak prosesindo cismani formalar1 tamamilo miicorrodlosdirarak
(abstraction) anlayir. Basqa idrak vasitolori iso surati (forma) maddodon tam
miicorradlogdirmadon, belo demok miimkiinss, maddonin kémokliyi, vasitogili-
yilo anlayir. Aglin bu qgabiliyyeti ham onun geyri-maddi varliq olmasiin, hom
do maddodo mdvcud olmamasinin isbatidir. Digor torafdon, agil kiilli monalari
da dork edir, hans1 ki, maddi amillorin belo bir xiisusiyyotinin olmadigi
molumdur. Killi mothumlarin xarici alomdos he¢ bir predmeti yoxdur. Bunlar-
dan basqa, agil giicti digor idrak giiclorinin oksina, 6ziintidorketma gabiliyyaotino
do sahibdir. Biitlin bunlar onun maddodon miistoqil bir cévhor oldugunun va
fiziki badenin 6lmasi ilo mehv olmayacaginin isbati1 kimi qabul edilir (Alper
2010, 86-87). Bu masalo ilo bagh olaraq ibn Sina deyir: “Belo ¢ixir ki, insan
nafsi va agl parcalanib yox olmur. Bunu gora ds o, badenin 6liimiinden sonra
varligmi davam etdirir. Zoruri olaraq sabit vo 6liimsiiz olan hor sey 6z zatini
cox yaxsi idrak edir. Bu idraketmo do (axirotdo) Oziinii rahatliq, lozzot, ya da
ozab i¢indo hissetma soklindo olacaqdur...” (ibn Sina 2011, 38).

fbn Sina, aslinde, ham ruhani, hom do cismani moad goriisiinii qobul edir,
ancaq onun fikrinco, folsofi dolillorlo isbati miimkiin olan, (niibiivvatin do
tosdiq etdiyi) agil vo qiyas metodunun bizi c¢atdirdigi natico ruhani moaddir
(Ibn Sina 1960, 423; 1985, 326).

Dini matnlords bohs olunan dirilms sokli cismani xarakterlidir. Bu barado
olan rovayotloro goro, axirot bodonlorin dirildilmasi ilo reallasacaq, verilon
miikafat vo coza da maddi formada olacaqdir. Mohommad peygombordon naql
olunan rovayatlordo bu barads otrafli molumatlar verilmisdir. ibn Sina moadin
bu formasini dini qaynaqlarda verilmis molumatlar asasinda qabul edir. Qeyd
edir ki, biz bu moévzuda 6z aglimizdan horokatlo bir fikir séyloys bilmorik.
Aglimiz sadoce ruhani mead barods fikir yiiriitmoys imkan verir. Filosofun
cismani moad haqqindaki diistincolorini maddolor halinda asagidak: kimi ifads
etmok miimkiindiir:

1.Cismani moad soriotin, sohih dini maotnlorin xobor verdiyi moad
formasadir.

2. Bunun isbat yolu da soriat vo peygomborin dogru xobarloridir.

3. Seriate gora miikafat vo caza badanls olagalidir.

4. Bodono aid xosboxtlik vo bodboxtlik, lozzot vo cozanin mahiyyati
malumdur v izahina ehtiyac yoxdur (9kbari 2009, 12).

Ruhani moad haqqinda olan goriislorini 1so asagdaki kimi siralamaq
miimkiindiir:

1. Agil va falsafi oqli naticalor ruhani moad tasdigloyir.

2. Peygombarlar do onu dogru hesab ediblor.

3. Bu fikro asason axiratdoki xosboxtlik va badboxtlik nafsls baglidir.
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4. Yetkinliys ¢atmayan agil (vo ya vohm) bu ndvdon olan xosboxtlik vo
bodbaxtliyi tosovviir etmokds acizdir.

5. Ariflor tigiin ruhani hazz vo sevinc badoni (maddi) olandan iistiindiir.
Onlar maddi koadoar vo cozadan daha ¢ox ruhani kodor vo ozaba nifrot edirlor.

6. Ruhani moaddaki sevinc vo xosbaxtlik nafsin Haqq ilo qonsulugu, Ona
yaxinligidir (©kbari 2009, 13).

Ibn Sina “Sifa, nacat vo nafs” risalasi kimi osorlorindo hor iki dirilmo
soklini gobul etdiyini soyloso do, “a/-Ozhaviyya™ risalosindo ortaya forqli
yanasma qoymagqdadir. “Ozhaviyya” risalosi onun sadoco ruhani moadi gobul
etdiyi tosovviiriinii yaradir. Adikegon risalods cismani moadi gobul edonlorin
fikirlorini oqli dolillorlo inkarlamasi vo bu fikri dostokloyonlorin dini matnlori
forqli monalarda aydinlasdirmast digor osorlorindoki movqeyi ilo ziddiyyot
toskil etmoklo barabor, oxucunu bu risalonin miiollifinin cismani moadi gabul
etmadiyi naticasine golmayas sévqlondirir.

Tobii ki, tok bu asorini dayaq noqtesi segorok onun moadla bagl no dii-
stindiiyli haqqinda obyektiv vo ya yekun bir fikir oldo etmok miimkiin deyil-
dir. Obyektiv naticoys golmok {i¢iin onun ensiklopedik asari olan “Sifa, nacat,
nafs” risalasi va diger nimunalorine baxmaq macburiyyetindoyik.

Filosofun ruhani moadla olaqgoli fikirlorine ke¢gmozdon ovval onun iki
mosalo ilo baglt goriisiinii 6yronmaya calisacagiq. Bunlardan biri sohih dini
motnlorin do dostokladiyi kolamgilarin miidafio etdiyi moadin cismani olmasi
ilo bagl nazoriyyadir. Digor masalo isa agor dirilma cismani sokildo deyil,
filosofun dediyi kimi, ruhani sokildo reallasacagsa, noya goro dini gaynaglar-
da bu hadiss cismani tasvirlorls oks olunur?

Cismani moad

Ibn Sina “a/-Ozhaviyys fil-maad” adl risalosindo aglin anladigi ruhani
moad haqqinda olan goriislorini ortaya qoymusdur. Onun bu asordo dediklo-
rindon belo moalum olur ki, agil cismani moadi idrak edos bilmir.

Filosofa gors, insani insan edon onun maddasi deyil, insanliq feillorinin
do sababi olan suratidir. Oliim hadisasi ilo insan yox olur va belaliklo, ilk surot
pozulur. Tokrar homin insan eyni badondo yaradildigi zaman yaradilan ilk
yaradilmis insan olmur. Maddosi o olsa belo, surati forglidir. Halbuki insan
maddasi ilo deyil, surati ilo insandir. ©gor yenidenyaratma forz olunan sokildo
reallasarsa, ilk vo tokrar yaratmadaki insanlarin yalniz maddosi eyni olur.
Yenidondiriltmodo mogsad yaxsi vo pis amollors goro miikafat vo coza soklin-
do garsiliq vermok oldugu {i¢ilin ikinci yaradilan insan mosuliyyst altinda
qalir. Halbuki bu iki insanin sadocs maddslori miistorakdir. Omallor iss surot
sayosindo hoyata kegirilir. Buradan anlasilan odur ki, dirilmo bu sokildo
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hoyata ke¢diyi zaman yaxsiliq edonin miikafatlandirilmasi vo pislik edonin
cozalandirilmasi reallasmir. ©molin sahibi basqasi, miikafat vo ya cozani alan
159 basqasi olur. Bu iso nozordo tutulan hodofin reallasmamasi monasina golir.
Bu sobobdon, moadin belo sokilde gercoklosmasi geyri-miimkiindiir vo ibn
Sinaya géra, bu fikir axirot haqqinda iroli siiriilon goriislorin on zoifidir (ibn
Sina 2011, 12).

Axirotdo ruh vo badonin birlikde hasr olunmasini miidafio edonlor nofsin
tokraron badens qayitmasi fikrini irali siiriirlor. Ibn Sinaya gors, bu halda da
iki ehtimal mimkiindiir: 1) Nofs 6liim zaman1 ayrildig1 bodono gaytarilacaq;
2) nafs basqa bir badena qaytarilacaq. Birinci halda diriltms do iki formada
ola bilor. Nofs ya 6liim anindaki badono, ya da yasadigi miiddot orzindo sahib
oldugu badonin toplamina gaytarilacaq. Ogor 6liim anindaki badons donss,
Oldiiyli zaman hor hansi bir ozas1 olmayan soxsin homin sokilds dirildilmosi
lazimdir. Bu formada moad, eyni fikri irali siironlorin do razilasacagi kimi,
cirkindir. Badonin 6mriiboyu sahib oldugu parcalari ilo dirildilmasi filosofun
fikrinca problemlidir. ©gar bir insan basqa birinin ati ilo gidalanibsa, onun
boadoni basqga birinin badoninin hissociklorindon meydana golib. Bu halda ya
garok birinci baden, yoni basqasinin badeni ilo qidalanan dirildilsin, digeri,
yoni oti yeyilon iso dirildilmosin. Bu ehtimal axirot inancina ziddir. Dino
osasaon, hor bir soxs omollorine gore Tanrnin hiizurunda sorgu-suala ¢okils-
cok. Geriya ikinci ehtimal, yani ati yeyilonin oti yeyanin badaninds dirildilme-
si qalir ki, bu da imkansizdir (Ibn Sina 2011, 12).

Nofslorin basqa bir badanls dirildilmasi fikri ise tonasiix (reincarnation)
olduguna goro, ibn Sina tarafindan radd edilir.

Dini matnlords axiratin cismani tasvirlorls verilmasi

Dini matnlords axiratin cismani sokilds tosvir edilmasi, goérason, hosrin
cismani olmas ilo barabor basqa bir monaya da golo bilormi? ©gor ibn Sina
moadin ruhani olacagini iddia edirss, o halda dinlo 6z goriisii arasinda yaranan
ziddiyyati neca izah edir?

Ibn Sina dini qaynaqlarda dirilmoenin, miikafat vo cozanin maddi misallar-
la tosvir edilmosini dinin imumbasori olmasi ilo izah edir. Bir peygombor
vasitasilo gondarilon din biitlin insanlia xitab edir. Bu sobabdon do peygom-
bor hor kosin basa diisdiiyli dildo danigmalidir. Avam insan onun anlayisi
saviyyasinda olmayan bir seyi dork edo bilmoz. Anlayis qabiliyyati yiiksok
olanlar iso tobii ki, adi insanlarin basa disdiiyiinii do idrak edo bilslor. Bu
halda, biitiin insanlarin anlamasi {i¢iin uygun yol avamin dilindo miiraciot
etmokdir ki, dinin hadofi hoyata kegsin. Filosof bu masals ilo bagh deyir:
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“...Bir olan Yaradanin komiyyat, keyfiyyat, zaman, mokan, yer kateqori-
yalarindan vo doyismoadon uzaq oldugu qgobul edilmalidir ki, Onun bonzori
olmayan biri olduguna, maddi vo ya menovi bir ciiziiniin var olmayacagina,
Onun alomin i¢inds vo ya xaricindo mévcud olmasinin imkansiz olduguna vo
Ona “Oradadir”, — deye isaro etmoyin miimkiinsiizliiytino inanilsin. Halbuki
Onu bu xiisusiyyatlori ilo adi insanlara basa salmaq geyri-miimkiindiir” (Ibn
Sina 2011, 8).

Ibn Sinaya goro, ogor Tanri adi insanlar iiciin yuxaridaki sokildo tosvir
edilorso O, inkar edilocok. Anlayis soviyyasi asagi olan insan bu vasflori anla-
ya bilmoz. Bu sobabdon, dini matnlords séziigedon mévzulardan bohs edorkon
togbihlordon istifado edilmisdir. Sadoco, tovhidlo bagli masolalor deyil, tov-
hidxarici mévzularda da vaziyyat oxsardir. insanlar1 yaxsi islor gérmoyo dovot
etmok {i¢lin savabla miijdoloyon, eyni zamanda, pis amollordon ¢okindirmok
tictin ozabla qorxudan peygombor insanlarin basa diisdiiyli lozzot vo ozabdan
niimunalor vermisdir. Dinin axirat tosvirlorino baxsaq, hissi-maddi tosvirlor
olduglarin1 miisahide edorik. ©gar insanlara hozzin on mitkommali, hanst ki
ruhanidir, vod edilsaydi, ona maraq gostormozdilor. Eloco do azabin ruhani
sokli oksoriyyoto qorxulu golmozi. Adi insanlardan belo bir seyi istomok
tobiatlorindo olmayan bir seyi vad etmok vo varligindan xoborlori olmayan bir
seylo qorxutmaqdir. Bu iso peygombori hodofino ¢atdirmazdi. Beloliklo, o,
lazim olan yolu se¢ib vo vozifasini on dogru sokildo icra etmisdir.

“Ogor avamin anlayisindan uzaq olan hoqiqi savab vo ozab tosvir edilo-
cokso no ona doyor verarlor, no do ondan ¢okinorlor; badonlori dirildilmadon
verilon savab vo ozaba etina etmozlor. Bunun ti¢lin dini baximdan dirilmo
hadisasini, hesab-kitabi, savab vo ozab1 bu formada ¢atdirmaq lazimdir. Dinin
sahibi olan Hozrot Peygombor do bu mévzunu o godor mitkommal sokildo
acgiqlayib ki, ondan daha iistiin bir sey demok osla miimkiin deyil” (Ibn Sina
2011, 17).

Ruhani moaad

fbn Sinaya gore, insanlarin xosbaxtlik vo badboxtlik hagqinda olan dar
duistincalori onlar1 axiratin cismani olmasi fikrino stirtiklomisdir. Aglin goldiyi
naticoyo gora ruhani (monavi) hozlor vo ozablar cismani qarsiligindan miiqa-
yiso olunmayacaq dorocodo daha tstiindiir. Heg¢ bir halda bu iki névdon olan
ozab vo miikafat miiqayiso edilo bilmoz. Insanlar bunun farqinde olmadiglar:
tictin filosoflarin fikrino qarsi ¢ixiblar. Dirilmonin cismani olmamasini, sanki
axirotin olmamasi kimi basa distirlor. Onlar, ancaq cismani lozzot vo ozabi
anlaya bilirlor.
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Ibn Sina deyir ki, ariflorde ruhani hozloro ¢atmagq istoyi badeni lozzotloro
catmaq arzusundan iistiindiir. Bagqalarindan forqli olaraq onlar badoni hozlors
maraq gostormirler (Ibn Sina 1960, 423; 2007, 127). ibn Sina haqiqi seadot vo
badboxtliyi agiglamaq ti¢lin miigoddims olaraq bes prinsip miioyyonlosdirir.

Birinci prinsip hor bir nofsani giliclin 6zlinoxas yaxsiliq vo lazzat, ozab vo
pisliyinin olmasidir. Masalon, qozab giicli Ustiinlik tomin etmokdon, hafizo
giicii kegmisdo olmus xos xatirolori anmaqdan hozz alir. Hor bir giiciin idrak
etdiyi, 0ziino miivafiq momnuniyyst duydugu amillor var. Biitiin giiclorin
ortaq xtisusiyyoti iso Ozlorino uygun olan hozz vo ozabi tanimalaridir. Hiss
lizvii nozords tutulan lozzati tanimasi ticlin onun kamalina ¢atmalidir. Homin
giic funksiyasini yerino yetirmoyo basladigi zaman, artiq lazim olan yetkinli-
yina ¢atmis hesab olunur.

Ikinci prinsip isa bu giiclor figiin nozordo tutulan lozzat vo ozabin, yaxs1 vo
pisin doracali olmasi iddiasini ehtiva edir. Bu giiclorin hor biri {i¢lin miioyyon
edilmis lozzatlor vo ozablar olsa da, giiciin yetkinlik doracasindon asili olaraq,
yetkinliyi ¢cox olan, yetkinliyi iistlin vo tam olan, kamali daha yaxs1 qabul
edon, davamliliga sahib olan, 6ziindo feli on miikommal sokildo gercokloson
kimi forgli martobalords tozahiir edir. Filosofa gora bu daracali hazlar i¢inda
on ustiinii oqli lozzatlordir.

Ugiincii prinsip heg vaxt tocriibadon kegirilmoyon lozzotlordon bixobor
olma ilo baghdir. Biz, ancaq tacriibadon kecirdiyimiz hazz va azablari taniyi-
riq. Praktikamizda olmayan seylorin keyfiyysti haqqinda he¢ na bilmirik vo
bilmadiyimiz tiglin o seys meylimiz olmur. Masalon, esitma qiisurlu bir kos
musiqinin z6vqlii amil oldugunu bilir va ya onun varligindan xaboardardir. O,
he¢ vaxt praktik formada bu zovqii yasaya bilmoz. Dolayisi ilo biz xabordar
olmadigimiz iilvi lozzoatlorin varligini inkar ede bilmorik. Bir seyi aldo etmo-
moyimiz onun yoxlugu demak deyil. Buna goro do lazzatlorin, sadace, bizim
bildiyimiz maddi, sohvani lozzatlordan ibarat oldugunu diisinmomoliyik (ibn
Sina 1960, 424-425; 1985, 327-328; 2007, 128-129).

Dordiincii prinsip har hansi angal sobabindon z6vq ala bilmomaklos alaqe-
lidir. Boazon hor hansi bir manes hozz veran bir seydon hozz almagimiza mane
oldugunda ondan diksinirik, ya da z6vq ala bilmirik. Masalon, bazon insan
xasto olduqda dadli bir seydon zdvq ala bilmir (Ibn Sina 1960, 425; 1985,
328; 2007, 129-130). Oslinds, normal sortlor altinda dadli bir yemokdon lozzot
alinir. Xostolik sobabindon orqanizmimizdoe bas veran doyisikliklor buna mane
ola bilir. Filosofun burada demok istadiyi odur ki, bizim monovi lozzatlore
meyil godstormomayimizin sababi vo ya soboblordon biri maddi diinyada
olmagimizdir. Cismani seylor vo onlart arzu etmoyimiz bizi ruhani zévqlorden
mohrum edir, bazon iso hotta onlardan xobarsiz qalmagimiza da sobab olur.
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Begsinci prinsips gors yetkinliyini tomin edon seyin ziddi ilo angallondiyi
zaman giicdo hiss vo nifrot duygusu o6liir. Maneo ortadan qalxdigi zaman iso
nafs bu voziyyotindon narahat olur. Yoni bizo bu diinyada xos golon, aslindo
159 yetkinliyimizin oksi olan seylor aradan gedarsa, yoni nafs maddodon ayri-
larsa, bundan dolay1 azab ¢okor. Oslindo, yetkinliyimizin ziddi olan amillor
ruhani ozablardan bixobor galmagimiza sobab olur (ibn Sina 1960, 425;1985,
329; 2007, 130).

Bu prinsiplari ifads etdikden sonra ibn Sina deyir ki, hor giiciin 6ziinoxas
yetkinliyi oldugu kimi, nofsin do 6zlinomoxsus kamali, biitiin mothumlarin
oks olundugu oqli aloma ¢evrilmosidir. Bu yetkinlik “ilk prinsipdon (Tanr1)
baslayaraq, miitloq ruhani cévhorlorin, ardindan biitiin giic vo qiivvalori ilo
somavi cisimlarin, daha sonra biittiinti ils varligin nafsde aks olunub nafsin he-
qiqi alomo ekvivalent aqli bir alomo cevrilmasi ilo bas verir” (ibn Sina 1960,
425-426).

Tam tokamiil etmis nofs miitloq goézol vo yaxsi ilo birlosir. Bu birlosmo
adi bir birlosmo olmaqdan slavo, oql, aqil vo moqulun birliyi, ya da birliyo
yaxin bir formada olur. Bu mortobayo ¢atmis bir nofsin tosovviir etmokdo belo
aciz oldugumuz soadoti digor giiclorin yetkinliyi ilo miiqayise edilo bilmoz.
Yoni ogli hozlori hissi hozlor kimi asagi soviyyado olan hozlorlo miiqayiso
etmok dogru deyil. Oqli kamala ¢atmis nafsin sevinci daimi vo obadidir. Digor
giiclor iso maddimonsoli oldugundan miivoqgoti olub miioyyon zaman
kosiyindo bas verib yox olur (ibn Sina 1960, 426-427).

Nofs maddi diinyada oldugu miiddatdo badono meyil gostordiyi tigiin po-
tensial yetkinliyini gercoklosdirmaso, ondan ayrildigi zaman faktiki varligini
dustinorok, nofsani vo oqli lozzotlors ¢atmadigi tiglin ozab ¢okor. Oslindo, nofs
tokamiiliinii badonds oldugu miiddotdo gergoklosdirmolidir. ©gor badondon
ayrildiqda holo do kamil deyilso, artiq kamillosmok imkani da olmayacaq,
beloliklo, hagiqi badbaxtliys diicar olacaqdir (Ibn Sina 1960, 427-428).

Ibn Sinaya goro, cismani dirilmoni inkar etmok, yaxud moadin maddi
formada olmamasi iddia edildiyi kimi, miikafat vo cozani monasizlagdirmaz.
Ruhani hazlor vo ozablar maddi olanlardan daha tistiindiir. Hoqiqi xosboxtlik
va asl badbaxtlik ruhanidir.

Belo molum olur ki, ibn Sina hor iki moadi, yoni ham cismani, ham do ru-
hani moadi gabul edir. Cismani moad1 peygamborlik yolu ilo qobul etdiyi hal-
da, ruhani moad, ona goro, aglin tosdiglodiyi moad soklidir. Filosof fikrini
aclq sokilds ifads etso do, qaranliq qalan moagam cismani moadin oqlon
imkansizligimin hansi1 monaya golmosi ilo baghdir. ©gor o, cismani moadi
peygomborlik vasitosilo qobul edirss, bas niys onu geyri-oqli hesab edir?
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Ibn Sinaya goére, peygomborlik zoruridir vo peygomborlo filosofun bilik
gaynagi eynidir. Buna baxmayaraq, bu ikisi arasinda forqliliklor do mévcud-
dur. Tbn Sina peygomberin biliyinin qaynagmi qazanilmis agil miistovisindo
meydana golon xiisusi bir rabitodo goriir. Yoni peygombor miistofad agil so-
viyyasindo foal agilla olagoya girib molumati ondan alir. Basori, nozori aglin
mortobolori arasinda on yiiksok martoboni togkil edon bu agla insanlardan ¢ox
az sayda catanlar vardir. Onlar da hoqiqi filosoflardir. Aglin on yiiksok doro-
cosino sahib olan peygombor moloklorin bilik sferasina yliiksolir vo oradan
molumatlar oldo edorok diinyaya geri gayidir. Bu monada peygomborlo filo-
soflar arasinda forqe nozar yetirok. Filosof bilik soviyyasina hiss, hafizs, aqli
tofokkiir vo s. mortobolori addim-addim ke¢dikdon sonra catirsa, peygombor-
lor anadangolmo sahib olduglari bir istedadla, intuitiv olaraq ¢atirlar (Arslan
2013, 77).

Digor torofdon, moad Islamin inanc osaslarindan biridir. Din do insanlara
peygombor vasitasilo gondorilir. Peygomborlik institutunu miitloq sokildo
gabul edan vo zoruri sayan birisi moadi inkar eds bilmoz, ya da inkar etdiyi
toqdirdoe, 6zii ilo ziddiyyat toskil edor. Noticado, bu insanin fikirlorine etimad
gostorilmoz. Ibn Sina iso peygomborliyi zoruri sayir vo cismani moadi pey-
gomborin sozloring osaslanaraq gobul edir. Bundan basqa, ibn Sinaya goro,
peygomborlo filosofun bilik aldiglar1 qaynaq eynidir. Yoni bunlarin hor ikisi
elmi “foal agil”dan (dini adabiyyatda vohy moloyi olan Cobrail kimi taninir)
qabul edir. ©gar peygombarls filosofun bilik qaynagi ortaqdisa, onda peygom-
borin xobor verdiyi moad formasi neco agla uygun olmaya bilor? Ozii do pey-
gomboarin foal agilla rabitesi fasilesiz oldugu iiciin biliyi geotidir vo agla zidd
olmas1 miimkiin deyildir. Bunlar1 vurgulamaqda niyyotimiz Ibn Sinaya cis-
mani moadi aglabatan saymadigi ticlin etiraz etmok deyil. Onsuz da o, cismani
moadin miitlaq sokilde agla zidd oldugunu iddia etmir. Filosof soristin bahs
etdiyi moadin, yoni cismani moadin isbat yolunun, ancaq soriat vo ya peygom-
bardon nogl olunan ravayatlordon keg¢diyini deyir (ibn Sina 1960, 423).

XVIII osrdo yagamis miisolman filosof Oli Miidarris Zunuzinin fikrincs,
oslindo, ibn Sina bunu ifads etmoklo &ziiniin cismani moad figiin agli dolil
gotirmakdas aciz oldugunu dilo gatirir. Bununla yanasi, Zunuzi ibn Sinanin bu
sokildo diistinmasino baxmayaraq, fikirlorinds zorro godor belo olsa, moadi
inkar qoxusunun olmadigini qeyd edir (Dinani 2012, 134). Dinin bohs etdiyi
moad formasini aqli doalillorle isbat etmomoak, ya da isbat edo bilmomak homin
moadi rodd etmok monasina golmir. ibn Sinanin olindo olan aristotelgi falsofo
metodu ilo cismani moadi isbat etmomasi onu inkar etmoklo ayri-ayri
amillordir vo cismani moadin miitloq sokilds agla zidd oldugunu ifado etmir.
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Natico

Dindo miistosna shomiyyato sahib oldugu kimi, folsofodo do miibahisoli
problemlordon biri olan moad mosalasine Ibn Sina folsofasindo xiisusi diggot
ayrilmigdir. Moadin dindoki xtisusi ohamiyyatindon vo zoruriliyindon yaxsi
xobardar olan filosof bu problemi arasdirdigi zaman, séziigedon movzunun
dini motnlorinin movcudlugunu ifade vo gobul etmisdir. O, 6z folsofosindo
moadin zoruriliyini nofsin miicorrad varliq olmasina osaslanan oqli qgiyasla
isbatetmo yolunu secir ki, bu da filosofun Islam diinyasindaki osas niimayan-
dolorindon oldugu mossailiyin metodu idi.

fbn Sinaya gora, agil vo biirhanin da tesdiq etdiyi kimi, maddi badenin
Olimiindon sonra miicorrad bir covhor olan nofs 6z varligin1 davam etdirdiyi
tictin moad vo 6lumsonrast hoyat da nofslor {iglin miimkiindiir. Tanrtya ruhani
olaraq gayidan nofslorin sevinci vo kodori, miikafat1 vo cozasi ruhani mahiy-
yotdo olacaq. Yoni axirotdo verilon ozab vo miikafat fiziki bodon vasitasilo
gobul edilon maddi formada yox, monovi sokildo olacaqdir. Bu, filosofun,
Oziintin do qeyd etdiyi kimi, oqli yolla ¢atdig1 naticodir.

Qeyd edok ki, sohih dini motnlordoki axirat tosvirlori vo moadin keyfiyyati
ilo bagl verilon xoborlor asason maddi xarakterlidir vo filosofun moadla bagl
soyladiyi fikirlor ilo uygunluq toskil etmir. Bu ziddiyyatdon xobardar olan Ibn
Sina problemi aragdirdig1 bir sira asarlorinds bu masalays toxunmusdur.

Peygomborin xabar verdiyi cismani moad fikrini qebul etdiyini deyon ibn
Sina bu barado artiq agiglamaya ehtiyac olmadigini diistintir. Bununla belo
filosof bu moad formasinin agla uygun olmadigin1 vo folsofi isbat yollart ilo
osaslandirilmasinin miimkiinsiizlitytinii do vurgulayir. Bu barads oksar asorle-
rindo, sanki ikili mévqge otaya qoyan vo moadin falsofi olaraq miimkiin olan
ruhani soklini isbat etmoyo ¢alismaqla yanasi, dinin bohs etdiyi cismani moadi1
da gobul etdiyini ifado edon filosof, bozon bu balansi qorumadan daha qoti
goriinon mévqe niimayis etdirmisdir. Mosalon, filosof “Sifa vo nacat” kimi bir
cox asarinds dini gaynaglarda bahs olunan cismani moadi qobul etdiyini ifado
etso do, “Ozhaviyya” risalosindoki fikirlori onun cismani moadi rodd etdiyi
fikrini yaradir. Adikecon risalodo cismani moadi qobul edonlorin fikirlorinin
oqli dolillorle rodd olunmasi vo bu fikri dostokloyon dini matnlori forqli
monalarda aydinlasdirmasi digor osorlorindoki moévgeyi ilo ziddiyyat toskil
etmoklo yanasi, oxucunu bu risalonin miollifinin cismani moadi gobul
etmodiyi naticosine golmoya sovq edir.

Tobii ki, tok bu osorini dayaq nodqtosi segorok onun moadla bagli no
distindiiyti haqqinda obyektiv vo ya yekun fikir oldo etmok miimkiin deyildir.
Obyektiv noticoyo golmok iictin onun ensiklopedik osori olan “Sifa, nacat,
nafs” risalasi vo digar asarlorino baxmaq macburiyyastindoyik.
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“Ozhaviyya” risalosi Ibn Sinanin ilk dovr aserlorindendir. Bu sobabdon do
filosofun son goriisiinii miioyyon etmoyo bilor vo ya ilk dovrlordo sahib
oldugu diisiincalori oks etdiro bilor. Bu ehtimallarla yanasi, daha colbedici
goriinon nozoriyya filosofun bu asorinds sadoco ruhani moadla bagh fikirlorini
ifado etmosidir. Yuxarida adlarmi ¢okdiyimiz sonraki dovr osorlorindo
“Ozhaviyya’doki baxigsindan imtina etdiyini do iroli siirmok dogru deyil.
Homin kitablarinda da “Ozhaviyya “do ifado etdiyi kimi, aglin, ancaq ruhani
moadi destokladiyini ifade etmigdir. Risaladoki cismani moadin osassizlig ils
bagl irali siirdiiyti oqli dolillor vasitosilo bu moadin rasional sokildo asaslan-
dirtlmasinin miimkiinstizlitylinii ortaya qoymaga calismisdir. Buna goro do
filosof cismani moadi agla deyil, Peygombaorin s6zlorino asason qobul etdiyini
bildirmisdir.
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Hopazum bazupos
MbICJIU UBH CUHbI O BOCKPECEHUU

PE3IOME

[IpoGnema "ma'an" (BockpeceHus ), MyCTh U MO/ UHBIM Ha3BaHUEM, BCEra
OblIa cpeau MIHPOKO O0CYXTaeMbIx (UI0COPCKUX BOMPOCOB, HAUMHAS C
IpeBHErpeuecknx (priocodoB, BEPUBIINX B 0€CCMEPTHOCTH UYEIOBEYECKON
nymu. BockpeceHue SBISIETCS JOBOJBHO BaKHBIM BOIPOCOM B PEIUTHSX,
0coOcHHO B uciiaMe. BBumay ero ¢umocodckoil BaXKHOCTH U BaXXHOCTH IS
penuruu ucaamckue Gurocodbl yAeIsuTd 3TOMY BOIIPOCY 0c000¢ BHUMaHHE.
OmHUM U3 MBICTUTENCH Cpeln MCIaMCKUX (GHI0cO(pOB, Pa3MBIIUISBIINX U
HaIMCaBIIUX MHOTO paboT Ha 3Ty TeMy, Obu1 MIOH CuHa.

Kuma6 aw-wugha (Kaura ucnenenus), Kuma6b an-naoxcam (Kaura oco-
o6oxnenus), Januuw-nams-u-anau (Kaura HaydHOTO 3HAHMSA), alb-Aoxasuiiiia
¢u anv-ma'ao (Oceemenue), arb-Maboa ea-nb-mwa'ad (VIcxoxaeHue u BO3-
Bpanienue), Kumab anv-wa'ao (Kaura o3spamienusi) u Pucana ¢u-n-nagpc
(TpakTaT 0 myIe) OTHOCATCS K TeM KHHUraM, B KOTOPBIX Guiocod paccmaTpu-
BaJI 3TOT BOIPOC.

N6n CuHa npuHUMAaeT KOHICTIUIO KaK JYXOBHOTO, TaK U (hYU3UYECKOTO
BockpeceHus. OTHaKo, 1Mo MHEHUIO (uitocoda, TOIBKO OJHA U3 3TUX KOHIIETI-
U - TyXOBHOE BOCKPECEHHUE - MOXKET ObITh (mnocodcku obocHoBaHA. XOTs,
OH YTBEp)KJACT B CBOMX TPyJaX, YTO NMPUHUMACT (PU3NIECKOE BOCKpPECEHHE, O
KOTOpoM ToBopm [Ipopok, Bce k€ OH CUHMTal HEBO3MOXKHBIM JIOKA3aTh ATy
dbopMy BockpeceHus: (GUIOCOPCKUM TyTeM M 3asBJSET, YTO pa3yM OoJjee
CKJIOHEH TPHUHUMATh JyXOBHOE BOCKpECEHHE. B oTimume oT Jpyrux CBOWX
pabot, B TpakTare Aoxasuiiiia Gunocod MbITAICS A0Ka3aTh TOJIBKO JYXOBHOE
BOCKPECCHHE W HE YIMOMHHAJ O MPHHATUU UM (PU3UUECKOTO BOCKPECCHHUS B
COOTBETCTBUH C MIHCAHUSIMHU, JIaXKe 3asIBJISUI, UYTO CBEIICHUsI 00 axupare ()KU3HU
MOCJIe CMEPTH, 3arpOOHOM )KU3HH) B PEIMTUO3HBIX TEKCTaX JOJDKHBI OBIThH TOA-
BEepPrHyTHl "ma’sunsv”. Benencrsue aToro B3rsiasl prtocoda, oTHOCSAIIHECS K
BOCKPECEHHIO, TIOJBEPraliCh KPUTHKE CO CTOPOHBI MHOTHX OoJiee TO3THUX
MBICIIUTENCH U Ta)Ke TIPUBEITU K €ro Takpupy (OOBUHEHUE B HEBEPHH ).

B cratee paccmarpuBarorcss B3risapl MOH CuHbl Ha (u3udeckoe u
JyXOBHOE BOCKPECEHHE, a TaKKe HAllUTH MeCTO MbIciH (uiocoda o6 omuca-
HUU QU3NICCKOM KU3ZHU TIOCITIE CMEPTH B PEIIMTHO3HBIX TEKCTaX.

Knrouegwie cnosa: Hon Cuna, ma'ao, gpusuueckoe sockpecenue, 0yx08Hoe
B0CKpeceHue, axupam
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Ibrahim Baghirov
IBN SINA’S THOUGHTS ON THE RETURN
ABSTRACT

The problem of the Return, if not under this title, has always been
amongst those much-discussed pfilosophical matters since ancient Greek
philosophers who thought of self/human soul to be immortal. However, the
Return is rather significant issue in religions, particularly in Islam. Due to
both its philosophical importance and its importance in religion, Islamic
philosophers have paid special attention to this issue. One of those thinkers
who contemplated about and wrote many writings on the matter was Ibn Sina.

The Kitab al-Shifa (The Book of Healing), Kitab al-Najat (The Book of
Deliverance), Danishnameyi Alai (Alai Book of Knowledge), Adhawiyya fil-
maad (Epistle on the Return for the sacrifice holiday), al-Mabda va al-Maad
(The Beginning and the Return), Kitab al-Maad (Book of the Return) and the
Risalat fil-Nafs (Treatise on the self/soul) are of those books in which he dealt
with this issue. Ibn Sina accepts both physical and spiritual resurrections;
however, he thinks that only the spiritual one is philosophically supportable.
Although he claims in his writings that he accepts the physical resurrection
announced by the Prophet, he did not consider it possible to prove this form of
resurrection philosophically, and puts forward that reason is more inclined to
accept the spiritual one. In Adhawiyya, beyond trying to support spiritual
resurrection, he does not even mention that he accepts physical resurrection
based on Prophet’s sayings, which is the case in his other works, and states
that bodily descriptions of the Hereafter in the religious texts should be
interpreted. In consequence, the philosopher’s views pertaining to the Return
were criticized by many later thinkers, and even led to his takfir.

The article deals with Ibn Sina’s views on the bodily and spiritual Return,
as well as the philosopher’s interpretation of the physical descriptions of the
Hereafter in religious texts is provided.

Keywords: Ibn Sina, the Return, bodily resurrection, spiritual
resurrection, hereafter

Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.S.Niyazov
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XULASO

Biitiin somavi dinloerds oldugu kimi, Islam dininda do Allahi ad va sifatlori
Quran ayolori vo hadisloro asaslanaraq genis todqiq olunur. Allahin bu atribut-
lar1 “©Osmaul-husna” dini terminindo com olaraq ilahiyyatin miixtalif sahalo-
rinin, asason, kolam elminin bolmosini togkil edir. Kolam elminin miibahisoli
bolmasi olan ilahi sifatlor haqqinda alimlorin bir-birlsrinden forqli fikirlori var.
Biitiin bu fikirlori comlosdirarok, moshur Islam alimi ©bu Isa ot-Tirmizinin
“Osmaul-husna” tosnifati osasinda Allahin sifotlorinin ti¢ hissays — zati adlar,
kovni- yaradilisla, varligla baglh adlar vo insanla alaqoli adlara ayrildigini osas
gotiirmok olar. Bu moqals 6ziindo Allahin zati adlarinm bir hissasinin, yani
Allah adindan baslayaraq, al-Macid adina kimi olan adlarin Azarbaycanda
saxlanilan Sodroddin ol-Konavinin “Sarhi-asma-Allahil-husna”, Sadraddin os-
Sirazinin “Tafsir al-Quran” vo musllifi molum olmayan “Sorh asmAllah™
osarlorinin slyazma niisxalori asasinda dini-elmi tohlilini ehtiva edir.

“Sorh asmAllah” asorinin musllifi molum olmasa da, Allahin gozal isim-
larindon bohs edon slyazmalar arasinda 6z iri hacmi vo adlarin genis sorhi ilo
farglonir. AMEA Mohommad Fiizuli adina Olyazmalar Institutunda Sadraddin
os-Sirazinin “Tafsir al-Quran” asorindo Allahin gozol adlar ilo bagli olan
hadisin sorhinds isimlorin siyahisi, manasi, sorhi mitkommal sokilds toqdim
olunmusdur.

Sodraddin Konovinin “Sarhi-asma-Allahil-husna” asorinds geyd etdiyi ir-
fani fikrina goro, insan oxlaqnin inkisafi vo hoqigeato c¢atmasi “Osmaul-
husna”nin dyronilmasi ilo miimkiindiir. Bu sabobdon, Allahin gozal adlarinin
tasavviifds izahi, sorhi vo tadqiq edilmasi 6nomli sahalordon biri olaraq genis
yayilmisdir.

Acar sézlor: Islam, Quran, hadis, tasawviif, kalam, “Osmaul-husna”
(Allahin gozal adlari), alyazma.
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Giris

AMEA Mohommod Fiizuli adina Olyazmalar Institutunda “Osmaul-
husna” — Allahin g6zsl adlarindan bahs edon 30-dan artiq alyazma niisxasinin
arasinda Sodraddin ol-Konavinin “Sarhi-asma-Allahil-husna”, Sadraddin og-
Sirazinin “Tofsir al-Quran” va “Sarh asmallah” olyazma niisxolori todqigata
calb olunmusdur. Konavi hor bir adin liigotdo izahii verondon sonra, &) ale!
[Moan bunu bilirom; hagigoton bilirom; bilinmalidir ki] ifadesinin ardinca sufi-
lorin kosf vo miisahido biliklorine asaslanaraq, varliglarin bu adlar vasitasilo
Allaha istinad etmoa mosoalosinin sorhino genis yer ayirmisdir.

Os-Sirazi “Tofsir al-Quran” osorindo “Osmaul-husna”dan bohs edon
moshur hadis vo adlarin serhindon sonra bu hissenin Ibn Malok adi ilo moshur
olan ©bdiillatif b. Obdiiloziz Ruminin “Sark al-Masabih’ ssorindon oldugunu
geyd etmisdir. Bu osorlor osasinda “Osmaul-husna”ya daxil olan Allahin
g0zal adlan ti¢ hissoyo (zati adlar, kovni adlar, Allahin insanla olagoali adlar)
ayrilaraq hom dini, hom do elmi cohatdon tohlil olunacaq. Zati adlar: or-
Rohman, ar-Rohim, al-Quddus, al-Salam, al-Oziz, ol-Cabbar, al-Mutokobbir,
ol-Qahhar, ol-Alim, 9s-Somi, al-Basir, ol-Xabir, al-Ozim, ol-Oliyy (Oli), ol-
Kabir, ol-Calil, al-Korim, ol-Vasi, al-Hakim, os-Sohid, sl-Haqq, 21-Qaviyy, al-
Moatin, ol-Homid, al-Mubhsi, al-Hayy, ol-Vacid, oal-Macid, ol-Vahid, al-Ohad,
os-Samad, ol-Qadir, ol-Mugqtadir, oal-Ovval, ol-Axir, oz-Zahir, al-Batin, al-
Mutaal, al-Barr, ar-Rauf, Zul Caslali val ikram, al-Ganiyy, on-Nur, sl-Baqi, ol-
Varis, ar-Rosid.

Kovni adlar al-Molik, al-Muheymin, ol-Xaliq, ol-Bari, al-Musavvir, or-
Roazzaq, ol-Qabid, ol-Basit, ol-Hafiz, al-Mugqit, al-Macid, ol-Bais, ol-Mubdi,
ol-Muid, al-Muhyi, ol-Mumit, ol-Qoyyum, al-Mugaddim, al-Muoxxir, al-Vali,
Moaliku 1-mulk, ol-Cami, al-Mugni, sl-Mani, od-Darr, on-Nafi, ol-Badii.

Insanla olaqoli adlar: ol-Mumin, ol-Gaffar, al-Vohhab, ol-Fattah, ol-Xafiz,
or-Rafi, al-Muiz, al-Muzil, al-Hakom, 21-9dl, al-Latif, ol-Holim, ol-Gafur, os-
Sokur, ol-Hasib, ar-Raqib, al-Mucib, ol-Vadud, ol-Vokil, al-Valiyy(Vali), ot-
Tovvab, ol-Muntoqim, al-Afuvv, ol-Mugsid, sl-Hadi, as-Sabur.

Allah, ar-Rahman, ar-Rohim adlarimin dini-elmi tahlili

Zati adlar igorisindo, albatta, birinci olaraq Allah adinin 6zii galir vo bu ad
bir ¢ox alimin tortib etdiyi 99 addan ibarot “Osmaul-husna” tosnifatina daxil
edilmayib, buna sobab iso Allah adinin digor adlardan daha {istiin olmasidir.
Yalniz islam dinindo olan Allah admi orob dilinde etimoloji tohlil edorak,
harflor bir-bir azaldilsa da, onun monasi doyisilmoz olaraq galacaq. Allah - 4
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Lillohi — &Lohu — 4! hu - 4 Allah adindan birinci horf olan olifi gotiirdiikdo,
“Allah tigiin”, alif vo birinci lami1 gotiirditkdo, “O-nun”, ikinci lami gotiirdiik-
do “Hu”, yoni arob dilindo soxs ovaozliyi olan vo Allaha nisboat edilon “O”
qalir. ©lyazmalarda Allah adinin sorhi yalniz Sadraddin sl-Konoavinin “Sarhi-
asma-Allahil-husna” osorindo (92b-101b) genis izah edilmisdir. Allah —
qudrat, yoxdan yaratma, xolq vo omrin sahibi olan kimso demakdir. Bu ad zat,
sifot va feillori 6ziindo com edir. Toadqiqadgilara gore bu ad say olaraq bes, s6z
olaraq iso alt1 harfdon meydana golmisdir. Bununla Zati Miitoalin bes moxsus
alomina vo alt1 forqli cohotino isara edirlor. Horflordon biri olifdir. ©lifds bir
cox isaralor vardir, bunlardan biri hamzenin yazida gizlondiyi kimi, olifin do
s6z olaraq homzodo gizlonmasidir. Bu voziyyot varliglarin (kainatin) goriinii-
stiniin baslangicinda bilinmoyan geybds gizlonmosing isars edir. Buna rogmon
[lahi Zatin sirleri vo ozali sifatlorinin hoqigotlori daha sonra goriiniisiiniin so-
killorinds gizlonir. Sodraddin Konavi mévzu ilo bagli asorinin 95b-98a vorag-
lorinds olifin sirlori, o ctimlodon, bu horflori ifads etmodo nofasin {ic mortobasi
haqqinda genis molumat vermisdir.

Olifdon sonra golon iki lamdan biri »a» “biyadihidir” (olindadir). Bu
0S8 “hop seyin miilkii O-nun alindadir” (“Yasin”, 71) ayosindoki “molukut-
dur”, ikinci lam iso 4 “lohu-O-na aid” demokdir. Bu da “Bir olan va har seya
qalib olan Allahindir” (“al-Mumin”, 16) ayosindoki “miilk” diir. Buna gors
ilk lam varliq tacellasing, sohadst alomindan vo miilk nizamindan 6nco miisa-
hido edilon mortobads comoardlik tocallisi lo birlogon 43 ¢Skl 3las “mpolokut
hoqiqotloring” isaro etmokdodir. Allah adindaki ikinci lam iso ol-Malik, ol-
Oziz, ol-Cabbarin miilk alominds tocallilorinin asarlorinin ziihur etdiyi tocalli-
gahlara isaro edir. Miilk lam ilo molokut laminin birlosmosi isa zahir olan J\&
“qabil”in gobul edilon seyin batininds, sohadotin geybds mévcudluguna isars
edir.

Bir ¢ox alim bu adin ale! (alom) s6ziindon amoalo golmasini gobul etsa do,
Allah admin “alom” ola bilacoyini gabul etmayan alimlor do onun téroms ad
oldugu fikrini irali stirmiislor. Allah ad1 Miiteal Zat ti¢tin “alom” bir addir vo
Allah bu ad1 biitiin ad vo sifatlorle alagolondirmis Zatin yerina qoymus, digor
adlar1 da bu ada izafs etmisdir. Neco ki, Allah-Taala buyurur: “On gozal adlar
Allahindir” (“s1-Oraf”, 180).

Bozi elm adamlar1 iso bu adin 45l “sl-valoho” (hoddindon artiq, ifrat
sevgi) sozlindon amoalo golmis oldugu fikrini irali stirmiiglor. Masdori oY 5 olan
bu s6zdo vav horfi homzaya ¢evrilmis, sonra torif lami alavo olunmus vo bu
lam tozim, hérmat niyyati ilo asl lam ils birlogsmisdir. Belsliklo, Allah soklinds
oxunmus vo “6ziindon xobardar olan ariflorin yonsaldiyi vo alimlorin comalina
asiq oldugu haqiqi sevilondir” menasini verir. Bu haqda Quranda belo bayan
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olunur: “Halbuki iman gatiranlorin Allaha mahabbati daha qiivvatlidir” (“al-
Bogora”, 165) .

I[slamda “©smaul-husna”ya daxil olan doxsan doqquz adin igerisindo
birinin on boyiik ad - ismi-©zom oldugu haqqinda miixtolif fikir vo miilahizar
var. Bu fikirlorden biri Ismi-©zomin Allah ad1 olmasi ehtimalidir: “Osmaul-
husna arasinda ismi-azom olma ozalliyi dasryan bir ad varsa, o da Lafzi-
calalaodir” (Yurdagiir 1999, 28-29); “Dahilor Qurandan dolil gatirib demis-
dilar ki, ismi-azam Allah soézii ilo baslayib huva sozii ila bitir. Allahu [5 ilaha
illo huva”’; (Allahin 99 gozol ad1 2014, 9-10); “Allahim, Sana sahadat verirom
ki, Sandan basqa tok, somad tanri yoxdur, Son dogmamis va dogulmamigssan,
Sonin heg¢ bir tayin-barabarin, banzarin yoxdur. Rasullah (s) buyurdu:
“Allahdan azam adint sorusdugda duadak: kimidir deya cavab verir” (Sirazi
1724, v. 283a); “Ismi-Ozamin mongsayinin Allah, Comil, Rohman, Mumin, Nur
adlarindan ibarat 5 ad va 50 harf oldugu bildirilir. 5 adin xiilasasi isa, Olif,
cim, ra, mim, nundur. Quranin bir ¢cox ayalari, suralari va miigatto harflorinin
do ismi-azam olmasi haqqinda geydlar var” (Qonbori 2014, 12-16); “Bazilori
“Allah” kalimasini ismi-azomdan hesab edorak onun diizgiin va ixlasla
deyildiyi taqdirda tasir edacayini deyirlor” (Muqtadiri 2013, 61).

Allah adi ilo edilon dua haqqinda “Dua” asorindo belo geyd olunub:
“Geca iki rikat namazdan sonra bir saat arzind> “ya Allah”, “ya Ilahi”, “ya
Rabb” demak qalbin basiratini agwr, nurlu, azamatli edir va onun diinya va
axirat islorindan dualart gobul olur” (Dua, v. 31b).

Bu adin xiisusi olmast vo ucaligi odur ki, bu adi Hakkin zatindan
basqasinin adi olmaqdan qorumusdur. ilahi adlar arasinda biitiin ilahi adlari
ovoz edon yegano ad — Allah adidur.

“Or-Rahman va ar-Rahim »>_ rohim soziiniin miibaliga qalbidir, qazab-
don qoazablonmis, elmdon alim kimi (Sorhu osmallah, 3a). Adoton, sohih
dualarda belo deyilir: “Ey diinyanin Rohmani, ey axiratin Rohimi”. Or-Roh-
man - diinyada hor quluna qars1 marhomatli olan vo or-Rohim - axiratds, sads-
co, momin qullarina garst marhamatli olan manasini veran bu iki adin sorhi vo
izah1 olyazmalarin bir ¢oxunda borabor verilmisdir. Or-Rohman - mohtac
olanlara, or-Rohim iso ohli-iftixara (iftixar ohlino) moxsusdur. Haqiqaton, or-
Rohman - asorlorinin imumiliyi, bu asarlorin sirayatinin adiliyi vo tosartiflo-
rinin (emanatlorinin) sahasinin genisliyino goro miibaligo (sisirtmo) golbindo
bir ad ilo adlandirilmisdir.

“Or-Rahman biitiin yaradilmiglara ruzi vermaklo marhamat gostorir va
rahmi ilo bu diinyada fayda verir. Or-Rohim xiisusilo qiyamat giinii cozani
layiq olanlara buraxaraq mominlara rohm edor va bu diinyada onlara miika-
fat verar. Haqiaaton ar-Rohman iimumi vo xiisusi monadir, ar-Rahim isa
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xtisusidir, soz kimi timuni mana dagsiyir va buna gora da Allah-Taala ar-Rohim
adlandirilir. Or-Rahman bu diinyada ruzinin monasidr va iimumi olaraq
biitiin yaradilmiglar iiciindiir. Or-Rahim isa axirat monasinda axiratda,
xtisusilo mominlor iigtin bagislanmagqdir” (Sirazi 1724, v. 279a-279b).

Allahin rohmati iki hissoys ayrilmisdir. Bunlardan biri vacib rohmot, dige-
ri imtinani (minnotdarliq) rohmotidir. imtinani rohmat or-Rohman martabasin-
don bir pargadir (hissadir), bu rohmat ilo ziihur edonlor ziihur etmis, yaranmis-
larin miihafizesi vo onlarin vaziyyetina gora ruzileri do bu rohmats baglidir.
Homginin, bu rohmot sayosindo sofalot ohlinin tutacagt moévge do axirotdo
rohmot olacaqdir.

Allahin or-Rohman vo or-Rohim adlarindaki rohmotin forqini Quranda
ayri-ayri ayolordo boyan olunmusdur. Allah-Taala bondslorinin giinahkar ol-
malarma baxmayaraq, biitiin bondslorini 6ziino izafs etmisdir (baglamisdir).
Quranda belo buyurulur: “De ki: Ey Moanim [giinah toratmakla] 6zlorina ziilm
etmakd> haddini agmis bandalorim! Allahin rohmindan iimidsiz olmayn. Allah
[tovba etdikda]biitiin  giinahlart bagislayar” (“oz-Zumar”, 53). Beloliklo,
Allah bandaslorinin rohmatindon iimid kesmolorini qadagan etmis, hotta Iblis
belo Allahin rohmotino tamah (arzu, istok) etmisdir. Basqa bir ayado iso
Allah-Taala belo buyurmusdur: “... Marhamoatim hor seyi ehtiva etmisdir. Onu
Allahdan qorxub pis amallardon c¢akinanlora, zokat veranlora, ayalorimiza
iman gatiranlara yazacagam!” (“al-Oraf, 156). Bu ayods Allah onlara rohm
edacoyini vo amollerinin miigabilinde miikafat veracayini bildirmis, onlara
verilon rohmat iso onlarin Haqqa verdiyi togva 6l¢iisiindo olacaqdir.

91-Quddus, as-Salam, 9l-9ziz, sl-Cabbar, sal-Mutokabbir, al-Qahhar,
3l-Alim, 3s-Somi, al-Basir adlarimin dini-elmi tahlili

Ol-Quddus - biitiin néqsanliqlardan uzaq ve biitiin kamal sifotlorino sahib
olandir. “OI-Quddus, miibaliga qurulusunda va tonziyya adlarindan biri olub
qevbda (voxluqda) pak olan manasindadir (Sirazi 1724, v. 279b). Olyazmalar-
da al-Quddus adinin manasi 6zii ils uygunlasan hor seydon tomiz vo layiq olan
demoakdir. O, salehlarin nafslorini giinah kirlorinden tomizlomis, pis insanlari
1s9 alin vo ayaqlarindan tutmusdur. Hor ikisi do mosaloni lazim oldugu kimi
diistinon vo anlayan kimsa ti¢lin Haqqin qiidsiyyat ve layiqliyinin noticosidir.
Sadraddin Konovi biitiin adlarda oldugu kimi, ol-Quddus adinin zahiri mona-
sin1 agiqlayandan sonra tosovviifi monasini da izah etmisdir.

Os-Salam - salamathga catdiran. “Os-Salam, Allahin sifotinin monbayi
olub biitiin balalardan va ¢atismazligdan qoruyan manasindadir (Sirazi 1724,
v. 279b). Allahin bu adla adlandirilmasinin sababi yaratdiqlarindan sevmadiyi
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bozi xiisusiyyatlori 6zlorindon uzaqlasdirmalarindan salim (tohliikesiz) olma-
sidir. Bunun basqa monasi da Haqqin yaratdiglarina salamatliq (qurtulus)
vermosidir. Biitlin xolq etdiklori arasinda bu adin miiqaddssliyino, sadoco,
nafsini gohvatlordon uzaq tutan, galbini siibholordon tomizloyanlor cata bilar.
ohli-Haqqin salamati (qurtulusu) siibho kirlorindon vo gizli, yaxud askar sirk
garanligindan tomizlonmoloridir. Bu adin haqigatlori ilo vasflonanlorin slamati
agirbagli, tovazokar, inadkarlarin sixintilarina qarsi sobirli olmalaridir. Onlar
gafil insanlarla miibahiso etmoz, cahillorlo miicadilo etmoz vo Haqqin bu
xlisusiyyato sahib olan insanlarini toqdim etdiyi kimi olarlar. Neco ki, Quran-
da bu haqda buyurulur: “...Cahillar onlara soz atdiglart zaman onlarla gozal,
yumsaq danisarlar” (“sl-Furqan”, 63).

O1-Oziz - iistiin, qiivvatli vo daim qalib olandir. O/-Oziz e-izzat soziindon
amoala galib va tonziyya adlarmmdan biridir (Sirazi 1724, v. 279b). Homg¢inin
banzarsiz olmasi bilinmayan, daim ehtiyac olunan, soxsiyyatine ¢atmagin ¢ox
¢otin oldugu bir kosdir. Allah-Taala Quranda belo buyurur: “... Halbuku saraf-
san da qiivvat va qalaba do yalniz Allaha, O-nun peygamboarina vo méminlora
maxsusdur...” (“al-Munafiqun”, 8). Buna goro do izzot, sorof-san Allaha zati
olaraq, Peygombarino Allah vasitosi ilo, mominlors iso Allah vo Peygombori
sayosindo aid edilir.

Ol-Cabbar - istodiyini zorla etdirmoys qadir olan, macburiyyat, islah
etmok, israr etmok monalarindadir. “OI-Cabbar, bandalorini sohv etmoak isto-
diyinda onlart maglub etmak monasindadir” (Sirazi 1724, v. 279b).

Ol-Cabbar - agyan1 hor hansi bir vasito olmadan islah edon, ehtiyaci olma-
dan itasti omr edon kosdir. Cabir iki novdiir: zati vo arizi (tosadiifi). Zati cobr
biitlin nafslor {izorinds hakim olan ozomati ilo bozonmokdir. Arizi cabir is9
yaradilanlarin yaradilanlardaki cobridir. Buna goro toriflonon cobir “ihsan”
(xeyriyyaci) cobridir. Thsan ilo bir seys mocbur edilon kimss ya tamahkardir,
ya da utancaqdir. Sodroddin Konovi ol-Cabbar adindaki bu dorin monalari
105b-106a varaqlorndos genis sorh etmisdir.

Ol-Mutokabbir - har hadisads boyiikliiyiinii gostorandir, LSV [kibriyya]
sozlindon oamolo golib, sirrini ifsa etmoyo he¢ kosin gadir olmadigi, ya da
kimsonin miilkiino qarst mocbur etmodiyi monasini verir. “O/-Mutokkabbir,
Allahin yaratma, xalq etmo adlarindan biridir. O kamili-zatdan (nafsin
kamilliyindan) va kamili-vucuddan (varligin kamilliyindon) ibaratdir vo Allah-
dan basqasima samil olunmaz” (Sirazi 1724, v. 280a). Hoqigoton, Allah-Taala
bozon yaradiglarinin xtisusiyyatlori olan bazi vasflorlo 6ziinii uygunlagdirmis-
dir. Buna hadisi-qlidsini misal gotirmok olar: “Acdim moni doyuzdurmadin,
susuz oldum mana su vermadin, xastalondim moni ziyarat etmadin” (Konovi,
v. 106b)”. Buna goros bazi insanlar Haqqin bu xiisusiyyatlore sahib oldugunu
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giman etmis, Haqq da bu vo bunun kimi adlandirmalarin igorisinds uca vo
zoruri oldugunu bildirmisdir. Allah bu kimi xiisusiyyst ilo macazi olaraq 6zii-
nli adlandirmasinin sobabi, sadaco, shlinin bilmadiyi bir ¢ox sirlordir. Kibriy-
yo, Haqq ti¢lin zat1 bir xiisusiyyetdir, O, cahil vo zalimlarin dediklori sézlor-
don ¢ox ucadir. Bu adin hokmlarinin asarlorinin bondonin batininds yerlosmis
oldugunun bir olamati budur ki, bonds bu adin hokmii altinda oldugu
miiddatdo bu sifot 6ziino hakim oldugu tigiin he¢ vaxt Allaha garsi itastsizlik
etmoz. Haqqin tozahiirlorinin hokmlori, sadoco, itastkar vo Allaha tapinan
insanlarda tozahiir eds bilor.

Ol-Qahhar - gohredici bir giiclo har seya qalib olan, maglub olmayan,
varlhiglar1 hakimiyyeoti altinda saxlayandir. “OI-Qahhar, gohredici giicii ila
varligda olmayan qalibdir” (Sirazi 1724, v. 280a). imam Qozali bu adi
insanlara da aid edorok bondolor arasinda Qahhar diismonino qohr edondir
demisdir. “Bandoanin an boyiik diismoni nafsidir, o, onu aldadan seytandan da
diismandir. Banda, na vaxt ki, 6z nafsinin sahvatini gahr etsa, seytani da qahr
etmig olar” (Gazali 2005, 89).

Niza (miibahiso) ilahi gohrin goriintistidiir, miibahisonin ziihur etmosi ilo
yaranar, gizlonmosi ilo do gizlonar. Cox miibahisa edon adami mona ohli
“Abdulgahhar” adlandirir, ogor miibahiso etmosi azalarsa “Abdulgahir”
adlandirir. Miibahiso etmayon vo bundan biitiinliiklo uzaq duranlar qurtulusa
vo omniyyato qovusanlardir.

Ol-Alim - her seyi haqqi ilo bilondir. ©I-Alim -mealumlarin ¢oxunu bilen,
Oziintin birliyinin nafsini bilon, ol-Allam iss geybi bilon demokdir. Elm zati
elmdir ki, Haqqin elmidir, ya da verilmisdir (moahbubdur). Verilmis elm agla
golmoyon vo tadqiqat tohfasi olmayan elmdir. Mohbub elm Ofradin elmidir vo
Allah istodiyi bandesine bu elmi verar. Masolon, Xizir peygomboar (9) Allah
gatindan bir “rohmat” olaraq bu elmo layiq goriilmiisdiir, neco ki, ucaligina
baxmayaraq Musa (o) belo Xizir peygombordon (9) faydalanmisdir. Sadraddin
Konavi elmin doracalari vo bu elmlorin ohli hagqinda 114a-115a varaqglorinds
genis sorh etmisdir. Elmin mortobasing tofokkiir ilo gironlor aglinin tolob
etdiyi Olglido bu mortobodon noso Oyronor. Togva yolundan zovqlo bu
mortoboys daxil olanlar har seyi aldo etmislordir.

Os-Somi - esidilmosi miimkiin olan1 gizli vo askar olaraq dork edon
demoakdir. “Os-Sami dork olunanin esidilmasi vo duyulmasi qagilmazdir, o har
seyi dayisilmadan esidondir” (Sirazi 1724, v. 280a). Onun har hansi bir seyi
esitmosi, basqa seyi esitmosino mane olmaz, gizli olsa belo, esidilon heg bir
sey Ona gizli qalmaz. O, askar danisig1 vo pigiltini, hotta bundan daha da gizli
vo bagli olan seylori do esidir. Allah esidon har kosin esitmoasinds o esidonin
iradasino goro moévcuddur, neco ki, Allah nitqi olan har kasin dilindo mévcud
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olmaqdadir. Nitqi olan, danisan har kos do eyni zamanda esidondir. Buna gore
haminin esitmasi Allaha aid bu esitmo mortobasindon olur. Esidonlorin bazisi
esitdiyi seyi dua, ya da ¢agiris olaraq basa diistir. Bu hagda Quranda belo
buyurulur: “Esidmadiklori halda esitdik deyanlar kimi olma” (“sl-Onfal”, 21).
Bu ayo onu gostorir ki, esitmoyon kar ilo esidib, anlamayan arasinda forq
yoxdur. Bazi insanlar is9, s6z ilo nozords tutulan seyi basa diizorok esidir. Bu
anlagsmanin sobabi esidonin iradesinin komalidir. Bu insan Allahin gérmosi vo
esitmoasi oldugu bondosidir.

Ol-Bosir - hor seyi haqqr ilo géron vo bondonin islorini gérondir. “Ol-
Basir, nainki zahiri har seyi gorandir, gizli olant da dayisilmadan gérandir.
Hor iki ad (as-Soami, al-Basir) zati adlardandwr” (Sirazi 1724, v. 280a). Bu
martabanin asarlorindan solahiyyati olan adamin {i¢ mortabasi var. Bu adam
ya Allah1 goriir kimi Ona ibadot edor, ya da Allahin hor seyi gordiiyii lictin
Ona ibadat edor. Birinci ibadot tasbiha (toqlide), ikinci ibadet iso tonziho
yaxindir. Ugiincii mortobo iso bunlardan daha iistiinii - tohqiq sahibi kamildir.
0O, Haqqga Haqq ilo ibadot edor, tosbihi deyar, tonzihi miisahido edor, tonzihi
deyor, tosbihi miisahido edor. Bu kamil Haqqa iman edonlordon biri deyil,
¢linki mémin xabor veranin (peygomborin) vasitosilo momin olmasi baximin-
dan pordali kimsadir. —i\Sall-mokasiflor iso miisahido sahibloridir, o, xobar
veranin diirtistlitytinii miisahido gozii ilo goriir. Bu maqam sahibinin iki —
“bosar” (basdaki g6z monasinda) vo “basirat” gozii vardir. Bu gozlor haqqinda
ariflorin fikirlori, besirat sahiblorinin mogami, bu haqda Quran ayslorinin
izahimi Konovi 121a-122a varoaqlorinds otrafli sorh etmisdir.

Il-Xabir, Jl-9zim, 31-9liyy, ol-Karim, ol-Calil, sl-Vasi, sl-Hakim,
3l-Macid adlarimin dini-elmi tahlili

Ol-Xabir - hor seyin gizlisindon xabardar olan, istadiyi seydon istadiyi sey
ilo xobor verondir. “OIl-Xabir, nayi na ilo bilondir” (Sirazi 1724, v. 280b).
Onun soziiniin doyismoasi vo soziiniin konversiyast miimkiin deyildir. 3_:al)
szl xtisusi olaraq mogsadino (mOvzusuna) c¢atan, o, yoxlanmadan hoyata
kecon elmdir. Quranda buna isars olaraq buyurulur: “...Sizi imtahana ¢okacak
va amoallarinizi [siza dair xabarlori] do yoxlayacagiq” (“Mohommoad”, 31).
Allah-Taala olacaq bir seyi hoyata kegmadon qabaq bilir, ¢linki O, hamin seyi
sabitlik halinda bilmokdadir.

Ol-Ozim - ozomatli, zati vo sifotlori dork edilmayacok qodor boylik
olandir. Onun san1 ariflorin galbino olave olundugu (borkidildiyi) tigiin uca
olan demokdir. Onun izzatinin tacellilorini qavramaqdan ariflorin basiratlori
aciz qalmis, qiidrotinin ucaligindan dillor lal olmusdur. Konovi bu adin
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tosovviifdo izahinit belo vermisdir: “Ozamat mogaminda duran insan ya
momindir, ya da miisahido sahibidir. Neca ki, bir sey oziina nisbat edilon
igtidara takbasina sahib olmasi vo hokmlarinin yerina yetirilmasi ol¢iisiinda
ucalir. Ona gora da Allahin boyiikliiyii va igtidari, hokmiiniin he¢ kasin tokzib
etmayacayi va amrinin qarsisinda he¢ bir seyin durmayacagi olgiido boyiik
olarsa, bunun qalblords hayata ke¢masi ¢ox boyiik olmus, ona gora do
heyranliga vo dohsato sabab olmusdur. Belalikla, Allahin boyiikliiyiiniin iman
ahlinin galblorinds ziihur etmasi, onlarin ilahi adlarmm tasivinin bilmalorina
gora hayata kegir. Buna gora da har kim Allahin sifatlorini daha kamil bilsa,
azomoat tacallilorinin hamon insanin qalbindoki parildisi daha dolgun olur”
(Konavi, v. 125a).

Ol-Oliyy (Oli) - ¢cox uca olan, basor 6vladinin xoyal eds bildiyi hor seyin
basinda va iistiinde olandir. “ 5 — yiiksok, ali séziiniin miibaligasidir (sisirt-
ma daracasi)” (Sorhu osmallah, v. 7a). Hadislik alamatlorindon vo yaranmisla-
ra layiq xiisusiyyatlordon zat1 uca olan demokdir. “Moartabalords ondan iistiin
heg bir sey yoxdur” (Sirazi 1724, v. 281a).

Ol-Koabir - on boylk olandir. “Kiciyin aksidir. Hor ikisi (al-Oliyy, al-
Kabir) migdar baximindan cisimlords istifads olunur. Hislarin miisahidasi va
idrak sahasi martobalori baximindan isa an yiiksakdir (alidir) va tonziyya
adlarmdandir” (Sirazi 1724, v. 281a). Basqa monasi iso, LSl [Kibriyya]
pardoasi ilo idraklarin ona ¢atmasindan pardolonon demokdir. Quranda buyru-
lur: “Goylarda va yerda boyiikliik yalniz O-na maxsusdur...” (“al-Casiyo,37).
“Hadisi-qiitsido Allah “kibriyya manim pardomdi” deya buyurur” (Konavi, v.
127b). Yaratdiginin surati Allahin bdytiikliiytiniin eynisidir vo Onun zat1, ya da
vachi (simasi) iistiindo bir pards oldugu tigiin pardo ortiiloni gore bilir, lakin
pardo oOrtiiloni batin {izii ilo goriir. Pordonin bir zahiri vo bir do batini vardir,
buna gors pards Allahi batini ilo miisahids edo bilar.

Ol-Calil - colal vo ozomot sahibidir. Bu adin soltonati diinya vo axirotds
hokmiiniin davam etmosidir. Adin hokmiiniin slamatlori diinyovi yaradilisda
batinds ziihiir edir. Bu adin ilahi adlardaki colali, asorlorinin sirayat etmasi vo
sirlorinin agilmasi baximindan sabitdir. “O/-Calil ad: biitiin calali ehtiva edir.
Bu ad ham al-Kabir kimi kamil tonzihi sifatlora, hom do 2l-Ozim kimi kamil
zati sifatlora aid edilir” (Sirazi 1724, v. 281a). Allahin ol-Calil adi okslori
coxlugun hoqigoeti ilo birlogdirmis, bu adin osorlori ise arif vo morufu
(taninmist) toqdim etmis, boyiik, kicik, hor seyo sirayot etmisdir. Buna goro
arif morifot martobasinds, bunun oksi olaraq moruf iso osalot martobasinds
colal sahibidir.

Ol-Karim - comard, koram sahibi. Bandenin raziligini qazanmaq tigiin har
hansi vasito ilo mohtac olmadig1 kimso monasini verir. ©1-Korim comord kimi
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verar vo verdiyi t¢iin do qarsiliq istomaz. Allahin bu adi ol-Calil adr ils iki
baximdan eynidir: biri colal martobasinds okslori birlosdirmok xtisusiyyatidir,
eyni zamanda, keromin xiisusiyyatlori do yaxs1 ilo giinahkar1 ohato etmasidir.
Ikincisi iso ol-Calil adinin azomatini esidib, 6ziindoki kigiklik vo zillota géro
belo bir ucalifa ¢armaq imkansizligin1 xoyal edenin timidsizliyini bu adin
aradan qaldirmasidir. Allah “calal va ikram sahidir” ifadasi ilo bu timidsizliyi
bondosindon uzaqlasdirmigdir. Beloliklo, Allahin ozomsati, boyiikluyli uca
olmaqgla borabor, bondesine liittkarlig:r ilo ikramedici, genis comordliyi,
koromi ilo onlara rohmli oldugunu bildirmisdir.

Ol-Vasi - ehsani, elmi, qiidroti vo rohmoti ilo ohato edondir. Tkramlarmin
bollugu vo nemotlorinin ¢oxlugu ilo genis olan ol-Vasidir. Onun ianolorinin
coxlugu hesaba golmoz, nemotlorinin say1 zikro sigmaz. “O, zanginliyi ilo
Jaqirlori (kasiblar), rohmoati ilo har seyi genislondirir. Onun bir hissasi movcud
va yoxlug olan atraf alomin biitiin malumatlarmdan xabardar oldugu deyilir”
(Sirazi 1724, v. 281a). “Ol-Vasi makan (yer) monasini veran 4= [saati] sziindon
omoala galmisdir va onunla Allah-Taalan adlandirmaq miimkiin deyil, onun
moanasi elmin, esqin, zonginliyin birlasmasidir” (Sorhu osmallah, v. 8a). Hor iki
olyazmada bu adin menasini verdikdon sonra, “ol-Mumin” surasinin 7-ci ayasi
geyd edilmisdir. Allah-Taala buyurur: “Ey Robbimiz! Sonin rohmin va elmin har
seyi ehtiva etmisdir” (Sirazi 1724, v. 281a; Sorhu osmallah, v. 8a).

Ol-Hakim - haqigati bilon, hor seyi yerli-yerindo yerlosdiron demokdir.
Hikmot elmdon daha xiisusidir, ¢iinki elm hikmotin tortib etdiyi torz ilo
moluma alavo olunur. Buna gora do hor hikmat sahibi alimdir, buna baxmaya-
raq hor alim hakim deyil. “Hikmat, muhaqiqa gora riitba olaraq elmdan daha
tstiindiir. Buna gora Allah ona bol verdiyi peygamborlik va kitab elmindon
basqa, hikmoat ilo kitabt aywd etmaklo “‘faslul xitab” (xiisusi xitab, ¢ixis)
Davud peygombara (a) ata etmigdir. Faslul xitab bu xiisuyyat sahibi lazim
olan yerdo qisa danismalidir. Davud peygambor (2), an asagidaracali insani
miisahida etmak ticiin damgarkon sozlarini ii¢ dafa takrarlayardi. Buna goro,
bir yerds qisa danismagi talab edon hikmoat, eyni zamanda, basqa yerdo tok-
rarlamagi va ¢oxlu sayda soylomayi talob eda bilar. Hakim har seyin bela
olmasmi hoékm edor, moartabalori iso xiisusiyyatlori ilo Ozlori torafindon
miihakima olmasni talab edirlor. Belalikla, o sey haqqinda hokm martabalara
aid oldugu kimi, martabalor haqqindaki hékm da o seya aid olur, naticada amr
ozitindan-oziina qayidir” (Konovi, v. 133a). Konovi oal-Hakim adinin tosovviif-
do izahin1 134a voraqinds do davam etdirorok genis sorhini vermisdir.

Ol-Mocid - san1 boyiik vo yiiksok olandir. “Ol-Macid karami (saxavati)
genis olandir. Ogar nafsinin sorafi ilo bacarirsa, etibarlimin yaxsist al-Macid
adlanir” (Sirazi 1724, v. 281a). Bu ad, sorof, ucaliq vo Allah1 madh edon hor
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kosin modhindon daha uca olmaq monasina sahibdir. Allah1 modh edon hor
kos miioyyon xiisusiyyatlo (sifotlorlo) qalir, Haqq iso bu xiisusiyystlordon 6zii-
ni tonzih edir (uzaqlasdirir). Allahin bu xiisusiyyatlordon 6ziinti uzaqlasdir-
masi bu xtiisusiyyotin Ona aid olub-olmamasi deyil, oksino, Allahin qozablon-
mosi vo xiisusilosmasi baximindan olan bir tonzihdir. Bu barodo Quranda
buyurulur: “Sanin Rabbin yenilmaz qiivvat sahibi va har seya qalib olan Rab-
bin Ona aid etdiklari sifatlordon tamamilo uzaqdir” (“os-Saffat”, 180).

9s-Sohid, sl-Haqq, 9l-Qaviyy, al-Matin, 3l-Homid, sl-Mubhsi, sl-Hayy,
al-Vacid, al-Macid adlarimin dini-elmi tohlili

Os-Sohid - hor seys sahid olan; Ozii hagqinda “Oziinden basqa ilah
olmadigma” sahid olan, bondolori haqqinda iso gotirdiklori xeyir vo sori goron
demokdir. “Og-Sahid isi ilo bagli he¢ nayi qagirmayandir. sl (sahidlor)
soziiniin miibaliga qalbindandir. Qiyamat giinii xalq olunanlardan gordiiyii vo
bildiyi ilo sahidlik edor” (Sirazi 1724, v. 281a-281b). Haqq sahidliyo “ol”
deyor, o da olur. Sahidlik, sadaco, sahidin dilinin mohallidir ki, sahid soylo-
yondir. Belolikls, sahidlik 6ziinde meydana golon seyo nisbat edilmisdir,
halbuki sahidliyin 6ziinde meydana galdiyi seyin sahidlikds formalagma sok-
linds har hansi bir tasirinden s6hbat getmir. Sahidliyin yaradilmasi, formalag-
mast (tokvin) Hagga maxsusdur.

Ol-Haqq - soziinds sadiq olan, movcud olan demokdir. “OI-Haqq zati
sifatlordon biridir, manast haqiqatin zahiri gortiniisii va hikmatin talob etdiyi
bir seyin movcudlugudur” (Sirazi 1724, v. 281b). ©l-Haqq qarsisindan vo ya
ardinca batilin 6ziino golo bilmodiyi ol-Viicuddur. O, yoxlugdan meydana
golmomis viicuddur, eyni zamanda 6ziindon sonra da yoxluq golo bilmoaz.
Diinya hor nofsslo geconi-giindiizo doyisdiron Haqqin sonlori hagqinda bir
basqalasma vo doyismo voziyyatindadir. Buna géra Haqqin sonlori bagqalasdi-
&1 vo 1slori doyisdiyi {i¢lin hor sey basqalasir. Bunlar Haqqin 9zali vo obadi
olaraq har giin 6ziinds ehtiva etdiyi sonlordir; ya xoyalda, ya da hissiyyatda
varliga aid bir hoqiqoti olan seylor yox ola bilir. Yox olan vo surati iton hor
hanst sey osla geri qayitmaz, clinki geri qayitmaq tokrardir vo Haqqin
tozahiirlorinin (tocallilorinin) bir sonu olmadigi {i¢iin varligin sahibinin tokrari
da miizakiro movzusu ola bilmaz. Haqq ise yox edib zahir varliq haddinden
qaldirdig1 seyin yerino basqa bir surat yerlosdirir. Buna gora, batil bir surat
haqiqi bir suratin galmasi ilo yox ola bilir. Buna gora, golisi baximindan haqq,
yox olmasina goro iso batildir.

Ol-Qaviyy-yegano giic vo qiivvat sahibi, sahib oldugu izzot vo okslori
birlasdirmok giicti ilo giiclii olandir. “Heg bir halda safaqdon itmayan O-dur”



130 Din arasdirmalar 1 (6), 2021

(Sirazi (1724, v. 281b). Sadraddin Konovi 138a-138b voraglorinds bu adin
izahina Adom peygombor (9) ilo Cabrayilin Kobonin tovvafi, orada oxunan
dualar haqqinda dialogla baglamigdir.

Ol-Moatin — son doraca giiclii olan, siddot vo moatanat sahibidir. “O/-Matin,
siddatli va qiivvatli doziimliiliikdiiv. Hor ikisi kamil qiidratin tasvirina isninad
edir” (Sirazi 1724, v. 281b). Monalardaki moatanat cisimlordoki sixliq kimidir.
Haqqin motanatinin bir istigamoti, Onun “Allah” adin1 dilde vo ya yazida
basgasinin bu adla adlandirilmasindan qorumus olmasidir. Belaliklo, bu addan
obadi olaraq yalniz Haqqin soxsiyyati (huvo) basa diisiiliir. Buna goérs, Haqqin
bu addan bagqa daha yaxsi siibutu yoxdur, bunun yegano istisnasi kamil
insandir. Kamil insan Allah1 bu s6zdon daha yaxs1 stibut edo bilor. Buna gors
Haqq kamil insam1 “kelmo” (s6z) ilo adlandirmisdir. Allahin sozii, ancaq
kamil insan ilo danisir, bunun qarsiliginda insan sozii iso 6zii-6zliylindo
danisir. Bu halda “insan” s6zii Haqqin 6ztino doslalat edon on giiclii dolildir.
“Mohammad peygombar (s) bu haqda belo buyurur: “Allahin valilori
gortinitislarinda Allaht xatirladan kimsalordir” (Konavi, v. 139a).

Motanat hokmlari yalniz insanin aynasinda ziihur edor, bu ayna hissiyyat
doaracalorinin sonuncusu olan tosovviir giicidiir. ©1-Matin adimin hokmii an
cox kasf ohlindo meydana golor, Haqga nozori siibut ilo inanan insan 6ziindo
bir siibho yarananda, bu siibho onun imanina zaoror verir vo onu bu siibhalori
aradan galdirmaga vo ya daha giiclii bir siibut ilo imanin giiclondirmoays sévq
edor. ©gor motanat bu insanin edigadinin xiisusiyyatlorinden biri olsa, yara-
nan siibho ona tosir etmoz. Bu halda motanst nozorqaynaqli etiqgaddan sirli
Haqqga aiddir, Haqqin motinliyi do onun pordssidir, ona goéro o da namoe-
lumdur.

Ol-Homid - hom do tok layiq olan, torifloyondir. “...Ela bir sey yoxdur ki,
Allaha torif deyib Ona siikiir etmasin...” (“al-Isra”, 44). O, kicik bir ibadoti da
torifloyor, ¢oxlu savabla mukafatlandirar. ©l-Homid 6zii-6zliytinds razilasar,
biitiin homd sahiblorinin homdi ilo do tosviri olaraq torifloyor. Belsliklos, O,
mahmud-toriflonon olaraq biitlin sona sahiblori onu torif edor, ¢iinki sonanin
noticalori 6zlino qayidir.

Allahin “fail” babindaki biitiin adlar1 real siibutlarla (dslalsti-vadiyyo)
hom ismi-fail, hom do ismi-moful monalarim ifads edir. Bu halda, al-Homid
adi edibarilo Haqq, hom homd edon - homid, hom do homd edilon -
mahmuddur. Homdin sirrino, sadoco, bu mogamin sahibi muttali (molumatli)
ola bilir. Bu halda ilahi adlarin sirri Adom peygombara (9) toxsis edildiyi
(secildiyi) kimi, sona elmino do Mohommad peygomboros (s) toxsis edilmisdir.

Sodroddin Konovi 140b-141b varaqglorindo bu adi otrafli sorh edorok,
sonda homdin mortobalorinin izahim1 belo vermisdir: “Haomdin tic mortabasi
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var: bunlardan birincisi, 4wii s (hamdi-nafsihi) hamd edonin oziino hamd
etmasidir. Ikincisi,> ¢ s (homdi-geyrihi) basqasini hamd etmoasidir. Bu ikisi
siibha dogurur va siibhalorin itmoasi iictin hal farziyyasina mdhtacdirlar.
Uciinciisii isa, ol 2ea (homdi-lisani) hamd dilinin homdidir. Bu, ehtimalin
oziina sirayat edo bilmayacayi homddi, ¢iinki bu,sifatin sifat sahibi ila
goriigiiniin oziidiir. Buna gora sifat sifat sahibinin va se¢ilonin ozii olarsa, bu
halda hamd, homd edanin va edilanin 6zii olmagdadir” (Konavi, v. 141b).

Ol-Mubhsi - hor ediloni sayib, hesablayandir. “O/-Muhsi he¢ bir seyin
amolini gacirmayan, daqiq va yiiksak saviyyads sayan alimdir” (Sirazi 1724,
v. 281b). Malumlari bilen, zahirds olanlar1 goron, batinds olanlardan xabordar
olan monasini verir. sL=a¥) 8l-Thsa - nofos kesilona qodor varliq mortabalari-
no sirayot etmigdir. ©l-Muhsi adinin hokmii bondonin nofoslorini (dediyi
s6zlorini) vo amollorini do sayar vo bondonin kicik vo boyiik olmagla biitiin
omoallari nozoerden qagmadan sayilar.

Ol-Hayy - 6lmoyon, diri olan. “O, hamisa var olan va abadidir” (Sirazi
1724, v. 281b). Sadaco, hoyat sahiblarinin vasflona bilocaklori xtisusiyyatlorin
0ziino nisboat edilmasinin ominlik sobabi ilo sl-Hayydir. Hayyin hoyat1 qasisin-
da dayanan hor kosi nurlandiran Giinoes ticlin Giinog kimidir, hayyin 6ziini
kim gororso canlanir va heg bir sey ondan gizli qalmir. Hor sey canlidir, osya-
nin hayati miitlaq al-Hayin hayatinin onlarin tistiinds bir feyzi olduguna gora,
oyani-sabitlor sabitliklori halinda canhdirlar. ©gor onlar sabit olmasaydilar,
Allahin colalina layiq olan bir s6z oS “ol” s6zii esitmazdilor. Oyani-sabitlorin
bu sozii esidib vo Allahin amrins cavab vermalari sabit oldugu ii¢lin onlarin
hayat sabihi olmalar1 miitlogdir. Onlarin hayatlarini iso yalniz kamillordon
agah olanlar dork edo bilir. Arif bu miisahido ilo daim tomiz bir hoyatda
yasay1r vo bu, kosf ohlinn an boyiik nematlorindon biri, an xosbaobt hayatidir.

Ol-Vacid - on zongin olan, tolob etdiyini tapan monasimi verir. Hor sey
ona mohtac oldugu halda, Ozii he¢ noya méhtac deyil. - Zongindir. “He¢
nayi olmayan bir %l -Zongindir” (Sirazi 1724, v. 281b). Ona goro do no
kimsa komok eds bilor, no do bir toloba (davamgi) ona qosula bilir. Bu adin
osarinin zithuru secilmislore (xiisusilors) giic verir. Allah omrinin yerina
yetirildiyini vo hokmiiniin hor seyo ¢atdigin1 gordiiyii halda, eyni zamanda da
ariflor do hor seydo Allahi tapar vo gororlor. ©l-Vacidin hor hansi bir seyi
talob edib, o seyin do meydana golmamasi miimkiin deyildir.

Ol-Macid -2l inam vo ehsani sonsuz olan. Bu adin izahi Allahin ol-
Mocid ua<ll adinda verilmigdr. Bu adlar orob dilinde miixtolif yazilsa da,
eynikoklii sozlordir.
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Natico

“Osmaul-husna”ya daxil olan Allahin biitiin ad va sifstlori Allahin tokli-
yini bildirir vo Onun miitloq vo kamil viicuduna samil olur. ©1-Haqq, 2s-Somi,
al-Basir, al-Alim kimi Allahin azali va abadi sifatlori onlarin oksinin Allahda
olmasimi inkar edir. Allah ozoldon kamil, qlidrot, izzot, ehtiyacsizliq vo s.
sifotloro malik idi, onlarin oksi acizlik, zoiflik, 6liim kimi xiisusiyyatlor
Allahin miitloq viicudundan uzaqdir. Allahin zati adlari, Onun kovni vo insan-
la alagoli adlarindan avval golir vo ozalidir. Allahin zati adlar1 he¢ noadon ash
olmayaraq movciiddur, lakin kovni vo insanla alageli adlarinin mévcudlugu
ticlin iso moxluqat lazimdir. Belo ki, Allah or-Rozzaqdir - ruzi veroandir, lakin
ovval moxluqu xolq edir, sonra iso ona ruzi verir. Bu sobabdon, Allahin kovni
vo insanla alaqgoli adlar zati adlar kimi 9zali vo abadi hesab olunmur.

Beloliklo, biitiin zamanlarda aktual olan Allahin gozol adlar1 bir cox Islam
alimi torofindon miixtolif aspektlordon tohlili olunmusdur. “Osmaul-husna”ya
daxil olan bu zati adlarin hom zahiri, hom do batini olaraq tesavviifde tohlili
1S9 Azorbaycan ilahiyyat elmindo bu saho tizro yeni cigir acir. Bu tohlillorin
Azorbaycanda saxlanilan Sadraddin Konavinin yazili elmi irsinin bir hissasini
0ziindo comloyon yegano olyazma mocmuosine daxil olan “Sarhi-asma-
Allahil-husna”, diinya olyazma xozinolorindo vo kitabxanalarinda olmayan
Sodraddin os-Sirazinin “7Tofsir al-Quran” vo miallifi molum olmayan “Sark
asmallah” asorlori osasinda olmasi ilahiyyatla yanasi, Azorbaycan motnsiinas-
ligima da yenilik gotirir. Kolam elminin bir sahasi olan Allahin ad va sifatlori-
nin orabdilli Orta asr manbalarindon torciimo olunaraq todqiqi golocok todqi-
gatlarin aparilmasinda da miistosna rol oynayacag.
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E2ana Paxuynna

PEJIUTMO3HO-HAYUYHBIN AHAJIN3 CYIIIHOCTHBIX UMEH
AJLTAXA
(HA OCHOBE A3EPBANKAHCKHUX PYKOITMCEIN)
(YUACTh MIEPBASI)

PE3IOME

B ucname, kak 1 BO BCEX MUPOBBIX PEJIUTUSAX, UMEHA U aTpUOyThl Ajuiaxa
HIMPOKO M3Y4YaIOTCs HAa OCHOBE XaJucoB U asToB u3 Kopana. Otu atpulyThl
Amlaxa, CrpynnupOBaHHbIE B PEIUTHO3HOM TEPMUHE «AcCMa allb-XyCHay,
BMecCTe 00pa3yloT OCHOBHOM pazjien pa3iHyHbIX TEOJIOTHUYECKUX JUCLUIUIMH,
0co0eHHO HaykH "KanaM". Y4eHble pacXosATCsl BO MHEHHAX M UMEIOT Cephe3-
HBIE Pa3HOIJIACHUs MO MOBOJIY OO0KECTBEHHBIX aTPUOYTOB - MPOTHUBOPEUUBON
BeTBU Kanmama. O0o0O0ImIas Bce 3TH WAEH, Ha OCHOBE KiIacCUpUKAINH «AcMma
anb-XyCHBID» U3BECTHOTO HcaaMcKoro yueHoro AGy Mca ar-Tupmusu atpuly-
Thl AJulaxa MOXHO Pa3leluTh Ha TPU YacTHU: 3aTU (CYLIHOCTHBIE), KaBHU -
CBSI3aHHBIE C CO3/IaHUEM M CYIIECTBOBAaHMEM, U UMEHA, CBSI3aHHBIX C YeJIOBe-
KoM. JlaHHasl CTaThsl COAEPIKUT PEJIMTMO3HO-HAYUHBINA aHAIU3 psjia CYIHOCT-
HBIX (3aTH) UMeH AJiaxa, BKJIKOYas camMo uMsi Allaxa 10 UMEHH anb-Maj-
KUJ, Ha OCHOBE, COJEpKammxcs B AsepOaiijpkaHe, PyKOTHCHBIX KOIHN
«Illapx acma Annax anv-xycnay Canpannuna anb-Konasu, « Tagcup anv-Ko-
pany Caapannuna am-lllupasu u «Illapx acmAnnaxy HEU3BECTHOIO aBTOPA.

Xots aBTop «lllapx acmAnnax» He U3BECTEH, CPEIM PYKOIMKMCEH, OMUCHI-
BAIONIMX MMEHa AJulaxa, MPOU3BEACHUE OTIMYaeTCcsa OONbIIMM O0BEMOM U
NnoJIpOOHBIMU TOJIKOBaHUAMU UMEH. B MHcTUuTyTE pyKkonuceit umenun Myxam-
mena Guzynu HAHA coxpansitorest npousseaenus: Caapanauna am-1lupaszu
«Tagcup anv-Kopany. B TonKoBaHWU Xaauca O MPEKPACHBIX UMEHax AJiiaxa
IIPEBOCXO/IHO MPEICTABIIEH CIIUCOK UMEH, UX 3HAUEHUSI U TOJKOBaHUS.

CornacHo npocsemenHoMy MHeHuto Caapaanvuia KonaBu, oTMeueHHOMY
B npousBeaeHuu «lllapx acma Annax anv-xycHay, pa3BUTHE YEIOBEUYECKOU
HPABCTBEHHOCTH M JIOCTHIKEHHE UM HMCTHHBI BO3MOXKHO uepe3 HU3y4eHHE
«Acma anv-xycnay. 110 3TON NpUYMHE PACKPHITHE, TOJKOBAHUE U M3yUEHUE
MPEKpacHbIX UMEH Aliaxa B cy(usme sIBISE€TCS OIHOM M3 CaMbIX Ba)KHBIX
oOnacTei.

Knrwoueewvie cnosa: Hcnam, Kopan, xaduc, macassyg (cyguzm), kanam,
«Acma anv-xycuay (npexpacHuvle umena Annaxa), pyKkonuco.
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Yegana Rahnulla

RELIGIOUS-SCIENTIFIC ANALYSIS OF THE NAMES OF GOD
(ON THE BASIS OF AZERBAIJANI MANUSCRIPTS)
(PART ONE)

ABSTRACT

The names and attributes of Allah, as in all monotheistic religions, are
thoroughly studied based on Quranic ayats and hadiths. Under the religious term
"asmaul-husna," these attributes of Allah constitute the main branch of various
theological fields, particularly the science of discourse (science of kelam).
Scholars have different opinions and serious disputes about the divine attributes,
a controversial branch of the science of discourse. Summarizing all these ideas,
the attributes of Allah are divided into three parts — essential names, names
related to creation, existence, and the names related to human being, according to
the classification of the “Asmaul-husna” of Abu Isa at-Tirmizi, a famous Islamic
scholar. This article contains the religious-scientific analysis of the manuscript
copies of Sadraddin al-Konavi's work "Sharh asma Allah al-husna", Sadraddin al-
Shirazi's work "Tafsir al-Quran" and the other one named “Sharh asmallah” by
an unknown author. These mentioned works that are kept in Azerbaijan contain
the names of Allah — beginning from Allah to al-Majid. Although the author of
“Sharh Asmallah™ is not known, it is distinguished by its large volume and
extensive interpretation of names among the manuscripts about the beautiful
names of Allah. The work “Tafsir al-Quran” Mahammad ash-Shirazi written In
the Institute of Manuscripts named after Mahammad Fuzuli of ANAS. Besides
the interpretation of the surahs and ayats of Quran, the interpretation of the
hadiths written on various themes is also given in this work. In the interpretation
of the hadith on Allah’s beautiful names perfectly presented the lists of the
names, their meanings and interpretations.

According to Sadraddin al-Konavi's erudite opinion in his work “Sharh
Asma Allah al-Husna”, the development of human morality and the
attainment of truth is possible through the study of “Asmaul-Husna”. For this
reason, the explanation, interpretation and the research of Allah's beautiful
names in Sufism widely spread as one of the most important fields.

Keywords: Islam, Quran, tasavvuf (sufism), hadith, theology “Asma al-
husna’ (beautiful names of Allah), manuscript

Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.S.Niyazov
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XULASO

Badnozorin varhigi stibhasizdir. Bu barads dolay1 yolla olsa da, Qurani-
Korimdo molumat verilmis, hodisi-soriflordo onun hoqiqgstindon bohs olun-
musdur. Biitiin bunlarla yanasi, basoriyyatin, o ctimlodon xalqimizin mifoloji
tofokkiirtindo, folklor vo adobiyyatinda movzu ilo baglh ¢oxsayli rovayet, ata-
lar sozlori vo seir deyilmisdir. Onun haqiqi mahiyyati elmi miistovido tam ola-
raq tohlil edilmomisdir. Miiasir dovrds psixoloq vo parapsixologlarin bu saha-
do apardiglar1 elmi todqigatlar qismon do olsa, badnozorin varhigini tosdiglo-
mis vo bozi insanlarin daxilindoki monfi enerjinin oldugunu, bunun da gézlor
vasitasile insanin badanindon xaric edildiyini siibut etmisdir.

Demoli, belo molum olur ki, badnozor dini manbalarls yanasi, bagoriyye-
tin mifoloji tofokkiirtinds, o ciimlodon xalqumizin folklorunda, adat-onsnale-
rinde da 6ziline yer etdiyindon, onun arasdirilmasi zorurati ortaya ¢ixir. Biitiin
bu deyilonlori nozoro alaragq, badnozor haqqinda tofsir vo hodissiinaslarin
osarlori bagda olmagla, bir ¢ox manbalors miiracist edilmis, beloliklo, mévzu
tofsirslinasliq, hadissiinasliq vo monbosiinasliq cohotdon arasdirilmisdir. Aras-
dirma zaman1 moalum olmusdur ki, badnozorin varligi hoqigotdir. Buna gors
do bozilorinin badnazarin yoxlugu vo yaxud onun xurafat olmasi haqqinda
iroli stirdiiklori fikirlorin he¢ bir elmi-dini osas1 yoxdur. Homg¢inin bels
diisiinen soxslor badnazorin yoxlugu haqqinda tutarl dolil irali siire bilmadik-
larindon, onlarin fikirlorine etibar vo istinad etmok dogru deyildir.

Mogalonin adindan da goriindiiyti kimi, arasdirma badnozorin varligina,
onun dini vo mifoloji monbalordaki yerino hasr edilmisdir. Bununla yanasi,
movzunu odabiyyat vo folklorsiinasliq cohatdon do todqiq etmoyin faydali
oldugunu diistinorak, klassik sairlorin seirlorinds vo atalar s6zlorindo bununla
bagl deyilmis fikirlore do yer vermisik.

Acgar sozlar: badnazor, dini matnlar, mifoloji tofokkiir, klassik manbalar.
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Giris

Badnazar biitiin xalqlarin dini vo mifoloji tofokkiiriinds 6ziina yer etmis,
insanlar1 distindiirmiis vo hagqqinda bir ¢ox ofsanslor uydurulmus moévzular-
dandir. Bolks do diinya xalqglar1 arasinda elasini tapmaq olmaz ki, onlarda
badnazarls bagli har hansi bir diislince vo ya adat-onono olmasin. Son dovrlor-
do aparilmis fundamental todqiqatlar siibut etmisdir ki, badnozor vo onunla
olagodar adat-ononoslor godim sumerlordo, Roma, hind, fars, yunan modoniy-
yatlorinds vo Cahiliyyo dovril arablorinds 6ziinii daha qabariq sokildo gostor-
misdir. Biitiin bu vo ya digor fikirlor onu gostorir ki, badnozor inancinin tarixi
cox-cox gadimlors gedib ¢ixir. Bozi alimlor bu inancin godim Mesopotamiya-
da meydana goldiyini vo tobiot hadisalori ilo bagli oldugunu bildirirlor. Bu
fikri elmi sokilds isbat etmok ¢otin oldugundan, onun yalniz qodim tarixo ma-
lik oldugunu tosdigloyir, meydana golmasindo iso maddi tinsiirlorin rolunun
sisirdilmasinin realligdan uzagqligini diistiniirikk. M6vzu ilo bagl dini moatnlor-
doki molumatlar onu gostorir ki, badnozorin ortaya ¢ixmasina sabab olan asas
amillor insanlarin qisqancliq ve paxilliq hissi kimi psixoloji duygulardir.
Paxil vo qisqanc insanlar basqalarinda 6zlorindo olmayan hor hansi bir iistiin-
liyti gordiiklori zaman, tiroklorinds homin soxslora qarsit manfi fikirlor forma-
lasir ki, bu da manfi enerjiyo ¢evrilorok gozlori vasitosilo xarici alomo sirayot
edir. Bunun naticesinde qars1 torofin 6ziine vo ya onun malina-miilkiine zorar
toxunur. 9gar belo olmasaydi, hom dini vo hom do mifoloji adobiyyatda bad-
nozorin qarsisinin alinmasi tictin bazi dualarin oxunmasi, omollorin edilmasi
vo homg¢inin badnozori gaytaracaq inancina asaslanaraq, tizorlik, gézmuncugu
va s. vasitalordan istifade edilmozdi.

Mogalado soziigedon movzu fundamental sokildo todqiqata colb edilmis-
dir. Tadqiqatin aparilmasi tictin Miisolman diinyasinda on moghur tofsir vo ha-
dis monbalorine miiraciot edilmis, mévzu monbasiinasliq cohatdon todqiq edil-
mis, Qurani-Korimin movzu ilo bagl ayslori, Peygombor (s), ©Ohli-Beyt
imamlar1 (9) vo sohabolorin sozlori asas gotiiriilmiis, bununla yanasi, xalq de-
yimlaring das iistlinliik verilmigdir. Miiasir dovrde bozi soxslor torafindon osas-
s1z olaraq badnoazorin inkar edilmasini asas gotiirorok, mévzunun monbasiinas-
liq bazasini zonginlogsdirmok vo monbolor arasindaki miiqayisali tohlil meto-
dundan da istifads edilmisdir.

Qurani-Korimds badnazarin varhgi masalasi

Molum oldugu kimi, Qurani-Korimdo hor hansi bir mosaloys miinasibot
ya birbasa, yaxud dolay1 yolla 6ziinti gostorir. Badnozoro aid edilon ayolor
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ikinci qrupa aiddir. Yoni bu ayolordo badnozorin varligi mosoalosi birbasa
deyil, dolay1 yolla bildirilmis, homin ayslor haqqinda s6ylonilmis hadislor va-
sitosilo sohbatin badnozordon getdiyi miioyyon edilmisdir. Belo ki, homin ayo-
lorin birindo Uca Rabbimiz belo boyan edir:

£sh ra ) Ga aiS 01 Lay A8)EER 30 Bha 1514003 aay i e 1A Y 535 G 0B
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“(Yaqub) dedi: “Ogullarim! (Misiro) eyni bir qapidan girmayin, ayri-
ayr1 qapilardan daxil olun (sizo g6z doymosin). Bununla bels, man Allahin
goza-qadarini sizdon he¢ bir seylo dof edo bilmorom. Hokm yalmz
Allahindir. Man ancaq Ona tavakkiil etdim. Qoy tovokkiil edonlor da
ancaq Ona tovakkiil etsinlor!” (Qurani-Korim 1991, “Yusuf”, 67).

Ayadon belo basa diisiiliir ki, Yaqub peygomborin (o) oglanlar1 ozomatli vo
gorkomli idilor. Buna gors do atalari onlarin bir gapidan sohora daxil olmalarint
ongoallomak istomisdir. Onlara toxuna bilocok zoror-ziyandan ¢ox qorxurdu. ©On
boyiik zoror iso heg¢ siibhosiz ki, pis goz, badnozor idi. Peygomborin (s) bu
movzuda dediyi hadislori do nozors alan tofsirsiinaslar, o ctimlodon Mohammad
bin Carir ot-Tobari (838-923) Yaqubun (o) oglanlarinin soharin miixtalif darva-
zalarindan daxil olmalarini tovsiyo etmosi haqqinda yazidi: “Onlar gozal va
gorkomli kisilor idilor. Buna goéro do Yaqub (9) onlarin hamisinin Misirin bir
gapisindan girmasi naticosindo bodnozoro golo bilocoklorindon qorxurdu...”
(Taberi 1996 (1), 38-39). Ayoni daha genis monada tofsir edon Foxraddin or-
Razi (1149-1210) iso yazirdr: “Biitiin tofsirgilorin goriislorine gora, Yaqub (o)
oglanlarina g6z doymasindon qorxurdu”. Bundan sonra, mévzunu hadisi-gorif-
lor asasinda tohlil edon miisllif badnazarin haqigatini, onun zararini vo Peygom-
barin (s) bu masalodoki movqeyini ortaya qoymusdur (Razi 1988 (1), 286-289).
Miiasir Conubi Azarbaycan tofsirsiinast Ollamo Tobatobai (1903-1983) soziige-
don ayoni bels tofsir edir: “...Basqa tofsir¢ilorin do geyd etdiyi kimi, Yaqub (o)
gorxurdu ki, camaat hamisi bir atadan olan bu gardaslar1 bir yerdo goror vo
onlara camaatin gozii dayar...” (Tobatobai 2019, 321).

Badnazarls olagolondirilon digar bir ayado belo buyurulur:
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“(Ya Peygombor!) Haqigaton, kafirlor Quram esitdiklori zaman (sono
olan hasadlorindon va gozablorindon dolay1) az qala sani gozlari ilo yeyalor.
Onlar (sonin barondo): “O divanadir!” — deyirlor. Halbuki bu (Quran)
alomlors (insanlara vo cinloro) ancaq bir dyiid-nasihatdir! (Onun nazil oldugu
kimso heg¢ vaxt divans ola bilmoaz!)” (Qurani-Korim 1991, “Qslom”, 51-52).
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Yeno do ayoni moshur tofsirsiinaslarin goriislori osasinda tohlil edok. Belo
ki, Mohommad bin Carir ot-Tabari bu ayonin tofisri haqqinda yazirdi: “Ey
Mohommad, kafirlor sizo qarst siddstlidirlor vo onlar diismon olduqlarina
gora, demoak olar ki, gozlori ilo sona tosir edocok vo kin-kiidurst dolu baxislari
ilo soni mohv edacokdilor. Ravaysto gors, Qlireysdon olanlar Peygomboro (s)
badnozarls zarar vermoyas soy gostormisdilor” (Taberi 1996 (2), 401).

Foxraddin or-Razinin tofsirino miiraciot etdikdo, goriirik ki, o da
yuxaridaki ayado badnozordon soz getdiyini yazmis vo badnozoari inkar edon-
lora tutarli cavablar vermisdir (Razi 1988 (2), 77-78). Digor bir goérkomli
tofsirsiinas ol-Qiirtubi (1214-1273) iso movzunu bir az da osash sokildo todqi-
gata colb etmis vo badnozorin oroblor arasinda moshur oldugunu, bu isdo
Boni-Osad gobilssinin daha ¢ox tanindigini yazirmigdir. Belo ki, alimo gora,
Boni-Osad gobilosine monsub pisgozlii, badnozorli insanlar vardi. Yanlarindan
inok vo ya yarasigli disi bir dovo kegsoydi, onlardan biri o heyvana baxar, son-
ra da “Ey cariy9, o zonbili vo dirhomi gétiir vo bizo bu dovonin otindon gatir!”
— deyardi. Bu s6zdon sonra ¢ox miiddot kegmodon homin heyvan dorhal 6lor
vo ya yera yixilard1” (Kurtubi 2003 (1), 255).

Qurani-Karimda badnazarls slagali olan ayslordon biri do “Kahf” surasin-
doki ayo hesab edilir. Homin ayado Uca Allah belo buyurur:
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“Bagina girdiyin zaman “Masallah (Allahin istodiyidir)! Qiivvat yalmz
Allaha moaxsusdur!” — demosli deyildinmi? 9gar var-dovlatca va dvladca
mani 6ziindan kasib sayirsansa...” (Qurani-Korim 1991, “Kohf”, 39).

Ayanin mona vo magzini daha da dorindon basa diismok ticlin ondanson-
raki digor ayslors vo homginin suronin tofsirind miiracot etmok lazimdir. Bura-
da qisa olaraq bildiririk ki, surads iki dostun shvalatindan bahs olunur. Belo
ki, onlardan biri Rabbina siikiir etdi, ikincisi iso Ona minnatdarliq etmokdon
boyun qacirdi. Uca Allah nagiikiir insana iki gozol bag ota etmisdi, o iso
Allahin azomotini gérmok istomirdi. Baglarda miixtolif meyvo agaclar1 boy
atmisdi vo onlarin arasinda iizim vo xurma agaclar1 da xiisusilo forqglonirdi.
Gilinos slialart vo kiiloklor bu agaclar1 oxsayir, onlarin meyvalorini yetisdirir
vo sulu edirdi. Bu baglarin sahibi bol meyva vo taxil mohsulu gétiiriirdii vo
hotta onun bol mohsulunun ciizi bir hissasi belo zay olmurdu. Suya goldikdo
iso burada genis ¢ay axirdi. Bunun sayosindo bu adamin var-dovlati artirdi,
g6zl meyvalor y1girdi. Homin soxsin agaclar1 xastolik vo négsanlardan uzaq
idi. Bir dofs 6z yoldasi ilo giindolik islori haqqinda s6hbot edorkon onun qarsi-
sinda 6zliniin zonginliyi, qullarinin, xidmatgilorinin vo qohumlarinin ¢oxsayh
olmasi ils lovgalandi. O, 6z timidlerini maddi hoyatla baglamisdi, yer tiztindo
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oldo etdiyi firavanliqla gane oldu vo o6limdon sonra dirilmoni inkar etdi.
Qiyamot giiniino iman gotirmokdon boyun qagiraraq vo ciirot edib belo bir
zonnd qapilmisdi ki, hatta Axirat hoyatt mévcud olsa da, 6ldiikkdon sonra on-
suz da hokmon onun baglarindan daha yaxsisini miikafat alacaqdir.

Beloliklo, homin soxs momin dostunun ona etdiyi nosihoto mohal qoyma-
di, baglarin ona Uca Allah torafindon verildiyini inkar etdi va naticada, hor iki
bag1 vo digor var-dovloti Allahin omri ilo yerlo-yeksan oldu. Biitiin bu deyi-
lonlarle yanasi, bildirmok istoyirik ki, insan 6z bag-bostanina daxil olan za-
man gorok yuxaridaki ayado do vurgulandigi kimi, “Masallah!” “La hovlo vo
la qlivveta illa billah!” sozlorini desin. Tofsir shlinin do bildirdiyine gora, in-
san 6z mal-milkiinii, ogul-usagini boyondiyi vo bundan qiirurlandigi zaman
bu dualardan istifado etmolidir. Peygomborin do (s) buyurdugu kimi, “Kim
bir seyi goriib onu bayanso, “Masallah! La hovls va la qiivvats illa billah”
zikrini desd, ona badnazar doymoaz” ((Taberi 1996 (1), 354-356; Kurtubi
2003 (2), 24).

Biitiin bu deyilonlordon olava, paxil, badnozorli vo kin-kiidurstli adamla-
rin sarindon uzaq olmagq tictin Uca Robbimiz digor bir ayasindo buyurur:
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“Va bir da paxilhigr tutanda paxilin sorindon!” (Qurani-Korim 1991,
“Faloq”, 5).

Istor suronin nazil olmasi, istorse do onun ayalorinin mona va agiqlanmasi
haqqindaki fikirlorin miixtolifliyine baxmayaraq, oksor tofsirsiinaslar burada
sOhbatin badnozordon getdiyini vo Peygomborin (s) do ondan gqorunmasinin
[lahi gostoris oldugunu bildirirlor. Bu, Corir ot-Tobarinin goriisiidiir. Miiollif
“hasad edonlorin sorindon” ifadasini “badnazar edonlorin badnozorindon™ kimi
izah etmisdir (Taberi 1996 (3), 215).

Ayonin badnozars aid oldugunu bildiran tofsirsiinas ibn Kosir (1301-1373)
yazirdi: “Obu Said ol-Xiidriden nogl olunan bir ravaystds deyilir: “Hogiqgaton do
Allahin Rasulu (s) cinlorin vo insanlarin badnozaorinden Uca Allaha sigmirdi.
“Miiovvizat” (“Faloq” vo “Nas”) suralori nazil oldugdan sonra Peygombor (s)
bunlari oxudu, digarlorini iso tork etdi” (Ibn Kesir 1989, 8807).

Hadisi-soriflords badnazar, onun zararlari va ondan qorunmagin yollar:

Hadisi-gariflorde badnazar haqqinda ¢oxsaylt melumat vardir. Demok olar
ki, biitiin fundamental hadis monbslorinds xiisusi fosillor icindo badnozordon,
onun zorarli taraflarinden, ondan qorunmagin yollarindan va badnazarle baglh
bozi xurafi adot-ononslorin inkar edilmasindon s6hbot acilmisdir. Mévzu ilo
bagli hodislori hom monbasiinasliq, hom ricalsiinasliq vo hom do motnsiinasliq
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cohotdon tadqiq etdikds, molum olur ki, bu va ya diger hadislorin yer aldigi
monbalor motabar, hadislor iso sohihdir. Homin hadislora miiraciot edok.
Peygombar (s) buyurur:

Al i e pa ) Ak Y
“Riiqya yalniz badnazar va ya (zohorli heyvanlarin) zahori iiciindiir”
(ol-Osgolani, tarixsiz. 239).
Moshur sohabslordon olmus ©bu Soid ol-Xiidri (612-693) hozrot
Cabrayilin (9) Peygomboari (s) riiqys etdiyini bildirarok belos rovayot edir:
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“Caobrayil (o) Peygombora (s) belo dedi: “Ey Mahommad! Sikayatin
varmi?” Peygombor (s) dedi: “Bali”. Cabrayil (o) dedi: “Allahin ad ilo sana
dzab veran har seydan, har pis nafsdon va paxilhq edon goziin sorindon
sond oxuyub iifiirdiim. Allah sana sofa versin. Mon soni Allahin adi ils
riiqys edacoyom!” (ol-Qari 1422/2001, 356. Hodis Ne 4526; on-Nisaburi
1427/2006, 1043. Hodis Ne 2186).

Abdullah bin Abbasdan (619-687) noql olunmus bir hodisdo iso
Peygomborin (s) navalarini riiqys etmosi deyilir. O, belo ravayat edir:
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“Peygombar (s) Hoson (9) vo Hiiseynin (9) iizlorino oxudu vo belo dedi:
“Babamz Ibrahim (a) da 6vladlari ishaq ve Ismayilin iiziina oxuyaraq hor
ciir seytandan, zoharli heyvanlardan va pis gozlardan Allahin négsansiz
sozlorina (miibarok adlarina, Quran ayoloring) sigind1” (al-Buxari 1419/1990,
565. Hodis Ne 3371).

Digor bir hadisde iso Peygomborin (s) xanimi immiilméminin Aisonin
(605/614-678) badnozor zamani riiqyadon istifads etmosi ticlin Peygomborin
(s) ona tovsiyalor vermasi bildirilir. Homin hadisds bels naql edilir:
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“Peygombar mona goz dayon birino riiqys etmayimi omr etdi” (ol-
Buxari 1419/1990, 1014. Hodis Ne 5738).
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Hodisdo kecon “riiqys” soziiniin monasina goldikds, geyd edok ki, riiqys
bir ¢ox xostoliklordon qorunmaq vo yaxud xilas olmagq ti¢iin bazi ayslori vo ya
Mosumlardan (o) nogl olunmus dualar1 oxumaga deyilir. Demsli, qeyd
etdiyimiz hadislorin monasi bu olur ki, xastaliklordon, xiisusilo do badnozor
kimi geyri-maddi xostolikdon qorunmagq ti¢lin riiqys etmok soriot baximindan
icazolidir. Insan riiqyo etdiyi zaman safan1 Uca Allahdan diloyir, har nov bala
vo miisibatin yalniz Onun qiidroti sayoesindo yox olacagia inam basloyir.
Hadislor bir daha onu siibut edir ki, Quranin hamu ii¢ilin bir sofa vo miialico
gaynagi olduguna inanmagimiz lazimdir. Riiqys hor hansi bir xastaliya garsi
sofa vermok vo badnozordon qorunmagq {iglin Quran ayolorini oxumaq, Allah-
Taalanin miiqgoddos adlarini vo xiisusiyyetlorini xatirlamaqdir.

Digor bir hadisdo iso badnozorin varligi, onun ciddi zororlori vo ondan
xilas olmagin yollar bildirilir. Belo ki, Peygombor (s) hodislorinin birindo
belo buyurur:

ol B Al 1)y ool Al J3D (il 5000 G 35 ((3a Ciall
“Pis goz (bodnozorin toxunmasi) dogrudur. 9gar taleyin 6niina kegacok
bir sey varsa (yoni, gozavii-qodor bas vermomisdon avval onu mohv edib
aradan qaldirmaq miimkiin olsaydi), onu badnazar edardi. (Amma badnozor
taleyin 6niino keg¢o bilmoz, onu gabaqlaya bilmoz). Sizdon birina badnazar
daymissa, o, sizin (liziiniiz, sllorinizi, ayaqlarinizi) yumagi istadiyi zaman,
onlar1 yuyun” (on-Nisaburi 1427/2006, 1043-1044. Hodis Ne 2188).

Eyni mozmunu ¢atdiran bir hadisi do ©sma bint Umeys (61. 660) nagl
edir:
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“Ya Rosulullah! Cofor bin ©bu Talibin 6vladlarina badnazor doyir. Onlara
riqys edim?”. Peygombar (s) buyurdu: “Bsli. 9gar taleyin 6niino kecocok
bir sey varsa (yoni gozavii-qodor bas vermomisdon ovval onu mohv edib
aradan qaldirmaq miimkiin olsaydi), onu badnazor edardi” (ol-Maclisi
1403/1983 (2), 26-27. Hadis Ne 30; ol-Albani 1420/2000 (1), 405. Hadis Ne
2059).

Yenoa do Peygomborin (s) xanimi iimmiilmominin Aisadon naql olunmus
bir hadisdo badnozor doymis soxsin xilas olmasi vo sofa tapmasinin yollari
gostarilir. Homin hadisds deyilir:
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“(Peygombor) badnozor edon soxso dostomaz almagi, sonra da homin
dostomaz suyu ilo badnozor doyon soxsin yuyunmasini gostoris verdi” (os-
Sicistani 1430/2009, 28-29. Hadis Ne 3880).

Badnozorin varligini siibut edon, onun ziyan vurdugu soxsin tutuldugu
xastalikdon xilas olub qurtarmasini bildiran bir hadis do Sohl bin Hiineyfden
(v. 659) nogl edilir:
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“Peygombor (s) Mokkays torof yola diisonds (sohaboalor) Cohfa yaxinhi-
gindaki Xorrar deyilon yero ¢atana qodor onunla birlikdo getdilor. Sohl bin
Hiineyf yuyunmaga basladi. O, agrongli vo gozal bir doriys sahib idi. Sohl
yuyunarkon 9di bin Kab ogullar1 gabilosindon Amir bin Rabis ona baxib
dedi:

- Man indiki kimi bir monzoroni gormomisom. Bu, yalniz ¢adira ¢okilon
cavan bir qiz usaginda ola bilocok doridir.

Amir bin Rabionin bu s6ziindon sonra Sohl elo orada qozaya ugrayan soxs
kimi yera yixildi. Onu gotiiriib Peygomborin yanina apardilar ve dedilor:

- Ey Allahin Rosulu! Sohlo baxacaqgsan? Allaha and olsun ki, basmi
qaldira bilmir vo bark xostadir.

Peygomboar (s) dedi:

— Onunla bagh kimdan siibhalonirsiniz?

Dedilor:

— Ona, Amir bin Rabio baxdi.

Bunu esidon Peygombor Amiri yanina ¢agirdi vo ona qozablonorak dedi:

- Na iiciin siz qardasimz1 6ldiiriirsiiniiz? Qardasimizda bayandiyiniz
vd xosunuza gdlon bir seyi gordiikds, miibarak olmasini dua edin (yoni
Masallah! Barokallah! kimi sézlor deyin).
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Sonra Peygomboar (s) Amirs dedi:

- Sohl ii¢iin yuyun.

Peygomborin (s) gostorisine oamol edon Amir bin Rabio {iziinii, ollorini,
dirsaklorini, dizlerini, ayaq barmaqlarin1 vo barmaqlariin arasimi bir gqabda
yudu. Sonra bu suyu Sohl bin Hiineyfin basina tokdii. Bundan sonra Sohl
sagaldi vo he¢ bir sey olmamis kimi insanlarla birlikdo yola diisdii” (os-
Seybani 1419/1998, 355-356. Hadis No 15980; ot-Tabrizi 1399/1979, 1286.
Hodis Ne 4562).

Peygombor (s) digor bir hadisinds insanlarin ¢oxunun mohz badnozordon
6ldiiytinii bildirorak buyurmusdur:

(Al 5 - iVl 0 By 4 L 93 () a g G K

“Ummotimin  aksariyyati  qozavii-qodordon  sonra  gozdaymo
sobabindon oliir” (ol-Albani 1415/1995 (2), 372. Hoadis Ne 747).

Moshur haodissiinaslardan olan ©llama ol-Maclisi (1628-1700) badnazorin
oldiirticti tosirindon, onun tokco insanlara deyil, eyni zamanda, heyvanlara da
zarar vera bilocayindon bahs etmis vo Peygombarin (s) bels buyurdugunu naql
etmisdir:

A Jaadl g bl Jal JA Gl )

“Badnozor insam1 qdbra, dovoni iso qazana salar” (ol-Moclisi
1403/1983 (2), 26. Hadis Ne 25).

Bunu da xtisusi olaraq geyd edirik ki, badnozarin varligi vo zorarli tosiri

haqqinda Ohli-Beyt imamlarindan (9) ¢oxsayli hadis naql olunmusdur. Homin
hadislorin birinde Imam Cofar Sadiq (699-765) bels buyurur:

e i Y dudi o dlile Lghali ualy 3a Gaad) (08 Gl DLl e A ae il o
LD anliel) Aad) WL Y) B8 Y 5 Jen Y Al oL La ;8B QD e Lind il M (&

“9gar bir soxsin sond vo yaxud da sonin basqa birisina badnazar
etmasindan qorxsan, ii¢ dofs de: “Allahin istadiyi miitloq gercoklasir. Uca
vd Boyiik Allahdan basqa giic vo qiidrat yoxdur” (al-Maclisi 1403/1983
(2), 26. Hodis Ne 23).

Imam () basqa bir hadisindo iso buyurur:

(B> ) Gl e lath (G AT (e dsae (e
“Sizdon biriniz dost-qardasimizda xosunuza gdalon bir sey gorsoniz,

ona barakat diloyin. Ciinki badnozor olmasi dogrudur” (ol-Maclisi
1403/1983 (2), 26. Hadis Ne 24; ot-Tobarsi, tarixsiz. 386).
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Imam (o) digor bir hadisds iso evdon ¢ixan zaman badnozaordon vo sor
islordon qorunmagq {i¢tin Qurani-Korimin bazi ays vo surslorinin oxunmasini
tovsiyo edorak buyurur:

a5 ) (3 o gy Y AR (il grall 1A e (g A (s D A’ Aig aSan Lg 1)

“Har koasin yaxsi badoni vo qiyafasi olsa, evdon ¢ixdiqda, “Falaq” va
“Nas” suralorini oxusun. Uca Allahin izni ils ona he¢ bir ziyan yetiril-
maz” (ot-Tabarsi, tarixsiz. s. 386).

Eynimozmunlu bir hadisi Imam Rzanin (765-818) moshur sohabasi
Miiommor bin Xollad rovayot edir:

Lena) Lals dglle a) dasl o ool aslass e lul i (Dl ade) Ll g <
) A g BB g aal) sdad) st da Gl @) sera b JUE L) [l Ly el
BN e A Lglnal g a8 AT g (il srall g

“Mon Xorasanda Imam Rza (o) ilo birlikds idim vo onun nofagoloring
baxirdim. Imam (o) gostoris verdi ki, onun iigiin yaxsi bir xalat gotiiriim. Mon
xalatr gotirdikds, ondan Imamm (o) ¢ox xosu goldi vo xalata nozor salib
buyurdu: “Ey Miiammoar! Haqigaton ds badnazar dogrudur. San bir riiq-
yada “sl-Hamdulillah”, “Qul huvallahu shad”, “Nas”, “Falaq” suralorini
va “Ayatal-kiirsi’ni yaz. Sonra da onu siiso qaba qoy” (ot-Tobaorsi, tarixsiz.
s. 386).

Yuxaridaki hadislor gostorir ki, hagigoton do adi goziimiizlo goériinmayon
hadisalori inkar etmok miiasir elmin nailiyyatlorino ziddir. Indiki vaxtda bir
cox qurgularin siialar vasitosilo idara edildiyini he¢ kim inkar edo bilmoz.
Elmi yolla da siibut edilmisdir ki, homin texniki vasitolor onlardaki stialar
vasitasilo horokato gotirilir. Belo oldugu halda, badnazarin insanin daxilindoki
monfi enerji halinda bas vermosinin mumkiinliiyti ortaya ¢ixir. Demali,
gormadiyimiz har bir seyi inkar etmok dogru deyildir.

Mifoloji tafokkiiriimiizds, folklorumuzda va klassik adabiyyatimizda
badnazor

Mogalonin ovvolindo badnozorin bosoriyyotin, o ciimlodon xalqimizin
mifoloji tofokkiirtinds genis yer tapdigini, badnazorlo bagli bazi inanclarin
oldugunu, bodnozordon qorunmaq {g¢tin miixtolif vasitolordon istifado
edildiyini bildirmisdik. Burada bir daha bildirmok istoyirik ki, istor mifoloji
monbolordo, istorso do sifahi vo klassik irsimizdo movzu ilo bagl ¢oxsayl
fikir deyilmis, ata-babalarimiz vo boyiik sairlorimiz bu haqda xeyli sozlor
sOylomis, seirlor yazmiglar. Maraqli burasidir ki, mdévzunun mifoloji,
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folklorsiinasliq vo digar cohatlordon todqiq etdikdo, biitiin monbalordo badno-
zorin movcudlugunu, onun zororli vo Oldiiriicli xiisusiyyoto sahib oldugunu
goriirik.

Aparilmis todqiqatlar zamani siibut olunmusdur ki, badnozors inam
xalqumizin mifik tofokkiiriindo xiisusi yera sahibdir. Qoadim ocdadlarimiz
badnozordon, pis nofslordon qorunmaq tgiin miixtolif tisullardan istifado
etmislor. Bunlarin basinda gézmuncugundan istifado golir. Onlar inanirdilar
ki, gézmuncugunu taxmaqla badnazorin qarsisint almis olacaqlar. Badnozori
olan insanin gozlori ilk olaraq yaxaya, boyuna vo ya qola taxilmis
gozmuncuguna satasacaq vo beloliklo do onun goéziindoki monfi enerji
gozmuncuguna torof yonolocokdir. Belo oldugu halda, badnozari olan soxsin
daxilindoki menfi enerji taxilmig goézmiincugunda mohv olub aradan
gedocokdir.

Ulu oacdadimizin badnoazordon qorunmagq tigiin istifads etdiyi metodlardan
biri do tizorlik bitkisinin yandirilmasi, onun tiistiistiniin eve-esiyo vo yaxud da
ailo tizvlorinin {izerine verilmasidir. Oslindo, tizorlik xalq tobabatindo genis
istifado edilon, nevroloji vo goz xastoliklori zamani, habelo modo-bagirsaq
problemlarinds genis istifads edilon tibbi bitkidir. Homg¢inin tizorliyin tiistiisii
mikrob vo viruslarin 6ldiiriilmosindo do miioyyon rola malik oldugundan,
ondan genis istifads edilormis.

Uzorliyin sofa bitkisi vo badnozerdon qoruyucu vasits olmasi haqqinda
folklorumuzda ¢oxsayli bayati vo deyim vardir. Homin bayatilarin birinde
bela deyilir:

Uzorlikson havasan,
Hor bir dorda davasan.
Soni dorman deyiblar,
Qada-bala sovasan.
Bizim evda qalasan,
Uzorlik burda pirtlasin,
Yaman gozlor ¢atlasin.

Onun badnozarin garsisinin alinmasi tigiin istifade edilmasinin sobabi balli
olmasa da, badnazar yetiracok adamin diqqstini yayindirmaq, onun baxisini
dumanlandirmaq vo beloliklo do yetiro bilocoyi zorori Onlomok olmasi
ehtimalini irali siirmok olar. Bu haqdaki bayatilarin birinds bels deyilir:

Uzarlz'yim tiistiilon,
Badnazori kor ela.
Qohum olsun, ya dzgo,
Qoy qapidan girmasin.
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Bunu da demok yerino diiser ki, tizorliyin sofa bitkisi olmasi, onun yan-
dirilaraq tiistiistindon tibbi vasito kimi istifads edilmosi hadis monbalorinds do
0z oksini tapmisdir. Bels ki, taninmis hadissiinas Mohommad bin Hoson Hiirr
ol-Amili (1625-1693) Peygombarin (s) belo buyurdugunu noql edir:

Oa ) dali (A g IS ga dllag V) Bl Y g Al Vg B (e Jasadl cudl
Oty () Ga $AAN Lgaa (A (Ol Lo g Lehial (B Olg Lallaa jualiy cdd) ciliag
NS g Lga 1 g gl (el

“Bir iizorlik bitmir ki, birinin slins diisiincd, yaxud ciiriiyiinco onun
har bir buta, yarpaq va danasinds bir malok vakil olmasin. Onun kokiin-
d3 va budaqlarinda bir sirr gizlonmisdir, donasinds yetmis iki dordin $o-
fas1 vardir. EI9 iso onunla buxur edin, 6ziiniizii iizorliklo miialico edin”
(ol-Amili 1418 h/q., 176. Hadis Ne 2813) .

Imam Sadiq (9) iizerliyin oldugu ev hagqinda buyurub:

) £13 Ga (a LG A 9 b ga AN I 098 118 G R (il G
Ade | gléas M aldal)

“Seytan iizorliyin oldugu evdan yetmis ev qodor uzaglasar. Uzarlik
yetmis dordin dormamdir ki, onlardan an Kkiciyi ciizamdir. Buna gors do
ondan xabarsiz olmayin!” (sl-Maclisi 1403/1983 (4), 234. Hodis Ne 4).

Qeyd etdiyimiz hadislordon do goériindiiyii kimi, tizorlik yalniz tibbi bitki-
loardon olub bir ¢ox xastaliyin miialicesinds istifade edilo bilor. Onun badnaza-
r1 qaytarmasi kimi xiisusiyyati isa hadislorde 6z oksini tapmamisdir.

Badnozorin oldiiriicti tesirlori atalar sozloerinde do 6z oksini tapmigsdir.
Masoalon, “Badnoazordon Allahin da xabori yoxdur” (Yaqubqizi 2013, 73).

Klassik odebiyyatimizin on qiidratli sairi olan Nizami Goncovi (1141-
1209) badnazarin manfi tesirlorinin oldugunu, insana gozlari vasitosils zararin
yetisa bilocoyini bildirarak yazirdi:

Gozlari oziiniin afsuncusudur,
Odur badnazari bela susdurur (Goncavi 2004 (1), 92).

Basqa bir yerdo isa:

Oziinii bayansa insan na qadar,

Oz goziindan ona dayar bad nazar

Oziindan razilar har zaman snar,

Ondan qurtarana uzun é6miir var (Goncavi 2004 (1), 229).
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Miitofokkir sair badnozorin miialicosindo gqodim xalq tobabatindo istifads
edilon tizorlikdon faydalanmag bildirirdi. Bu haqda o yazirdt:

Stikiir olsun Allaha, ona bilirik,
Toxunmaz yaman goz, yanar tizarlik (Goncavi 1983 (3), 84).

Boyiik sair “Isgondornama” osorinde do boadnozordon vo onun miialico
yollarindan bohs etmisdir:

Bayanilan seyi gorsa xosnazar,
Ona gozal seylor alava edar.

Hor seyi bayansa badnazor, ancaq
Onu talof edar, goymaz qala sag.
Biz hansi pesani etdiksa tadgiq.
Gormadik bir sozii, amali daqiq.
Birca o bad nazar oxunu atan
Diimdiiz niganaya vurur har zaman.
De gorak bir, nadir ondaki giivvat,
Negin tizarrikla daf olur afat?

Nba bilim, birina rast galsam agor,
O galbitomizdir, yoxsa badnazor?"
Sah dedi: "Diisiiniib alimlor inca.
Bundan ¢cixariblar bels natica:
Siibhasiz, hor seya diisorsa nazor,
Havadan kegarak elayar asar.

Bu zaman havayla birlasir, yaqin,
Odur ki, tasiri artir nazarin.
Daydiyi noqtaya goz salar bir iz,
Hava da o yera bir yol tapar tez.
ogor saglam olsa hava bu zaman,
Doydiyi seylara yetirmaz ziyan.
Yox, agor olarsa havada zahar,
Doaydiyi hor seyi yaqin mahv edar.
Goz, dayan hor seya tok ozii deyil,
Havayla birlikds zarar verir, bil.
Zannimca, burda bir basqa sirr da var.
O hala bizlara deyildir askar:
Boadnozor tok ozii elomoz tasir,
Sababkar - qarsida cilvalonandir.
Badnazor, oniinda gozal sey gorcak,
Ona nazor salib caza veracak.
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Gozal sey olmall ondan uzaqda,
Yolundan goziindan daim iragda.
Goziina goriinsa bir gozal surat,
Oz cirkin isina bagslar o albat.

Hor kim xogs goriinsa goziina onun
Tez talof edar ki, olmasin maftun.
Birina bad nazar doyarsa agar,
Dayisor ahvali, tez-tez asnayar.
Badnazor olarsa agor bir insan
Alnt hararatdon torlor cox zaman.
Bu iki alamat aydin gostarar:
Kimdir goza galon, kimdir badnazar.
Uzorrik yaxarlar goz dayan iiciin,
Od yaxib-yandirar dardi biisbiitiin.
Basqa alim isa bela sorh edir:
Uzarrik yananda tiistiisii gedir,

Qara parda kimi tutur havani,
Qaytarir, raf edir galon balant” (Gancavi 2004 (2), 95-97).

Notico

Beloalikla, “Badnazarin dini vo mifoloji adobiyyatdak: yeri” adli maqaloni
yazarkon asagidaki naticolors goldik:

Birincisi, badnazarin olmasi, onun zararli tasirlori Quran va hadislar vasi-
tosilo tasbit olunmusdur.

Ikincisi, badnozerin mévcudlugu oksor miisolmanlarin nozorindo, tofsir,
hadis va figh alimlorinin osarlorindo 6z oksini tapmisdir.

Ugiinciisii, badnozorin zorarlorindon qorunmagq ii¢iin dinimizin mayyonlos-
dirdiyi yollardan va vasitolordon istifado etmok lazimdir vo bazon do zoruridir.

Dordiinciisii, badnozor tokco dini monbolords deyil, eyni zamanda bogo-
riyyatin mifoloji tofokkiirtinds, godim yazili motnlords do 6z oksini tapmisdir.

Besincisi, badnazordon qorunmagq tictin miixtalif tisullardan, o ciimloden
gdozmuncugu asmagq, lzorlik yandirmaq vo s. istifado edilso do, dinimiz bu
vasitolorin chomiyyatsiz oldugunu bildirir.

Altincisi, badnozordon qorunmagq tigiin riiqyadon istifadoe etmok dogrudur.

Yeddincisi, badnazar tokce insanin canina deyil, hom ds malina-miilkiino
doyo bilar.

Sakkizincisi, badnazar mévzusunun ¢oxlu vo fundamental monba bazasi
vardir.
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0.¢p. no gpunocopuu Hopazum I'ynues

CT'JIA3 B PEJIMTTO3HON U MU ®OJIOT TUECKON
JIMTEPATYPE

PE3IOME

Her Hukakux COMHEHUI B CyLIECTBOBAHMUHM CIJIa3a. XOTb U KOCBEHHO, HO
0 HeM rosoputcs B Kopane u ynomunarot xaaucsl-mapudsl. Hapsay co Bcem
9TUM, MHOTOYHCJICHHBIE MPEJaHuUs, IIOCIOBULIBI U CTUXU HA 3Ty TEMY UMEIOT
MECTO B MU(OJIOTHYECKOM MBIIUIEHUH, (DONBKIOpE W JUTEpaType dYesoBe-
4eCTBa, B TOM 4YHCiIe Haulero Hapoaa. OJlHaKo UCTUHHAS IPUPOAA Crila3a MoJl-
HOCTBIO HE M3y4eHa HayKoil. COBpEMEHHbIE HAy4YHbIE HUCCIICIOBAHMS IICUXO-
JIOTOB U MAPAINICUX0JIOIOB XOTh U YaCTUYHO, HO BCE K€ MOATBEPAUIIM CYILECT-
BOBAHUE CIJIa3a. YUEHBIE TAK)KE MPUILIN K BBIBOAY O HAJIWYUHM y HEKOTOPBIX
JIOACH OTPULATEIIBHOM YHEPrUH, UCXOSAIIEH M3 YEJIOBEYECKOrO Tela 4epes
ryiasa.

CrnenoBarenbHO, BBUY YIIOMUHAHUS CIi1a3a B MU(OIOTHYECKOM MbIILIe-
HUHU YEJIOBEUYECTBA, a TaKKe B (DONBKIOpPE U TpaJUMLUAX HAILIEro Hapoja,
HapsIy C PEIMTHO3HBIMH UCTOYHHUKAMH, BO3HUKAET HEOOXOIUMOCTh U3YUUTh
ero. PykoBOACTBYsICh BBILICYNIOMSIHYTBHIM, OBLIM PAcCMOTPEHbI MHOTHE
UCTOYHUKH, B TOM 4Hcie paboThl TadCHUPOBENOB U XaIMCOBEAOB IO 3TOMY
BONPOCY, U, TAaKUM 00pa3oM, NaHHBIA MpeaMeT ObL1 U3yUeH C TOYKU 3pEHUs
TadCUpPOBENICHHSI, U3YUYECHUSI XaJUCOB UM HCTOYHUKOBeaeHus. MccienoBaHue
IIOKAa3aJIo, YTO CYIECTBOBAHME CIJIa3a He BbIAyMKa. [lodToMy yTBEpkIeHHs
HEKOTOPBIX JII0Zie 00 OTCYTCTBMM AYPHOrO TIJla3a WJIM O TOM, 4YTO 3TO
CyeBepue, HE MMEIOT HMKAaKOW HAay4YHOW WJIM PEJMTHO3HONM OCHOBBI. Takxke
HEIPaBUJILHO I10JIaraTbCsi HA MHEHHUE T€X, KTO TaK JyMacT, [I0OTOMY 4TO OHHU
HE MOTYT MPEJOCTAaBUTh YOEIUTENbHBIX JI0KA3aTEIbCTB OTCYTCTBHUSI 3TOTO
SBJICHUSL.

Kak crmenyer u3 Ha3BaHHMsA, CTaThs MOCBALICHA CYIIECTBOBAHUIO CIJIa3a U
€ro MeCTy B PEUTHO3HBIX U MU(OJIOTHUECKUX UCTOYHHMKAX. B TO ke Bpems,
YYUTBIBAsI TOJIE3HOCTh M3YYEHMS NPEIMETAa C TOYKH 3PEHMS JINTEPATyphl U
¢doabKI0pa, Mbl BKIIOYWIN B paboTy UeH, BBIpaKEHHBIC IO TEME B IMOCIO-
BHIIAX M CTUXAX KJIACCHYECKHX MTOITOB.
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THE PLACE OF THE EVIL EYE IN RELIGIOUS AND
MYTHOLOGICAL LITERATURE

ABSTRACT

The existence of the evil eye is undeniable. It is mentioned in the Qur'an,
and hadiths attest to its veracity. In addition to all of this, there are numerous
legends, proverbs, and poems about this subject in mythology, philosophy,
folklore, and literature from all over the world, including our own. Its true
nature, however, has yet to be scientifically proven. Although modern
scientific research by psychologists and parapsychologists has only partially
confirmed the existence of the evil eye, it has also concluded that the presence
of negative energy in some people is released from the human body through
the eyes.

As a result, it appears in mankind's mythological thought, as well as our
folklore and customs, in addition to religious origins, and it must be
investigated. Given this, numerous sources, including the works of Tafsir and
Hadith experts on the subject, were consulted, and the subject was thus
researched from the standpoint of Tafsir studies. Anti-aliasing has been
demonstrated through research. As a result, some people's claims about the
absence of the evil eye or its superstitions are neither scientific nor religious
in nature. It is also a mistake to believe such people because they cannot
provide solid evidence that this phenomenon does not exist.

As the title suggests, the focus of the study is the presence of the evil eye
and its place in religious and mythical sources. Furthermore, given the
importance of researching the issue through the lens of literature and folklore,
we have included the ideas expressed in classical poets' poems and proverbs.

Keywords: evil eye, religious texts, mythological thinking, classical
sources

Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.S.Niyazov
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XULASO

Islam mozhoblori tarixinin elm kimi formalasmaga basladigi vaxtdan
bugiinadok mozhoblori arasdiran bir ¢ox asor golomo alinmisdir. Bu asarlordo
mozhablorin tosnifati tislub vo metod baximindan bir-birindon forglonir. Xiisu-
silo klassik monbalordos rastlagsdigimiz subyektiv yanasma mozhablor haqqinda
tam dogru vo askiksiz malumat almagimiza mane olur. Bels ki, miollifin bir
torofdon monsubu oldugu mazhabi 6n plana ¢ixarmasi, digor torofdon, miixalif
oldugu mozhoblar haqqinda goarazli fikirlor sdylomasi bu ciir ilkin shomiyyato
malik olan monbalarin etibarliligini siibho altinda qoymusdur.

Bu moqalado ilk olarag, aseri kelamimin qurucusu, eloca do Islam mozhab-
lori tarixinin ilk dovr muslliflorindon biri olan Obiilhason ol-Osorinin hoyati
haqqinda qisa malumat verildikdon sonra, kegirdiyi diisiinco morhalalori vo
mozhob doyisdirmasing sabob olan amillor aragdirilir. Bunun ardinca onun 6z
dovriinds movcud olan biitiin etiqadi fikir ayriliqlarinin ardicili oldugu
mozhabi madh etmadaon, obyektiv sakilde geyds aldigr “Maqalat al-islamiyyin
va ixtilaf ol-musallin” adli asorinin bazi sociyyovi xiisusiyyatlori, mozmunu,
ohomiyysti vo Osorinin mozhablorin tosnifinds istifado etdiyi metodlar
incalonir. Maqalada bu asarin torafsiz tislubu veo elmiliyi ilo ndviiniin nadir
niimunalorindon hesab olundugu qeyd edilss do, bazi ¢catismazliglarina vo zaif
noqtolorine do tomas edilir.

Acgar sozlar: Moazhob, al-Osori, magalat al-islamiyyin, mazhablarin tasni-

fat.
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Giris

Insanlarin ardicillar1 olduglart dini forqli sokilde gavramalari naticasinda
ortaya ¢ixan mozhab realligi, demok olar ki, biitiin dinlor tarixindo mévcud-
dur. Islam comiyyatinds do Peygombarin vofatisonrasi iqtidar problemi, eloco
do sonraki dovrlorde bas veran ictimai-siyasi proseslar; etiqadi masalolorin
anlasilmasindaki fikir ayriliglart “moazhab” adi verdiyimiz bir sira qruplasma-
larin meydana golmasing sabab olmusdur.

Mozhoblorin ortaya ¢ixma soboblori, yaranma tarixi, fikirlorini ehtiva
edon ¢ox sayda asarlor yazilmisdir. Bu asarlor bir-biri ils ister firgslerin sayi,
istarso do tosnif edilmo metodlar: baximindan uygunluq toskil etmir. Digor to-
rofdon, mozhablorin hor biri 6ziiniin haqq din tizerinde oldugunu, miixalifle-
rinin iso dogru yoldan azdigin1 distinmiisdiir. Mazhob monsublariin bir-bir-
lorini bu sokildo qavramasi, tobii olaraq, klassik dovr qaynaqglarinda mozhob-
lorin tosnifi masolasing tosirsiz 6tlismomis vo adigokilon manbolordoki molu-
matlarin obyektivliyine kolgos salmigdir.

Bu moqalodo asas mogsadimiz Obiilhason ol-Osorinin “Maoqalat ol-isla-
miyyin” osarinin Islam mozhablori tarixinin klassik monbalari igorisinde hansi
movgeys malik oldugunu askar etmokdir. Bunun {i¢iin maqalatin, onu sahonin
digor osarlorinden forqlondiren xarakteristik xiisusiyyatlorini, tosnifetmo me-
todlarini aragdirmaga calisacagiq.

Mogqalodo asas monbo kimi moqalatin alman todqiqatgist Helmut Ritter
torofindon todqiq edilon vo 1980-ci ildo Viesbadendo isiq iizii gbron nosri
istifado edilmisdir. Osari ilo bagli molumatlar iso Ibn Osakirin “Tobyin”i, ibn
Xollikanin “Vofoyat™, Siibkinin “Toboqat™, Ibn Nodimin “Fihrist”i vo s.
kitablardan oldo edilmisdir. Bundan olave, Diyanat islam Ensiklopediyasinin
movzu ilo alagali moqalalorine, Corc Makdisi (George Makdisi), Montqomeri
Vatt (W. Montgomery Watt), Helmut Ritter, Henri Korbin (Henry Corbin)
kimi bazi Qorb miialliflorinin asarlorine miiracist olunmusdur.

9sarinin hayati

Stinni kolaminin on taninmis simalarindan biri olan ©biilhason ol-Osori-
nin hayati haqqinda molumatlar mohdud saydadir. Mosudinin vo Tabarinin
asarlorindo onun barasindo he¢ bir informasiyaya rast golinmir (Allard 1981,
457). Dsori haqqinda on detalli vo genis molumatlar1 ibn Osakirin “Tobyin”
adli asarinden ala bilirik.

Osorinin osl adi1 Oli b. Ismayil b. Obi Bisr ishaq b. Salim b. ismayil b.
Abdullah b. Musa b. Bilal b. &bu Biirdo b. 8bu Musa Abdullahdir (Ibn Osakir
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1929, 34; Siibki, 347; Ibn Xollikan 1994, c.3, 284). Hokom hadisasindo Imam
Olini tomsil edon yomonli sohabs ©bu Musa 2l-Osarinin soyundan goldiyi
ticiin (Ibn Osakir 1929, 36) “Osori” nisbasi ilo tanmir. Bozi monbalords iso
haqqinda ibn Obi Bisr deya bohs olunur (8bdiilhomid 1995, 444, Ibn Nodim,
257). Dogum va 6liim tarixlori miixtalif monbolords forqli sokillordo gostaril-
s9 do, h.260-c1 ildo (m. 873-874) ildo Bosrado doguldugu vo 324-cii ildo (m.
936) Bagdadda vofat etdiyi qobul edilir.

Stinni ailodo dogulan Osori 6nco atasindan, atasini itirdikdon sonra iso
onun vasiyyati tizorino ohli-hadis alimlorindon olan Yohya b. Zokariyyo os-
Sacidon dors almisdir. Anasinin métozilo alimlorindon olan ©bu Oli ©1-Ciib-
bai ilo evlonmosindon sonra onun himayasino ke¢mis vo ondan kolam elmini
Oyronmisdir (Obdiilhomid 1995, 444). Sonralar siinni doktrinalar1 Métozilo
metodlar1 ilo miidafio edorok (Watt 1985, 64) Ohli-stinnonin diisiinco tarixin-
do yeni cigir agmasinda iki ayri1 qlitbds yer alan miisllimlordon dors almasinin
boyiik rolu olmusdur.

Moétazilodon ayrilmasi va sabablori

Gonclik dovriinii bir métazili olaraq kegiron osori mozhab i¢indo Ciibbai-
nin yerino elmi miibahisalora qatilacaq (ibn Osakir 1929, 91) gader segilon bir
movqgeys golmisdir. Toqriban, 40 ilo yaxin motozili qalmis (Siibki, 347) vo
Motozilonin fikirlorini somimi sokildo miidafis etmis olsa belo, bir ciima giinii
Basra moscidindo minbars ¢ixaraq Motozilodon ayrilib ohli-stinnoys qosuldu-
gunu vo ©hmad b. Honbalin tomsil etdiyi salof etigadini monimsadiyini agiqg-
lamisdir. (©bdiilhomid 1995, 444). Bu hadiso belo naql olunur: “O, kiirsiiyo
cixd1 vo uca saslo belo dedi: “Mani taniyan tantyir. Tanimayanlara ise 6ztimii
tanitdiriram: man filankas oglu filankesom. Quranin maxluq oldugunu, Allahi
g6z ilo gérmoyin miimkiin olmayacagini, pis omallorin 6z omallorimizden
oldugunu demisom. Indi tovbo edib giinahlar tork edirom vo métoziloya qarst
¢ixiram” (Ibn Nodim, 257).

Osorinin mozhab doyisdirmasini bazon gordiiyli bir sira yuxularla, bazon
do miislliminin onu narahat edon suallara gonastboxs cavab vera bilmomasi
ilo slagolondirirlor. Rovayatlora gora, mazhab doyisdirmodan 6nca o, bir ne¢a
dofs Peygombori (s) yuxusunda gérmiisdiir. Bu rovayatlorin birinds Peygom-
bar (s) zehnindaki bazi problemlars cavab tapa bilmoysn Osorinin yuxusuna
golorok, ona “Siinnotimdon yapis”, — deyir (Ibn Osakir 1929, 39). Digor bir
rovayotdo iso Osori Rosulullahi (s) Ramazan ayimnin ovvali, ortast vo sonu
olmagqla {i¢ dofo yuxuda gérmiis vo bunun naticasi olaraq kolami tork etmodon
ohli-siinna ogidosini miidafio etmoyo baslamisdir (Ibn Osakir 1929, 42-3).
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M.Vatt (M.Watt) bu hekayalorin romzi xarakter dasidigini, hotta feili bir
haqigatinin do ola bilocoyini vurgulayir (Watt 2017, 405). M.Allardin gonaati-
no gors iso rovayotlor arasinda ziddiyystin olmasi onlara tam sokildo etimad
etmayi ¢atinlosdirir (Allard 1981, 468). Rovayatlorin haqiqi olmayib, miioy-
yan magsadlorls uyduruldugunu geyd edanlor do vardir (Badavi 1997, 497).

Monbolords “ixvai soloso” (“li¢ gardas™) problemi do Osorinin mozhab
doyisdirmoasinin digor sabobi kimi gostorilir. Belo ki, M6tozilonin salah-aslah
goriistinii gobul etmoyan asori miiollimi Ciibbaiys biri kafir, biri mémin, dige-
11 189 usaq ikon Olon ii¢ qardasin axirotdoki aqibati ilo bagli sual verir. Ciibbai
mominin connatdo, kafirin cohannamds, usagin iso amin-amanliqda olacagini
deyir. “Ogor usaq mominin doracosino yiikksalmok istosa, ona icazo verilor-
mi?” sualina Ciibbai mémin qardasin connati qazanmagq ti¢lin ¢ox ibadot etdi-
yini, usagin iso belo bir ibadotinin olmadigini osas gatirorok, “Yox™ cavabi
verir. Bunun ardinca, ogor usaq ‘“Nogsan mondo deyil, moni yasatmadin vo
mond itast etmok qiidroti vermadin®, — deyorso, Ciibbai yasayacagi halda iis-
yan edocoyini vo ozaba layiq olacagini bildiyino gora, Allahin onun iiglin on
dogru olan1 etdiyini bildirir. Bu halda Osori kafir olan qardasin niys onun de-
yil, tokca kicik qardasinin yaxsiligini istomosi barods Allaha etiraz eds biloce-
yini bildirdikdo Ciibbai onu doliliklo giinahlandirir. Osori iso qarsiliginda
“Xeyr, lakin seyxin deyilocok s6zii galmayib”, — sdyloyarok onu susdurur (Ibn
Xollikan 1994, c.4, 267-268; Siibki, 356).

Vatt burada Ciibbainin deyil, Bagdad métozilosino moxsus bozi soxslorin
goriistiniin hodof alindigin1 yazir. Bununla borabor, hekayonin gec ortaya
¢ixdigini, ibn Osakir torofindon nogl edilmoadiyi halda, Siibkids ona rast golin-
diyini do bildirir. Homg¢inin eyni hekaya daha ovval Osoridon bohs olunmadan
Qozali torofindon moétozilo goriisiiniin tonqidi tigiin istifado olunmusdur (Watt
2017, 406).

Bu mozhab doyisikliyinin arxasinda sosial sobablor do ola bilor. Homin
dovrdo Islam comiyyati rasionallig1 tomsil edon métozilo vo nassa tam bagh
olan miihafizokar ohli-hadis arasinda ikiye ayrilmisdi. Bir torofde miicorrad
forziyyslori ilo moétozils, digor torofdo motozili rasionalizmo reaksiya olaraq
miinasibotlorini daha da sortlogdiron lofzgilor (literalist) var idi. Beloliklo,
Osorinin mozhab doyismoasi — moruz qaldigi koklii doyismo — hom soxsi prob-
lemlorini holl etmok niyyati ilo, hom do boliinmiis comiyyato ¢ixilmaz voziy-
yotdon bir qurtulus yolu togdim etmok qotiyyati ilo izah olunmalidir (Corbin
1993, 113).

Motazilodon ayrildigdan sonra golomo aldigi ilk osor gobul edilon “al-
Ibana”do Oseri Allahin kitab1, Peygombarin siinnosi, eloco do sohabo, tabein
vo hadis imamlarindan naql edilonlorin yolunda oldugunu vo ©hmaod b. Hon-
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bolin goriislorini gobul etdiyini bildirir (Osori, 8). Sonraki osorlorindo onun
metodundan tamamilo forqlonon oqli istidlal metodunu totbiq etmosi Osorinin
mozhob doyisdirdikdon sonra ohli-siinnonin ilk kolamgilart hesab olunan kiil-
labilar i¢inds 6ztine yer tapdigini demays osas verir. Kiillabilik i¢inde 6z sis-
temini quran Osoari daha sonra maturidiliklo paralel inkisaf edon diisiinco mok-
tobinin asasini qoymusdur. Osorinin Ohmoad b. Honbalo baglanmasinin sobabi
kimi iso Mihno doévriindon sonra onun ohli-siinno i¢indo etibarli mévgeya
galmasi gostarilir.

Mbaqalatul-islamiyyin va ixtilaful-musallin

Boazi monbolords adi “Magqalatul-muslimin” (Ibn Osakir 1929, 131; Bode-
vi 1997, 527) kimi kegon bu osor Islam mozhobloari tarixinin tomoal qaynaqla-
rindan biri hesab olunur. Burada “islamiyyin” s6zii “miisalman oldugunu
iddia edon”, “6ziinii Islama nisbat veron” monalarina golir. Osarin tam adin1
dilimizo “Islama nisbot edilonlorin goriislori vo namaz qilanlarm ixtilaflar1”
soklindo torctimo etmok miimkiindiir. Adindan da goriindiiyti kimi, burada
oziino Islam1 din olaraq se¢gmis qruplarin fikirlori vo giblo ohli arasindaki ixti-
lafli mosalolor comlosdirilmisdir.

Osorin miiqaddimoasinds Osoari bels yazir:

“Hoqigat budur ki, dinlori bilmak vo onlar1 bir-birinden forqlondirmak
istoyon soxsin mozhablori vo doktrinalari (moqalat) bilmasi labiiddiir. Doktri-
nalar haqqinda naqgl edon, mazhablar vo dinlori tosnif edon insanlarin bazilori-
nin askik molumat verdiyinin, miixalifinin s6ziinii noql etdikds sohva yol ver-
diyinin; bazilorinin miixalifini gézdon salmaq niyyati ilo 6z naqlinds bilorak-
don yalan sdyladiyinin; ixtilaf edonler barasinde naql etdiyi rovaysti diqqotlo
aragdirmadiginin, 6z miixalifinin s6zlorino dolili gorakli edacayi zonniyls bazi
seylori olavo etdiyinin sahidi oldum. Bu da robbani alimlorin vo dogru ilo
yanlis1 ayird eda bilon zokali soxslorin {islubu deyildir. Bu gordiiklorim maeni
doktrinalar1 uzunguluq va coxluga yol vermadon miixtosar sokildo sorh etmo-
yo vadar etdi. Mon do Allahin yardim vo qilivvesi ilo bunun sorhino baslayi-
ram” (9sori 1980, 1).

Burada o, mogalati yazmaqda mogsadini aciq sokilds ifado etmisdir. Mo-
qalat miialliflorinin toassiibkeslik sabobindon obyektivlikden kenara ¢ixmala-
r1, miixaliflorinin fikirlorini askik vo ya yanlis noql etmolori Osorini narahat
etmis, 0z dovriine qador golon mozhoblarin fikirlorini detallr sokilo toqdim
etmak {igiin bu asari golomo almigdir.

Miigoddimodan gotirdiyimiz iqtibasa bir daha nazar salsaq, asarin tislubu
haqqinda fikir sahibi ola bilarik. Bels ki, 6zlindonéncaki maqalat kitablarinda
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moveud olan qiisur vo askikliklorden bohs etdikdon sonra, ©sari bunun haqiqi
elm sahiblorinin yolu olmadigini geyd edir vo asorini ¢cox uzatmadan qisa
sokildo yazacagini bildirir. Miisllifin ohli-stinnonin goriislorini sadaladigdan
sonra bunlara gatildigini qeyd etmosi (9sori 1980, 297), bozon goriislori naql
etdikdon sonra ifrat hesab etmasi sobobindon “Allah onlarin dediklorindon
ucadir” soklindo fikir bildirmosi (Osori 1980, 41, 288, 573) kimi istisna mo-
qamlar1 ¢gixmaqla aser mithakimadon va toassiibkeslikdon konar, torofsiz tislu-
bunu qoruyub saxlaya bilmisdir.

Osarinin moqalatt no vaxt, daha doqiq desok, mozhab doyisdirdiyi dovr-
don avval, yoxsa sonra yazmast miibahisali masalolordondir. Bazi todqiqatgi-
lara goro, asarin boyiik bir gqismi Osorinin métozili oldugu dévrds goloms ali-
nib (Bosworth 1987, 702). Makdisi do kitabin birinci hissosinin sonunda
onanagilora (traditionalist) sadagotini agiq sokilde ifado edon miiosllifin ikinci
hissadoki forqli movqgeyino isaro edorak, onlarin eyni dovrde yazilmadigi
gonastino golmisdir (Makdisi 1963, 27). Mogalatin {i¢ ayr1 osordon toskil
olundugunu diisiinon Allarda goro iso Islam firgolorinin fikirlorinin bitoraf
izah1 olan birinci asor vo “Koalamin inco masaloalori” haqqinda olan ikinci asor
Osarinin motazili oldugu dovrds yazilmis, siinniliys kecidindon sonra iso
gismon doyisdirilmisdir (Watt 2017, 408).

Bozi todqigatgilar Mogalatin ii¢ fasildon ibarst oldugu gonastino golso do
(Corbin 1993, 113; Ritter 1993, 391), asor, oslindo, iki fosildon ibarotdir
(Onat 2003, 406; Boadovi 1997, 524). Birinci faslin ovvalindo Peygomborin
vofatindan sonra miisolmanlar arasinda ortaya ¢ixan ilk ixtilaflar, Boni-Saido
saqifasinde bag veranlor, Osman ibn OSfvanin 6ldiirtilmesindon sonra dogan
ixtilaflar, ©li ibn ©bu Talibin imamaoti barasindoki fikir ayriliglari, Siffeyn
savagl vo xovaricin ortaya c¢ixmasit (Osori 1980, 2-5) kimi maosalolordon
yi1gcam sokildo bohs olunur. Bunun ardinca “sl-Kolam fil-Calil” (Kalamin
imumi mosololori) adlandirilan hisss golir. Burada Osori Islama aid edilon
maozhablorin vo alt qollarinin adlarini sadalayaraq, onlarin asas fikirlorindon
timumi sokilds bahs edir. Bu fasli musllifin kelama dair problemlori mozhab
cargivasindo arasdirdigi “sl-Kolam fid-doqiq” (Kolamin inco masalalori) adli
ikinci fasil izloyir. Birinci fasilde haqqinda danisilan masalslorin bir ¢oxu
burada tokrarlanir.

Osori digor miiolliflor kimi, Islam toplumunun 73 firqoys ayrilacagini vo
yalniz birinin nicat tapacagini xobar veran “73 firqo” hodisini tosnifatinda osas
gotiirmomis, aid oldugu mozhobin hor hansi bir goriisiino miixalif olanlar1
miistoqil bir firgo kimi geyd etmisdir. Birinci fosildo mazhob morkozli tosnifat
izlonilmis, lakin birinci faslin motozilodon bohs edilon gismindo vo ikinci
fosildo biitovliikkdo mézvu morkozli tosnifat arasdirilmisdir.
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Firgoalorin sayina golinco, Osori miisolmanlarin on firqoys ayrildigini geyd
edir: sio, xavaric, miircio, motazilo, cohmiyyo, dirariyys, noccariyyo, bokriy-
yo, amma, ashabul-hadis, kiillabiyys. Amma firqoesi bunlar i¢arisindo yer alsa
da, asorboyu adi yalniz bir yerda ¢okilir (Osori 1980, 565).

Sio firgasi Qaliyys, Rovafiz vo Zeydiyys olmagqla ti¢ ana gola ayrilir. ©Obu
Bokr ibn ©bu Quhafanin vo Omor ibn O1-Xattabin imamotini gobul etmodik-
lorino gors “Rafiza” adi verilon firqoyo, homg¢inin Oli ibn Obu Talibin imamoe-
tina dair nass oldugunu soyladiklori tictin imamiyys do deyilmisdir (Oseri
1980, 16-17). Bunlardan qgaliyyonin on bes (qaliyyonin alt qollarindan biri
olan hottabiyye 6zii do 5 alt firqoys ayrilir vo bunlarin da hor biri qaliyyenin
alt golu hesab olunur), rovafiz/imamiyyonin iyirmi dérd, Zeydiyyonin iso alti
gola bolinmosi ilo timumilikds, qirx bes sio firqasi geyd edilir. Osori Oliyo
tabe olmayanlar1 da tolobini tork etdiyi tigiin ©lini do tokfir edon ©bu Kamilin
oshabini — kamiliyyoni imamiyyadon saymamigdir (Osari 1980, 17).

Hakomao razi oldugu iicilin ©li ibn ©bu Talibi tokfir edon xovaricin ozari-
ga, nacdiyyo, ataviyyo, acarido, fiideykiyya, sufriyys, baziyyo adli firgolori
sadalanir. Bunlardan Acarids on bes, ibaziyys iso dord firgoyo béliiniir. Qeyd
edak ki, miiollif sia (qaliyys istisna olmagqla) vo xavarici firgalera ayirdiqdan
sonra, aralarindaki ixtilafli mosaloalori geyd edorok onlar1 yenidon tosnif edir.

Miircio haqqinda danisarkon ogori birbasa movzu morkazli tosnifo kegid
alir vo onun iman, kiifr, giinah, vo s. movzularda ne¢o firqoyo boliindiiytinii
qeyd edir, daha sonra ise har bir firqonin goriislorini noql edir. Masolon, iman
mosalasindo Miircio on iki, kiifr masalosindo alti, giinahlarin boyiik olub-
olmamasi, Allahin kafirlori cohannomdas abadi saxlamasi kimi mévzularda iki,
qibls shlindon olan giinahkarlarin cohannamdas abadi qalmasi mévzusunda bes
firqoyo ayrilir (Osori 1980, 132, 141, 143, 148, 149).

Osarin motozilodon bohs edan qisminds misllif mazhob morkazli yanas-
madan tamamilo uzaglasmis, mozhabin bozi qrup vo soxslorinin fikirlorini
movzular altinda vermisdir. Burada firqo ad1 ¢okmok yerino fikirlorin nisbot
verildiyi soxslorin adlarini gqeyd etmisdir. ©sorinin métazili kegmisindon xo-
bar veran bu qisim birinci faslin, taqriban, yarisini shate edir. Basqa sozlo de-
sok, motozilo hagqinda on genis vo etibarlt molumatlart ala bildiyimiz monbo
hesab olunur.

Mullif cohmiyya, dirariyys, hiiseyniyye (naccariyys), bakriyys, ashabul-
hodis vo kiillabiyyonin goriislorini alt qruplara bolmoadon tok firgo soklindo
zikr edir. Burada Allahin cisimlors hiilul etmasini caiz goron “niissak” adlan-
dirilan bir toplulugun goriislorine do yer verilir (9sori 1980, 288). Oshabul-
hadis va ohli-stinnonin fikirlorini qeyd etdikdon sonra, miisllif bunlara qatil-
digin1 vo gobul etdiyini bildirir (9sari 1980, 297). Digar firgalorin fikirlorini
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naql edarkon heg bir dolils yer vermoyon Osori burada bozon nogli dalillor do
gotirmisdir (Osori 1980, 290-292). Daha sonra ohli-stinno kolaminin ilk
tomsil¢ilorindon biri olan Abdullah ibn Said ibn Kiillab ol-Qasttanin fikirlorine
yer verilir. Kiillabiyyadon sonra Ziiheyr ol-Osri vo ©bu Muaz ot-Tiimoninin
goriisloring qisaca tomas edilmosi ilo birinci fasil sona catir.

Ikinci fasil, Osorinin 6z tobiri ilo desok, “insanlarin doqiq (daqiqul-kelam)
movzusundaki ixtilaflart” (©sori 1980, 300) adlanir. Daha 6nco geyd etdiyi-
miz kimi, bu qisim kolamin miibahisali masalalorine hasr olunmusdur. Burada
cismin mahiyyati, cévhor vo araz, cismin par¢calanmasmin imkani, horokotli
vo ya siikunot halinda olmasi, Yerin dayanmasi, eloco do insan, ruh, nofs,
hoyat, hissiyyat, baqa-fona, tork, idrak, irados, yuxu, cin, seytan, iblis, sehr vo
s. kimi movzulara yer verilir. Bunun ardinca hakom hadisasi, Osman ibn
Ofvanin imamati vo qotli, Olinin imamati, ©Obu Bokrin imamati vo iimumiy-
yatlo, imamat bohsi {izorindo durulmusdur. Sirat, mizan, sofast, connot, cohon-
nom, boyiik vo kigik gilinahlarin bagislanmasi, tovbo kimi moévzulara toxun-
dugdan sonra Osori Allahin ad ve sifatlori mévzusundaki fikir ayriliglart vo
Quran haqqinda ixtilaflara tomas edorok kitab1 sonlandirir.

Obyektivliyi sobabindon kifayat qodor ohomiyyotli monbs hesab olunan
mogqalatin bozi catismazliqlart da moévcuddur. Moalum oldugu kimi, Osori
fikirlori ohli-stinnada forqlonon hor qrupu ayrica firgo hesab etmis vo bu da
firqo sayinin artmasina sobab olmusdur. Bu molumat ¢oxlugu iso 6z novbasin-
do, nizamsizlig meydana gotirmisdir. Osorinin bazon firgolors, bozon do
movzulara goro tosnifat aparmasi, molumatlarin tez-tez tokrar edilmosi asorin
oxunaqliligina monfi tosir gostoron basqa amillordondir (Gombeyaz 2005,
117-120).

Natico

Osorinin moaqalati islam mazhoblori tarixi monbalori igorisindo ohomiy-
yotli movqeyo malikdir. Kitabin yazilmasinda osas moqsad Islam dini daxilin-
do yaranmis firgolor hagqinda oxucuya dogru molumat vermokdir. Eyni za-
manda, 6ziindonovvalki miuislliflorin tosssiibkesliyini tonqid edon Osori firqe-
lorin gorislorini nogl edorkon torofsiz olmaga calismisdir. Kitab daha c¢ox
tosviredici xiisusiyyat dasiyir. Osor iki fasildon ibarotdir. Kigik bir miigoddi-
modon sonra biitiin asas firgalorin alt qollar1 vo fikirlari ilo birgs qeyd olundu-
gu “ol-Kolam fil-Calil” adlanan birinci fasil golir. Bunun ardinca galon “al-
Kolam fid-Daqiq” adlanan ikinci fosildo homin firgolor arasindaki ixtilafh
kolam mosalalorindon bohs edilir. Osorin ikinci fosli kolam kitabi tosssiirati
bagislayir. Birinci fasildo, asason, mozhob moarkazli, ikinci fosildo iso movzu
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morkozli tosnifat izlonmisdir. Oxunmasini ¢otinlogdiron bazi amillorin olmasi-
na baxmayaraq, elmiliyi vo adoston, qoruyub saxlaya bildiyi neytrallig1 sayo-
sindo moqalat Islam mozhoblori barasinda daqiq vo obyektiv molumatlar ala
bildiyimiz nadir osarlorden biridir.
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Hunyghap Anexnepsaoe

«MAKAJIAT AJIb-UCJIAMUMUH BA UXTUJIA® AJIb-
MYCAJVIMH» KAK OJIUH U3 KIIACCUYECKUX HCTOYHUKOB
NCTOPUU UCITAMCKHUX CEKT

PE3IOME

C navana GopMHUpPOBaHUS HCTOPHH HCIAMCKHX CEKT KaK HAyKH ObLIO
HAIMCaHO MHOECTBO paboT, MOCBSIIEHHBIX U3YYEHHIO CeKT. B aTux padotax
CTWJIb M METOJHMKA KiIacCH(PUKAIUU CHOPMUPOBABIINXCS HCIAMCKHX CEKT
BecbMa pasHATca. Hampumep, CyOBEKTHUBHBIM MOAXOM, C KOTOPBIM MBI
OCOOCHHO CTaTKHWBaeMCS B KJIACCHUYECKUX HCTOYHUKAX, HE IMO3BOJSET HaM
MOJyYUTh TOYHYIO U TIOJTHYI0 HHpopMaIuio 00 3TuX cekrax. Takum o6pazom,
1oI00HOE BBICTABJIICHUE aBTOPOM B IMOJIOKHUTEIHLHOM KITFOYE CEKThI, K KOTO-
pOI1 OH caM MPUHAJIEKUT, & TAKKE €ro MPEAB3AThIE B3IJISAbI 10 OTHOLLIEHHUIO
K CEKTaM, MPOTHUB KOTOPBIX OH BBICTYMAET, MOCTABWJIM I0J] COMHEHHE
00BEKTUBHOCTH TAKMX MEPBOUCTOUYHUKOB.

B nanHO# cTrarthe mocie omucaHusi KpaTKOM >KU3HU OCHOBartesst Alnapu
Kanam u onHOro u3 mepBbIX aBTOPOB HMCTOPUHU HCIAMCKUX CceKT AOy aib-
Xacana anb-Aliapu, B IEPBYIO OYEpelb UCCIEIYIOTCS METO/bI €r0 MBbIIILIe-
HUS ¥ NPUYUHBI CMEHBI CBOEU CEKThbI. 3aTEM PACKpBIBAIOTCS ONpPE/ICICHHBIE
XapaKTePUCTUKU, COJACp)KAHWE, 3HAUYEHHE U METObl, HCIIOJIb30BAHHbIC
Amapu nipu kiaccuuKamum CeKT B ero padote — «Makanat anb-Mcnamuitna
Ba VxTtunag ans-MycauinH», B KOTOPOil OH 00BEKTUBHO 3a(h)UKCHPOBAI BCE
PENUTHO3HbIE PAa3IMUKs CBOEIO BPEMEHH, HE BOCXBAJISIS CEKTY, K KOTOPOH OH
cam mpuHaIexKal. XOTs B CTaThe OTMEYACTCs, UTO JaHHAsi paboTa sBIIsETCS
OJIHUM M3 PEIKUX MPUMEPOB TAKOTO poja ¢ ee OeCHpUcTpacTUeM C HaydHOU
TOYKM 3pPEHHUs, OHAa BCE PABHO CYOBEKTMBHO 3aTparuBaeT HEKOTOpbHIE €€
HEJOCTaTKU U cllabble MecTa.

Kntouesvie cnosa: cexmul, anv-Awapu, Maxanam ano-Heaamutiun ea
Hxmunadgh anv-Mycannun, xnaccuguxayus cexm.
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Nilufar Alakbarzadeh

‘MAQALAT AL-ISLAMIYYIN WA IKHTILAF AL-MUSALLIN’
AS ONE OF THE CLASSICAL SOURCES OF THE HISTORY OF
ISLAMIC DENOMINATIONS

ABSTRACT

Scholars disagree on the divine attributes, a contentious branch of
discourse science. To summarize all these ideas, according to Abu Isa at-
"Asmaul-husna," attributes of Allah are divided into three categories: essential
names, names related to creation and existence, and names related to human
beings. Because of the subjective approach, especially in classical sources, it
is impossible to obtain entirely true and complete information about the sects.
Thus, the author's highlighting of the sect to which he belongs, while
expressing biased opinions about opposing denominations, casts doubt on the
credibility of such important sources.

After providing a brief overview of Abu-l-Hasan al-life Ash'ari's as the
founder of the Ash'ari Kalam and one of the first authors of the History of
Islamic Sects, this article examines the stages of his thinking and the factors
that led to his conversion. It subsequently examines some of the
characteristics, the content, the significance, and methods used by Ash’ari in
classifying the sects in his work named ‘Magqalat al-Islamiyyin wa Ikhtilaf al-
Musallin’ in which he objectively recorded all the religious differences of his
time, without praising the sect to that he was affiliate. Although the article
emphasizes that this work, with its neutral style and scientific character, is one
of the rare examples of its kind, it also discusses some of its shortcomings and
weaknesses.

Keywords:  denominations,  al-Ash’ari,  Magalat  al-Islamiyyin,
classification of the denominations

Capa tovsiya etdi: i.f.d. U.N.Abuzorova
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KAYNAKLARDA: TARIH VE DESTAN IiKILEMINDE SEHRBANU
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Dog., Dr. Elnura Azizova

Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii,

flahiyat Fakiiltesi, Din Bilimleri Anabilim Dali
elnuraazizova@ait.edu.az

OZET

[lk dénem Islam tarihinin dini-siyasi etkileri bakimidan en cok tartisilan
olaylarindan biri olan, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in torununun sehit edil-
mesi sebebiyle Miisliiman halklarin asirlarca hiiziin ve aciyla andig1 olaylarin
basinda gelen Kerbeld vak’asiyla ilgili kaleme alinan eserlerin ilk 6rnekleri,
Hz. Hiiseyin’in sehadetine goétiiren siireci tarihi olay olarak ele almakta ve
erken donem Islam tarihgiliginin 6zelliklerini tasimaktadir. Zamanla
Maktelii’l-Hiiseyn’ler tarihi eser olma 6zelligini kaybederek Miisliiman halk-
larin 6zellikle stfi ¢cevrelerince ragbet goren tarihi-edebi eserlere ¢evrilmisler.
Bu siirecte Arapca yazilan ilk makteller dogal olarak diger halklarin maktel
geleneginin olusumunda 6nemli rol oynamistir. Tespit edilebilen ilk 6rnekleri
XIV. yiizyila ait olan Tiirk¢e makteller, Tiirklerin islamlasma siirecine paralel
olarak Arapg¢a maktellerle birlikte, Farsca 6rneklerinin de etkisinde kalmslar.
Bunun en acik gostericilerinden biri, erken donem Arapca maktellerde
rastlanmamakla birlikte, Farsca maktellerde karsilasilan Sehrbanu bint
Yezdicerd’in Kerbeld olayr baglaminda Tiirk¢e maktellerde de zikredilme-
sidir. Bu acidan bakildiginda, genel anlamda Miisliimanlar i¢in Hz. Peygam-
ber’in torunu Hz. Hiiseyin’in soyunu devam ettiren oglunun, dzel olarak Ima-
miyye’nin 4. imami Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in annesi oldugu ileri stirii-
len Sehrbanti’yla ilgili Arapga, Farsca ve Tiirkge belli basli maktellerdeki bil-
giler temelde 6nemli farkliliklar icermektedirler. Bu arastirmada Sehrbanti’yla
ilgili maktellere farkli sekilde yansiyan bilgilerin kaynag: olarak Islami lite-
ratlirdeki veriler arastirilacaktir.

Anabhtar kelimeler: Islam tarihi, Kerbeld, Hz. Hiiseyin, Sehrbdnii, maktel
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Giris

Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt’ine duyduklar1 sevgi sebebiyle torunu Hz.
Hiiseyin’in Kerbeld’da sehid olmasinin anisina yazilan ve mezhebinden
bagimsiz olarak asirlarca Tiirk toplumlarinda okunan maktellerin icerik ve
uslup acisindan farkli 6rnekleri bulunmaktadir. Etkisinde kalinan kaynak me-
tin agisindan Kenan Ozgelik Tiirkce maktelleri baslica olarak Ydsuf-1 Med-
dah’m (6. XIV. yiizyil) Maktel-i Hiiseyin’inin ve Hiiseyin Vaiz-1 Kasifi’nin
(6. 910/1504-1505) Fars¢a kaleme aldig1 Ravzatii’s-siihedd’nin 6rneginde
yazilanlara ayirmaktadir (Ozgelik, 2011: 274). Genel gergevesi acisindan
karsilastirildiginda Ytsuf-1 Meddah’in maktelinin, anahatlariyla Arapca en
meshur maktel olarak bilinen Ebl Mihnef Liit b. Yahya’ya nisbet edilen (6.
157/773-74) Maktelii’l-Hiiseyn’i 6rneginde yazildigi sdylenebilir. Dolayisiyla,
Tiirkge maktellerin igerik ve uslup acisindan kaynak metin olarak Arapga’dan
EbG Mihnef’in ve Fars¢ca’dan Kasifi’nin maktelleri etkisinde kaleme alindigi
distintilebilir. EbG Mihnef’in maktelinin olay kurgusu etkisinde kaleme
alindig1 distiniilmekle birlikte, Ytsuf-1 Meddah’in maktelinde de Farsca
maktel etkisi oldugu yadsinamaz. Bunun en ag¢ik 6rnegi, kapsam, uslup ve
igerik olarak farkli 6zellikleri bulunan Tiirk¢e maktellerin iki farkli tiiriiniin
ortak yonlerinden biri olarak sahis kadrosunda Hz. Hiiseyin’in esi, soyunu
devam ettiren tek oglu Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in annesi olarak Sehrbant
bint Yezdicerd’in yer almasidir. Konuyla ilgili makalesinde Elnura Azizova
Sehrbani’yla ilgili olay kurgusu ag¢isindan Tirkce maktelleri kendi igerisinde
tic farkli kisma ayirmaktadir (Azizova, 2021: 219-230). Bu tasnife gore,
Yisuf-1 Meddah’in Maktel-i Hiiseyn’i, dolayisiyla Ebl Mihnef’in Maktelii’l-
Hiiseyn’inin etkisinde yazilan Tiirk¢e maktellerdeki Sehrbanti bazi ¢ocuklarini
savas meydaninda, yeni dogan bebegini mesakkatli Dimagk yolculugunda
kaybeden, geri kalan ¢ocuklarini koruyup kollamaya ¢alisan ve yolculuk sira-
sinda hastalanarak vefat eden bir anne, bu anlamda trajedinin anne simgesidir
(Ozgelik 2008, 260-261, 273, 289-292, 323; Giilsiim 2019, 140, 168-169,
181-182; Yiiksel 2012, 94, 102, 122-124, 145; Degirmenci 2009, 64, 77-78,
83; Haci Nireddin Efendi 2012, 96, 108, 121). Kasifi’nin Ravzatii’s-siiheda’s1
etkisindeki Tiirk¢e maktellerde Hz. Hiiseyin’in esi ve ¢ocugunun annesi olma-
st baglaminda Sehrbanti’yla ilgili veriler biiyiik oranda Kasifi’nin makteline
uygun olmakla birlikte (Glingor 1987, 325, 347, 424, 450, 451, 452; Cami-i
Rimi (Misrd), 289a, 305a, 359b, 381a-383a; Ozgelik 2016, 370, 469-470,
490-492; Eren 2014, 309-310, 353-354, 532, 580-581, 586.), Fars kimligine
0zel vurgu yapilmamasi agisindan Fars¢a orijinalinden ayrilmaktadir. Ravza-
tii’s-stiheda’nin Turkce cevirilerinde Yezdicerd b. SirGiye’nin kizi Sehrba-
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n’nun Sasani hanedaninin devamcisi olarak Hz. Peygamber’in her iki toru-
nunun soyunu devam ettiren 6zelliginden bahsedilmemekte, “peygamberlikle
melikligin birlesmesine” vesile oldugu giindeme getirilmemektedir. Sabir
Saykali’nin Ravzatii’s-siitheda’s1 6rneginde tglincti grup Tirkge makteller,
Sehrban®’yla ilgili onemli 6l¢iide destanst bir olay kurgusuna sahiptir. Ileride
goriilecegi tizere Sehrbanfi baglammda Hz. Omer-Hz. Ali karsithg: {izerine
kurulmus rivayetin Siinni edisyondan gecirildigi bu maktellerde Hz. Hiiseyin-
Yezid arasindaki iligkiler siydsi boyuttan kisisel adavete indirilmis, oglunun
veliahtlig1 dolayisiyla Muaviye b. Ebl Siifyan giindeme getirilmemis, Hz. Ali
Sasani hanedan iiyelerinin katlinde ortak olarak goriilmiis, Hz. Omer Sehrba-
nl ve Hz. Hiiseyin’in nikahii kiymistir (Saykali 2004, 244-259; Altunmeral
2010, 74-76; Azizova 2021, 232).

Rivayetlerin ravi silsilesiyle aktarildigi, olaylarin sebep ve sonuglari agi-
sindan, ayn1 zamanda olay kurgusu ve sahis kadrosuna gore benzer 6zellikler
tastyan ilk Arapca maktellerde Sehrbant’dan bahsedilmemektedir. Bilakis,
Arapca maktellerde Kerbela olayina katilmis kadinlar arasinda Ali-Fatima ev-
ladina ait kadinlarin rolii vurgulanmakta, Hz. Hiiseyin’in sehid edilmesinin
ardindan cadirlarin yagmalanmasi sirasinda, Kife’de Ubeydullah b. Ziyad’in
huzurunda, Dimask yolculugunda, Yezid’in sarayinda ve Medine’ye doniiste
bu kadinlardan bahsedildigi goriilmektedir. Mezhebinden bagimsiz olarak
Ebt Mihnef (6. 157/773-774), Ebii’l-Ferec el-Isfahani (6. 356/967), Ibn Tavis
(6. 664/1266), ibn Nema Hilli (6. 645/1247-48) gibi miielliflerin II.-
VIL/VIIL-XIII. ylzyillara ait Arap¢a maktellerinde Kerbelda’da bulunan Ehl-1
Beyt kadinlar1, Zeyneb bint Ali basta olmak tizere Ummii Kiilsim, Rukiyye,
Stikeyne vs. gibi Ali-Fatima evladina mensup olup (Ebi Mihnef 1391, 129-
133, 154-155; Taberi 1967, 5/446-447, 452, 456-457; Isfahani 1946, 115-116;
Ibn Tavis 1993, 140-141, 147, 151, 167-169, 181, 220; Ibn Nema el-Hilli
1406, 49, 69 vd), Hz. Hiiseyin’in esi veya Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in
annesi olarak Sehrbanti’dan (veya erken donem kaynaklarinda gecen diger
isimlerinden) sézedilmemektedir. iranli alim Ibn Sehrastib’un (6. 588/1192)
Hz. Hiiseyin’in biyografisi baglaminda Kerbeld olaymna genis yer verdigi
Mendkibii Al-i Ebi Talib isimli eseri Hz. Hiiseyin’in esi olarak Sasani hiikiim-
darinin kizi Sehrbanti’yla ilgili aktardig: bilgiler, Kerbela olay1 baglaminda
Arapca kaynaklarda konunun ele alindig1 ilk 6rneklerden biri olarak degerlen-
dirilebilir. Eserde yer alan bilgilere gére, Hz. Omer déneminde Medine’ye
getirilen Fars esirler arasinda bulunan Yezdicerd’in iki kiz1 Hz. Ali tarafindan
ozgiirliige birakilmais, birisini oglu Hz. Hiiseyin, digerini ogullugu Muhammed
b. Ebi Bekir’le evlendirilmistir (Ibn Sehrasib 1991, 4/55-56). Sehrbanfi’nun
Kerbeld sonrasinda Kife’ye gotiiriilen diger Ehl-1 Beyt iiyeleri arasinda



170 Din arasdirmalar 1 (6), 2021

bulunmadigmi kaydeden ibn Sehrastb, Hz. Hiiseyin’in sehadetinin ardindan
kendisini Firat sularma atarak oldiirdiigiinii nakletmektedir (Ibn Sehrastb
1991, 4/121). Sahis kadrosunda Sehrban(’ya 6zel yer veren son yiizyillara ait
bazi Arap¢a makteller ise Fazil Derbendi (Derbendi 1994, 3/133-138) ve
Abbas Kummi (Abbas Kummi 1992, 476-479, 611-613) gibi Tiirk-Fars kiiltiir
cevrelerinde yetisen, Imamiyye mensubu gayri-Arap din alimleri tarafindan
telif edilmistir.

Arapca Orneklerinden farkli olarak, belli basli Farsca maktellerde Ali b.
Hiiseyin Zeynelabidin’in annesi olarak tarihi-menkibevi bir Sehrbana imajimin
onemli bir yeri bulunmaktadir. Ornegin, Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin Ravzatii s-
stiheda’s1 ve Safevi doneminin meshur seyhiilislami Muhammed Bakir
Meclisi’nin (6. 1110/1698) Cila u’l- ‘uyin’u gibi belli bash Fars¢ca maktellerin
sahis kadrosunda Sehrbant etkin bir konuma yerlestirilmis Sasani prensesidir.
Aralarinda yaklasik iki asirdan fazla bir siire bulunan her iki Fars¢a maktelde
Sehrbant’yla ilgili tizerinde durulan en 6nemli ortak nokta, Farslarin secilmis-
ligi konusudur. Her iki makteldeki yaklasima gore, Sehrbanti’nun Hz.
Hiiseyin’le evliligi Arabin en faziletlisi olan Beni Hasim’le Acemin en fazilet-
lisi olan Farslar1 birlestirmis, ayn1 sekilde Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin “pey-
gamberlikle melikligi birlestiren” veya “Ibnii’l-hiyarateyn” anlayis1 {izerinden
takdim olunmustur (Kasifi 1390, 713-716; Meclisi 827). Bununla birlikte, bu
makteller yakindan incelendiginde Sehrbanti’nun hayatiyla ilgili bilgilerin
temelde birbiriyle ¢elistigi goriilmektedir. Cilau’l- ‘uyiin’un Sehrbant’su Ali
b. Hiiseyin Zeynelabidin’i dogururken vefat ederken, Ravzatii’s-siiheda’ nin
Sehrbanti’su Kerbeld’ya katilmigtir. Meclisi’nin Sehrban(i’su asil bir Sasani
prensesidir. Kendisi giizelligiyle Medineli Arap kizlarini hayran birakmis, Hz.
Peygamber, Hz. Fatima ve Hz. Ali’nin manevi kilavuzluguyla Hz. Hiiseyin’le
evlenmis, genel kabule gore 38/659 yilinda gerceklesen (Kilavuz 2013,
44/365) Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’i dogurduktan sonra vefat etmis ve bu
stire¢ zarfinda her tirlii Arap saldirisina karsi dokunulmazligi korunmustur
(Meclisi, 826-833). Kasifi’nin Sehrbant’su ise maktelin okundugu halk kitle-
leriyle arasinda empati kurulan garib bir Sasani prensesidir. Kendisi oglu Zey-
nelabidin’in dogumundan yaklasik 20 sene sonra, 61/680 yilinda vuka bulan
Kerbela olayma kadar yasamis, Kerbela sirasinda ve Dimagk yolculugunda
Ehl-i Beyt’le birlikte ac1 ¢ekmistir (Kasifl 1390, 510-623. Krs. Azizova 2021,
232-233).

Bu arastirmada Farsca ve Tiirkge maktellerde Ali b. Hiiseyin Zeynelabi-
din’in annesi oldugu ileri siiriilen, fakat erken donem Arapg¢a maktellerde hak-
kinda herhangi bir bilgiye rastlanmayan Sehrbant bint Yezdicerd’le ilgili
erken donem Arapga kaynaklardaki veriler degerlendirilecektir.
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1. Islami Literatiire gore Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in Annesinin
Kimligi

Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’le ilgili biyografik bilgi veren en erken taba-
kat yazarlarindan ibn Sa’d’in (6. 230/845) kaydettigi bilgiler Hz. Hiiseyin’in
soyunu devam ettiren tek erkek ¢ocugunun annesinin Gazale olarak isimlendi-
rilen immii veled oldugu, Hz. Hiiseyin’in vefatindan sonra onun mevlasi
Zibeyid’le evlenerek Abdullah ibn Ziibeyid’i dogurdugu, boylece Abdullah
ibn Ziibeyid’le Ali b. Hiiseyin’in anne bir kardes olduguna dair verilerle sinir-
lidir (ibn Sa‘d 2001, 7/209). ibn Sa’d, Gazale’nin iimmii veled oldugunu
kaydetmekle birlikte, memleketinden ve menseyinden sézetmemektedir.

Ibn Sa’d’in sundugu bu bilgiler, yaklasik bir kusak sonra dilci ve tarihgi
Ibn Kuteybe (6. 276/889) tarafindan detaylandirilarak aktarilmaktadir. el-
Ma ‘Grif isimli eserinin Hz. Ali’nin soyuna ayirdigi kisminda ibn Kuteybe, Hz.
Hiiseyin’in soyunu devam ettiren yegane oglu olarak Ali el-Asgar’in annesi-
nin “sdylenenlere gore Sindli oldugunu, Siilafe veya Gazéle olarak isimlendi-
rildigini, Hz. Hiiseyin’den sonra mevlas: Ziibeyd’le evlenerek Ali b. Hii-
seyin’le anne bir kardes olan Abdullah ibn Ziibeyd’i dogurdugundan” bahset-
mektedir. Ibn Kuteybe’nin ekledigi detay sadece Zeynelabidin’in annesinin
ismi ve menseyi/memleketi konusundaki farklilikla ilgili degil, ayn1 zamanda
Hz. Hiiseyin’den sonra evlendigine dair de ek bilgi igermektedir. ibn Kutey-
be’nin Ali b. Muhammed ve Osman b. Osman’in ravi silsilesiyle aktardigi bu
bilgiye gore, Ali b. Hiiseyin annesini mevlasiyla evlendirmis, bir cariye azad
ederek kendisi onunla evlenmistir. Bu bilgilere gore, donemin Emevi halifesi
Abdiilmelik’in (685-705) durumu elestiren mektubuna cevap olarak Ali b.
Hiiseyin “miisliimanlar icin iisveyi-hasene olan Hz. Peygamber’in de Safiy-
ye’yi azad ederek evlendigini, evlathigr Zeyd’in bosadig1 halasinin kiz1 Zey-
neb’le evlendigini” 6rnek olarak vermistir (ibn Kuteybe 1981, 214-215).

Ibn Kuteybe, Ali b. Hiiseyin’in annesinin iimmii veled olduguna dair bil-
giyi Araplarin fazileti tizerine yazdig1 Fazlu’l- ‘Arap isimli eserinde de tekrar-
lamaktadir. Kéle bir kadmin dogurdugu Hz. Ismail’in soyundan gelmeleri,
ayn1 zamanda kole kadinlardan dogan c¢ocuklar1 sebebiyle Araplart “ebnau’l-
lahna” olarak asagilayan doneminin Acemlerine karsi soylulugun babadan
gectigini savunan Ibn Kuteybe, cariyelerin halifeler ve hayirlilar dogurdugunu
yazmakta ve bu soylulara Ali b. Hiiseyin b. Ali, Kadsim b. Muhammed b. Ebt
Bekir ve Salim ibn Abdullah ibn Omer b. Hattab’1 6rnek vermektedir. Ibn
Kuteybe’nin Basrali {inlii dilci el-Asma‘?’den (6. 216/831) aktardig: ek bilgiye
gore, cariyelerle evlenmeyi hos karsilamayan Medineliler, isimleri zikredilen
tic halife torunu dogduktan sonra esir kadinlarla evlilige istiinliikk vermeye
baslamislardir (Ibn Kuteybe 1998, 48). ibn Kuteybe’nin kole kadinlardan
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dogduklarini belirttigi, fakat annelerinin soyuyla ilgili herhangi bir ek bilgi
vermedigi bu {li¢ halife torununun 6zellikle ilk ikisi, ileride bahsedilecegi gibi
bazi kaynaklarda son Sasani hiikiimdar1 III. Yezdicerd’in (632-651) esir alin-
mis kizlarindan dogan ¢ocuklar olarak gosterilmektedir.

II1/IX. yiizy1l kaynaklar1 arasinda ibn Sa’d ve ibn Kuteybe’den farkli
olarak Hiiseyin ibn Ali’nin annesinin III. Yezdicerd’in kizi oldugunu belirten
kaynaklar da bulunmaktadir. Meseld, Fars menseli ve Imamiyye mensubu
oldugu kabul edilen Ya‘kubi (6. 292/905) Tarih eserinde Kerbela olaymin
ardindan Hz. Hiiseyin’in evlatlarindan bahsederken Ali el-Asgar Zeynelabi-
din’in annesinin Harare bint Yezdicerd oldugunu, Hz. Hiiseyin tarafindan
Gazale olarak isimlendirildigini kaydetmektedir (Ya‘kubi, 1964: 2/233).

Ibn Funduk adiyla meshur Beyhaki’ye (6. 565/1169) ait edilen Liibcbiil-
ensab isimli eserin 6zel bir faslinin Ali b. Hiiseyin’in annesiyle ilgili ihtilatl
rivayetlere ayrilmasi, konuyla ilgili rivayetlerdeki farkliliklarin miiellifin do-
neminde artarak devam ettigini gostermektedir. Zeynelabidin’in annesinin
ismi konusunda ihtilaf bulundugunu bildiren miiellif, kendi dénemine kadar
konuyla ilgili dil ve neseb alimlerinin aktardig1 bilgileri degerlendirmektedir.
Zeynelabidin’in annesinin ismiyle ilgili ¢esitli goriisler oldugunu séyleyen
Beyhaki, VI./XII. yiizyila kadarki neseb bilginlerinin naklettiklerini derleye-
rek aktarmaktadir. Bu ¢ercevede miiellif, Ali b. Hiiseyin’in annesiyle ilgili
Ayni’nin “Silafe”, Kadi Ebii’l-Hasan el-Ciircani’in “Cide”, Abdullah b. Mus
‘ab b Ziibeyr’in “Helva”, ibrahim el-Ciindi’nin “Selame”, Ebli Ubeyd’in
“Siilafe”, Muhammed b. Kasim et-Temimi’nin “Sah Aferid”, Ziibeyr b.
Bekkar ve Hisam b. Muhammed Kelbi’nin “Sehrbantye”, Vahidi’'nin “Sehr-
banhye” (Acemler arasinda) ve “Siilafe” (Araplar arasinda) ismi {izerinde
durduklarini kaydetmektedir (Beyhaki 1990, 1/347-348). Eserde Hz. Ali’nin
Yezdicerd’in kizina “Sehrbani” isminin Arap¢a cevirisi olan “Seyyidetii’l-
beled” adini verdigine dair rivayetin farkli bir versiyonuna da yer verilmekte-
dir. Bu rivayete gore Hz. Hiiseyin’in Yezdicerd’in kiziyla izdivacimi tebrik
icin giden Hz. Ali, kizin isminin “Keyhan Banuye” oldugunu ve “Diinya ve
ahiret hanim1” anlamina geldigini 6grenmis. Hz. Ali “Diinya ve ahiret hanimai-
nin Restlulldh’in kizi Fatima oldugunu” séyleyerek onu “Seyyidetii’l-beled”
adlandirmis, insanlar da ona Sehrbantye demisler (Beyhaki 1990, 1/349).

Liibabii’l-ensab’daki bilgilere gore donemin neseb alimlerinin konuyla il-
gili ihtilaf ettikleri bir diger husus, Ali b. Hiiseyin’in annesinin hiir veya kole
oldugu konusudur. Bu baglamda Beyhaki, Ibrahim el-Ciindi basta olmak
tizere bir sira ensab aliminin onun parayla alinmis iimmii veled, Ayni’nin
onun Sindli bir immii veled, Abdullah b. Mus’ab’in iimmii veled, Kad1 Ebii’l-
Hasan el-Ciircani’nin Ciircan esirlerinden Niscan’in kizi olduguna dair
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kayitlarii zikreder (Beyhaki 1990, 1/348). Hz. Hiiseyin’in eslerinin isimlerini
siralarken ilk Sehrbant’nun ismini zikreden miellif, onu Hz. Hiiseyin’in alt1
erkek cocugundan ikisinin (Ali Asgar ve Abdullah’in) ve dort kizindan ikisi-
nin (her ikisi kiiciikken vefat eden Zeyneb ve Ummii Kulsim’un) olmakla,
toplam on ¢ocugundan dordiiniin annesi olarak gostermektedir (Beyhaki 1900,
1/349-350). Ali b. Hiiseyin’in annesinin ne zaman vefat ettigine dair Beyha-
ki’nin déoneminde de devam eden ihtilaf konusuna miiellifin cevabi onun Zey-
nelabidin’i dogururken vefat ettigi, Zeynelabidin’in evlendirdigi soylenilen
kadinin kendisini biiyiiten cariye oldugu seklindedir (Beyhaki 1990, 1/352).

Buraya kadar aktarilanlardan varilan sonug, Ali b. Hiiseyin Zeynelabi-
din’in annesinin ismi ve menseyi basta olmak {izere kimligiyle ilgili erken do-
nem Islami literatiirdeki bilgilerin farklilik arzettigi, fakat gayr-i Arap kokeni
tizerinde ittifak edildigine dair genel kabuldiir.

2. islami Literatiire gore IIl. Yezdicerd’in Kizimn Esir Ahndig
Donem ve Sartlar

Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in annesinin ismi ve menseyiyle ilgili oldugu
gibi, ne zaman ve hangi sartlarda Hz. Hiiseyin’le evlendigine dair bilgiler
acisindan da kaynaklarda farkli rivayetlere rastlanmaktadir. Bu rivayetler
arasinda Isndaseriyye’nin sistematik hadis ¢alismalarinin 6nciilerinden olan ve
kendisi on birinci imdma yakin donemde yasamig EbG Ca‘fer Saffar el-
Kummi’nin (6. 290/903) Besa 'irii 'd-derecdt isimli eserinde aktardigi rivayet
ozellikle onem arzetmektedir. Rivayeti 6nemli kilan husus, sadece detayl
bilgiler igermesi degil, Zeynelabidin’in oglu, besinci imam Muhammed el-
Békir’a (6. 114/733) isnad edilmesidir. Bu rivayete gore “Yezdicerd’in kizi
Omer’in huzuruna getirildigi zaman Medine’ye dahil olurken sehrin kizlari
kendisini seyretmek i¢in toplanmis, cAmi onun yiiziiniin 15181yla aydinlanmis-
tir. Kiz, Omer’i gordiigii zaman yiiziinii kapamis ve Fars¢a “Hiirmiiz’iin bir
giinii olmadi!” (345 134 55w ol) demistir.” Omer kendisini asagiladigin diisii-
nerek sinirlenmis ve kizi azarlamis. Emirii’l-mu’minin’in (Ali b. EbG Talib)
Omer’e “bu, senin i¢in degil, onu birak, miisliimanlardan diledigini segsin ve
onu sectigi sahsin ganimet malindan hesapla” demesi {lizerine halife ona
secmesini soylemis ve kiz elini Hiiseyin ibn Ali’nin basina koymustur.
Emirii’l-mu’minin’in sorusu {izerine isminin “Cihansah” oldugunu séyleyin-
ce, 0, “haywr, Sehrban” deyerek degistirmis ve oglu Hiiseyin’i: “Ey Eba
Abdullah, o, sana diinyanin en hayirli insan1 olacak oglunu doguracaktir” soz-
leriyle miijdelemistir.” (Saffar Kummi, 1/593-594).
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Eserin “Imamlarin biitiin dillerde konusabildigi” isimli faslina uygun ola-
rak Kummi’nin argliman olarak gosterdigi bu rivayette Hz. Ali’nin Sehrbant/
Sahzenan ile arada miitercim olmaksizin Fars¢a konustugunun vurgulanmasi
disinda (Beyhaki 1990, 1/346-347), yukarida bahsedildigi iizere ozellikle
Fars¢a ve Tiirk¢e maktellerde gelistirilmis Hz. Hiiseyin ve Sehrbanti’nun evli-
liginin olay kurgusunun temelini olusturacak bilgiler de bulunmaktadir. Diger
taraftan isminin Hz. Ali tarafindan verilmesi ve Sehrbanti’nun kendi rizasiyla
Hz. Hiiseyin’i segmesi gibi detaylar da bahsi gecen olayla ilgili rivayetlerin
farkl1 versiyonlar1 ile karsilastirilmasi agisindan onemlidir. Nitekim ayni
rivayet, Imamiyye’nin temel hadis kiilliyati sayilan Kiitiib-i Erba‘a’nin
birincisi olan e/-Kafi isimli eserinde Kiileyni (6. 329/941) tarafindan Nasr b.
Miizéhim, Amr b. Simr, Cabir yoluyla Eb Ca‘fer’den aktarilmaktadir. Kiiley-
ni’nin rivayetinde 6nceki versiyona eklenmis detaylara da rastlanmaktadir: 1)
Ali b. Huseyin Zeynelabidin’in Allah’in iki se¢kin milletinden, Araplarin en
hayirlis1 olarak Beni Hasim’den ve Acemlerin en hayirlisi olarak Farslardan
dogdugu; 2) Ali b. Zeynelabidin’in Kisrd ve Hasim arasinda en faziletli sahis
olmastyla ilgili tabilin donemi sairi Ebii’l-Esved ed-Diieli’ye (6. 69/688)
nisbet edilen misra (Kileyni 1363, 1/466-467).

Kiileyni’den yaklasik yarim asir sonra, Kiitiib-i Erba‘a’nin ikinci
kitabinin miiellifi ibn Babeveyh Seyh Sadiik (6. 381/991) sekizinci imam Ali
er-Riza’nin (6. 203/819) biyografisi lizerine yazdig1 ‘Uyunii ahbdri’r-Riza
isimli eserinde Zeynelabidin’in annesiyle ilgili seleflerinin aktardigindan fark-
I1 bir rivayetten bahsetmektedir. Bu rivayete gére, Imam Riza Horasan’dayken
cagdast Fars menseli Sehl b. Kasim Nuscani’yle konusmasinda aralarinda
akrabalik bagi bulundugunu sdylemis, Sehl’in bu akrabaligin nereden kaynak-
landigim1 sormasi iizerine su olayr nakletmistir: “Abdullah ibn ‘Amir b.
Kiireyz Horasan’1 fethettigi zaman Acemlerin meliki Yezdicerd b. Sehriyar’in
iki kizin1 esir alarak Osman b. Affan’a gondermistir. Osman onlardan birini
Hz. Hasan’a, digerini Hz.Hiiseyin’e vermis. Kizlarin her ikisi dogum yaptikla-
rinda vefat etmisler. Hz. Hiiseyin’e verilen kiz Ali b. Hiiseyin’i dogururken
vefat etmis. Zeynelabidin’e daha sonra babasinin “timmii veled”’lerinden birisi
bakmis. Zeynelabidin biiyliytinceye kadar onu kendi annesi sandig1 gibi, in-
sanlar da boyle bilmis ve daha sonra onun annesini evlendirdigini iddia etmis-
ler. Fakat o, boyle bir sey yapmamis, annesi olarak bildigi kadin1 evlendirme
sebebi ise, kendisine evlenmek istegini sormasi {izerine olumlu cevap almasi
olmustur (Seyh Sadik, 2/135-136). Seyh Sadik’un rivayetini 6nemli sekilde
onceki rivayetlerden farkli kilan hususlar bulunmaktadir: 1) Olaymm Hz.
Osman doneminde vuk® bulmast; 2) III. Yezdicerd’in iki kizinin Hz. Ali’nin
iki ogluna verilmesi; 3) kizlarin isimlerinin zikrolunmamasi; 4) En 6nemlisi,
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kizlarin dogum yaptiklari zaman vefat etmeleri. Bu rivayette 6ncekinden fark-
I1 olarak Sehrband 6zelinde Hz. Omer-Hz. Ali karsithigindan bahsedilmedigi
gibi, sadece Hz. Hiiseyin’le degil, aym1 zamanda Hz. Hasan araciligiyla da
Fars hanedan ailesiyle akrabalik kuruldugu gosterilmektedir. Ayrica, Seyh
Sadik’un aktardigi rivayetle, Zeynelabidin’in annesinin Hz. Hiiseyin’in vefa-
tindan sonra evlendigi ve kendisiyle anne bir kardes dogurdugu konusunda da
Ibn Sa’d ve Ibn Kuteybe’nin aktardig: rivayetler Sehrbanti’nun hayatiyla ilgili
rivayetlerdeki farkliligi ortaya koymasi acisindan énemlidir.

Imamiyye’nin bir diger onemli hadis alimi Seyh Miifid’in (5. 413/1022)
el-Irsdd isimli eserinde konuyla ilgili aktardig: bilgiler de ismi gegen sahislar
ve zaman agisindan farkli unsurlar tasimaktadir. Seyh Miifid eserinin Hz.
Hiiseyin’den sonraki imama ayirdigi faslinda Ali b. Hiiseyin’in annesinin
isminin Sahzenan bint Yezdicerd b. Sehriyar b. Kisra oldugunu yazmakta,
Sehrbanti olarak da isimlendirildigini eklemektedir. Hz. Ali’nin Dogu bolge-
lerine vali olarak gonderdigi Hiireys b. Cabir el-Hanefi’nin Yezdicerd b. Seh-
riyar b. Kisrd’nin iki kizin1 kendisine gonderdigini kaydetmektedir. Hz.
Ali’nin oglu Hiseyin’le evlendirdigi Sahzenan Zeynelabidin’i dogurmus,
Muhammed b. Ebl Bekir’le evlendirdigi ismi zikredilmeyen ikinci kiz ise
Késim’1 dogurmus, boylece, Zeynelabidin ve Kasim teyze ¢ocuklart olmuslar
(Seyh Miifid 2008, 2/137). Kaynak, olayin Hz. Ali déneminde vuk( buldugu-
nu, Yezdicerd’in iki kizinin Hz. Ali ile Hz. Ebl Bekir’in ogullariyla evlen-
dirildigini kaydetmekte, fakat kizlarin akibetiyle ilgili detaya yer vermemek-
tedir. Ayn1 rivayet daha erken doneme ait bir kaynakta, Ebli Nasr el-Bu-
hari’nin Sirru’s-silsileti’l- ‘aleviyye adli eserinde Ali b. Hiiseyin’le ilgili biyo-
grafik bilgi verilirken ge¢mektedir. el-Irsdd’da “Hanefi” olarak gecen valinin
nisbesi, bahsi gegen eserde “Cu‘fi” seklindedir (Ebl Nasr el-Buhari 1381, 31).

III. Yezdicerd’in kiziyla Hz. Hiiseyin’in evlendirilmesi olaymin Hz.
Ali’nin halifeligi doneminde vuk( bulduguna dair Seyh Miifid’in rivayetin-
deki bilgi, daha erken donem bazi kaynaklarda, fakat kizin Hz. Ali’ye evlilik
onerisinde bulundugu seklindeki farkli olay kurgusuyla ge¢gmektedir. II1./IX.
ylizyilin ansiklopedik alimi Dineveri (6. 282/895) Ahbaru 't-tival isimli eserin-
de Hz. Ali’nin atadig1 valilerden Hiileyd ibn Kas’in Horasan’a yaklastig1 za-
man Nisabiir halkinin isyan ettigini ve Kébil’den gelen Kisra kizin1 baslarina
gecirdigini bildirmektedir. IsyAm yatiran Hiileyd, Kisra’nin kizin1 Hz. Ali’ye
gondermis. Hz. Ali kiza oglu Hz. Hasan’la evlenmeyi 6nermisse de, kiz “Basi
tizerinde bagka birisinin oldugu birisiyle evlenmem. Sayet sen istersen, senin-
le evlenirim” cevabini vermistir. Hz. Ali yasl oldugunu gerekce gostererek
kendisine denk olacak fazilet sahibi Hz. Hasan’la evlenmesini tekrarlasa da,
onu kararindan vazgeg¢irememistir. O sirada Nersa isimli Irak dihkanlarindan
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birisi, kendisinin bolgenin ilerigelenlerinden oldugunu, Yezdicerd’in kiziyla
akrabalik bagi bulundugunu soyleyerek onunla evlenmek istedigini bildirmis-
se de, Hz. Ali kizin 6zgiir kararinin 6nemli oldugunu, diledigi sahisla evlene-
bilecegini soylemistir (Dineveri, 153-154). Yezdicerd’in kizinin son karari
hakkinda herhangi bir bilginin bulunmadig1 bu rivayette Hz. Hiiseyin’i se¢gme-
sinden, Zeynelabidin’in kendisinde Araplarla Acemlerin faziletini birlestirme-
sinden bahsedilmemektedir.

Dineveri’nin ¢agdasi bir diger tinlii dil alimi Miiberred (6. 286/900), Zey-
nelabidin’in faziletiyle ilgili 6ncekine benzer olay kurgusu bulunan bir rivaye-
te yer vermektedir. O, e/-Fazil adli eserinin “Biiytiklerin fazileti hakkinda”
isimli faslinda Ali b. Hiiseyin’in faziletlerinden bahsederken annesinin Yezdi-
cerd’in kiz1 olmasi sebebiyle onun “iki hayirlinin oglu” (zti’l-hiyarateyn) ad-
landirildigimi kaydetmekte ve bunu Hz. Peygamber’e nisbet edilen “Allah’in
mahlukat1 arasinda iki hayirlidan biri Araplardan Kureys, digeri Acemlerden
Farslardir” seklindeki sozlerle aciklamaktadir. Miiberred’in Basrali tinlii dilci
Asmai’den (6. 216/831) aktardig: bilgilere gore, Yezdicerd’in kiz1 yiiz esir
kizla birlikte Hz. Ali’nin huzuruna getirilir. Hz. Ali sahabiye kendisine iyi
davranilmasini tavsiye eder ve oglu Hiiseyin’le evlenmesini onerir. Yezdi-
cerd’in kiz1 kabul etmeyerek Hz. Ali’nin kendisiyle evlenmek istedigini bildi-
rir. Onceki rivayette oldugu gibi Hz. Ali oglunun gengliginin kendisiyle ev-
lenmek i¢in daha cazip bir neden oldugunu séylese de, Yezdicerd’in kizi ben-
zer sekilde “efendisi olan birisi benim gibisine efendilik edemez” cevabini ve-
rir (Miiberred, 1995: 106). Dineveri’nin aktardigi rivayette oldugu gibi, so-
nucta Yezdicerd’in kizinin Hz. Ali’nin bu veya diger oglunu sectigine dair
herhangi bir kayit bulunmamakla birlikte, yukarida zikrolundugu gibi Miiber-
red’in aktardigi bilgiler Zeynelabidin’in Araplarla Acemlerin faziletlilerini
birlestirmesi, “zii’l-hiyarateyn” olmasi baglamindadir. Miiberred bu rivayetin
devaminda Araplarin izzetini, Acemlerin becerilerini birlestirdikleri sebebiyle
esir kadinlardan dogan ¢ocuklardan daha zeki kimsenin olamayacagina dair
melez ¢ocuklarm {istiinliigii ile ilgili Hz. Omer’in s6zlerini de nakletmektedir
(Miiberred 1995, 106).

Beyhaki’nin Liibabii’l-ensab’inin 6zel bir faslinin Ali b. Hiiseyin Zeyne-
labidin’in annesiyle ilgili ihtilafli rivayetlere tahsis edilmesi, konuyla ilgili
rivayetlerdeki farkliliklarin miiellifin déneminde artarak devam ettigini gos-
termektedir. Eserde Arap nesrinin ustadlarindan Ebl Hayyan et-Tevhidi’den
(414/1023) aktarilan rivayetin yukarida deginilen daha erken versiyonlarla
karsilastirilmasi, tarihi siire¢ icerisinde yapilan degisiklikleri ve eklemeleri ta-
kip etme ac¢isindan onemlidir. Bu rivayette Yezdicerd’in iki kizinin Hz.
Omer’in huzuruna getirildigi, biiyiik kizin sert konusmasina sinirlenen halife-
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nin, Hz. Ali tarafindan ikna edildigi ve kizlarin kendi rizalariyla es se¢gmeleri-
nin Onerildigi gibi daha oOnceki rivayetlerde goriilen olay kurgusu sadece
tafsilath anlatimiyla degil, ayn1 zamanda farkli detaylariyla da temayiiz et-
mektedir. Meselad kizlarin sadece Ehl-i Beyt’le evlenmek istediklerini bildir-
meleri, Hz. Ali 6nerildigi zaman Fatimatii’z-Zehra nin yerine gegmenin dogru
olmadigi, ¢cok evlenip-bosanmasi sebebiyle Hz. Hasan’in adayliginin hiikiim-
dar kizlar1 i¢in uygun olmadigini, bir kizin Hz. Hiiseyin’i, digerinin ise Mu-
hammed b. EbGi Bekir’i sectigi aktarilmakta, ayrica Hz. Ali’nin kendi ciippesi-
ni bliyiik kiza ortii yaptigi, aralarinda gegen diyaloga Selman Farisi’nin tercii-
manlik yaptig1 gibi detaylar da eklenmektedir (Beyhaki 1990, 1/346-347).
Hisam b. Muhammed el-Kelbi’den naklen Yezdicerd’in iki kizinin Hiireys ibn
Cabir el-Cu’fi tarafindan ele gegirilerek Hz. Ali’ye veya Hz. Osman’a gonde-
rildigine dair farkli rivayetlere de yer veren miiellif, Hz. Osman déneminde
Yezdicerd’in Merv’de miisliimanlarin eline gegmesinden sonra kizinin da esir
alindiginin tarihgilerin ¢ogunlugunca kabul edildigini bildirmektedir (Beyhaki
1990, 1/348-349).

I1.-VI/IX.-XII. yiizyillarin farkl1 mezheplere mensup Islam alimleri tara-
findan aktarilan yukaridaki rivayetler, Ali b. Hiiseyin Zeyneabidin’in annesi-
nin Hz. Hiiseyin’le evlendigi zaman ve sartlar, ayrica vefat ettigi donem gibi
onemli konularla ilgili donemsel ve bolgesel dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel
durumuna bagli olarak farkli yaklagimlar sergilendigini géstermektedir.

Sonu¢

Erken dénem Islam literatiirii incelendiginde, Kerbela’da sehit olmus Hz.
Hiiseyin’in soyunu devam ettiren tek erkek cocugu olarak Ali b. Hiiseyin
Zeynelabidin’in annesinin kimligiyle ilgili bilgilerin oglunun biyografisiyle
ilgili veriler c¢ergevesinde, ayni zamanda kaynagin yazildigi donemin dini-
siyasi icerikli bazi polemiklerini aydinlatmasi acisindan anlamli detaylarla
birlikte ele alindig1 goriilmektedir. Kendisinin timmii veled olmas1 hususunda
ihtilaf bulunmamakla birlikte, ismi, memleketi, hiir veya koéle olmasi gibi
hususlarda kaynaklarda ittifak bulunmamaktadir. Ote yandan kendisinin hangi
halifenin doneminde ve hangi sartlarda esir alindigi, esirlik siirecinde kimler
tarafindan nasil muamele gordiigii, Hz. Hiiseyin’le kendi rizasiyla evlendigi
veya evlendirildigi, kendisiyle birlikte ka¢ kizkardesinin esir alindigi, onlarin
kimlerle evlendirildigi ve sézkonusu evliliklerden kimlerin dogduguna dair
bilgilerde de kaynaklarda farklilik bulunmaktadir. Hayatiyla ilgili celiskili
bilgiler arasinda Ali b. Hiiseyin’i dogururken vefat ettigi veya Kerbeld’dan
sonra evlenip evlenmedigine dair rivayetler de zikredilebilir.
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Diger taraftan, Sehrbant’yla ilgili bilgiler sadece oglu Zeynelabidin’in
biyografisiyle sinirli kalmamis, bir taraftan cariyeden dogan Hz. Ismail’in
devamcilar1 olmalar1 sebebiyle Sulbiyye’nin kiiclik gordiigii Araplarin
faziletini savunma; “tmmii veled”lerden dogan ¢ocuklarin sosyal statiisii,
melez cocuklarin faziletleri, diger taraftan Ali b. Hiiseyin’in Fars hanedan
ailesinin, dolayisiyla biitlin Farslarin akrabasi olmasi, buna bagli olarak
Farslarin Araplarla birlikte sec¢ilmis iki halk oldugu, Farsca’nin Hz. Ali
tarafindan da konusuldugu gibi Arap veya Fars ustiinliigiintin savunuldugu
etnik ve kiltiirel baglamli konularla da kaynaklara yansimistir.

Konuyla ilgili kaynaklarda dikkat ¢ceken hususlardan bir digeri, Sasani
hanedan ailesinden esir olarak ele gecirilen kadinlarla Hz. Ali arasinda ¢esitli
baglamda diyaloglarin yasanmasidir. Farkli olay kurgusu tizerinden anlatilan
bu olaylarin en 6nemli ortak yonii, Hz. Ali tarafindan Sasani hanedan iiyesi
kizlara 6zel bir sayg1 gosterildiginin vurgulanmasidir. Detaylar farklilik arze-
den bu rivayetlerde Hz. Ali’nin ogullarindan biriyle evlendirmek istedigi hii-
kiimdar kizinin, halife olmasi sebebiyle kendisiyle evlenmeyi onerdigini,
fakat kabul edilmedigini, Hz. Osman’in Medine’ye ganimet olarak goénderilen
bu kizlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’le evlendirdigi, Hz. Ali’nin halife olarak
Hz. Omer’in gazabindan kurtardigi hiikiimdar kizlarim1 Hz. Hiiseyin ve
Muhammed b. EbG Bekir’le evlendirdigi vs. gibi ¢eligkili bilgiler yer almakta-
dir.

Sonug olarak, Tiirkge maktellerde Hz. Hiiseyin’in ismiyle zikredilen tek
esi, ¢ocuklarinin annesi olarak ge¢en Sehrbani’nun maktellerde takdim edil-
digi gibi I1I. Yezdicerd’in kiz1 olmasi hususunda ilk donem Islam tarihi kay-
naklarindaki bilgiler kesinlik arzetmekten uzaktir. Diger taraftan maktel gele-
neginin ilk tliriinii olusturan erken dénem Arapga Maktelii’l-Hiiseyn’lerde de
Hz. Hiiseyin’in gayr-i Arap esiyle ilgili herhangi bir bilgi verilmemektedir.
Bu da, siyasi ve milli sebeplerle Fars kiiltiir ¢evrelerinde yayilmis Sehrbanti
imajinin, Tiirklerin islamlasmasi siirecinde bu kiiltiirden etkilenmesi sonucu
Tiirkgce maktel gelenegine dahil edildigi ihtimalini gliclendirmektedir. Sehrba-
nll 6rnegi, maktel geleneginin tarihi siire¢ icerisinde ¢esitli milli, dini ve
kiiltiirel unsurlardan etkilenerek 6nemli 6l¢tide degistirilip doniistiiriildigtini
ve pek¢ok menkibevi unsur igeren edebi ozellikler kazandigini gostermekte-
dir.
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i.f.d., dos. Elnura 9zizova
TURKDILLI MOQTOLLORIN FARS SAHZADOSI OROBCO
MONBOLORDO: TARIX VO DASTAN DILEMMASINDA
SOHRBANU BINT YEZDOGIRD

XULASO

[lk dovr Islam tarixinin dini vo siyasi tesirlorina gore on ¢ox miibahisali
hadisslordon biri olan, ham¢inin Mohoammad peygombaorin navesinin sohid
edilmasi sabobindon miisolman xalglariin osrlor boyu kodor vo hiiznlo yad
etdiyi hadisalorin ilklorindon olan Korbola olay: ile olagadar yazilan ilk asor-
lar, Hozrat Hiiseynin sohadotine aparan proseslordon tarixi hadiss zomininda
bohs etmis vo ilk dévr Islam tarixgiliyinin xiisusiyyatlorini dastyib. Todricon
Maqtal al-Hiiseynlor tarixi osar olma xiisusiyyatlorini itirarok, miisalman xalg-
larin, xtisusilo tesovviif miihitinde rogbstlo qarsilanan tarixi-odobi osorlors
cevrilib. Bu prosesds arabdilli ilk maqtallar tabii sokilde digar xalglarin mog-
tal yazma onenolorinin tosokkiiliinde mithiim rol oynayib. Tasbit edilon ilk
niimunolori XIV asra aid olan tiirkdilli mogtallor tiirklorin Islami gobul etmo
prosesing paralel olaraq orabdilli maqtallorlo birlikds, farsdilli mogtallorin do
tosirine moruz qalib. Bunun on agiq gostaricilorindon biri erkon dovr arabco
magqtallorde kegmomokls yanasi, farsdilli moqtsllorde 6z oksini tapan Sohrba-
nu bint Yezdogirdin Korbsla hadisasi kontekstindo tiirkdilli maqtallords do
geyd olunmasidir. Bu perspektivdon baxildigi zaman, timumilikdo, miisal-
manlar ti¢tin Mohommad peygombarin novesi Hozrat Hiiseynin naslini davam
etdiron oglunun, xiisusilo imamiyyonin 4-cii imaminm Oli ibn Hiiseyn Zeyna-
labdinin anas1 oldugu iddia edilon Sohrbanu ilo slagali orabdilli, farsdilli vo
tiirkdilli moqtallordoki molumatlar arasinda miithtim forqlilik mévcuddur. Bu
mogqalodo Sohrbanu ilo alagali mogtallordo miixtolif sokildo 6z oksini tapan
molumatlarin monbayi kimi, orobdilli islam monbolorindoki melumatlar tod-
qiq olunacaq.
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Acar sozlar: Islam tarixi, Korbala, Hiiseyn ibn Oli, Sohrbanu, maqtal.
0.¢p.m., oou. InvHypa Azuzoea

HEPCUACKASA NPUHHECCA TIOPKOA3BIYHbBIX MAKTAJIOB
B APABCKHUX UCTOYHHUKAX: IIAXPBAHY BUHT ME3JETEP/ B
JUJIIEMME UCTOPUH U JITIOCA

PE3IOME

IlepBbie paboThl, moBecTByromUEe 0 O6utBe npu Kepbene, spisromeics
OJIHUM M3 CaMbIX MPOTUBOPEUMBBIX COOBITUH B UCTOPUU Hcama NEPBOro Ie-
pHOJa U3-3a PEIIUTUO3HOTO U MOJIUTUYECKOTO BIMSHMS, a TAK)KE [IOMUHACMON
Ha MPOTSHKEHUU BEKOB MYCYJIBMAHCKMMM HapoJaMHU C IOpPEYbI0 U NEYaJIbIO
U3-32 My4YEHMYECTBA BHyKa IIpopoka Myxammena, pacCKasblBalu O IPOLEC-
cax, mpuBeAmUX K rudenn Xasparta XyceiiHa, HA OCHOBE UCTOPUYECKHX CO-
ObITHI M HOCWJIM 4YepThl UcToprorpaduu uciaama nepporo nepuoza. Ilocre-
neHHO MakTrainsl anb-XyCelH YTpaTUIU YePThl ICTOPUUYECKUX MPOU3BEACHUI
U IPEBPATUINCh B HUCTOPHUKO-JIIUTEPATYpHbIC NPOM3BEAEHUS, OJAroCKIOHHO
NpUHUMAaeMble MYCYJIbMAaHCKUMHU HapoJaMH, OCOOCHHO B Cy(uiickoil cpene.
B stom mporecce nepsble apaOosi3bIYHbIE MAKTallbl B €CTECTBEHHOH (hopme
CBHITPAJIA BaXXHYIO POJb B (POPMHUPOBAHUM MHUCHMEHHBIX TPATUIMIA MaKTAJIOB
JIpyTuX HapoaoB. TIOPKOSA3bIYHBIE MAaKTaJbl, MEpBbIE 00pa3lbl KOTOPBIX
oTHOcATCs K XIV BeKy, mapajuiebHO MPOLECCY NPUHATUS UCiIaMa TIOpPKaMy,
HOJBEPIVINCH BIUSHUIO MEPCOA3BIYHBIX MAKTAJIOB, HAPALY € apab0s3bIYHBIMU.
OnauM w3 Hambosiee OYEBHIHBIX MNPUMEPOB 3TOTO SBISIETCA TO, YTO
Ilaxp6any 6unT Mesnereps, ynoMuHaeMas B TIepCOA3BIYHBIX MAKTAIAX U He
yIOMHHaeMas B apaOCKUX MakTajlax pPaHHEro Nepuojia, OTMEYaeTcsl B TIOPKO-
A3BIYHBIX MaKTajlaXx B KOHTeKcTe coObiTuil B KepbGene. Ilpu paccmoTpenuu ¢
JTAaHHOW TOYKHU 3pEHUS, B LIEJIOM, JUIsl MyCYyJIbMaH CYILIECTBYET Pa3HULIA MEKIY
JAHHBIMM B apalos3bIYHBIX, MEPCOS3bIUHBIX U TIOPKOSA3BIYHBIX MaKTajgax
otHocuTenbHO llaxpbaHy, MPeArnoNOKUTEIBHO SBISIONMIEHCS MAaTephio 4-ro
nMama Mmamum Amm ubH XyceiH 3eiHanmaOauHa, MPOAOHKAIONIETO PO
Xaspara XyceitHa, BHyKa npopoka Myxammena. B nannoi cratee nHpopma-
151, TPeACTaBICHHAas B apabos3bIYHBIX HCIAMCKUX HMCTOYHHUKAX, HUCCIEIY-
eTcs B Ka4eCTBE MCTOYHMKA MH(OPMAIMH, OTPAKEHHON B pa3nu4Hoi (hopme
B MakTajax, nocpsmeHHsIx [axpbany.
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Knwueewvie cnoea: ucmopus ucnama, Kepbena, Xyceun ubHn Anu,
Hlaxpbany, makman.

Assoc. Prof. Elnura Azizova

PERSIAN PRINCE OF TURKIC MAQTALS IN ARABIC
SOURCES: SHAHRBANU BINT YAZDAGIRD IN THE DILEMMA
OF HISTORY AND CHRONICLE

ABSTRACT

The initial works on the Karbala events, one of the debatable issues in
Islamic history due to its religious and political impact as well as the
martyrdom of the Prophet Muhammad’s grandson, describe historical
processes that led to Hussein’s martyrdom, with the earlier phase exhibiting
aspects of Islamic history. Losing its historical relevance, Magqtal al-Hussein
gradually became a literary work admired by Muslim nations, particularly in
the Sufi context. The early Arabic-language maqtals inevitably played a
significant part in the establishment of various peoples’ maqtal writing
traditions during this process. In parallel with the Turks’ conversion to Islam,
the first evidence of Turkic magqtals date back to the 14th century and were
influenced by Persian as well as Arabic magqtals. From this perspective, there
is a significant discrepancy in the Arabic, Persian, and Turkic magqtals about
Shahrbanu, the son of the Prophet Muhammad's grandson, Hussein ibn Ali
ibn Hussein Zeynalabdin, the fourth Imam of the Imamate.

This article will examine the information from Arabic-language Islamic
materials as an information source that is mirrored in many ways in
Shahrbanu maqtals.

Keywords: History of Islam, Karbala, Hussein ibn Ali, Shahrbanu,
Magtal

Capa tovsiya etdi: f.f.d. M.M.Miirsaloy
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XULASO

Orobistan yarimadasi sakinlorinin oksor hissasini badovi gobilolor togkil
edir. Islam dininin golmasi ilo yarimadada béyiik doyisiklik yasandi. Siibhasiz
ki, yarimadada meydana golon doyisikliklor bu gobilslari do yaxindan maraq-
landirirdi. Bodovilorin, istor Hz. Peygomborin hiizuruna girmodoki rahatlig-
lar1, istor hor ciir suali ¢okinmodon sorusmalart siinnonin, hoadislorin ortaya
cixmasinda onamli rol oynadigini soyloyo bilorik. Sohrada kogori hoyat siir-
diiklari tigiin badaviler basibosluga, kobudluga, qayda-qanuna tabe olmamaga
alismiglar. Onlar bu alisqanliglarin1 Allah rosuluna qarsi bilorokdon, yaxud
bilmayarokdon olsa da irali stirmiislor. ©Orabistan yarimadasinin yerli sakinle-
rindon sayilan badovilori yeni formalasmaga baslayan islam toplumuna inteq-
rasiya etmok ticlin Allah rosulunun boyiik amak sorf etdiyini goriiriik. Badovi-
larin Hz. Peygombaorlo olan miinasibatlorinds sorusduqglart suallarin ohamiy-
yati boyiikdiir. Bu suallarin mahiyyatini arasdirmagin badovilorin xarakterlori-
nin, zehin diinyasinin izo ¢ixarilmasinda xiisusi rolu var.

Hz. Peygombor Madinaya golon badovilarle yaxindan maraqlanmis, onla-
rin suallarin1 cavablandirmis, problemlorini holl etmis, gonimatlordon hissalor
vermisdir. Umumiyyatla, moqalode badavilerin Hz. Peygombordan ibadatlor,
giyamsat, axirat, connot, connatlik amaol, cihad, giinah vo hicrat hagqinda sorus-
duglar suallar tohlil edilorak badovi xarakteri ortaya ¢ixarilmigdir.

Acar sozlar: Hz. Peygambor, badavi, sual.

Giris

Allah Rosulunun miixatob oldugu orob gobilslorinin ¢oxu badovi
tayfalaridir. Yasadiqlari ¢ol hoyatinin tesiri ilo garsi ¢ixmagq, etiraz etmok,

siddot, inadkarliq, qozob, davakarliq duygusu, osobiyyot vo qobilogilik
ruhunun giiclit oldugu badavi gobilslorin 6zlorine moxsus adot-anonalori vo
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orflori var. Kobud, gaba, sort, lakin somimi vo diiriist olan, asason agilla deyil,
duygularla horokat edon bu insanlarla slage qurmaq, onlar1 moarkozi idaronin
niifuzuna tabe etdirmak, sohorlorde maskunlasdiraraq, burada yasama aligqan-
l1ig1 gazandirmaq, madonilogsdirmok olduqgca ¢otindir. Siddsto vo giico boyun
oyon bu gobilolori comiyystlo biitiinlosdirmok tigiin Allah rosulu bir ¢ox
siyasi, modoni tadbirlors ol atmisdir.

Hz. Peygomborin bodavilori madenilosdirme siyasotindo asas yer alan
mosalalordon biri do onlarla yaxindan maraqlanmasi, sorusduqlar1 suallara ca-
vab vermosidir.

Tabii olaraq badovilor Orabistan yarimadasinin har torafine adimi ilk dafo
godor duyurmus bir peygombori gérmak {iciin bozon Madinoayo golorok Alla-
hin elgisino miixtolif suallar vermislor. Qabilo qurulusunda yasayan bu insan-
larin Hz. Peygombordon maraqlandiglar1 vo agillarina golon har seyi sorusma-
lar1 normal hal idi. Sohra badovilerinin modoni soviyyasi Islamin xitab etdiyi
soharlilorin moadoni soviyyesindon xeyli asagi oldugunu geyd etmoaliyik.

Homginin boadavilerin tobistlorine gore din vo imana daxil olmalar1 ¢ox
¢otin mosaladir.! Onlar ssmimi, mord, casur olduqlar gader inadcil, tors, qii-
rurlu vo kobuddurlar. Hz. Peygoambaor 6zlorine moxsus sorof anlayisina sahib,
modoni soviyyoesi asagl olan bu toplumun insanlarin1 Islama dovot edorkon
oshabindan forqli metodlar totbiq etmisdir. Allah rosulu badovilorin maddi-
monavi ehtiyaclarini garsilamis, yersiz harokotlori vo suallar1 qarsisinda onlari
danlamamus, Islamm omrlorini onlarndan &trii asanlasdirmisdir. Oshabindan
forqli olaraq, onlarin problemlori ilo soxson 6zii mosgul olmusdur. Homginin
oshabolorindon do onlara garst xosgorii ilo roftar etmolorini istomisdir. Tomaol
gaynaglara baxildiqda, badovilorin 6zlorini maraglandiran hor mévzuda yerli-
yersiz Hz. Peygoambors suallar verdiklori goriiniir. Bunu da qeyd etmok lazim-
dir ki, Allah rosulunu vo ashabini raz1 salan bazi gozol suallarin da badavilor
torafindon sorusuldugu diqgotcokicidir.

Ibadatlor haqqinda suallar

Hz. Peygombor Madinoaya golon bodovilorin bir miiddst burada qalmalari-
n1 istoyirdi. Bununla badovilorin dini yasayisa yaxindan balad ola bilmaleri
mogsadi gidiiliirdii Masalon, Madinoys golorok namazlarin vaxtlarini sorusan
badovinin sualina cavab olaraq, Hz. Peygombor ondan Madinods galmasini
istomis, ilk glin eyni namazlar1 vaxtin avvalinda, ikinci giin iso vaxtin sonunda
quldirmigdir. Daha sonra iso “Namazlarin vaxtlarini sorusan haradadir?” -

" Bodovilor kafirlik vo miinafiglik baximindan daha betor. Allahin 6z elgisino endirdiyi
hokmlori bilmomoya daha layiqdirlor. Allah har seyi bilondir. Hikmot sahibidir. (T6vba, 97)
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deyo badovini xabor almisdir. O, “Buradayam, ey Allahin elgisi”, — dedikdo
Hz. Peygombor “Namazlar bax, bu gordilylin vaxtlar arasinda qilinir”, —
soylomigdir.

Boadovinin mévzunu daha yaxsi basa diismosi, gororok Oyronmosi li¢iin
Hz. Peygombor ona namazlar1 soxson 0zii, qosdli olaraq miixtolif vaxtlarda
quldiraraq gostormisdir ki, masalonin forqli yonlorini dogru anlayib qabilasine
catdirsin (Nosai, Salat 12; ©hmoad b. Honbal, IV/ 349; V/125).

Namazla bagl basqa bir bodovi alisdig1 torzdo, bagira-bagira nozakot
qaydalarini asaraq’, “Ey Allahim elcisi! Geco namazi neco gilimr?” — deyo
sorusmus, Hz. Peygombor iso sobirlo ona “Iki-iki qilmir, siibh namazim
otlirmok qorxusu varsa, iki rikkot qilsan kifayotdir”, — buyurmusdur (Sbu
Davud, Vitr 3; ©hmad b. Hanbal, 11/368).

Daostomazin neco alindigini sorusan bir bodoviys iso Hz. Peygombor
soxson Ozii dostomaz alaraq, lazimi orqanlar {i¢ dofs yuyaraq oyani olaraq
ona gostormis vo: “Bax, destomaz belo alinir, kim suyu bundan artiq islodor-
59, haddi asmus olar”, - deys buyurmusdur (ibn Maca, Toharot 48; ©Ohmad b.
Honbol, 11/598). Gortindiyt kimi, Allah rosulu badovinin soviyyasini nozors
alaraq, doestomazin torifini s6zlo agiqlamamigdir. Bodovinin daha asan yadinda
galmasi li¢tin 6zii destomaz alaraq gostormisdir ki, o, ¢otinlik ¢okmasin.

Basqa bir misal orucun koffarasi ilo baghdir. Bir badovi sagini-basini
yolaraq, Allah rosulunun yanina golorok porisan oldugunu soyloyir. Hz.
Peygombor ondan no bas verdiyini sorusur, o da oruclu iken xanimi ilo bora-
bor oldugunu deyir. Hz. Peygombor ondan sira ilo kolo azad edib-edo bilmo-
yacayini sorusur. Badovi buna giicli ¢atmayacagini sdyloyir. Hz. Peygomber
daha sonra qurban koasib-koso bilmayacoyini sorusur. Badovi “Xeyr, bunu da
eda bilmeram”, — deyir. Nohayat, Hz. Peygomber evindon bir sobst xurma
gotirir vo “Al, bunu kasiblara payla”, - buyurur. Badovi “Mondon do kasibi
varm1?” — sorusur. Bunu esidon Hz. Peygombor tobasstim edir vo badaviys
xurmant eving aparib, ailasi ilo birlikdo yemasini bildirir (Buxari, Savm 29,
30; Zokat 47; Koffaratiil-Oyman 2- 4; Nofaqat 13; Hudud 16, 26, ©dob 95;
Obu Davud, Savm 38; ©hmod b. Honbal, 11/659; 111/33; 1X/471). Bu niimuns
Hz. Peygomborin masalalori insanlarin soviyyesini nozora aldigini, onlarin
konliinli qazanaraq, dins olan istoklorini qirmadan asan yollarla hall etdiyini
gostorir. Insanlarin “Bu dinin ehkamlar1 ¢atindir, yasamaq miimkiin deyil”, —
deyib sovqlorinin qirtlmamasi ticlin Hz. Peygombor morhomot vo sofgot

2 Ey iman gotironlor, soslorinizi Peygomborin sosindon yuxari qaldirmayin vo onunla bir-
birinizlo danigdiginiz kimi ucadan danismayin! Yoxsa 6ztniiz do forqino varmadan amallo-
riniz bosa ¢ixar (al-Hiicurat, 49/2) (Ey Peygombor!) Siibhasiz ki, otaglarin arxa torafindon
soni ¢agiranlarin ¢oxu bunu dork etmir (“ol-Hiicurat”, 49/4).
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gostorarok, bodoviyo aslindo koffaronin sortlori arasinda olmayan bir yol
sOyloyorak, giinah duygusundan qurtulub, golb hiizuru tapib momnun galma-
sin1, yeni yayilan bir dins ikrah duyub uzaqlasmamasini, onu sevmasini tomin
etmisdir. Bu niimuna, hamginin bir peygombarin 6z toplumuna marhamatinin
tozahtiriidr.

Qurani-Korim badavilorin haqiqi monada iman goatirmadiklorini, toslim
olduglarini xiisusilo qeyd edir.’ Hogigeton do Madine dénemi Islamin ibadot-
lar yoniindon amrlorinin ¢oxaldigi bir marhoaladir. Basit gabilo biitparastliyin-
don ¢ixan bir badovinin inanc vo genis ibadot sistemino malik olan dini tofor-
riat1 ilo gavrayib, yadinda saxlayib omol etmasi ¢otindir. Asagidaki hodis
geyd etdiyimiz voziyyotdon sikayot edon boadovi ilo baghdir. Bir bodovi Hz.
Peygombara galorok, “Ey Allahm elgisi! Islamin amrlori bizo haddinden artiq
cox golir. Biza elo bir omal soylo ki, ona bark yapisaq”, — deyir. Hz. Peygom-
bor “Dilin daim Allahin zikri ilo islaq olsun!” — sdylomisdir (Ibn Maca, ©dob
53, ©hmad b. Honbal, VI/210, 214; VII/390). Burada Allah rosulu onun gozii-
nii qorxutmamis, giicii ¢atacagi ¢aro gostormisdir. Hz. Peygomborin hor fiir-
sotda badovilarlo yaxindan maraqlanib, onlarin dini problemlorini hall etdiyini
goriiriik. Allah Rasulu bir badavinin slindon tutaraq bels buyurmusdur: “San
bir seyi Allahdan qorxaraq tork etson, Allah miitloq ondan daha xeyirlisini
sond verar” (©hmad b. Honbol, VII/387, 388).

Bodovilar gaba, kobud alisqanliglarini sohora goldikdo siirdiirmiislor. Xiit-
bonin ortasinda Hz. Peygomborin soziinii kosorak, “Ya Rosulallah! Bir gorib
golib, dinini bilmir vo dyronmoak istayir”, — sdyloyan bir badovinin bu vaxtsiz
sualina osabilosmomis, minbardon enib ona lazimi molumatlar1 verib, daha
sonra x{itbasinoe davam etmisdir (Miislim, Cuma 60).

Nocd ohlindon sagi-basi daginiq halda kasib bir badovi Allah rosulunun
yanina golorak, Islam dininin omrlorini sorusur. Hz. Peygomber Islamin sira
ilo bir giinde qilinacaq bes vaxt namaz, Ramazan orucu vo zokat oldugunu
deyir. Badovi “Bunlara olava edilocok basga noso varmi?” — deyo sorusur.
Allah Rosulu “Bunlara slavo olaraq nafilo ibadotlor edo bilorson”, — soyloyir.
Boadovi “Vallah, bu dediklorindon no artiq, no do oskik bir sey edocoyom”, —
sOyloyib ¢ixib gedir. Bunu esidon Hz. Peygombor “Ogor dogru deyirso,
qurtuldu”, — buyurur (Buxari, Iman 34).

Umranin vacib olub-olmadigini sorusan badoviys Hz. Peygombor “Umra
etmoyin sonin {ligin xeyirlidir”, - buyuraraq badovini iimro etmoyo tosviq
etmisdir (©hmod b. Honbal, V/55).

3 Bodovi arablor: “ Biz iman gotirdik!-dedilor. De ki: “ Siz iman gotirmomisiniz. Ancaq: “ Biz
toslim olmusuq!”-deyin. iman hols sizin golblorinizo girmomisdir. (al-Hiicurat, 49/14)
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Bir badovi Hz. Peygombora doyiise istirak etmok istodiyini, xaniminin da
homin vaxt hoccds oldugunu deyir. Hz. Peygombor ona xaniminin yanina
doniib onunla borabar hocc etmosinin lazim oldugunu sdyloyir (Ibn Maca,
Monasik 7). Badovilorin suallarin1 rahat sorusmalar1 sohabslorin do xosuna
golirdi. Cox sual sorusmalarmi Hz. Peygombor qadagan etmisdi.* Beloliklo,
cosarat edib soruga bilmoadiklori suallara belo aydinliq gatirirdi.

Bir giin Hz. Peygombor “Ey miisalmanlar! Sizo hocc forz qilinmisdir, elo
iso hocc edin”, — buyurdu. Bunu esidon gobilo bas¢isi Oqra b. Habis adli
boadovi “Hor il etmoliyik, ya Rosulallah?”” — deyo sorusdugda Hz. Peygombor
cavab vermoyib susdu. Oqra sualini tokidlo ti¢ dofs tokrarladi. Nohayot, Hz.
Peygombor “Ogor, “bali” desoydim, har il hacc etmayiniz forz olardi, sizin iso
buna giiciiniiz ¢catmazdi”,” — s6yloyerak, aciglanan movzularda ¢ox sual sorus-
maqdan duydugu narahatlig: dilo gotirmisdir (Miislim Hacc 412; ibn Maco,
Monasik 1, ©hmad b. Honbal, 1/793, 795; Hakim, I1/661). Bu niimunas badavi
psixologiyasini oks etdirmasi baximindan ¢ox miithiimdiir; ¢6l hoayatinin bads-
vi xarakterino asiladigi inadkarliq oxlaqinin, masalalore sothi yanasib, dorin
distinmomayin bir tozahiirtadiir.

Qiyamat va axirat haqqinda suallar

Bodovilordo kahinlora miiraciot edorok geyblo olagoli molumatlar olds
etmok yayilmis bir adotdir. Onlarin Hz. Peygombora do bu barads suallarla
miiraciot edib maraglandiqlar1 goriiniir. Umumiyyatlo, ibtidai xalq psixologi-
yas1 goriinan saholordon daha ¢ox, moctizavi, fovgelads, gériinmoyon saholor-
lo maraglanir. ©lbatto, bunu da unutmamaq lazimdir ki, Hz. Peygombor orab-
lorin he¢ bilmadiklori mévzulardan bohs edirdi. Dirilis, hesab (“al-Qiyamat”,
75/15) connat vo cohonnom, qiyamat (“ot-Tokvir”, 81/1-4) kimi mdvzulart
Qurani-Korim canli sohnolor soklindo boyan edirdi. Badovilora do on ¢ox
Islamin qiyamat, connoat vo cohonnom ilo slaqoli mévzulart maragl golmisdir.
Bir ¢ox badovi Hz. Peygombara giyamatin no vaxt qopacagi haqqinda suallar
vermis, Hz. Peygomborin cavabi iso sual veronin soviyyesine gora forqli
olmusdur. Bu movzu ilo olagoli bozi misallar belodir. Bir badovi Allahin

* Hor hans1 bir mévzunu size omr edib, qadagan etmodiyim miiddotco, siz do moni 6z halima
goyun. Sizdon avvalki immatlorin mohv olmasinin sobobi ¢ox sual sorugmalar1 vo peygom-
borlorina qarst golmolori oldu. Sizo hor hansi bir seyi qadagan etdiyim zaman ondan kasin-
liklo uzaq durun, bir seyi amr etdiyimdo iso onu giiciiniiz ¢atdig1 qodor yerino yetirin.
(Buxari, Etisam, 2; Miislim, Hoc 412,Fazail

> Bu hadisaya géro bu ays nazil olmusdur: “Ey iman edonlor! Agiqglanarsa xosunuza getmoyo-
cok seylori sorusmayin”.(Maids 5/101)
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Rasuluna “Ya Resulallah! Qiyamot no vaxt qopacaq?” — deys sual verdi. Hz.
Peygombor “Son ona na hazirladin?” — deyearak sualina sualla cavab verdi.
Badovi giyamat {i¢iin ¢ox namaz, oruc vo sadaqge hazirlaya bilmadiyini, amma
Allah va Rasulunu sevdiyini dedi. Allah Rasulu da ona “Sevdiklorinls barabor
olacagsan”, — deys miijdo verdi (Buxari, Ohkam 10, ©bu Davud, ©dab 122;
©hmad b. Honbal, 1V/331, 333, 335, 345, 382-383, 398, 402, 415, 425, 442,
452, 455, 456, 549; Heysomi, X/498-500).

Bu hadisdo Hz. Peygombor badovinin diqgetini onun ti¢iin daha onomli
olan movzulara ¢okmisdir. Onu daha ¢ox ehtiyacinin oldugu vo 6ziino daha
cox faydali olacaq saleh omollor hazirlamaga tosviq etmis, eyni zamanda pis
adamlarla dostluq etmokdon c¢okindirmisdir. Bu sualdan hom sual sorusan
badovi, hom do orada olan sohabolor istifado etmislor.

Hz. Peygombordon giyamotin no zaman qopacagi ilo bagh eyni suali
sorusan basqa bir badoviya Allah rosulu “Mal tolof edildiyi zaman qiyamaoti
g0z10”, — demisdir. Badovi malin tolof olmasinin hansi monaya goldiyini
sorusduqda Hz. Peygombor “Is ohlino tapsiriimadig: zaman qiyamati gozlo”, —
buyurmusdur (9hmad b. Honbal, I11/284).

Qiyamatin vaxtt haqqinda maraqlanan bir qrup badoviys iss Hz.
Peygombor iglorindon on kigik olan boadovini gostororak, “Buna qocaliq
galmadon qiyamat qopar”, — demisdir (Buxari, Rigaq, 42; ©hmod b. Honbal,
IV/382, 383, 425). Novovi buradaki “ki¢ik badoviyo qocaliq golmoadon
gqiyamat qopar” ifadesindon mogsadin onun qocalmadan O6locoyine isare
edilmis oldugunu soylomisdir. Insanin 6liimii kigik qiyamot sayilir (Novavi,
XVI11/90). Umumi olaraq hoadisdon anlasilan budur ki, diinyada insana verilon
Omiir sormayosi cox qisadir vo bu fiirsotdon cox yaxsi istifado edilmosi
lazimdir.

Badoviler miicarrad movzulart qgavramaqda hor zaman ¢otinlik ¢okmislor.
Buna goro do Allah rosulundan miicorrod movzulart miisoxxas niimunalorlo
basitlogdirmasini istoyirdilor. Masolon, badovilordon biri Hz. Peygombordon
giyamat giinii Allahin eyni anda biitiin insanlara neco baxacagini sorusmus-
dur. Hz. Peygombor belo buyurdu: “Sono Allahin yaratdiglarindan misal
veracoyom. Giinoslo Aya baxanda neco ki, hor kos onlarin 6ziino baxdigini
distintirso, bu da onun kimi olacaqdir” (©bu Davud, Stinno 19; Tirmizi,
Sifatiil-Qiyamo 17; ibn-Kasir, V/192). Burada Hz. Peygombar badavinin anla-
y1s saviyyasino uygun olaraq hoyatindaki 6rnoklordon ntimuno verorok razi
galmasini, basa diismosini tomin etmisdir.

Yeno bodovinin biri Hz. Peygombordon “sur”un no oldugunu sorusdu.
Allah rosulu “surun {ifiiriilon bir buynuz oldugunu dedi. Basqga bir badovi
connat libaslarin pargadan, yoxsa connot meyvalorindon olacagini sorusdu.
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Orada olanlar bels badavinin bu sualini toacciiblo qarsiladilar. Hz. Peygombor
bir anliq siikut etdi. Sonra “Bu suali sorusan adam haradadir?” — dedi. Badoavi
“Monom, ey Allahin rosulu”, — soylodi. Allah Rosulu “Paltarlar connot
meyvalarindon olacaq”, — buyurdu (Tirmizi, Sifatil-Qiyams 8, ©hmad b.
Honbol, 11/557, 625). Gortindiiyt kimi, Hz. Peygombor bodoviloro hor zaman
doyar vermis vo onlarin isin osli ilo alageli olmayan suallarini belo digqete
alarag cavab vermisdir. Homg¢inin bu suallar bizo bodovilorin anlayis
diinyasini oks etdirir.

Cannat va connatlik amal haqqinda suallar

Boadovilorin connat vo connatliklorin omoallori movzusu ilo yaxindan
maraglandiqlarini, bu barodo Hz. Peygombordon suallar sorusduqglarini gorii-
riik. Eyni zamanda bu suallardan sohabolor do istifado edirdilor. Bu hoaqigati
Onas bin Malik “Biz badiyadon agl basinda bir kimsonin golib Hz. Peygom-
bordon sual sorusmasini arzu edordik”, — deyorok dilo gotirmisdir (Miislim,
Iman 10).

Digor torofdon, axirot hoyatina inanan vo orada sonsuza qodor xosboxt
olmagi arzu edon hor kosin 6ziinii connoto aparacaq omollorlo maraglanmasi
cox tobiidir. Veracoyimiz niimunolor bu movzularla olagoalidir: Bir bodovi
galdi vo Hz. Peygomborin dovesinin yiiyonini tutaraq, “Ey Allahin Peygom-
bori, mona elo bir omoal sdylodin ki, onu etdikdo connatlik olum”. Hz. Pey-
gombor “Allaha ibadat et, ona heg bir seyi sorik qosma, forz olan namazi qil,
forz olan zokat1 ver, Ramazan ayinda oruc tut”, — buyurdu. Badovi do “Nofsim
qudrati olindo olan Allaha and olsun ki, buna osla bir sey olavo etmorom,
oskik do buraxmaram”, — sdyladi. Badovi sevincindon tokbir gotirorok doniib
gedorkon Hz. Peygombar belo buyurdu: “Connatlik birini gérmok istoyon bu
badoviys baxsin” (Ohmod b. Honbol, 111/247; 1X/139, 141).

Eyni suali sorusan basga bir badoviyo iso Hz. Peygombor “Dogru danis,
yaxsiliq et, malindan artiq qalanmi ver”, — deyo cavab vermisdir. Bodovi
“Allaha and olsun ki, hor zaman oadalstli harokot edib dogrunu danisa bilme-
rom, artiq olani vermoya do giiclim ¢atmaz”, — dedi. Hz. Peygombor “Elo iso
insanlara yemok yedirib salami ¢oxalt”, — buyurdu. Badovi “Bu da haqigoton,
mona ¢otin golir”, — soylodi. Hz. Peygombor “Sonin dovalorin varmi?” —
sorusdu. Badovi “Bali”, — dedi. Hz. Peygombar “Dovalorinden yiik dasiyanina
yaxs1 bax, ona yardim et, suyunu vaxtinda ver. Balko do yiik dovon 6lmadon,
son do ona su vermayi tamamlamadan sona connat vacib olar”, — buyurdu. Bu
cavabdan razi qalan badovi sevincindon tokbir gotirorok oradan ayrildi.
Davasina su verarkon sohid oldu (Heysomi, 111/323).
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Bir badovi Hz. Peygomberin yanma goldi vo belo dedi: “Ey Allahin
rosulu! Mon ati cox sevirom, connatdo at olacagmi?”. Hz. PeyZombor
“Connotds atin olacaq, onunla istadiyin yers ugacagsan”, — buyurdu. Basqa bir
bodovi do dovaoni ¢ox sevdiyini dedi. Hz. Peygombor ona “Ey Allahin qulu!
Ogor Allah soni connatino daxil edorsa, iiroyin istadiyin her sey olacaq”, —
cavabini verdi (©Ohmad b. Honbal, IX/17).

Hor kos diinyada noyin arxasinca qagirsa, tobii olaraq axirstde do onu
axtaracaqdir. Bir badovinin disiinocoyi geco-giindiiz vosf etmokdon doya
bilmadiyi dovasi olacaqdir. Dave badavi iiciin hor seydir. Hz. Omordan belo
dediyi rovayot edilmigdir: “Bodovi dovenin rahat oldugu yerds hiizur vo
sakitlik tapar”. Bodovi, sanki bu heyvanla biitiinlosmisdir. Seirlorindo dovo
vosfi 6nomli yer tutar. Onun bu ciir sual sorusmasinin sabobi diinyada bu
godor yaxinliq hiss etdiyi heyvani axirotdo do arzulamasidir.

Cihad haqqinda suallar

Dovriin tolobi olaraq diismonlorin hiicumlarini dof etmok {i¢iin Hz. Pey-
gomborin mominlora dyratdiyi mithiim moévzulardan biri do cihad idi. Badovi-
lorin xarakterlorini digiinends onlarin congavarruhlu olduglari, sairlsrinin
daim intigam duygularini, doylis ruhunu canli tutdugu goriniir. Qobilolor ara-
sindaki rogabat vo doytlislor sababindon badovilar kicik yaslarindan etibaron,
doyls vo intigam talginlori ilo yetisdirilirdi. Onlarin cihadla maraglanmalari
da olduqca tabiidir. Masalon, bir badavi Hz. Peygomboarin yanina galdi vo belo
dedi: “Ya Rosulallah! Biri var, gonimat tigiin doytisiir. Digori var, ad-san ti¢iin
doytisiir. Bozilori do gohromanligi goriinsiin deyo doylistir. Bunlarin hanst
Allah yolundadir?”. Hz. Peygombor: “Kim “Tovhid” kolmosi on uca olsun
deyo doyiisiirso, o, Allah yolundadir”, — buyurdu (©hmod b. Honbal,
VII/147).

Hz. Peygomborin “Kim “tovhid” kalmasi an uca olsun deys ddyiisiirss, o,
Allah yolundadir” ifadasi son doraco agiq vo qisadir. Bu sobobdon soziigedon
ifado Hz. Peygomborin az s6zlo ¢ox mona ifado edon covamiul-kolim (y1gcam
danisma qabiliyyati) hadislorindon sayilir. Sual sorusanin dilo gatirdiklorindon
heg birinin Allah yolunda olmadigi cavabini vermis olsaydi, bunlarin xaricin-
do qalanlarin hamisinin Allah yolunda olacagi kimi bir diisiinconin meydana
¢ixma ehtimali var. Halbuki voziyyat he¢ do belo deyildir. Yoni nifrot vo qo-
ruma hissi Allah ti¢lin ola bilor vo bu da “Allah yolunda” ifadasinin mozmu-
nunda var.

Gortunduyt kimi, Hz. Peygombor sualin mozmununu shato edon bir cavab
vermigdir. O, ham zehin qarisighigin1 ortadan qaldirmig, hom do masalonin
daha yaxsi basa diisilmosini tomin etmisdir. Burada Allah rosulu doylison
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kimsonin halin1 boyan etmoyo yonolmis vo Ol¢linlin insanin xalis niyyati
oldugunu ifado etmisdir (Ibn Hocar, VI/28).

Yeno eyni movzuda Hz. Peygombor minbords ikon bir boadovi belo sual
verdi: “Ya Rosulallah! Allah yolunda sobir edorok vo sirf savabini Allahdan
umaraq, irali gedorok, gagmadan doyilissom vo oldiiriilsom, bu, giinahlarima
koffars olarmi?”. Hz. Peygombar “Boli”, — dedi. Sonra bir anliq dayandi vo
“Bir az ovval sual sorusan haradadir?” — sorusdu. Badovi “Monom, ya Rosu-
lallah”, — dedi. Hz. Peygombor ona “Neco demisdin?” — soyloyorak ondan
sualt tokrar etmosini istodi. Bodovi do sualimi tokrar etdi. Hz. Peygombor
“Bali, connota girar, ancaq borcu yoxdursa”, — deya buyurdu.’

Boadovilarin bu ciir suallarindan hor kos dinin hokmlori anlama néqteyi-
nozorindon maariflonirdi. Yeno bu mévzu ilo baglt bir badovi Hz. Peygombors
sohid olmaq tizro beyat etdi. Hz. Peygomborin ona ayirmis oldugu gonimotdon
do pay almadi. Bogazindan vurularaq sohid edildi. Allah rosulu onu connatlo
miijdolodi (Nosai, Conaiz 61).

Giinah haqqinda suallar

Hz. Peygomboarin badavilarin monsub olduqlar1 gabilslarin adat-ononalori-
ni nozoars aldig1, golon gabilalora, qabils fordlorine yasadiqlari sosial voziyyat-
lorina gbro miinasib cavablar verdiyi malum olur. Masolon, bir badavi Hz.
Peygomborin yanina goldi vo hansi giinahin on bdyiik oldugunu sorusdu. Hz.
Peygombor “Allah soni yaratdigi halda, sonin ona sorik qosmagindir ”, — dedi.
Badovi “Sonra hansidir?” — sorusdu. Hz. Peygombor “Usaginin soninlo bora-
bar yemok yemasi qorxusu ile onu 6ldiirmeyindir”, — deyo cavab verdi.” Hom-
c¢inin Qurani-Korimdo “Yoxsulluq qorxusu ilo ¢vladlarmizi 6ldiirmoyin”
buyurulmaqla mévzuya digget ¢okilmisdir (“ol-Isra”, 31) Buradan belo natico
cixarmaq olar ki, bu adamin monsub oldugu gobilods bu ciir problemlor yasa-
nir. Basqa rovayatlorde boyiik giinahlarin siralanmasi forqlidir. Hz. Peygom-
bor badaviys xabordarliq edorak, onun monsub oldugu gobilads olan problem-
lara diqqgat ¢okmisdir.

Hicrat haqqinda suallar

Hicrotin Islam tarixindo ¢ox ohomiyyatli bir yeri var. Bazi sohabalor hic-
rot etmoyanin imanini kamil saymamaslar.

® Nosai, Cihad 22.
7 Buxari, Diys 91; ©hmoad b. Honbal, 11, 124-125.
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Molumdur ki, Hz. Peygombaor hicratin 8-ci ilindo Mokko foth edilono
gadar miisalman olan badovilorin Madins toplumuna gatilmalarini istomisdi (
Nosai, Biat, 23). Buna goro do hicrot mévzusu o zaman {i¢lin on miithiim
mosalalordon biri olmus, imanin sortlorindon belo sayilmisdir (Soraxsi 1983
X/6). Har kos kimi, badavilor do bu hicrat ilo maraglanmis, suallar sorusmus-
lar. Masalon, bir badovi Hz. Peygombaora golorak, “Moanas neco hicrat edos bilo-
coyimi anlat, agor vofat edorson, bundan mohrum qalariq”, — dedi. Hz. Pey-
gombor bir miiddoat susdu, sonra “Sual sorusan haradadir?” — deyarak onu ax-
tardi. Sohabolor “Bu, homin o adamdir”, — dedilor. Hz. Peygombaor “Hicrat go-
riinon vo goriinmoyon giinahlart tork etmok, namaz qilmaq, zokat vermokdir.
Ogor bunlar edersenso, yataginda lsen bels, son miihacir sayilarsan™®, —
(©hmad ibn Hanbal 11/647, 693) buyurdu. Hodisdon belo anlasilir ki, bu sual
hicrat bitdikdon sonra sorusulmusdur. Allah Rosulu Mokkos foth edildikdon
sonra, artiq hicrato ehtiyac qalmadigini bildirmigdi. Burada Hz. Peygombor
bodovini hicrot savabi alacagi ibadstloro yonlondirorok, onun bu savabdan
mohrum galmamasinin yollarini géstormisdir.

Noatica

Allah Rasulunun badoavilorin kobud, gérmomis va cohalatlori qarsisinda
nozakotli roftar1 ilo onlara islami doyorlori dyrotmasi bu insanlar1 comiyyato
qazandirma mogqsadi dasiyir. Buna goro badovilorin islami doyarlori gobulet-
mo moarhalesindo Hz. Peygombaorin onlara qarst soxsi mdvqeyinin boylik tosiri
olmugdur. Sohra hayat torzinin sortlori badavilorin dini doyorlors garst nisbi
olaraq daha gapali, daha anlayissiz hala gotirir. Allah Rosulunun badovilors
qarst gostordiyi inco davranis, ixtilaflart holletmods gostordiyi iistiin zoka,
miixtolif movzularda aldig siyasi todbirlor onun adinin hor kos torafindon
duyulmasini tomin etmis, sohroti hor torofo yayilmisdir. Bodovilor zaman-
zaman hom 6z adlarina, hom do gobilo adina Madinoys golorok, Hz. Peygom-
bordon miixtolif suallar sormuslar. Oncoliklo bunu deys bilorik ki, Allah
Rasulu badovilorlo sohords yasayanlardan forqli davranmisdir. Onlarin kobud,
nazakatsiz davraniglarina, hor zaman 6zlari ilo maraqlanilmasini istayon mov-
geloring qarsi xos davranmis, yerli-yersiz sorusulan suallarini cavablandirmas,
maddi-menovi ehtiyaclarin1  qarsilamisdir. Homginin onlarin  soviyyasini
nozora alaraq, dinin omrlorini asanlasdirmisdir. Badavilorin suallarinin, asa-
son, kimsanin aglina golmayen toforriiatla bagli oldugu goriiniir. Eyni zaman-
da, sohardo yasayanlar ii¢iin qapali gqalan bir ¢ox masslonin agilmasi ti¢iin
g6zal suallarin bazilorinin do badavilar tarafindon sorusulmasi digqot ¢okir.

8 Ohmod b. Honbol, 11, 647, 693.
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0.¢.¢p. Brozap Cameoos
BOITPOCHI BEJAYUHOB ITPOPOKY MYXAMMEY
PE3IOME

OCHOBHYI0 YacTb KuTellell ApaBUICKOTO IOJyOCTPOBA COCTaBIISIIOT
6enyunbsl. C IpUX00M MCIaMCKON PEJIUTUH TOJYOCTPOB MpETepIies CyIecT-
BEHHbIE N3MEHEHMsI. be3ycloBHO, 3TH U3MEHEHUS BbI3bIBAIIM UHTEpeC Oeayu-
HOB. CrietyeT OTMETHUTb, YTO O€IyHHBI CIIOKOIHO BXoAMIH B okou [Ipopoka,
3aJjaBajii eMy JI0Oble BONPOCHI, HE BO3JEepXkHBasch. Bece 3T0 chirpano Baxk-
HYIO POJIb B TIOSIBJICHUU CYHH M XaJIMCOB. B CBSI3M ¢ KOYEBBIM 00pa30oM JKU3HU
B IIyCThIHE OelyHHbI ObTM HAUBHBIMU U I'pyObIMU, OHU HMPUBBIKJIN HE COOJIO-
naTth npasuia. OHU IpeIHAMEPEHHO WM HENPEIHAMEPEHHO MPOSBIISIN 3TH
YepThl 110 OTHOLICHUIO K MOcHaHHUKY Ajuiaxa. [Ipopok motpatun Gosblune
YCHUJIHUSL TSl MHTETpaluy O€TlyMHOB, SIBIISFOLIMXCS MECTHBIMU )KUTEIIMUA Apa-
BUICKOrO IOJIyOCTPOBa, B HCIAMCKOE OOIIECTBO, HaXoJslleecs Ha CTaJuu
dbopmupoBanus. Bompocsl, 3axaBaembie OemyuHamu [Ipopoxy Myxammeny,
UMEIOT CYIIECTBEHHYIO 3HAYMMOCTb. [I3yueHue CymiHOCTM 3THX BOIPOCOB
urpaet ocoOyro pojib B U3yYEHHUHU XapaKTepa U MBIILJICHUS OCTyHHOB.

[Ipopok wacto uHTepecoBaicsi OelyMHamMu, NMpUOBIBIIMMH B Menuny,
OTBEYAJl Ha WX BOMPOCHI, peIai ux MmpodsemMsl, 1aBal UM 4acTh Tpodees. B
LIeJIOM, IIyTE€M aHaju3a BOIPOCOB O IMOKJIOHEHUH, KOHIIE CBETa, 3arpoOHOM
JKU3HU, pae, MOCTYIIKAaX, CBOMCTBEHHbIX OOMTATENSAM past, JUKUXaJE, I'pexe U
XMJDKpe, 3a/7aBaeMbIX OeqyWHaMH IOCIAHHHMKY AJulaxa, U3ydeH XapakTep
OeTyHUHOB.

Knrwouesvie cnosa: npopox Myxammeo, 6edyun, sonpoc.
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PhD Vugar Samadov

BEDOUIN QUESTIONS ADDRESSED TO THE PROPHET
ABSTRACT

The Bedouin tribes constitute the vast majority of the population in the
Arabian peninsula. With the arrival of Islam, the peninsula underwent
significant changes. These tribes were undoubtedly interested in the
developments occurring in the peninsula. Their questions, as well as their
confident visit to the Prophet, played a crucial part in the development of
Sunnah and hadiths. The Bedouins were accustomed to disorder, rudeness and
disobedience as a result of their nomadic lifestyle. Whether deliberately or
unintentionally, they used these dispositions against the Messenger of God.
We can see how the Prophet worked hard to integrate the Bedouins, who are
regarded Arabian Peninsula inhabitants, into the newly formed Islamic
community. The Bedouins’ relationship with the Prophet was shaped by their
questions. The study of the essence of these issues is particularly useful in
illuminating the character and mental world of the Bedouins.

The Prophet (pbuh) took a personal interest in the Bedouins who came to
Medina, answering their questions, resolving their issues, and sharing their
spoils with them. On the whole, the article reveals the Bedouin character by
evaluating the questions they asked the Prophet (pbuh) regarding worship, the
Day of Judgment, the Hereafter, Paradise, heavenly deeds, jihad, sin and
migration.

Keywords: The Prophet (pbuh), bedouin, questions

Capa tovsiya etdi: t.f.d. R.O.Mustafa
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XULASO

Azorbaycanin simal-qorb bolgoesi godim tarixi, etnik zonginliyi vo forqli
dinlora moxsus abidalori ilo bir nov tolerantliq niimunasidir. Bolgonin she-
miyyatli orazilorindon biri do Qax rayonudur. Bu sobobdon, moqgalomiz mohz
Qax rayonunun Giilliik kendi orazisinde apardigimiz etnoqrafik arasdirmalar
vo topladigimiz ¢6l materiallar1 osasinda golomo alinmisdir.

Kecon zaman vo yeni dinlorin insanlarin hayatina daxil olmas1 — masolon,
Xristianliq vo sonda Islam dini — 6zii ilo bir ¢cox yeniliklor, miisbot doyisiklik-
lor do gotirmisdir. Umumiyyatlo, Azerbaycanin simal-gorb bolgasindo goxsay-
11 Alban-xristian mabadlarinin vo mascidlarin olmasi da bunu siibut edir.

Gulluk kondi godim tarixo malikdir vo kondin ohalisinin osas hissasini
Azarbaycan tiirklori, saxurlar vo qaracilar togkil edir. Kondin etnoqrafik xiisu-
siyyetlori va tarixi moaqalods 6z oksini tapmisdir. Tohqiqatlar zamani1 kond
ohalisini etnik xiisusiyyatlori vo adst-ononolori barasinds molumatlar olds
olunmusdur.

Arasdirmaya calb edilon bolgads Islamaqodorki dinlarlo bagl ibadatgah-
lar arasinda Alban xristian mobadlori stiinliik toskil edir. Bu tarixi abidolor
bozon molumatsizliq liziindon, bozon do mogsadli sokildo dagidilmis vo yaxud
miioyyon dagmtilara moruz qalmisdir. islamdanavvalki dévroe aid abidalorin
arasdirilmasi zamani Pori qalas1 adlanan mabad, bir s6vmo vo bir Alban mo-
bodinin qaliglar1 incalonmisdir. Giilliik kendindoki Islam dinina aid abidalori
todqiq edorkon Ciimo mosciding, gobiristanliglara, godim tikililora vo das kita-
balara baxis kegirilmisdir. Eyni zamanda, olds olunan oalyazma kitablar tadqiq
edilmis vo burada tarixon kimlorin dini foaliyyotlo mosgul olduglar ay-
dinlagdirilmaga calisilmisdir.

Acar sozlar: Qax, Giilliik, Alban, mabad, etnografiya.
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Giris

Azorbaycanin simal-qorb bolgosi oan qadim dovrlordon bori Antik dovr
miialliflorinin digqetini calb etmisdir. Yunan cografiyagisit Strabon Albaniya-
nin bu bolgasinin ohalisinin mosguliyyati, inanclar1 vo adat-onenasi barado
otrafli molumat vermisdir. Qadim insanlarla bagli Antik dovr miislliflorinin
verdiklori molumatlar bu va ya digor sokilds bu giin do qismon miisahidos edil-
mokdadir. Bu bolgo kegmisdon bu giino koklii asaslara bagh tarixi vo monovi
irs niimayis etdirmisdir. Burada Islam dininin koklorini gdstoron bir ¢ox tarixi
molumat mévcuddur (Niyazov 2016, 28).

Bu bolgonin hom tarixi baximdan, hom do dini moadoniyyst baximindan
kokli orazilorindon biri Qax rayonunun Giilliikk kondidir. Qax sohorinin co-
nub-gorbindo Qax-Zaqatala sosesinin tistiindo yerloson bu konddo Xristianliq
vo Islam dinina maxsus bir ¢ox qodim abidalor vardir.

Kondin ad1 olan “Giilliikk” toponimi ilo baglh miuxtalif fikirlor soslondirilir.
Kond ohalisinin dediyino goro, burada od yandirildig: tigiin ¢oxlu kiil yaran-
mis, buna gora do “kiilliikk” deyilmisdir. Daha sonra iso bu ad “giilliik” olaraq
doyisdirilmisdir. Digor fikro gors, burada ¢oxlu giil-¢igok okildiyi ti¢lin kond
bu adla adlandirilmisdir. Basqa bir fikro gore, soziigedon orazi avvallor boyliik
g0l yeri olmus, daha sonra goliin soddi dagilmigdir. Bu orazi cografi cohotdon
g0l yaranmasi tigiin olverissiz oldugundan, bu fikri osassiz hesab edo bilorik.
Qeyd edak ki, kand mascidindo saxlanilan qodim kitablara nazor yetirdikdo
bazi kitablarin sahibinin adinin orob harflori ilo “ SIS < y& ¢ o) s »/ Marvan
ibn Sorif ol-Kulluki” soklinde yazildigint miisahids etdik. Bu da gosterir ki, an
az1, bir-iki asr avval bu kond “Kiilliik” vo ya “Giilliikk” olaraq adlandirilmisdir
(sokil 12).

Qeyd etmoliyik ki, 6ton asrlordo bu kondin digor bir adinin “Cinix” vo ya
“Cinik” olma ehtimali da vardir. Kond mascidinin kitabasindo moscidi insa
edon bannanin adinin “xall / ol-Cinigi” soklinds yazilmasi (sokil 9), eloca do
mosciddoki kitablarda “xall / o]l-Cinigi” nisbali soxslorin adlarinin qeyd
olunmasi da buna osas verir (sokil 12). Kond gobiristanligindaki bir gobrin
bagdas1 kitabasindo ¢ liley all oyl aiall cpua ol Gliaey all s ey calia
4w 4ued 5 / Bu gobrin sahibi Ramazan ibn Hiiseyn ol-Cimigidir. Vofat tarixi:
hicri 1205 (sokil 5) yazilmasi da iki asr ovval bu oraziyos “Giilliik” ils yanasi,
“Cinix” deyildiyi do gostorilir.

Gilliik kondi arazisina va shalisinin sayma gore Qax rayonunun an boytik
kondlorindon biri sayilir vo hazirda burada 2400-5 yaxin ohali yasayir. Kond
ohalisinin verdiyi melumata goéra, bu kondin, toqriban, 3600 illik bir tarixi var.
Hal-hazirda kond ohalisinin oksoriyyatini azorbaycanlilar toskil edir. Verilon
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molumata gors, bu konddoki shalinin 12 %-1 saxur, 24 %-1 qara¢1, 64%-i 1s9
azorbaycanlilardir. Konddoki azorbaycanlilarin bir qisminin ulu babalarimin
saxur olub, daha sonra azorbaycanlilasdiqlar1 bildirilir. Saxurlarin yerli vo bir
gisminin Dagistanin Rutul rayonundan kog¢diiyti qeyd olunur. Qaragilar iso
aslon Hindistanin Kogmir vilaystindon olub, 1960-c1 illorde kogoari hoyat torzi
yasamaq qadagan olundugu {i¢iin homin vaxtdan etibaron bu konddo moaskun-
lasmuslar. i1k ovval ¢adirlarda yasamaga baslayan qaragilar daha sonra miiasir
yasay1s torzino kegmisglor.

Kond sakini Ilqgar Mommadovun verdiyi molumata géro (informator Ilgar
Mommadov Zakir oglunun 12.02.2021-ci il tarixde Giilliikk kendinds verdiyi
miisahibadon), konddos 6 tabun (mohsllo) vardir vo har bir tabun orada yasa-
yan osas aparici noslin adi ilo adlanir:

e Pakuliy tabun (ohalisini saxurlar togkil edir).

e Nemeslor tabun — (ohalisi bir az inadkar oldugu ii¢tin “nemeslor tabu-
nu” adlandirilib).

e Oba tabun (ohalisi azorbaycanlilardir).

e Dasli tabun.

e Qaragixlilar tabun.

e Kicikxan sucux tabun (riitubstli vo sucuq orazi oldugu iiclin belo
adlandirilmisgdir).

Umumiyyatls, “tabun” sdzii bu bolgadoki digor kondlords do “mohalle”
va ya “kiico” monasinda islodilon termindir.

Giilliikds etnoqrafik ¢l materiali toplayarkon yemok ¢esidlori vo yemok-
lorin 6ztinomaxsuslugu diqgoatcokici oldu. Yaz faslinin galisi ilo burada sarim-
saga bonzor “xalyar” adli bitkidon bisirilon yemok buranin motboxinin xiisusi
toamlarindandir. “Colba xongol” do homg¢inin bolgoys xas orijinal matbox nii-
munosidir.

Gilluk kondinin tosarriifatinda tarixon maldarliq, baramagiliq (ipakgilik),
titlingtilik (XIX-XX asrlordo), ¢oltikcilik, findigeiliq ve arigiliq xiisusi yer
tutur.

XVII asrds Giilliik kondinds boyiik bir regional bazar olmus, onun yanin-
da da qul bazar yerlosmisdir. Bu bazarin yaninda tikilon karvansaranin binast
holo do durur (sokil 14). Tabii ki, burada karvansara vo xanagahlarin da olma-
st sozligedon orazide hals asrlordnce cox qaynar ve gur hayatin mévcudlugu-
nu siibut edir. Kondin boytiik gobiristanliglar: da bunu gostarir.

Gilliik kondinin diger bir xiisusiyyati isa ohalisi arasinda imacilik stiuru-
nun yiiksok olmasidir. Sakinlordan biri 6ziina ev tikarkon har kas slindan gol-
diyi godar bu isde tomennasiz olaraq ona komoaklik gostorir. Nohayet, evin
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cardaq hissesi tikilorken “boy tir” adi verilon on {ist hissesine xeyir-duanin
simvolu olaraq 10 kolagay1 asilir vo bunlar ustalara boxsis kimi verilir.

Kondin xeyir-sor adotlorino goldikdo, istor kasib, istor varli olsun, bir
kimsaya el¢i gedilirdiso, baslarinda hokmon bir agsaqqal dayanmali idi. Bir
evdon vofat edon varsa, yeno toplu soklinde qohum-aqrabalar onun her bir
isindo kémoklik gostorardi (informator Ilgar Mommodovun 12.02.2021-ci il
tarixdo Gtillik kondinds verdiyi molumata gors).

Ciims moascidi

Giilliik kondi orazisinds insa edilon vo “Ciimo moscidi” olaraq adlandiri-
lan mobadin ilk dofs 1727-ci ilds insa edildiyi ehtimal olunur. Bir ne¢o dofo
dagildigdan sonra tokrar tomir edilon moscid son dofo kegon asrds ilisulu usta
Mohammad Eldaroglu torafinden barpa edilmisdir (informator Rohim Hiisey-
novun 12.02.2021-ci il tarixde Giillik kondindo verdiyi molumata goro).
Moscidin domir dam ortiiytiniin alinmasi tictin azarbaycanli xeyriyyag¢i Haci
Zeynalabdin Tagiyevin maddi komoklik gostordiyi qeyd olunur. Azorbaycan-
da Sovet hakimiyyotinin méveud oldugu doévrdo bu moscid anbar kimi
istifado edilmis, 1989-cu ildo yenidon moscid kimi foaliyyoto baslamisdir.
Kondin orta hissasinds yer alan mascidin tikintisinds ¢ay dasi, shong mohlulu
vo bismis korpicdon istifado edilmisdir. Mascid binasinin uzunlugu 21.3, eni
18, hiindiirliiyti 5.4, eyvanin eni 4 metrdir. Mobodin 12 poncorosi, 1 giris
gapisi, mehrabi, korpiclo horiilmiis 8 odad siitunu, eyvaninda iso 2 adad siitu-
nu vo yanlarinda ikimortobali 4 otaq var. Mascidin minarasi yoxdur (sokil 4).
Mascid istifadododir vo burada giindslik namazlar, Ciimo namazi vo bayram
namazlar1 qilinir.

Moscid binasinin  divarinin  ¢6l nahiyasindo ilk dofo insa edilmasi
haqqinda molumat veran das kitabs movcuddur. Kitabads arab dilinds belo
yazilmigdir: “alus 4gle & a5 jaa e 1139 4 (8 Saiall aaddl 14 Wy 287 (gokil
9). Kitabonin torctimesi beladir: bu mascidi hicri toqvimlo 1139-cu ildo
(miladi togqvimlo 1727-ci ildo) ol-Cinigi insa etmisdir”. Onu da geyd etmok
lazimdir ki, kitabani hazirlayan hokkak yazida qrammatik xstaya yol vermis
vo “eaa / hicrot” szl ovozino, sohvon “_»a / hicr” yazmisdir. Aydin olur ki,
bu moscidi homin tarixde Giillikk sakini olan bir bonna insa etmisdir. Ehtimal
olunur ki, o vaxt kondin ad1 Cinix oldugu ti¢iin bonna 6z adin kitabado “al-
Ciigi” kimi qeyd etmisdir.

Moscidin ikinci mortobasindoki kigik otaglarin birindo orobco bozi
olyazma kitablari mévcuddur. Bunlarin bir qismi Qurani-Korim vo Qurani-
Korimin miistoqil ciizloridir. Digor kitablarin adlar1 iso beloadir:
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o “Sorhii ibn Oqil ala alfiyyati Ibn Malik”; miiallifi: Bohauddin ibn Oqil
(v. 769/1367), (Orab dilinin qrammatikasina aiddir. Nosr ili hicri 1322).

e Orab dili gqrammatikasi kitab1 (miisllifi moelum deyil).

o “Sorhiil-onmuzac”; miollifi: Obulgasim Carullah oz-Zomohsori (4.
538/1144), (Orab dili gqrammatikasina aiddir. Nogr ili hicri 1328).

o “Sorhiil-izzi”’; muosllifi: Sadoddin ot-Toftazani (v. 792/1390).

e “Hagsiyo ala sorhi Ibn Qasim al-Gozzi”; miidllifi: Ibrahim ibn
Mbohammad ibn ©hmad al-Bacuri (v. 1277/1860), (safei mozhobino aid figh
kitabidir).

o “Sorhii Isaquci fil-mantiq”; miollifi: Hiisamoddin Hoson ol-Kati (v.
760/1359), (mantiqoe dair kitabdir.)

Eyni zamanda mosciddo osmanlica yazilmis bir neco kitab da movcuddur
vo kitablarin oksoriyyoti baximsizligdan dagilmis voziyyotdo olub ¢iirtimoyo
iz tutmusdur. Bir ¢ox kitabin geydlorindo homin kitablarin Marvan ibn Sorif
al-Kullukiys moxsus oldugu yazilmisdir. Bu da gostorir ki, homin soxs burada
imam, yaxud miiollim olaraq foaliyyot gostormisdir. Eyni zamanda kitablarin
tisttindaki qeydlordon moalum olur ki, burada asagida adlarini sadalayacagimiz
soxslor din xadimi vo islami elmlori todris edon miollimlor olaraq foaliyyot
gostormislor (sokil 12):

Morvan ibn Sorif al-Kulluki, Nazir ibn Sultan al-Kutukli, Molla Xalil al-
Ciigi, Molla Ismail al-Cunudi, Molla Abdullah (nisbasi oxunmaz haldadir),
Molla Qurban (nisbasi oxunmaz haldadir), Molla Ibrahi al-Zaxuri, Molla
Mbohammad Nabi al-Zaxuri, Abdulfattah Albani (?).

Qeyd etmoliyik ki, XIX osrdo bu bélgado taninmis Islam alimi vo
tasavviifcli olan Haci Siieyb ©fondi Baqini (v/m.1909) do Giilliikk kendindo
gaz1 kimi faaliyyat gostormisdir (Niyazov 2016, 101).

Maosciddoki godim kitablarin birinds orob horflori ilo Azorbayan dilinds
geloms alinmis vo miiallifi bilinmayon bir qoside vardir (sokil 8). Bozi
yerlarini daqiq oxuya bilmadiyimiz hamin gosids beladir:

Mbonim dardim dormandan xabardar olmayan bilmaz,
Mbhabbat bir baladir ki, giriftar olmayan bilmaz,
Firaqi ¢okmayan agsiq viisalin gadrini bilmaz,
Zimistan ¢akmayan biilbiil giiliistan qadrini bilmaz,
Aldr ay canimdan cami, sizo mandan salam olsun!
Danismaga dilim ¢onmoz, kagiza ilgilonim rusun.
Qalom aldim alima seirimi birkam? yazim.

Bunu yazdim yadigar olmagq iigiin,



204 Din arasdirmalar 1 (6), 2021

Oxuyanlar, bir da aqillar ticiin.
Yazana connat, oxuyana rohmat!
Yazildig: tarix: hicri 1321-ci il (miladi 1903-cii il).

Axund baba tiirbasi

Bu tiirbo Giilliik kondi Ciimo moscidinin qiblo istigamotindadir. Tiirbo
tistiiagiq vo dordkiinc gobirdon ibaratdir. Qabrin basdast uzunlugu 1,4 metr,
eni iso 0,55 metr uzunlugunda c¢aylaq dasindan hazirlanmisdir. Qabrin
otrafinda eni 3,7 metr, uzunlugu 3,8 metr, hiindiirliiyl iso 1,3 metr olan divar
horiilmusdir (sokil 1).

Qobirdoki basdasindaki das kitabo orta hissodon catlamis vo asinmis
oldugu ti¢iin oxunmasi olduqca ¢otindir (sokil 11). Kitaboa orob dilindo nasx
xatti ilo yazilmus, siiliselementli nabati ornamentlorlo bozadilmisdir. Kitabs-
nin ovvalindo sufizmin osas I’IQZQI'IyYQSll’ll toskil edon, Quranin “Rohman”
surasinin 26-c1 ayosi ayasi olan “Clé e ¢a 38 / Yer tiziindoki hor kes fanidir”
ayasi yazilmisdir. Bundan sonra iso orobco bir matn yazilmisdir ki, torciimosi
beladir: “Bu axirat evinin sahibi rohmatlik - giinahlar1 bagislansin, Uca Allah
onun va valideynlorinin qobrini isiqlandirsin, Allahin salami onlarin tizorino
olsun. Oliim elo kasadir ki, hami ondan igmolidir, qobir elo qapidir ki, hamu
ondan ke¢molidir — Uca Allahin rohmotine mohtac olan molla Abbas
Ofondidir. Vofat tarixi: h. 1116 / m. 1704” (Nemat 1992, 73).

Abbas Ofondi dini tohsilini Yaxin Sorqdoki boyiik todris miiassisalorinin
birinds almis, daha sonra Islam dinini toblig etmok {i¢iin bu orazido elm-irfan
foaliyyoti ilo mosgul olmusdur. Monboloro goro, Abbas Ofondi bura Sam
sohorindon golmisdir. O, calisdigi uzun illor orzindo ohali arasinda boyiik
niifuz qazanmigdir. Buna goro do onun mozari indi do bir ¢ox insan torafindon
ziyarot edilir (©zimov 1998, 51).

Qadim tikili

Giilliik kondindoki Ciimo moascidi vo Axund baba tiirbasindon, toqribon,
yliz metr uzaqligda godim bir tikilinin divar qaliglar1 yerlosir (sokil 6).
Ehtimal olunur ki, Abbas Ofondi mohz bu evdo yasamisdir. Bir divar1 vo
tavan1 tamamilo dagilmis olan bu binanin eni 7,5 metr, uzunlugu iso 9,5
metrdir. Eyni zamanda bu tikili ilo mascid arasindaki orazido dagdagan agac-
larinin ortasinda dag xarabalig1 yer alir ki, buranin vaxtils ki¢ik bir madrase vo
ya hiicro oldugu ehtimal edilir (sokil 7).

Moscido vo moagbarays nozarot edon kond sakininin evinin divarinda 6z
dediyino goro, Abbas ofondinin evindon galan bir kitabo vardir. Homin
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kitabado orab dilindo belo yazilmisdir: ©.csd) ¢ Jai s ) zla 4l 134 alia
L Gl g ¢y gmpnn g Adba g ) f il (B daa) X Al) 138 @i (s0kil 10). Torciimosi:
Bu evin sahibi Axun (?) oglu Haci ibrahim Xolildir. Bu evi usta ®hmad hicri
togvimlo 1172-ci ildo (miladi toqvimlo 1759-cu ildo) tikib bitirmisdir. Qeyd
etmoliyik ki, bu kitabonin yazilisinda da ciddi qrammatik xatalara yol verilib.
Belo ki, orob dilindoki “ev”” monasina galon “cw” s6zii sohvon “4x” soklindo
yazilmigdir. Homg¢inin ciimlodo “&” feli avozino sohvon “<a yazilmisdir.
Qonastimizca, daha avval basqgalar torofindon bu kitabodoki adin “Ibrahim
Holobi” soklindo oxundugu ti¢iin bu soxsin Holobdon goldiyi gliman edilmis-
dir.

Bu kitabado diqqgatimizi ¢okon bir xiisus “0sd) &) /ibn axun”, yoni “Axu-
nun oglu” ifadssidir. Ola bilsin ki, bu soxs yuxarida geyd olunan tiirbado mod-
fun olan Abbas ofondinin ogludur vo Abbas ofondinin digor bir ad1 da “Axun”
olmusdur. Vofatindan sonra iso “Axun” sozii “Axund” soziino ¢evrilmis vo
xalq arasinda onun qobri “Axund baba tiirbosi” adlandirilmisdir.

Qabiristanhqlar

Gillik kondinds, toqriban, 30-a yaxin gobiristanliq vardir (sokil 15).
Bunun sababini kendin agsaqqallar1 bels izah edirlor ki, rus car ordusu bu
orazini isgal etmok istodiyi zaman ohali arasinda taun xostoliyini yayaraq
yiizlorlo insanin 6liimiine sabab olmusdur. Tarixi manbalordon molum oldugu
kimi, bu bolgado XVIII osrdo Ofsarlar imperiyasmin hakimiyyoti var idi vo
zaman-zaman hakimiyyato qarsi tisyanlar bas verirdi. ©n boyiik lisyan ise
1738-ci ildo Carda bas vermisdi. Usyan1 yatirmaq ti¢iin Nadir sahin qardasi,
Azaorbaycanin hakimi Ibrahim xan boyiik ordu ilo buraya golmisdi. Qeyd
olunur ki, Saki yaxinligindaki Conik dorasinde doyiisde Nadir sahin ordusu
yerli iisyangilar torofindon darmadagin edildi vo Ibrahim xan oldiiriildii
(Oliyev 2011, 190). Qenastimizco, Giilliikk kondinin avvalki adinin “Conik”,
yaxud “Cinix” olmast homin doronin mohz bu oraziys isars etdiyini gostorir.
Eyni zamanda, bu kondds otuza yaxin kdhna gobiristanligin olmasi da mohz
Conik dorasindo bas veran miiharibade 6lonlorin bu orazide basdirildigini
gostorir.

Hal-hazirda bu konddo vofat edonlor yalniz Qarasixli, Limislor vo Oba
adlanan {i¢ gobiristanligda dofn olunurlar. Eyni zamanda indiki dovrds
insanlarin bir qismi har hansi bir ¢atinliys va ya xastoliya goro bu qgabiristan-
liglardan baziloring va xiisusilo Axund baba tiirbasing iz tutur vo 6z dordlori
tictin buralarda dua edirlar.
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Alban mabadlari

Gilliik kendindaki 46 metr hiindiirlityti olan boytlik topenin simal-sorqindo
cox ozomoatli Alban-xristian mobadinin biinévrasi vo divarinin az bir hissosi
qalir (sokil 3). Mabadin otrafinda qoruma divarinin biinévrosi do goriiniir.
Mabin strateji cohotdon ¢ox olverisli mévqgeds yerlosmosi, ona biitiin otraf
orazini nozarat altinda saxlamaq imkani verirdi. Burada diger yardimgi
binalarin qaliglar1 vo biindvrosi do goriiniir. ilkin arasdirmalara osason bu
gonasto golmok olar ki, Sasani vo orob yiiriislori mobadlorin xiisusi qorunan
orazido (topa lizorindo, dagliq orazido, six mesaliklordo) tikilmosini zorursto
cevirmisdi. Giillikk kondi orazisindoki Alban mobadi do bu zorurat iiziindon
(gofil hiicumlardan qoruna bilmasi ti¢lin) tops {lizorinds tikilmis vo miihafizo
divari ilo ohato olunmusdu.

Maraqli cohotlordon biri do odur ki, bu boyiik toponin conub otoyindo
kigik bir topa va bu topanin {izorindo eni 3 metr, uzunlugu 6 metr olan bir nefli
Alban mabadi (s6vmo) vardir (sokil 2). Mabadin qurulusu ononovi Alban
mobadlorindoki kimi, giris hissasi do qorb istigamotindadir. Qeyd etmoliyik
ki, boyiik tops tizarindoki mabad do tok nefli, lakin daha boyiikdiir.

Bildiyimiz kimi, Alban-xristian mobadlori adoton daha 6ncoki inanclarla
bagli olan mabadlorin yerinds tikilir, yaxud bu mobadler yeni dine uygunlas-
dirthirdi. Gorkomli todqgiqatgr Rosid Goytisov da 6z asorindo bu mosaloni
arasdirmigdir (I'eromes 1984, 81-93). Ehtimal ki, burada daha 6nco Alba-
niyada genis yayilan astral inanclarla bagli Ay mobadi, daha 6nco iso biitxana
moveud olmusdur.

Pari qalasi

Gulliik kondi orazisindoki digor bir tarixi abide hor zaman, har yerdo adi
on ¢ox ¢okilan, lakin hagqinda ¢ox az bilinan el arasinda “Pari qala” adlandiri-
lan Alban mabadidir. Bu mabad erkon Orta asrlords Giilliik kendi srazisindoki
ylksok bir dagin tstiindo — “Ay mobadi”nin yerinds insa edilmisdir. Alban
xristian memarliginda oavvalki mabadlorin rekonstruksiya edilorak xristian me-
badino ¢evrilmasi todqiqatcilar torafindon do geyd edilib. Bolgado bir neco
mobad el arasinda “Pori qala” adlandirilir ki, bu da 6ncoki astral inanclar,
xlisusilo Aya inamla bagli olsa da, tadricon “diismon olino ke¢moyon, olgat-
maz, olokegmoz” hesab edilon mabadlor do “Pari qala” adlandirilib. Balakon-
do, Xalataladaki Cimon mesodo olan mabad ilo Zaqataladaki Yuxar1 Cardax-
lar kondinde olan mabadi do buna misal gostora bilorik (Memmadli 2013,
113-114).
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2l

Sokil 1. Axund baba tirbosi

Sokil 5. Qobrin basdasi kitabosi Sokil 6. Namalum tikili
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Sakil 9. Mascidin kitabosi Sokil 10. Evin kitabosi
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Sakil 12. ©lyazmadaki qeydlor

Sokil 13. Pei c_1a1s1 Sokil 14. Karvansara
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Sokil 15. Qadim gobiristanliglar

Natico

Beloliklo aydin olur ki, Giillik kendi Alban tariximizin Islamdanéncoki
dini inanclarla vo Islamla bagl olan tarixi abidoleri ilo zongindir. Kondin
orazisindoki qodim Alban mobadleri siibut edir ki, Islamdan ovval bu orazido
Xristianliq inanci hakim olmusdur. Giillikdoki boyiik tope tizorindoki mobo-
din galiglar1 vo conubdaki kicik toponin iistiindoki s6vmo bizo Alban xristian
memarlig1 barado, o dovr insanlarmin dini etigadi vo dinin comiyyatdoki rolu
barado molumat vermoklo borabor, bu giin do mévcud olan bazi adatlorin vo
inanclarin ¢ox qadim tarixo dayandigini, insanlarin tosorriifatinda, giindslik
hoyatinda ciddi rol oynadigin1 demoyo osas verir. Burada dinlorin vo modoniy-
yatlorin, etnoslarin tarixon formalagmis birgayasayisinin ¢ox orijinal niimu-
nosi moveud olmusdur ki, bu da bizo tariximizin mirasidir. Daha 6nco astral
inamlara, tobiot qiivvalerins tapinan sakinler Xristianliq meydana goldiyi ilk
zamanlardan bu monoteist dino, Islam yayildigdan sonra iso Islam dinino
sarildilar. Gulliik orazisinds 6 mascid va ¢ox sayda qgabiristanliqlar vardir ki,
bu da Islam dininin yayilmasi ilo bura yeni modoniyyatin, yeni ononalorin
golmosi, kohno tikinti vo memarliq anonaleri iizorindo yeni Islam anonslorinin
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formalasmasini gostarir. XVII-XIX yiizilliklorde Islam dini bolgada, bir nov,
Intibah dovriinii yasamisdir. Bu oraziys baxis kegirdiyimiz epiqrafik abido va
orob dilindo yazilmis qodim kitablara nozor yetirdikdo, 6ton osrlordo bu
bolgads islami elmlorin va arob dilinin tolim edilib derindon menimsanildiyi
molum olur.
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0. u. ¢p. Akugh Mammaonu
0. ¢. . Anaooun Cynmanoe

UCTOPUYECKUE NAMSTHUKHU CEJIA I'OJLIIOK
TAXCKOI'O PAMOHA

PE3IOME

CeBepo-3amaHblii perroH A3sepOaiipkaHa ¢ €ro JIpeBHEW HCTOpHUEH,
ATHUYECKUM OOTaTCTBOM M MAMSATHUKAMH PA3JIMUHBIX PEIUTUH SIBISETCS MPU-
MepoM TojepanTHOCTU. OTHUM U3 BaKHBIX pallOHOB oOjacTu siBisieTcs [ ax-
ckuil paiioH. Ilo 3Toil mpuyMHE Halla CTaThsl HalKCaHAa HAa OCHOBE HAIIUX
STHOrpaUUECKUX UCCIIEOBAHUIA U MOJIEBBIX MaTepUaIoOB, COOPaHHBIX B CEJle
I'torumrok IMaxckoro paiioHa.

[Ipouuioe 1 BHeApEeHNE HOBBIX PEJIUTHIA B )KU3HD JIIOJCH, TAKUX KaK XpHC-
TUAHCTBO M, HAKOHEI, WCIIaM, IPUHECIH C cO00i MHOTO HOBOBBEJCHUU H
MOJIOKUTEIbHBIX U3MEHEHUU. B 11e710M, 10Ka3bIBaeT 3TO HAIMYKWE MHOTOYHC-
JICHHBIX aJI0AHCKUX XPUCTUAHCKUX XPaMOB M MEuUeTel B CEBEpO-3aIaHOM
perrone AzepOaiiKaHa.

Ceno T'touiok MMEET APEBHIOI HCTOPHIO, M OOJBIIMHCTBO HACEICHUS
cela COCTaBISIOT a3zepOalikKaHCKUE TIOPKM, LaxXypbl M LibiraHe. B cratbe
OTpakeHbI AITHOTpaduuecKkre 0COOEHHOCTH U UCTOPHS cenla. B xone uccieno-
BaHUs OblIa moixy4yeHa uHGopMaiusi 00 ITHUYECKUX OCOOCHHOCTSAX U 00bIYa-
SIX CEJIBCKOI0 HACEICHUSI.

B uccnegyemom permone anbaHckue XpUCTHAHCKHE XpaMbl MTPeodiagaoT
Cpel MECT TOKJIOHEHHsSI, CBSI3aHHBIX C JOMCIaMCKuUMU penurusmu. [lopoit
9TH UCTOPUYECKUE MaMSATHUKU YHUUYTOXKAIIKCH, 10 HE3HAHUIO WM TpeHaMe-
PEHHO, a TaK)Xe MOJABEPrajuch OMpeaesieHHOMY pa3pyluenuto. [Ipu usyuenun
JIOUCTIAMCKUX TaMSITHUKOB ObUIM HCCJEIOBaHBl OCTAaTKU Xpama IOJI Ha3Ba-
HueM "Kpernocts [lepu", yacoBau u anbGanckoro xpama. [Ipu ocMoTpe nciam-
CKUX MaMATHHUKOB B ceine ['tomtiok Obutn uccienoBansl J)kyma-medets, Kiaj-
Oulla, CTapuHHBIE MOCTPOMKM W KaMmeHHble kuTabe (Hamamucu). Ilpu sTom
OBLIM M3y4YeHBI MOJTYYCHHBIC PYKOIMCH W MPEANPHUHSITA MOMBITKA BBISICHUTD,
KTO UCTOPUYECKH 3aHUMAJICS PEIMTUO3HOM ACSITEIHHOCTBIO B ’TUX MECTaX.

Knrwouesvie cnosa: [ax, I'onntok, anbanckuii, xpam, smuozpagusi.
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Assist. Prof. Akif Memmedli
Assist. Prof. Aladdin Sultanov

HISTORICAL MONUMENTS OF GULLUK VILLAGE
OF QAKH REGION

ABSTRACT

With its ancient history, ethnic richness, and monuments of various
religions, northwestern region of Azerbaijan is a model of tolerance. The
Qakh region is an important part of the region. As a result, our article was
based on ethnographic research and field materials gathered in the Qakh
region's Gulluk village.

The passage of time and the introduction of new religions into people’s
lives — such as Christianity and, finally, Islam — brought with them a slew of
innovations and positive changes. In general, the presence of numerous
Albanian-Christian temples and mosques in northwestern region of
Azerbaijan demonstrates this as well.

Gulluk village has a long history, and the majority of its residents are
Azerbaijani Turks, Sahurs, and Gypsies. The article reflected the ethnographic
features and history of the village. During the research, data on the ethnic
characteristics, customs, and agriculture of the rural population were gathered.

Among the places of worship associated with pre-Islamic religions in the
study area, Albanian Christian temples predominate. These historical
monuments were sometimes destroyed by accident, sometimes on purpose,
and sometimes subjected to specific destruction. During the investigation of
pre-Islamic monuments, the remains of the Fairy Tower temple, a temple, and
an Albanian temple were examined. The Friday (Juma) mosque, cemeteries,
ancient buildings, and stone inscriptions were all inspected while inspecting
Islamic monuments in the village of Gulluk. At the same ttime, the acquired
manuscripts were studied in order to determine who was historically involved
in religious activities.

Keywords: Qakh, Gulluk, Alban, temple, ethnography

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. E.A.Ozizova
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Nizami Gancavi — 880

NiZAMi GONCOVININ POEZiYASINDA iSLAMIN
BODIii-FOLSOFi TORONNUMU VO MUASIRLIK

J-e.d., prof. Osadulla Qurbanov,
Baki Dovlat Universiteti Islamsiinasliq
Elmi Tadgigat Markazinin rahbori

“Diinya adabiyyatinin gérkamli niimayandasi, dahi Azarbaycan sairi va
miitafakkiri Nizami Goancavi basariyyatin badii fikir salnamoasinda yeni
sahifa a¢cmis nadir soxsiyyatlordandir”

(Azarbaycan Respublikasinda 2021-ci ilin “Nizami Gancavi 11i”
elan edilmasi haqqinda Prezident ITham Bliyevin
S yanvar 2021-ci il tarixli ssroncamindan)

XULASO

Dahi Azarbaycan sairi vo miitofokkiri Nizami Gencovi 6ziiniin 6lmez,
obadiyasar poeziyasinda siilh, mehribanlig, tolerantlig-déztimliiliikk dini olan
Islam vo bu dinin osasm toskil edon Miigoddos Quran haqqinda els poetik vo
folsofi fikirlor s6ylomisdir ki, bunlar bdyiik sanatkarin “Xomsa”sindo 6ziiniin
cox dorin mona mazmun vo miindoracasini tapmigdir.

Bosor ¢vladi olan Nizami Goncavi Islam dininin banisi Mohammoad Pey-
gomborin vo onun mociizosi olan miigoddos Quranin dorin badii vo folsofi
tofokkiirtinii isigqlandirmisdir.

Onun, yani Nizaminin “Xomsa”’sina daxil olan “Sirler xozinasi”, “Xosrov vo
Sirin”, “Leyli vo Macnun”, “Isgondernama”, “Sarafhame” vo “Igbalnamo” diinya
miqyasinda Nizamisevarlorin on qiymatli stoliistii kitablar1 kimi digqeti calb edir.

Mogqalodo Nizami Goncovinin Islamin inanc osaslarindan olan Allah,
peygombar inanci haqqinda qeyd etdiyi masalalor doyarlondirilmisdir. Allahin
birliyi, Ona olan ehtiyac, peygomborlik anlayisi, peygombaorin xiisusiyyatlori
haqqinda genis molumatlar poetik bir dillo poemalarda 6z oksini tapmisdir.
Eyni zamanda, dini-oxlaqi vo monoavi doyorlora xiisusi ohamiyyast verilmis,
homginin folsofi fikirlorlor do dostoklonmisdir.
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Nizami Goncovi noinki 6z dovriiniin, hotta biitiin dovrlorin aktual
masalaloring toxunmusdur.

Acar sozlor: Nizami Goncavi, Allah, Islam, monavi doayarlor, dini-axlaqi
doyarlar.

Giris:

Dahi Azorbaycan sairi vo miitofokkiri olan Nizami Goncovi (1141-1209)
milli monsubiyystino goro azaorbaycanli, dini etigadina vo inacina goro
miisalman olsa da o, imumbasori doyarlors sadiq qalmigdir. Nizami Goncovi-
nin “Xomsa”sing daxil olan bes monzum romanda — poemada irqinden, cin-
sindon, milli vo dini mensubiyyatindon asili olmayaraq, Yer kiirasindo yasa-
yan biitlin stiurlu insanlar ti¢lin ¢ox dorin mona, mozmun vo miindoraco kosb
edon poetik vo falsofi fikirlor yasadigimiz planetimizde sakin olan biitiin in-
sanlardan, votondaglardan 6trii tiikkonmoz ilham monbayi, timumbasori doyor-
lar, zongin sorvatlor toplusudur, macmusudur.

Mogalado Nizami Gancovinin 6lmoz vo obadiyasar poeziyasinda, asason,
stilh dini, mehribanliq, dini déztimliliik, dini tolerantliq, dini vo diinya dini
olan Islam dininin, onun osasini toskil edon Miiqoddes Quranmn vo ulu
Mohommad Peygombarin (570-632) badii vo folsofi tofokkiiriine hasr olunan
misralardaki is1ql1 ideyalardan bohs edilir.

Haqigqiliyinin isbatina o qador do ¢ox ciddi ehtiyac olmayan mothumlar,
terminlor vo anlayislar az deyildir. Belslorins “Allah™1, “Mohommad Peygom-
borii, “Islam”1, “Quran™1, “Nizami”ni vo b. géstarmok olar. Adlar1 sadalanan
homin mofhumlarda ehtiva olunan ¢ox dorin mona, mozmun vo miindoraco
kosb edon falsofi fikirlor soziigedon problemin sorhino parlaq niimunslordir.

Nizaminin asarlorinds dini-poetik xiisusiyyatlor

Burada xalqumizin timummilli lideri Heydor ©Oliyevin dahi Nizami
Goncovi haqqinda asagidaki qiymetli fikirlorini xatirlamaq, zennimizcs,
yerina diisordi: “Biitiin Azorbaycan xalqi Nizami Goncovi ila foxr edir... Onun
yazdig1 osorlor biitiin diinyada moshurdur! Bu asorlor tokco seirlordon ibarat
deyildir. Onlarin hor birinds boyiik elm var, boylik folsofo var, dahi fikirlor
var. Buna goro onun asarlori do, 6zii do yasanir” (Ulu Onder bu fikirlori 2000-
ci ilin may ayimin 24-do Goncoado Nizami Goncovinin 850 illiyi miinasibatilo
dahi sairin Goncodoki mogbarasini ziyarat edorkon sdylomisdir — ©.Q.).

Olboatto, bu gobildon olan digor miilahizo vo faktlarin da saymi artirmaq
olardi. Bununla belo, yeno do bir daha soziigedon osas mosaloyo — Nizaminin
0lmoz, obadiyasar poeziyasinda Allahin, ulu Mohommoad Peygomborin, diinya
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dinlarindon olan Islamin vo Miiqoddes Quranin badii, folsofi ecazkar torannii-
mil masalasine qayitmagq istordik. Dogrudur, o gqodar do uzaq olmayan yaxin
ke¢misdo, bir godor konkret desok, 6lkomizds Sovetlor donominds Nizamidon
yazan miislliflordon bozilori dahi sair vo miitofokkirin Allaha, Mohommad
Peygomboro, Islama, Qurana miinasibatlordon bohs edorkon birilori onu din-
dar, digorlori iso ateist kimi golomo vermiglor. Hoqiqgot iso bu fikirlorin tam
monasi ilo yanlis oldugunu siibut edir. Basqa so6zlo desok, Nizami Goncovi hor
seydon avval, 6zii “Allah”, “Mohommoad Peygombor”, “Islam”, “Quran” mof-
humlarinin kosb etdiyi dorin mona, mozmun vo miindoracasini tam dorinliyi
ilo dork etmisdir. Digor torofdon, tosadiifi deyildir ki, dahi sair oxucusunu yu-
xarida sadalanan mofhumlardan monovi cohotdon hortorofli bohrolonmoya
davat etmisdir. Masalon, o, bir-birinden doayaerli, qiymatli asarlorinds - “Sirlor
Xozinesi”, “Xosrov va Sirin”, “Leyli vo Mocnun”, “Yeddi gozal”, “Isgondor-
namo” kimi ovozsiz incilorinin baslangicinda ecazkar badii-falsofi soziin
vasitasilo homin mofhumlarin badii-folsafi toronniimiine baslayir:

Sofqpotli, adalstli Tanrinin adi ki var,
Hikmot xozinasini agan agardir, agar.
Hor soziin, diistinconin odur avvali, sonu,
Na sOyloson Tanrinin adiyla qurtar onu.
Qiidratiylo varliga hoyat veror hoyatda,
Obadiyyat timsali 6ztidiir kainatda
(Nizami Goncavi 1981 (4), soh.21)

Burada hor seyin sahibin Allah oldugu, hor seyin onunla basladigi vo
onunla bitocayi masolasine toxunulur. Qurani-Korimds Bogors surasinin 156-
c1 ayasinds “Biz Ondan goldik vo Ona da geri qayidacagiq” ifadasi bu monada
Nizami Goncaviys ilham vermis sayila bilor.

Olmoz, obodiyasar badii-falsofi séz ustasi olan Nizami Goncovi daha
sonra hamin asarin “Minacat”inda yazir:

San ey, biitiin varliga hayat veran, can veron!
Gildon yaranmislara nofos veron, gan veron!
Bayragin altindadir, ulu tanr, xilgatin,
Biz soninlo motinik, sonso ozoldon motin.
(Nizami Goncavi 1981 (4), soh.24)

Bu misralarda insanin torpaqdan yaranmisligi mosslosine toxunulmus vo
Allahin Islam inancina gors ozali olmasi vurgulanmisdir.
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Nizami Goncavi daha sonra bu asorin “Sonuncu Peygomborin sonino™ adli
sarlovhasinds yazir:
Peygombarin bayragi géylora qalxan vada,
Sonuncu peygomborlik verildi Mohammada.
Ay-zobarcad uzundur, nurlandirir dag-das,
Mshommeod Moéhiiriiyls parlayir onun qasi.
(Nizami Goncavi 1981 (4), soh.28)

“Xomsa”’si ilo biitovliikdo cahani révnaglondiron, bazoyaon sair daha sonra
“Sirlor xozinasi”nin “Peygomborin merac1” sorlovholi hissosindo ecazkar
poeziyasinin misralarinda yazir:

Bu comardlik miilkiinds ol soxavatli hami,
Qoy soziinii soninlo basa vursun Nizami.
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh. 33)

Yaxud gotiirok, dahi Nizaminin homin osarindoki “Peygomborin moadhi”
6lmoz, obadiyasar poeziyasina aid asagidaki ganadli misralari:

Bir giinas gondilidir goyiin doqquz taginda,
Son noabidir, nabilar {iziiyli barmaginda.
On gozal elgimizdir, agiltok qulu vardir,
Yohorinin qasinda iki cahan sikarda.
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh. 35)

Yuxaridak: misralarda Nizami Goncovi inanc masalolorindon ikisini xiila-
so olaraq vurgulamisdir. Bunlardan birinci Allah inanci, digori iso peygom-
borlik anlayisidir. Islam inancina osasen sonuncu peygombor Mohommod
hesab edilir. Belo ki, o, alomlors rohmat, insanlar1 diizgiin yola ¢okon biri ola-
raq gondorilmisdir. (Onbiya surasi 107-ci ays) Eyni zamanda Qurani-Korimdo
Mohommad peygomborin “xatomiil-onbiya” olaraq gondoerildiyi geyd edilmis-
dir. Bu ifads iki monani ohato edir: peygombarlorin sonuncusu vo peygombaor-
lorin {iziiyli. Goriindiiyii kimi, Nizami bu misralarda homin iki monani xiisusi-
la vurgulamigdir.

Yaxud, bu noqteyi-nozordon poemadaki “Peygomborin torifi” sorlovholi
hissodoki misralar1 gotiirok:

Boyiik Mohommads yiiz min aforin!
Xilgoat torpagidir, buna ol oamin.
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Hoaqigoat goranlor goziine ¢iraq
Varliga bir zinot 6ztidiir ancaq,
Vofa meydaninin gabaqcilidir.
Nabilora rahbar, bascil sayilir.
Giinahkar immati qoymaz xacaloat,
Eylayar onlara daim sofast.
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh. 29)

Poemada daha sonra “Sonuncu Peygomborin torifi” adli sorlovhodo

oxuyuruq:

Ey varliq miilkiino boyiik Sahsuvar,
oqlin sultanisan, zakavetin var.
Sonusan o miirsal peygomborlorin,
Sonun halvasisan, duzu avvalin.
Varliq baxg¢asimin ilk giilii sonson
Zamanin sonuncu sarkordosisan.
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh. 33)

Gortindilyti kimi, yuxaridaki misralarda da Mohommad peygomborin
sonuncu peygombar olmasi xtisusilo vurgulanir.

Adigakilon monzum romanin - poemanin geyd olunan sorlévhasindo daha
sonra yazilir:

Islamin siitunu tok o dérd bayraq ucald,
Sonino geco-giindiiz bes koro tobil caldi.
Oldu Mokkon, Madinon ¢igoklonon giizarin,
Goziing 151q galdi har bir gorib zovvarin”.
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh. 37)

Gortndiiyti kimi, Nizami Goncavinin “Sirlor xozinasi” asarindon gotir-
diyimiz bu poetik niimunalorde Islamin tarixi dévrlorine digget ¢okilir. Islam
dini meydana goldikden sonra, Peygombor dovriinds iki osas kokli dovrii
ohato edirdi: Mokko vo Madino dovriinii. Hor iki dovriin xiisusiyyatlori vo
prinsiplari forqli idi. Bununla yanasi, “dérd bayraq ucaldi” ifadesinde ilk dord
Rasidi xalifo nozords tutulmusdur.

Dahi miitofokkirin “Xosrov va Sirin” poemasi agsagidaki misralarla baglanir:

Koémok qapisini ag, ey Yaradan!
Gostor Nizamiya diiz yolu har an!
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Sani tantyan bir koniil ver ona!
Tarifini deyan bir dil ver ona!
Yol verma ki, pislik galbina dolsun,
Olim yamanligdan qoy uzaq olsun.
Ko6nliimiin evini nurunla bozat!
Sonin torifino dilimi dyrat!
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh. 21)

Gorindiyt kimi, burada dahi sair baslangic xiisusiyyati dasiyan ifadolora
yer vermisdir. Homin misralar Quranin ilk surasi olan “Fatiho™ni xatirladir.
Tosadiifi deyil ki, suronin adinin monasi agilis demokdir vo Nizami do
poemanin girisindo homin ayalordon tasirlonib bu misralari geyd etmisdir.

Homin poemanin “Yaradanin tokliyi haqqinda” hissesindo Allahin Islam
inancina asason xiisusiyyatlorindon bohs edilir:

Bu gara torpaga siikunat veran,
O sonsuz faloyo harokot veran
Dilimdas har seydon uca bir ad var,
Bu ada baglidir biitiin varliglar.
Yaranmislar ona socdo edorok
Hor an varligina sahiddir gergok.
Tokdir, misilsizdir, - kim deyil agah?
Tanrilar da ona deyirlor Allah.
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh. 22)

fIk baxisdan sonuncu misran1 anlamaq ¢otinlosso do, Qurandaki bozi
ayolor vasitosilo sairin no demok istadiyi aydin olur. Belos ki, Qurani-Korimdo
bir ayade buyurulmusdur:

“(Ya Rasulum!) Haqiqaton, agor (Moakks miisriklorindan): “Goylari va
veri kim yaratmis, giinasi vo ayi kim ram (6z amrina, insanlarin manafeyina
kim tabe) etmisdir?” — deya sorussan, onlar miitlaq: “Allah!” — deya cavab
veracaklor. Elo iso onlar (tovhiddon, yalniz Allaha ibadat etmoakdan) niya
dondorilirlor?... Haqiqaton, agor san (Moakka miisriklorindon): “Goydon yag-
mur endirib quruduqdan sonra onunla yera tozadan can veron kimdir?” —
deya sorussan, onlar miitlaq: “Allahdwr!” — deya cavab veracaklor. De:
“Homd olsun Allaha!” Lakin onlarmm aksariyyati darindon diigiinmaz!”
(“Onkaobut”, surasi 61, 63-cii ayalor).

Bu ayolorlo homin misralar1 qarsilagdirsaq aydin olur ki, Nizami har seyin
yaradicisinin - Allah oldugunu geyd edir. Coxtanrili inanca sahib olan
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Cabhiliyyo orablori belo tok Allah1 gobul edorkon digor tanrilarin ona sitayis
etdiyini duigiinerdilor. Nizami do burada onlarin tanrilarinin bels, Allaha socds
vo sitayis etdiyini 6z misralarinda bildirmisdir.

Bu noqteyi-nazardon asagidaki misralar digqeti xiisusile calb edir. Poema-
nin “Yardimini dork etmok haqqinda s6z” adli falsofi hissasindo oxuyuruq:

Lakin heyrat cosub dasdigi zaman
Qeybdon sos goldi: - Nizami dayan!
O biitloro moftun olma, diisiin bir,
Onlar 6zlorina porastis etmir.
Hamuis1 parkormok olub sorgordan?
Qtdratli alinls, qalxib yerinden,
Bagla biitxananin qapisini san.
Biitii Ibrahamtok oxsa, ozizlo,
Ancagq biitxanoni ondan tomizlo,
Biito nozor salsan suratparastson,
Xilas olmagq ti¢tin biitii tanima son”.
(Nizami Goncavi 1982 (1), soh. 24-25)

Burada, goriindiiyti kimi, dahi sair-miitofokkir filosof Nizami Gencovi
Islama, miigeddos “Quran”a, Mohommaod Peygomborin kolamlarina osason
onlara soykenarak, fetisizmi, biitparastliyi poeziya dili ilo kaskin tonqid edir.
Bu fikir osrlor ke¢mosino baxmayaraq bu giin do ¢ox aktualdir. Burada
homginin mocaz da isladilmisdir. Belo ki, islam anlayisina osason biitparastlik
sadaco biita sitayis etmok deyildir. Homginin bazi maddi istok vo duygulari,
lider sayilan insanlar1 da biitlogdirmokdan sohbot geds biler. Onlar1 Tanrinin
yering qoymagq, tanrilasdirmaq 6zii do biitparastlik hesab edilir. Nizami burada
Oziiniitangide yol verarak bu kimi biitporastliys yonaldon istoklordon uzaqlas-
mag talqin edir.

Nizami Goncovinin 6lmaz “Xosrov va Sirin” poemasinda mohz bunlari
poeziya dili ilo golomo almasi tosadiifi deyildir.

Homin poemada Nizami Gancavi “Minacat” adl1 sarlovhads yazir:

Xudaya! Gilimiz mayalanirken
Bir vasige yazdin o giin bizs son.
Sonin xidmatinds buyurdun, duraq,
Muzdunu vermayi vad etdin ancaq”.
(Nizami Goncoavi 1982 (1), soh. 27)
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Haqqinda s6hbot agdigimiz mosslo boyiik sairin “Leyli vo Macnun”
poemasinda da 6z dorin va genis badii hallini tapmisdir. Poemani ¢ox boytiik
sonatkarligla Xalq sairimiz boyiik Somod Vurgun Ana dilimizo ¢evirmisdir.
Osorin elmi redaktoru akademik Mirza ibrahimovdur.

Bohs etdiyimiz mosalo ilo bilavasits bagli poemanin baslangicinda oxu-

yurug:

Ey ad1 on go6zal baslangic olan,
Adinla baslanir yazdigim dastan.
(Nizami Goncoavi 1983 (3), soh. 27)

Homin poemada daha sonra “Peygombarin meraci” sarlovhali hissado
oxuyuruq:
Goylori kegdiyin o siiratlo son
Nolar, Nizamiya bir s6z sdyloson?
Coxmu galacagsan son bu nigabda?
Coxmu yatacagsan o paxti-xabda?
Bir oyan, iiztindon bu ortiinti at,
Sahini sahmatin taxtinda oyat!
(Nizami Goncavi 1983 (3), soh. 38-39)

Dahi filosof sair-miitofokkir olan Nizami Goncovi 6ziinlin digor 6lmoz
poemasi olan “Yeddi gozol”do do sOziigedon masoloni daha rongarong vo
daha orijinal sokilds toronniim etmisdir.

Bu miinasibotlo poemani torciimo edon istedadli, boyiik lirik adib, xalq
sairimiz Mommad Rahim ana dilimizo ¢evirmisdir. On sdziin, izahlarin miiol-
lifi vo elmi redaktoru diinya sohrotli sorgsiinas professor Riistom Oliyevdir
(Nizami Goncavi 1983 (3)).

Poemanin “Baslangic1”nda oxuyuruq:

Ey bu kainatin agan goziinii,
Yoxdur sondon gabaq duyan 6ziinii,
Hor bir baglangicin ibtidasisan,
Sonlarin sonusan, intihasisan.
(Nizami Goncovi 1983 (3), soh. 19)
Allah haqqinda bu torifi genis sorh vo izah etmoya, bizca, bir o gqodor do
ehtiyac yoxdur. Bununla bels, séziigedon masolo poemanin sonuncu “Pey-
gomborin moadhi” hissosindo 6ziinlin genis badii hollini tapmisdir. Masalon,
homin hissodo oxuyurugq:
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Noabilordon istiin gilinc, tac,
Sariot — qilinct, tac da meraci,
Varliq bu iimmidon mayo almisdir,
Yera nur, goylora kolgs salmigdir.
(Nizami Goncovi 1983 (3), soh. 22-23)
Bu isiql1, nurlu fikrin mentiqi davami poemanin “Peygombarin meract”
sorlovhali hissosindo daha gabariq sokildo toronniim edilmisdir:

Onun s1iginmadi cahana taci,
Taxtin1 ors tisto qurdu meract

Ey Nizami, basdir, diinyadan ¢ok al,
Algaldigin yetor, goylors yiiksal.
Calis axirotdo qur 6z yurdunu,
Mohommad dinindo taparsan onu.
Aglina aqidan olsa pasiban,
Soriot nuruyla xosboxt olarsan.
(Nizami Goncoavi 1983 (3), soh. 29)

Gortindiyti kimi, bu sonuncu misrada boyiik sair demok istomisdir ki,
Islamin imumbasari monavi dayerlaring yiyalon, onlardan bohralonen hor kos
sosial, igtisadi, madoni, manavi hoyatda xosboxt ola biloar.

Dahi Nizaminin Allah, onun yerdoki el¢isi Mohommad peygomboar, siilh,
mehribanlig, tolerantliq dini olan Islam dini vo onun osasmi togkil edon
Miigaddas Quranin imumbasari manavi doyarlari barads ictimai stiurun, badii
sOziin qiidrati ilo toronniimii boyiik miitofokkirin sonuncu 6lmoz poemasi olan
“Isgondornamo” adli monzum poemasinda dziiniin yekun oksini tapmusdir.

Barosindo sohbot a¢digimiz masals ilo bagli poemanin baslangicinda
oxuyuruq:

Ey Tanri, diinyaya Sonson padisah,
Biz ki¢ik bondayik, son boyiik Allah.
Tok sona siginar har yiiksok, al¢aq,
Har varliq yoxluqdur, son varsan ancaq.
Yuxarti, asag1 — hor gozoe ¢arpan
Na varsa, onlar1 sansan yaradan.
Sansan har birliyi biza dyrodan,
Torpagin koksiinds galom islodon.
(Nizami Goncovi 1982 (2), soh. 15)
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Olbatts, bu ndqteyi-nazordon poemanin “Minacat”inda oxuyuruq:

Kimsom yox, ey biza boytikliik veran,
Ponahim da Sonson, koémoyim do Son.
Nizami bu uca dorgahda ancaq
Ulu Mustafani sofiq tutacagq.
(Nizami Goncavi 1982 (2), soh. 20-22

Bu gobildon olan isiqli, nurlu fikirlor poemanin “Sonuncu peygombaorin
torifi” vo “Peygomborin merac1” hissasindo genis, hortorafli badii hallini tap-

Masalon, “Sonuncu peygomboarin torifi” adli hissads oxuyuruq:

Secilmis el¢idir ulu Tanridan,
Mohkom hokmlori xalga catdiran,
Qiymaotli tacidir azadalorin,

On doyorlisidir biitiin basorin.
Ozoldon obads biitiin yaranmus,

Mohommad adindan almisdir naxis.
(Nizami Goncavi 1982 (2), soh. 27)

Bi, is1gli, qiymatli, 6nomli fikir poemanin “Peygombarin meraci” hisse-
sindo do mantiqi baximdan daha da inkisaf etdirilmisdir. Orada oxuyuruq:

“Bu taxtin sultan1 olan Mohommad,
Kegon elgilordon odur valiohd.
(Nizami Goncovi 1982 (2), soh. 24)

Poemanin homin hissosindo daha sonra oxuyuruq:

O yerdo ki idrak tapmayir mokan,
Salam Mohammaddon, qabul tanridan
Agzindan ¢ixmayan sasi esitdi,
Gortinmaz simani ziyarat etdi.
(Nizami Goncovi 1982 (2), soh. 27)

Burada diqgoati daha cox colb edon baslica mogam bundan ibaratdir ki,
dahi filosof sair poemanin adigokilon hissasinin sonunda yazir:
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Nizami tutmusdur Goncoado mokan,
O, mohrum olmasin salamlarindan.
(Nizami Goncovi 1982 (2), soh. 28)

Burada geyd etmoyo doyor ki, dahi sair “Nizami tutmusdur Goncodo
mokan” demoklo, onun 6zii Nizami Goncovi fars-iran sairidir, deyonlors stibut
etmisdir ki, o, asl Goncali-Azorbaycanlidir.

Nizaminin asarlorinds axlaqi keyfiyyatlorin toranniimii

Nizami Goncovi biitiin zamanlarin vo mokanlarin boyiik sairidir. Burada
geyd etmok yerino diisordi ki, 1941-1945-ci illordo alman fasistlori Sankt-
Peterburqu (Leningradi) miihaziroyo alan zamani orada Nizaminin yubileyi
toskil olunmusdu. Bu, o zaman li¢lin inanilmaz bir hadiso idi. Bu, giiniimiizdo
do ¢ox miihiim hadisadir. Belo ki, onun asiladigi monovi vo oxlaqi doyarlor
timumbasari hesab edilir.

Nizami miidrikliyi, boyiik sairin basoriyyots tolqin etdiyi monovi doyarlor
on ¢otin zamanlarda da insanlar ti¢lin bir timid ¢iragina, golocoyo, toraqqiyo,
inkisafa gostorilon monavi baladgiya ¢evrilmisdir.

...Azorbaycan folsofi poeziyasinin on gérkomli niimayondosi olan Nizami
Goncovinin 6lmoz vo obadiyasar osorlori “Xomso’si diinya odobiyyatinda,
basor manavi dayarlori xozinasinds bilavasito §ziinamaxsus yer tutur.

Dahi Azorbaycan sairi vo miitofokkiri Nizami Goncovinin biitlin diinyada
sOhrot tapmig 6lmoz “Xomsa’’si avozsiz badii-falsofi niimunadir. Onun sonun-
cu poemasi “Isgondornamo”dir. Poema-dastan, monzum roman iki hissoden
ibarotdir. Birinci hissa “Sorofnamo”, ikinci hisso “Igbalname” adlanir. “Igbal-
namo’’nin mogzini asagidaki {i¢ istigamat toskil edir:

- insan aglinin, zokasinin vo bununla slagadar elmin, folsafonin toronnii-
mii vo tobligi;

- insanin yliksok oxlaqi keyfiyyatlorinin toranniimii va tabligi;

- insan xosboxtliyini tomin edon, ziilm vo badxahliga son qoyan odalatin,
azad, borabar va dost insanlarin milliyyatinin toronniimii va tobligi;

- aghn torifi, agla tozim poemanin osas ideya istigamotlorindon biridir.
Xarakterik va saciyyovidir ki, “Kitabm baslanmasi” faslindo Nizami Isgondor
haqqinda sohboti filosofun dilindon aparir vo sahin hor seydon yiiksokdo
duran elmo vo hikmaoto olan mahabbatindan bohs edir:

Qiivvat elmdadir, basqa ciir heg kos
Heg kaso iistiinliik eyloyo bilmoz!
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Hor uca riitbadon, biliniz, fogot
Alimin riitbasi ucadir, albat!
(Nizami Goncoavi 1982 (2), soh. 430)

Sairin dovriinde hokm siiron miirtace ruhanilorin kor-korane inami agla
gars1 qoymalarini, elmi, folsofoni vo xiisuson montiqi kiifrlo eynilosdirdiklori-
ni va bu yol yolgularini amansiz toqib etdiklorini nozors alsaq, agili, elmi bu
sokilda toronniim edon Nizaminin bir votondas kimi qorxmazligi, mordliyi,
xlisusilo gozo g¢arpar vo onun orta asr soraitindo toblig etdiyi rasionalizmin
ohamiyyatini miiasirlorimiz daha diizgiin qiymatlondirs bilorlar.

Burada yeri golmiskon geyd etmok lazimdir ki, hagqinda bohs olunan bu
kitabda poemanin ikinci hissasine - “Igbalnama”yo hosr edilon homin bu bol-
moya Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasinin Foalsofo, sosiologiya vo hiiquq
Institutunun qocaman alimi folsofo elmlori doktoru, professor, amaokdar elm
xadimi Ziumriid Quluzado “Kamillik zirvesi” adli xiisusi moagalo yazmisdir. O,
homin asordo poemanin “Igbalnamo”nin séziigedon problemlos bilavasito Ni-
zami miudrikliyinin falsofi silgatini ¢ox dogru-diizgiin sorh vo izah etmisdir.
Bizco, bu masolo tokco Azorbaycanda deyil, biitovlikdo diinya miqyasinda
Nizamisiinasliga dair on qiymatli tohfalordon biri sayila bilor.

Nizami Goncovi “Isgondornams” poemasmin “igbalnamoe” adli ikinci
hissesinin baslangicinda da Allahin, Mohommad Peygomberin, islam dininin
vo Miigaddss Quranin toronniimiine dair ¢ox qiymatli poetik fikirlor soy-
lomisdir. Masalon, “Igbalnamo”nin baslangicinda oxuyuruq:

Harda ki, agil bir xozins tapar,
Allahin adin1 eyloyor azar.
Allah agiliyla novoziskardir,
Agilsizlara da olaci vardir.
0, soziin sirrini oyan eylayar,
O, verar zalila, acizs hiinar.
(Nizami Goncovi 1982 (2), soh. 410)

Gorindiyt kimi, bu misralarda aglin rolundan, onun insani duygulara,
manovi hisslora tasirindon bohs edilir. Allahin insana baxs etdiyi on boyiik
nemoat agil hesab edilir vo agil vasitosilo insanlar hoyatda 6ziino yer tapa bilor.

Bununla belos, “Igbalnama”nin “Minacat” hissosindoki asagidaki misralar
insanin komoyo mohtac varliq olmasini, qiirralonmomali oldugunu vurgula-
magq li¢lin ¢ox xarakterikdir, saciyyovidir:
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Bondoya ol tutan sonsen, ilahi,
Yoxdur Sondon basqa onun ponahi.
Olmus, olacagi Sonson yaradan,
Sonin koromino méhtacdir insan”.
(Nizami Goncovi 1982 (2), soh. 411)

Daha sonra Nizami Goncovi osorinin ikinci, “Iqbalnamo” hissesinin
“Sonuncu peygomboarin torifi” bolmasindos yazir:

No bir taxt istodi Mohommad, no tac,
Qilincla ¢ox ald1 sahlardan xorac.
Yox, yox, sohv elodim, o boytiik nabi,
Hom taxt sahibiydi, hom tac sahibi.
(Nizami Goncovi 1982 (2), soh. 413)

Goriindiyli kimi, Nizami Goncovinin “Xomsa”’sino daxil olan hor bir
monzum romanin, poemanin mogzinds duran “Allah”, “Mohommad Peygom-
bor”, “Islam”, “Quran” mothumlarinda ehtiva olunan derin falsofi fikirlori
Oziinlin ecazkar, 6lmoz, hamisoyasar poeziyasinda toronniim etmoyi 6ziiniin,
ozoli vo son ictimai-falsafi borcu hesab etmisdir.

Nizami Goncavi hom do XXI asrin basor dvladidir. O, bu giin bizimls
birgs iroliye dogru addimlayir. Nizami Goncavinin dini —islami baxiglart bu
giin do ¢ox aktual soslonir.

Nohayat, fikirlorimizi Azorbaycan Prezidenti ilham Oliyevin 5 yanvar
2021-ci ildo imzaladig1 “Nizami Goncovi Ili” adli seroncamdaki asagidaki
bels fikirlo yekunlagsdirmaq istordik:

“Diinya adabiyyatimin gorkomli niimayandasi, dahi Azarbaycan sairi vo
miitafakkiri Nizami Goancavi basariyyatin badii fikir salnamoasinda yeni
sahifo a¢cmus nadir saxsiyyatlorindondir’ (“Azorbaycan” qozeti, 6 yanvar
2021).

Seyx Nizami Gancovinin vatoni olan Ganca ils bilavasits bagli olan daha
bir magami vurgulamagq istordik.

Ulu 6ndorimiz Heydar Oliyev 2000-ci ilin may aymin 24-do Gancads -
Nizami magbarasindoe, orada ziyarstde olarken demisdir: “Gencalilor xiisusi
iftixar hissi kegirirlor. Ona gors ki, Nizami goncolidir. Gonconin adini diinya-
da moshur edibdie, bu torpaqda yasayibdir, bu torpaqda yazibdir” (Isayev
Ohmad, “Azaorbaycan” qozeti, 2012).
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Cox tosssiiflor olsun ki, dahi Nizaminin anadan oldugu Gonca sohari
2020-ci ildo ermoni fasistlori torafindon atogo tutularaq, orada qocalarla, ha-
mile qadinlarla yanasi, korpe mosum usaqlar da gatls yetirilmisdir.

Azorbaycanin mohtorom Prezidenti, miizoffor Ali Bas Komandani ilham
Oliyev 5 yanvar 2021-ci ilde, ermoni fasistlorinin vo vandallarinin isgal etiyi
orazilorde quruculugq islori ilo yanasi, 2021-ci ili “Nizami I1i” elan etmisdir.

Molum oldugu kimi, 20 may 2021-ci ildo Azaerbaycan Respublikasinin
mohtorom Prezidenti conab Ilham ©Oliyevin istiraki ilo Nizami Gancovi
Beynolxalq Morkozinin “Canubi Qafqaz: regional inkisaf vo amakdashq
prinsiplari”’ adli videoformatda forum keg¢irilmisdir. Homin Baki Forumunda
boyan edilmisdir ki, dahi Azorbaycan sairi vo miitofokkiri miiasir, qloballasan
diinyanin planet vatondagsidir. Onun 880 illiyine hasr olunmus Nizami Gance-
vinin 6lmoz poeziyasinda zamandan vo mokandan asili olmayaraq yer iizii-
niin Israfi, an qiymatli kapital vo ictimai miinasibatlorin macmusu vo
toplusu olan INSANIn bodii vo folsofi tofokkiirii 6z ifadesini tapmusdir. Bu
qiymatli fikir Baki Forumunda istirak edon beynolxalq sopkili tarixi soxsiyyot-
lorin ¢ixislarinda da ifads olunmusdur.

Natico

Azorbaycan torpagi hortorofli olaraq mohsuldar bir orazi hesab edilir.
Tarixon bu orazilordo xeyli alim, sair, miitofokkir vo filosoflar yetismisdir.
Bunlardan biri do Nizami Goncovi hesab edilir. O, 6z dovriindo miisahido
etdiyi tarixi hadisalori, monavi yetorsizliklori xiisusi formada - monzum sokil-
do 6z golomindon kegirmisdir. “Xomso” adli bes poemasinin hor birinin bas-
langicini dini inanca hosr etmis, oavvolco Allaha, daha sonra iso peygomboro
xlisusi sevgisini bildirarok onlar1 6z misralarinda toronniim etmisdir.

Nizami Goncovinin Qurani-Korimdoki ayalora dorindon yiyolonmasi,
onlar haqqinda hartorofli malumatli olmasi ona imkan vermisdir ki, dini vo
monavi doyarlor haqqinda monzum formada asor yarada bilsin. Belos ki, Qura-
nin bir ¢ox ayalorindon tosirlonan sair 6z falsofi diisiincolorini homin ayslorin
ohatosindo qeyd etmisdir. Xiisusilo Allah vo peygombor inanct mévzusunu
genis sokildo doyorlondirmis, minacatlar yazmis vo dini duygulara xiisusi
ohomiyyat vermisdir.

Nizami Goncovi folsofi diisiincolorini on ¢ox sonuncu “Isgondornamo”
poemasinda qeyd etmisdir. Burada bir filosofun bir hkmdara olan nasihatlori
igarisinda dovlat idaragiliyi, rohber is¢i miinasibati, dovlot rohbarinin xiisusiy-
yotlori, insani duygularin vo davranislarin Ustiin tutulmasi haqqinda xeyli
ibratamiz fikir bildirmisdir. O, daha ¢ox elmin doyorini gabartmis, insan oxla-
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qinin, manavi doyarlarinin elmlo formalasacagini boyiik 6l¢tido vurgulamisdir.
Bu da yunan filosofu Sokratin elm vo davranislar haqqinda diisiincosine
bonzarlik toskil edir. Nizami Goncovi homin fikri poetik sokildo vo niimunos-
larlo gostarmakls falsofi diisiincolordon xabardar oldugunu da gostormisdir.

Son olaraq geyd etmok lazimdir ki, Azorbaycanin moshur sairi Nizami
Goncovi osrlor 6tmosine baxmayaraq, qeyd etdiyi fikirlorlo 6z aktualligini
gorumus vo tarixdoe 6z layiq oldugu uca zirvasini oldo etmisdir.
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XYAOXECTBEHHO-®NJIOCOPCKOE BOCIIEBAHUE UCJIAMA
KAK PEJIMT'MM MUPA U COBPEMEHHOCTD B 110231UHU
HU3AMMU I'THAKEBU

PE3IOME

Benukuii azepbaiimxanckuii modT u MbicnuTenb Huzamu [ssHIKEBU B
cBOEil OeccMepTHOM MO33MM BBICKA3aJl MOATUYECKUE U (HUIOCOPCKUE MBICIU
00 wucmame, penurud Mupa, JOOPOTHI, TOJEPAHTHOCTH W TEPIUMOCTH, U
CesimenHom KopaHne, cOCTaBIsIONIeM €ro OCHOBY, HAIIEAIINE OTPaKCHHUE B
CIOXKETE U cozepkaHnuu "Xamce" BEIMKOro Macrepa.

Beinatommuiicst Huzamu ['ssHIKEBHU OCBETHIT TITyOOKO€ XYI0KECTBEHHOE U
dunocodckoe MBIIIICHHE OCHOBATENS HclamMa Ipopoka Myxammena U ero
yyna — CasienHoro Kopana.

IIpoussenenunss Huzamu "CokpoBumnuna taiiH", "XocpoB u Illupun",
"Jleiim u MemxuyHn", "Uckannep-name", "llapadpname" n "Ur6amname",
BoLIeAIIKE B ero "Xamce'", MIpUBJIEKAIOT BHUMAHUE BO BCEM MHUPE KakK caMble
[IEHHbIC HACTOJIbHBIE KHUTY NTOYUTATENEH TIepa aBTopa.

B cratbe ObLIM OIIEHEHBI BOIpPOCHI, oTMedeHHble Huzamu ['sHmxeBu
KacaTelbHO Bepbl B Alllaxa M TPOPOKA, SBIISIIOMICHCS OCHOBOM pEJUTHU.
OO6mupHble cBeeHUs O eauHcTBe bora, mMOTpeOHOCTH B HEM, KOHIIECTILIHUU
MPOpOYECTBAa U OCOOCHHOCTSAX MPOPOKA HAIUIM MO3TUYECKOE OTPAKEHUE B
ero npousseneHusix. [Ipu aTom ocoboe 3HaueHHE MPUAABAIOCH PETUTHO3ZHO-
HPABCTBCHHBIM W JYXOBHBIM IIEHHOCTSIM, a TakKKe MOJKPEIUIUTUCH (Brto-
codCKHe UIICH.

Husamu I'iHmkeBu 3aTparuBall akTyaabHbIE BOIIPOCHI HE TOJIBKO CBOETrO,
HO U MPOYMX BPEMEH.

Knwueswie cnosa: Huzamu I anoocesu, Annax, ucnam, 0yxoemvie yeHHOC-
mu, penucuo3Ho-HpagcmeeHHble YeHHOCHU.
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Prof. Asadulla Gurbanov

LITERARY AND PHILOSOPHICAL REPRESENTATION OF ISLAM,
THE WORLD RELIGION, IN THE POETRY OF NIZAMI GANJAVI
AND MODERNITY

ABSTRACT

In his immortal poetry, the great Azerbaijani poet and thinker Nizami
Ganjavi expressed such poetic and philosophical thoughts about Islam, the
religion of peace, kindness, and tolerance, as well as the Holy Qur'an, which
is the foundation of this religion, have a very profound meaning in the great
poet's Khamsa.

Nizami Ganjavi illuminated the profound literary and philosophical
thinking of the Prophet Muhammad, the founder of Islam, and his miracle, the
Holy Qur'an.

His Treasure of Secrets, Khosrov and Shirin, Leyli and Majnun,
Iskendername, Sharafname, and Igbalname, all included in his Khamsa, are
regarded as the most valuable table books for Nizami lovers in the world.

The article discusses the difficulties raised by Nizami Ganjavi regarding
the believe in God and the Prophet, which is one of the pillars of Islam. The
poems in a poetic language reflect thorough information about the unity of
God, the need for Him, the concept of prophecy, and the traits of the prophet.
At the same time, significant emphasis was placed on religious, moral, and
spiritual qualities as well as philosophical ideas.

Nizami Ganjavi addressed not just the difficulties of his period, but also
the issues of all times.

Keywords: Nizami Ganjavi, Allah, Islam, moral values, religious and
moral values

Capa tovsiya etdi: f.f.d. F.V.Ohmadzada
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XULASO

“Bilik nadir?”, “Hanst malumatlar bilikdir?” va s. suallar falsofa tarixinda
Platonadok gedib ¢ixir. Platon “Theaetetus” asorindo bilik iiclin {i¢ osas sort
irali siiriir: inam, dogruluq (haqiqilik) vo asaslandirma. Elmin inkisafi, digoer
elmlorin folsofoye miinasibati zomininde gedon todqiqatlar bir sira yeni
arasdirmalar ortaya cixardi. E.Getyer geyd edilon sortlorin bilgi tgiin kafi
olmamasi gonastino golmisdir. Maqalods onun gotirdiyi arqumentlori 6ztindo
oks etdiron tezisinin tam torclimasi toqdim olunur. Qeyd edak ki, E.Getyerin
arqumentlari elm alominds birmenali qarsilanmayib; bazi alimler onu magbul
saymamis, bozilori hatta niimunolorin dogru olmadigini geyd etmis, bazilori
159 mogbul hesab etmis vo dordiincii sorts ehtiyac oldugunu vurgulamislar.
Dérdiincii sortin mahiyyatinds yekdil fikro golinmomisdir. Toqdim edilon me-
qalads zoruri giris materialindan sonra, bir sira terminlors aydinliq gstirilmis,
neopozitiv carayanin inkisafinda xiisusi 6nomo malik olan Vyana dornayi,
analitik folsofonin (alolxiisus A.Ayerin) osas ideyalari, onlarin digqot morke-
zinds olan problemlor arasdirilmis vo sonda E.Getyerin yuxarida geyd etdiyi-
miz maqalosinin tam torciimosi verilmisdir.

Acar sozlar: neopozitivizm, Edmund Getyer, Vyana dornayi, analitik
falsafa, Platon, bilik, haqiqgat, asaslandirma.
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Giris

Neopozitivizm corayant dedikdo, XX osrin 1920-1930-ci illorinds tosok-
kil tapmus, lakin koklori bir nego osr oavvalo qayidan, doqiq elmlor sahosindo
boyiik alimlorin do istirak etdiklori elmi morkozlorin, dernaklorin irali stirdiiyti
ideyalar va prinsiplori ehtiva edon elmi-folsafi istigamat basa diisiiliir. Adoton,
onlarin foaliyyati klassik folsofi baximdan qiymotlondirilir vo miioyyon
miisbot aspektlor vurgulansa da, kifayot qodor tonqido do moruz gqalirlar.
Fikrimizco, burada bir anlasilmazliq mévcuddur. Massloyo miioyyon doracodo
aydinliq gotirmok tigiin folsofo sahasindo istonilon ensiklopediyadan sldo edilo
bilon bazi molumatlar1 xatirlatmagi mogsodouygun hesab edirik.

“Idrak nodir?” suali qodim zamanlardan falsofanin osas mosalalorindon ol-
musdur. Diinya neco dork edilir? Idrakin 6zii idrak edilon obyekto adekvatdir-
mi1? 9lds edilon tosovviirlorin noyin komaokliyi ilo vo neco hoaqiqi, yaxud yalan
oldugunu toyin etmok olar? Klassik folsofonin bu mosolalorlo mosgul olan
bolmosi “gnoseologiya” adlanir (Skirbekk vo Gilye 2007, 682)

Qnoseologiya — subyektin (tadgigat¢inin) noqteyi-nozorindon idrak nozs-
riyyasi sahosindo arasdirmalar aparan folsofi elmdir. Qnoseologiyanin osas
suallarindan biri diinyanin dork edilmosinin imkani ilo baghdir. Burada {i¢
corayan movcuddur:

- idraki pozitivizm - insanin idrak gabiliyyatinin geyri-mohdud olmasi;

- idraki pessimizm va ya agnostisizm - insanin alomi dork etmasinin gey-
ri-mimkiin olmasi;

- skeptisizm - diinyanin idrak edilon olmasi inkar edilmaso do, alinan bil-
gilorin, idrak edilmonin vo onun metodlarinin haqiqi olmasini siibha altina alir
(relyativizm do skeptisizmin ifrat formasidir. Bu fikrin torofdarlar: biitiin bil-
gilorin, ganunlarin tam nisbi olduguna inanirlar).

Idrak prosesina yanasmada oksoran qnostik pozitivizm torofdorlari {istiin-
liik toskil edirlor. Burada da osas yanasmalar asagidakilardir:

- rasionalizm - hissi idrakin kafi olmamasi, yalniz montigo osaslanan
rasional diisiinco;

- sensualizm - idrakin duygu va hiss orqganlar1 vasitasilo olds edilon bilgi-
lor olmasi;

- empirizm - ham hissi, hom do rasional idraki qobul etso do, onlar tam
kafi olmadiglar1 iiclin yalniz tocriiboyo osaslanan bilgilor osas gotiiriliir.
Faktlar hiss orqanlari ilo aldos edilir, rasional diigiincs ils emal edilir, sonra iso
tocriiba vo eksperiment vasitosilo asaslandirilir;

- intuitivizm - diinyanin geyri-elmi, hissi-mistik idrakidir (Malikov 2018,
24-25).
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XIX osrdon baslayaraq Lobagevski, Riman adlanan miixtalif hondosslorin
yaranmasi, XIX osrin sonu XX osrin ovvolorindo elmds inqilabi sigrayislar,
yeni elmlorin yaranmasi klassik baxislarin bir ¢ox anlayislarinin yenidon qiy-
matlondirilmasini, doqiqlosdirilmasini, yeni konseptual yanasmani talab edir-
di. Nisbilik nozoriyyesinin yaranmasi ilo miitloq komiyyatlor kimi qobul
edilon zaman, mokan vo s. kimi komiyyatlorin nisbi xarakterli olmas1 tasbit
edildi. Kvant nozoriyyasinin yaranmasi, kvant fizikasinda tocriibonin imkan-
sizligina doslalat edon Heyzenberqin geyri-miioyyonlik prinsipi, bazi hadisale-
rin ehtimal nozoriyyasino osaslanmasi, aksiomatikaya osaslanan elmlorin ciddi
doqiq formal struktura gotirilmosi istoyi, lakin istonilon bels strukturda holl-
edilmoz problemin varligima dolalot edon K.Hoédel teoremi, kibernetikanin
onanavi lingvistika ilo slagaleri, Aristotelin ikili montiginden forqli ¢oxqiy-
motli montiqin yaranmasi vo s. oksor yeni masalolori aktual etdi. Tobii ki, bun-
lar ananovi folsofonin qarsisinda yeni problemlor yaratdi (Skirbekk vo Gilye
2007, 657). Bundan da miihiim olan1 budur ki, yuxarida sadalananlar uygun
sahalarin miitoxassislori (hansilar ki, homin problemlori hom ortaya gotirmis-
lor vo faktiki homin problemlorin sahiblori idilor) diisiindiirmoys bilmozdi.
Effektiv naticolorin aldo edilmasi liclin yaranan problemlarin toyini, ¢oziil-
masi, onlara vahid baxis vo monzarinin qurulmasi, vahid elmi dilin tortib edil-
masi, qurulmasi mohz homin miitoxassislori narahat etmoli idi. Naticodo, bii-
tiin bunlar homin miitoxassislorin istirak etdiklori miisyysan moktablorin, mor-
kozlorin yaranmasi ilo miisayiot olundu.

Burada yalniz iki moktob haqqinda qisa melumat vermak istordik: Vyana
dornayi ve analitik falsofa.

Vyana darnayi

Vyana dornayi 1922-ci ilde Vyana Universitetinin Tabiot folsofosi kafed-
rasinin professoru, fizik M. Slikin rohbarliyi ilo togkil olunan filosoflar vo
alimlor qrupudur. Dornok II Diinya miiharibasinadak foaliyyat gostormis, M.
Slik 1936-c1 ildo 6ldiirtildiikden sonra, bir ¢ox tizvleri ABS, Boylik Britaniya,
Skandinaviya 6lkelorine emiqrasiya etmis, yeni moktablor vo morkozlor yarat-
mislar.

Dornokdos doqiq elmlor sahosindoki miitoxssislor ¢ox boyiik foaliyyoto
malik olmuslar. Onun daimi {izvlori arasinda R.Karnap, O.Neyrat, Q.Feyqel,
E. Silzal, Q.Qan, V.Kraft, K.Hodel vo s. kimi boyiik soxslor olmuslar. Darne-
yin {izvlori Lvov—Varsava moktobindon K.Aydukevig, Y.Lukasevis, A.Tarski;
Berlinin empirik falsofi comiyyetindon Q.Reyxenbax, K.Qempel, V.Dubislav
vo digor niimayandolori ilo six olagods olmuglar. Miixtalif illlords forqli
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Olkolordon F.Frank (Cexoslovakiya), E.Kayla (Finlandiya), A.Blamberq,
E.Naygel (ABS), 1.Yérgensen (Danimarka), A.Ayer (Boyiik Britaniya) kimi
alimlor dornoklo amokdasliq etmislor (Zeynalov 2001, 456).

1929-cu ilds Pragada bas tutmus konfransda O.Neyrat dornoyin adindan
“Diinyanin elmi anlagilmasi. Vyana Dornoyi” manifesti ilo ¢ixis etmisdir. Bu
manifestdo dornayin elmi maraqlarinin (neopozitivizmin), istigamatlorinin
osas prinsiplori vo soloflorindon hansi elmi irsin asas monba oldugu agiq
sokildo ifads edilmisdir. Bunlar asagidakilardir:

1. Pozitivizm vo empirizm (D.Yum, Kont, Mill, Avenarius, Max).

2. Empirik todqiqatlarin asaslanmasi, mogsadi vo metodlar1 (Helmhols,
Riman, Max, Puankare, Enrike, Dyliem, Bolsman, Eynsteyn).

3. Montiq vo onun reallifa totbiqlori (Leybnis, Peano, Freqe, Sryeder,
Rassel, Uaythed, Vitgensteyn).

4. Aksiomatika (Pas, Peano, Vaylati, Hilbert).

5. Evdemonizm (monoviyyat vo insan davranisinin osasinda onun xos-
boxtliys ¢atmaq istoyinin meyar oldugunu qobul edon etik coroyan) vo poziti-
vist sosiologiya (Epikiir, Yum, Bentam, Mill, Kont, Feyerbax, Marks,
Spenser, Miill-iir-Liyer, Popper-Linkus, Karl Menger), (Zeynalov 2001, 454).

Vyana dornayinin ideya prinsiplorinin osaslanmasinda Vyana Universite-
tindo boyiik tosiro malik olan, ononovi folsofonin metafizik prinsiploring
neqativ yanasma sorgiloyon, elmi idraka osaslanan emprizmo {istiinliik veron
maxizm caroyani, montiqi tohlilin bir sira falsofi ideyalar1 vo L.Vitgensteynin
“Mbontiqi-folsafi traktat” osorindo do 6z oksini tapmis bir ¢ox ideyalar vo
prinsiplor boyiik ustiinliik toskil edirdi. Burada osas maqamlardan biri manti-
gin vo riyaziyyatin analitik xarakterli olmasindan ¢ixis edorak, riyazi montiq
vasitasilo elm falsofasi dilinin vo montiqinin analizi vo asaslandirilmasidir.
Beloliklo, biitiin elmi dilin “protokol ciimlalar” adlanan osas propozisiyalara
gotirilmasinin  mimkiinliiytidiir. Analitikliyin (analitik miihakimalorin) vo
montiqi-riyazi propozisiyalarin xiisusi statusa malik olmasi naticosindo iso
onanavi falsafonin vo metafizikanin idraki qiymote malik olmasinin 6zii stibho
altina dustir.

Dornoyin elmi-ideoloji miistovido metafizikaya yonoltdiyi tonqidlor vo
onu inkar etmosi, fikrimizco, dovriin toloblorindon gaynaqglanaraq, moévcud
elmi-texniki toraqqinin metafizikadan deyil, pozitiv elmlorin somorasi olma-
sindan irali golirdi. Yuxarida séylodiyimiz kimi, bu coroyan XX osrdo bas
veran boyiik, klassik elmi vo ictimai baxislarla uzlagmayan yeni elmi kosflor
vo baxislarin omolo golmasi ilo baglidir. Daqiq elmlorin sirf daxili tolobatina
vo asaslanmalarma bagl vahid elmi dil, elmi osaslarin yaradilmasi giindomda
dururdu.
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Oslindo, coroyan bolko do klassik folsofoyo toxunmadan vo tomas etmo-
don sirf 6z daxili ehtiyaclarindan ¢ixis edorok, yeni elmi fonn, ohatoedici
yunifer metaelminin axtarisinda olmusdur. Bu baximdan, elmlorin folsofosi
dedikde, klassik falsofonin hansisa bolmasi deyil, yeni bir elmi fonn basa
diistilmolidir. Onlar {iciin “Idrak prosesi nodir?”, “Hans1 obyekt dork edilon-
dir?” vo s. kimi suallar ohomiyyot kosb etmomisdir. Sual elmi bilginin osasla-
rinin, metodlarinin, vahid elmi dilin normativlsrinin islonib-hazirlanmasindan
ibarat olmusdur (Ismayilov 1991, 75).

Metafizikaya miiraciot etmomolori he¢ do onlarin ateist oldugunu gostor-
mir. Adigakilon alimlorin oksoriyyati yaradicinin varligini qobul etmislor. Sa-
doco, masgul oldugu saholordos irrasional osaslardan deyil, tam elmi-rasional
bilgilori asas gotiirmayin zaruri oldugunu qobul etmislor. Balko do bu tonqid-
lora on tutarli cavabi Laplas' vermisdir. Laplasin “Gdy mexanikasi” kitabr ilk
dofo 1799-cu ildo, 1802-ci ildo iso Napoleona ithaf edilmokls ikinci dofo nosr
edilmisdir. Kitabin bir niisxasini Laplas Napoleona toqdim etmisdir. Napoleon
danisir ki, “Man onu kitabinin is1q lizii gormasi miinasibatilo tabrik etdim vo
ondan no ticiin “Ilahi” s6ziiniin Laqranj” (bazi monbslorde Nyuton) terofindon
daim tokrarlanmasina rogmen, onun (Laplasin) aserinds bu ada heg bir dofo do
rast golmadiyini sorusduqda, cavab verdi ki, “Ona gors ki, manim bu hipoteza
ehtiyacim olmayib™.

Basga monbolords asagidaki kimi versiya var:

“Napoleon: Sir, kainatin sistemi haqqinda belo boyiik bir kitab yazmisi-
niz, ancaq orada onun yaradicisinin adimi bir dofs do geyd etmoyibsiniz.
Laplas: Sir, manim bu hipotezo ehtiyacim olmay1ib”.

Analitik falsafo vo Alfred Ayer [1910-1989]

Alfred Ayer 1935-ci ilde yazdig: kitabla [5] yeni tip folsofonin - analitik
folsafonin asaslarin1 qoymusdur. Bu falsofi coroyanin ilk osaslarima Vitgen-
steyn, Rassel, Mur, Freqe vo “Vyana dornoyinin {izvlorinin asorlorindo rast
golinso do, mohz A.Ayer Avstriya folsofi ononslorini ingilis zomininds
reallasdiraraq, Britaniya empirist moktobi tizorino dasimisdir. XX osrin
ikinci yarisinda falsofonin aparici istigamatlorindan biri olan analitik falsofs-

! Laplas Pyer Simon (1749-1827) —moshur fransiz ritaziyyateisi, fiziki vo astronomudur.

? Lagranj Cozef-Luis (Cuzeppe Luici) ((1736 (Turin, italiya) — 1813 (Paris)) — boyiik italyan-
fransiz riyaziyyatgist v astronomu olmusdur

3 [uratel u3 BceMupHOH ucTopun. OT JPEBHOCTH 10 HAmMX gHeH. CHpaBOYHHK. (COCTABH-
tenb K. B. Jlymenko) — M.; Dkemo, 2006.
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nin zehni stantartlarinin togokkiil tapmasinda mohz A.Ayer avozedilmaz rol
oynamisdir.

Bu falsofonin asas morami falsafoni metafizik bosluqlardan azad edoraok,
spekulyativ kateqoriyalardan tomizloyarak, ciddi arqumentlor bazasi ilo tomin
etmoakla, filosoflart nizaml elmi diigiincaye yonaltmokdaon ibaratdir.

Ayerin [ tezisi — agilla qobul edilo bilon yalniz vo yalniz iki név miiha-
kimo var:

- birincisi, 6zlinlin mantiqi strukturuna gors haqiqi olan analitik miihaki-
molor. Bura biitlin riyazi, montiqi mithakimolor vo folsofonin aglabatan toklif-
lori aiddir;

- ikincisi, o tokliflor ki, onlar potensial olaraq, basqa sozlo, miioyyon
sonlu proses — alqoritmin asasinda tocriibe, yaxud verifikasiya vasitosilo asas-
landirila bilor. Bu zaman, hotta sonlu addimla ssaslandirila bilinmoayon “biitiin
insanlar 6limo mohkumdurlar” kimi miihakimolor do agilla qobul edilonlor
sirasindan hesab edilirlor (Ismayilov 1991, 99).

Bu tezisdon ¢ixis etdikdo metafizikanin tokliflori monasiz xarakter dasiyir.
Ayer folsofi zehni diisiinconi analitik foaliyyot kimi goriirdii. Onun fikrinca,
filosof he¢ do bizim tocriibi-empirik qonastlorimizin ifade edilmesi ti¢lin
hipotezlor irali stirmomali, hansisa deduktiv sistemin yaradilmasi ilo mosgul
olmamalidir. Filosofun asas voazifasi diinyanin qurulusuna nozorsn bizim
qurmal1 oldugumuz nozoriyyonin izahi {i¢iin istifads etdiyimiz dilin analizidir,
basqa sozlo, diistinconin arasdirilmasi vo formasinin doqiqlosdirilmoasindon
ibaratdir. Bu baximdan, folsofo elmlo miixalifot toskil etmir vo Lokk, Berkli,
Yum, homg¢inin shomiyyatli doracods Platon, Aristotel, Kant da metafizik
deyil, analitik miitofokkirlor olmuslar.

Noticodo, A.Ayerin fikrinco, folsofodo miixtolif moktoblorin mévcud
olmasinin biindvrasinds haqiqi, yalan vo monasiz mithakimoalori ayird etmok
tictin doqiq kriteriyalarin olmamasi durur. Basqa sozlo, bu, folsofodo istifado
edilon dilo lazimi diqgetin edilmomasi sabobindon bas vermisdir. Mohz bu
postulatin inkisafi noticasinds ingilis-amerikan diinyasinda filosoflarin 6z
aralarinda hamiya moalum olan vo agilla gobul edilon sorhoadlor vo qaydalar
cor¢ivasindo dialoq aparilmasina zomin yaranmigdir.

Haqiqi olmagin sartlori

[Ikin sual ondan ibaratdir ki, hansi1 sartlor ¢orcivasinde “subyekt nayiso
bilir, dork edir” séylomok olar? idrak vo onun obyektlori ilo uygunlugu oks
etdiron hokmlor arasinda forglor mévcuddur. Bu corayan ii¢iin ¢ox vaxt idrak
nozoriyyasinin montiqi analiz kimi ¢ixis etmosi sociyyovidir. Burada osas
masalo elo sortlori toyin etmokdon ibarotdir ki, onlarin hor biri ayriligda
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“kimso nayiso bilir” demok {i¢iin zoruri, hamisi birlikdos iso bu tanima, idrak
ticlin kafi sorti tomin etsinlor.

Propozisional hokmiin miioyyon formaya malik olmasina rogmon, onun
predmeti miixtolif ola bilor. idrakin analizinin osas maqgsadi idrakin dogru,
hoqiqi oldugunu tomin edo bilocok sortlorin tomin edilmosindon ibaratdir.
Basqa sozlo, “s dork edir (bilir) p” demok iiclin sortlorin toyin edilmosi
lazimdir.

Idrak (elm, bilgi) tig¢iin zoruri vo kafi sortlorin toyin edilmasinin monasi
varmi? Miisbat cavabla yanasi, bu suali siibho altina alanlar da olmusdur. XX
osrin boyiik filosoflarindan analitik folsofonin asasinda duran siitunlardan biri
olan Vitgensteyn “oyun” mofhumu vo onun miixtolif névlori arasinda heg bir
ortagligin olmamasindan, onlarda yalniz timumi oxsarliglarin olmasindan
cix1s edorak idrakin, elmin ailovi oxsarliq anlayis1 oldugunu soyloyir.

Beloliklo, yuxarida soyladiyimiz kimi, hansi zoruri vo kafi sortlor
corcivasindo “s dork edir (bilir) p” soylomok olar. Burada ilk sort p-nin
Oziiniin statusu ilo baghdir: p olmalidir (haqiqdir, dogrudur). Yoni

1. p dogrudur (hoaqigotdir), (yaxud sadoco “p”).

Bagqa so6zle, “s hoqiqi olmayan p-ni dork edir (bilir, taniyir)” séylomok
olmaz. Bu bizim dil qaydalarina, montiqine vo dil madaniyyeotimize ziddir.
Masalan, “Orta asrlora kimi insanlar bilirdi ki, kainatin markozinds Yer durur,
Giinos vo digor gdy cisimlori Yerin otrafinda firlanirlar” s6ylomok olmaz,
clinki haqiqgatds kainat yerin atrafinda firlanmur.

Bununla belo, bir seyin ger¢ok vo real olmasi onun dork edilmosi {i¢iin
kifayot deyildir. Bir ¢ox seylorin mévcud olmasina baxmayaraq, biz onlari
dork etmirik. Coxlu seylor mévcud ola bilar, ancaq ola bilor ki, he¢ kim onlar
haqqinda diigiinmosin, yaxud onun dogru olmadigir genaotina golsinlor. Bu
monada, subyekt idrak edilosi p obyektino miioyyon miinasibatdo olmalidir.
Buna gors do ikinci zoruri sort do tolob edilmalidir:

2. s hesab edir ki, p, (yaxud s inanir ki, (emindir ki) p).

Bu sortin zoruri olmasini tokzib edonlor do var. Belo ki, bozon insan
nayisa bilsa do, ona inanmir. Bozon insan noyeso inanmasa da onu bilir.
Moshur misallardan biri Kolin Redforda aiddir (“Elm — misallarda”, Analysis,
vol. 27, 1966). Bozilori iso inamin elms aid olmadigini, elmin inamin
gatiyyata, oqidoys ¢evrilmosi oldugunu vo elm hasil oldugu anda inamin
kasildiyini iddia edirlor. Fikrimizco, bu da spekulyativ fikirdir. Bels ki, ikinci
sortdo inam, yaxud ominlik, gotilik kimi terminlorin monas1 adi dildokindan
forglondirilorak, moxsusi monada islonir.

Bu iki sort miioyyan qruplar torofindon siibho altina alinsa da, elm ti¢lin
zoruri olmasinda oksoriyyat yekdil fikirdoadir. Bu iki sort birlikdo elm tigiin
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kifayotdirmi, yaxud onlarin ikisi birlikde kafi sort togkil edirmi? Masalon,
inam, yaxud omin olmaq inanmaq istoyimizlo do bagl ola bilar, tosadiifi
faktorlarin tosiri altinda da ola bilor. Kimiso ildirnm vurdugdan sonra o,
noyaso inana da bilor. Noticado, gotiyyetli inam da elm {i¢iin kifayot etmir.
Buna goro do elm iigilin tictincti zoruri sort do tolob edilir. O, asagidakindan
ibaratdir:

3. s haqli olaraq, omindir ki, p.

Bu ti¢ sorti klassik iiclii konsepsiya, yaxud JTB (justify, true, beliefe)
adlandirirlar. Bu sortlor miixtolif filosoflar torofindon miixtolif formalarda
ifado edilo bilor. Masoalon, Cisholm 3-cii sorti “s-in p {¢iin kifayot qodor
stibutlar1 var”; Ayer “s-in p-yo omin olmasi {i¢iin haqqi var”; p’Hear “p tgiin
s-in tutarl osaslar1 var” kimi ifado edirlor.

Soyladiyimiz kimi, bu tolob va sortlorin zoruri vo kafi olmasini tokzib
etmok istoyonlor do var. Asagida nimuno olaraq Edmund Qetiyerin
mogqalasinin torctimoasini toqdim edirik. Torctimo [2]-nin osasinda aparilmisdir.
“Now” termini bilir, tantyir, dork edir kimi, “knowledge” sozii iso elm, bilik,
bilgi kimi torciima edilmisdir.

5 [Tarciimal
OSASLANDIRILMIS DOGRU iNAM BILiKDIRMi?
Edmund L.Qetyer

Son illordo propozisiyanin (verilon toklifin) miioyyon bir $0Xxso
miinasibatdo bilgi hesab edilmosi ti¢lin zoruri vo kafi sortlorin miioyyon
edilmosi istigamatindo bir ¢ox addim atilmigdir. Bu cohdlori ¢ox vaxt
asagidakina oxsar formada ifado etmok olar:

A) S bilir ki, P yalniz va yalniz

1) P dogrudur;

2) S inanir ki, P;

3) S-in P-ya inanmasi ti¢lin hor bir osasi var.

Mosalen, Roderik Cizholm* bu fikirdoe olmusdur ki, asagidaki [forma]
bilgi {i¢iin zoruri vo kafi sortlori tomin edir:

B) S bilir ki, P yalniz vo yalniz

1) S gobul edir ki, P,

2) S-in P-ni qobul etmasi {i¢iin yetorli osaslari var,
3) P dogrudur (haqiqidir).

* Roderick Milton Chisholm [1916-1999]
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A.Ayer iso bilgi tigiin zoruri vo kafi sortlorini asagidaki kimi ifado edir:

C) S bilir ki, P yalniz vo yalniz,

1) P dogrudur;

2) S omindir ki, P dogrudur,

2) S-in P-nin dogruluguna omin olmaq haqqi var.

Calisacagam gostorom ki, (A) [torifi] yanlisdir. Belo ki, orada ifado
edilmis sortlor “S bilir ki, P” toklifinin dogru oldugunu hesab etmok tigiin
kifayot etmir. Eyni zamanda, homin arqument gostoracok ki, agor “... {igiin
yetorli osaslara malikdir”, yaxud “... dogrulugunda omin olmaq haqq var”
ifadslorini ... inanmasi ti¢iin hor bir asas1 var” ilo ovoz etsok, (B) vo (C)-nin
[toriflorinin da] sohv olduglar1 gostorilocokdir.

[lk olaraq iki iimde mogami vurgulamaq istordim. Birincisi, “S bilir ki, P
ifadosindo “S-in P-yo inanmasi {i¢tin har bir asas1 var” anlaminda “osaslanma”
zoruri sorti, basga bir soxs {¢lin tamamilo miimkiindir ki, bu faktin
yanlisligina omin olmaga asas versin.

Ikincisi, miioyyan bir P toklifi {iciin ogar “S-in P-ys inanmast iigiin hor bir
osast var” vo P-don Q alinir, vo S, P-don Q-nin alinmasini naticalondirir vo bu
deduksiyanin noticosi kimi Q-ni alir, onda S-in Q-ya inanmasi ti¢lin hor bir
osast olacagq.

Bu iki ndqteni diqgetds saxlayaraq, miioyyen bir toklifin dogru olmasi
ticlin A-da ifado edilmis sortlorin 6donilmosinoe baxmayaraq, eyni zamanda,
homin goxsin bu toklifi bilmosinin yanlis oldugunu gostoron iki niimuno
gostaracoyam.

Niimuno I

Forz edok ki, Smit vo Con miioyyon bir vozifoni olds etmok ii¢lin
namizoddirlor vo homginin forz edok ki, Smitin asagidaki fikrin dogrulugu
tictin giiclii bir arqumenti var: (A) Con vazifoni olds edocok vo Conun cibinds
10 qopik var.

Smitin (D) ti¢lin arqumenti [asagidaki kimi ifads edils bilor]: bir torafdon
sirkot roisinin ona [Smita] Conun segilocoyini demosi, digor torofdon, 10
daqgige avval Smitin 6ziiniin Conun cibindoki gopiklori saymasi. (D) toklifin-
don asagidaki natica alinir: igo gotiiriilocak soxsin cibindo 10 qopik pul vardir.

Forz edok ki, Smit goriir ki, (D)-don (E) alinir vo (D)-nin asasinda (6z
ndvbasinds, bunun tiglin onun tutarli asaslar1 var) (E)-ni hoqiqi qiymat kimi
alir. Bu halda, (E)-nin dogru olmasinda Smitin asashi sokildo inami var.
Tosovviir edok ki, Con deyil, Smitin 6zliniin do xabori olmadan 6zii iso toyin
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edilir vo ham¢inin Smitin 6ziiniin xobari olmasa da, onun cibinds 10 qopik
pulu vardir. Onda (E) toklifini almasi {i¢in Smitin osaslandigi (D) toklifinin
yalan olmasina baxmayaraq, (E) toklifi dogrudur. Belsliklo, bizim niimune-
mizdo asagidakilarin hor biri dogrudur:

1) (E) dogrudur,

2) Smit inanir ki, (E) dogrudur,

3) Smitin E-yo inanmasi {igiin har bir asas1 var.

Eyni zamanda aydindir: Smit bilmir ki, (E) dogrudur, ¢iinki (E) Smitin
cibindoki pullar baximindan dogrudur, baxmayaraq ki, Smit he¢ 6zii do bilmir
ki, onun cibinde na godar pul var. O, Conun cibindaki pullara inamini asas
gotiirlir vo hansininkinin igo gotiiriilmosine yanlis olaraq inanir.

Niimun»s 11

Forz edok ki, asagidaki toklif ticlin Smitin ¢ox tutarli doalili var:

(A) Conun hansisa bir “Ford”u var.

Miimkiindiir ki, Smitin arqumenti asagidaki olsun:

no qodar ki, Smit xatirlayir, Conun masini olmusdur vo mohz homiso
“Ford”. Bundan slava, Con indinin 6ziinds do “Ford” markali bir masini sii-
rorkon Smito masinla aparmag: toklif etmisdir. Indi iso tesovviir edok ki,
Smitin Braun adli basqa bir dostu var vo indiki halda Smitin onun yasadig1 yer
haqqinda he¢ bir molumati yoxdur. Smit tam tosadiifi olaraq {i¢ yerin adini
secir vo asagidaki li¢ propozisiyani qurur:

(A) ya Conun “Ford™u var, ya da Braun Bostondadir.

(B) ya Conun “Fordu var, ya da Braun Barselonadadir.

(C) ya Conun “Ford™u var, ya da Braun Brest-Litovskidadir.

Bu tokliflorin hor biri (F)-in montiqi noticesidir [F ilo olagolidir].
Tasovviir edok ki, Smit bu tokliflorin har birinin (F) ilo sortlondiyini goriir vo
(F)-o osaslanaraq, (G), (H) vo (I)-ni gobul edir. Belaliklo, Smit ¢cox tutarl
arquments malik oldugu toklifdon, korrekt olaraq (G), (H) vo (I)-ni natico
kimi ¢ixarir. Bu zaman, olbotto ki, Smit Braunun harada oldugunu bilmir.
Buna goro do Smitin bu ti¢ toklifin har birine inanmasi {i¢lin tam osas1 var.
Olbotto, Smitin Braunun harada olmas1 haqqinda he¢ bir molumati yoxdur.

Indi iso forz edok ki, iki ndvboti sort 6donir:

birincisi, Conun “Ford” markali masini yoxdur, ancaq hazirda o, icaroya
gotliriilmiis hansisa masini siiriir;

ikincisi, tam tosadiifi vo Smitin xobori olmadan, Braun (H) toklifindo
sOylonilon mokandadir. ©gor bu iki sort 6donorss, baxmayaraq ki, [asagidaki-
lardan har biri dogrudur]
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(1) (H) dogrudrur,

(2) Smit (H)-1n dogru olduguna inanr,

(3) Smitin (H)-1n dogru olmasina inami asashdir,

Smit (H)-1n dogru oldugunu bilmoyacok.

Bu iki misal gostorir ki, (A) torifi toklifin dogru bilgi oldugunu hesab
etmok tictin kafi sortloro malik deyil. Bu niimunolor uygun doyisikliklori
etmoklo, (B), (C) toriflorinin do kafi sortlori tomin etmodiyini gostorir.
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YCJOBHUSA PEAJIBHOCTH 1 APTYMEHTUPOBAHHOM
WCTUHHOM BEPHI B HEOIIO3UTUBU3ME

PE3IOME

B ucropun punocodun «Hto takoe 3Hanue?», «Kakass nadopmanus ectb
3HaHWE?» U Jpyrue BOMpochl BocxolsaT K uaesm Ilmarona. B coeil pabore
«Theaetetus» IlmaToH BBIABUraeT TPU OCHOBHBIX YCJIOBHUS 3HAHUA: Bepa,
NpPaBIUBOCTh (peasibHOCTh) UM oOOCHOBaHME. Pa3BuTHEe Hayku M HCCIENO-
BaHUsI, OCHOBAaHHBIC HA B3aMMOCBSI3U JIPYTHX HayK ¢ (uiIocopueil, BbISIBIIN
psl HOBBIX HccienoBaHui. D.'eTTvep mpuilen K BBIBOJLY, YTO yKa3aHHbIE
BBIIIIE YCJIOBUS HE SIBJISIOTCS JOCTATOYHBIMHU IS TOJTy4eHUs] HHpopManuu. B
CTaTbe NPEACTABJICH IOJHBIA MEpeBOJ] Te3Hca, B KOTOPOM OTPaKEHbI €ro
apryMmeHTsl. Cienyer OTMETUTh, YTO apryMEHT, BBIABHHYTHIH J.I'eTTHEepoM,
HE TMOJIY4YMJI OJTHO3HAYHOI'O 0100peHUsl B MUpE HayKe; HEKOTOpbIE yUEHbIE He
COWIM €ro NpPUEeMJIEMBIM, HEKOTOpbIE Ja)e 3asBILIN, 4YTO 00pas3ibl He
COOTBETCTBYIOT JAECHCTBUTEIBHOCTH, a APYTHE€ COWIN NPHUEMJIEMBIM U IOJ-
YEepPKHYJIM HEOOXOAMMOCTh YeTBEPTOro ycioBus. OQHAKO, OHM HE MPUILIH K
COIVIaCHI0 IO CYIIECTBY YETBEPTOro ycioBUsA. B mpencrtaBieHHON crarhe
nocjae HeoO0XOIMMOro BBOJHOTO MaTepuaja YTOYHSETCS psjJ TEpPMHUHOB,
uccienyerca BeHckoe o0miecTBo, cChirpaBliee OCOOYI0 poOJib B pPa3BUTUHU
HEOIO3UTUBHOTO TEUCHHsI, OCHOBHBIC MJCH aHAJIUTH4YecKOH ¢unocodun (B
yacTHOCTH, A.Aliepa), mpoOyeMbl B LIEHTPE BHUMAHUS U B 3aKJIIOUYEHHUE MPU-
BEJICH MOJIHBIN MEpeBO/l YIOMAHYTOU cTaThu O.1 eTTHEepa.

Kntouesvie cnosa: neonozumusuzm, omyno [emmuep, Benckoe
obwecmeo, ananumudeckas guirocoghus, Ilnamon, 3Hanue, ucmuna, 060cHo-
sanue.
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THE CONDITIONS FOR BEING REAL AND JUSTIFIED TRUE
BELIEF IN NEO-POSITIVISM

ABSTRACT

In the history of philosophy, the questions "What is knowledge?" and
"What information is considered to be knowledge?" date back to Plato's time.
Plato proposes three fundamental conditions for knowledge in "Theaetetus":
belief, truthfulness, and reasoning. The development of science, as well as
research on the attitudes of other sciences toward philosophy, has resulted in a
number of new studies. E.Gettier came to the conclusion that the
aforementioned conditions were insufficient for knowledge. The article
provides a full translation of his thesis, which reflects his argument for this. It
should be noted that the argument put forward by E.Gettier was not
unequivocally accepted in the world of science - some scientists did not
consider it acceptable, some even said that the samples were not true, some
considered it acceptable and stressed the need for a fourth condition.
However, they did not agree on the essence of the fourth condition.

After the necessary introductory material, the article clarifies a number of
terms, examines the Vienna Circle, which has a special role in the
development of the neo-positive trend, the main ideas of analytic philosophy
(especially A.Ayer), the problems in their focus, and finally, the full
translation of the abovementioned article by E.Gettier is given.

Keywords: neopositivism, Edmund Gettier, Vienna Circle, analytic
philosophy, Plato, knowledge, truth, justification

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.Q.Qafarov
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XULASO

Mogqaloda gostarilir ki, XX osrde Seyx Mohommad Xiyabanidon sonra
sosial-demokratik ideyalarla milli-monovi ideyalarin uzlagsmasinin torofdari
hesab edilon, bunu daha ¢ox iraliyo aparan Seyid Cofor Pisovori olmusdur.
Pisovorinin 6ziintin do ifads etdiyi kimi, agor Xiyabani milli miibarizoni tok-
basina vo mioyyon catigsmazliglarla aparirdisa, o, Milli Horakat1 sistemli go-
kildo hoyata kegirmoya ¢alismis, Omriiniin son illorindo sosial-demokratiya-
dan daha ¢ox milli-demokratik mévqe tutmusdur. Bu zofor golobasi baximin-
dan Pisovorinin ictimai-siyasi goriislorinin osasinda Milli Horokat vo onun
xotti dayanmisdir. Moagalodo geyd olunur ki, Pisovorinin bas¢iligt ilo “21 Azor
Horokat1” Giiney Azorbaycan xalqmin iran Pohlovilor rejimino qars1 haqli
suratdo yaranmig nifrotinin naticasi olaraq, milli istiglala qovusmaq tigiin son
bir addim atmaga qodor yaxinlasmisdir. Basqa sozlo, iran Pohlovilorinin
geyri-ganuni hakimiyyatino qarsi, Pisovori basda olmagla, aparilan “21 Azor
Horokat1”, soziin hoqiqi monasinda, Azorbaycan Milli Azadliq Horokati
olmusdur.

Mogalado Pisovarinin sosial-falsofi goriislori genis sokildo todqiq edilmis-
dir. Seyid Cofarin sosial falsofoys aid goriislorinds hakimiyyat, muxtariyyat,
sinfi miibarizo, federalizm, millot, dil vo digor masalolor mithiim yer tutmus-
dur. Iranim federativ vo ya muxtar oyalotlordon toskil edilmosi mosalosini do
ilk dofo sistemli sokildo Pisovorinin rohbori oldugu Azorbaycan Demokrat
Firqosi irolii stirmiisdiir. Pigovori sosial-folsofi goriislorindo din mosalasing
ehtiyatla yanasmis, hor vaxt Milli Hokumotlo ruhanilor arasindaki tarazlig
goruyub-saxlamaga calismisdir. Eyni zamanda, onun yaradiciliginda sosial
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folsofa ilo bagli olan dil vo milliyyet masalasi do xiisusi yer tutmusdur. Miial-
lif hesab edir ki, Pisoverinin milliyyat mosalasinds farsla heg bir alagasi olma-
yan “Azerbaycan milloti”, “azerbaycanli”, “Azerbaycan dili” anlayislarini
miidafio etmoklo yanasi, yanlhs olaraq imumi hesab etdiyi “iranli” kimliyini,
“Iran dovlot’¢iliyini do qobul etmosi Azorbaycan tiirk tofokkiiriinde ortaya
cixmis naqisliklorlo baghdir.

Acar sozlor: Giiney Azorbaycan, S.C.Pisavari, “21 Azor Horokati”,
Azarbaycan Milli Hokumati, sosial falsafa, sosial-demokratiya, milli demokra-
tiva, Iran Pahlovilar rejimi.

Giris

Giiney Azorbaycanin Xalxal mahalinin Zeyvo kondinds okingi ailosindo
diinyaya golon Seyid Cofor Pisovarinin (1892-1947) valideynlori 1905-ci ildo
Bakiya kogdiiklori iigiin o, tohsilini bu sohardoki “ittihad” vo “Dariil-miiol-
limin” moadrasolorindo almisdir. Pigsovori 6zii do ¢ox kegmadon misllim ol-
mus, orab, fars dillorindon va Islamin tarixi fonninden dors demis, ilk dovrlor-
do maarif¢i-demokratiyaya meyilli olmusdur.

1917-ci il Fevral burjua inqilabindan sonra, milli-demokratiya ilo bolsevik
sosial-demokratiyasi arasinda toraddiid edon Pisovori Oktyabr inqilabinin tosi-
11 ilo get-gedo Azorbaycan Milli Horokatinin lideri, milli ideoloq Mohommad
Omin Rasulzadonin ideyalarindan uzaqlasaraq, basda Noriman Norimanov ol-
magqla, sosial-demokratlarla omokdasliq etmisdir. ©krom Rohimli yazr:
“Ovvallor M.O.Rasulzadonin moqalslorindoki mosloks kdklonon, “Aciq s6z”
gozetindo yazilarimi ¢ap etdiron S.C.Pisoveri sonraki illordo N.Norimanovun
movqeyina kegir. Iranm azadliq vo qurtulusu ii¢iin Moskvaya, Sovetloro {imid
baglayir” (Rohimli 2009, 32-33).

Dogrudan da o, Bakida nosr olunan “Azorbaycan ciize layanfok Iran”
(IDP-nin orqani), “Odalot”, “Onciimon”, “Haqiqat” vo digor qozet-dorgilordo-
ki yazilarinda sosial-demokrat ideyalarini toblig etmis, sosial-demokrat yonlii
“Odalot” vo “Iran Kommunist Partiyasi”nin iizvii olmusdur (Rohimli 2009,
36). Homin dovrdo Pisovari bir sosial-demokrat olaraq inanirdi ki, “Manim
xalqumin, vatonimin nicatt vo soadati Rusiya inqilabg¢ilarinin istadiklori reji-
min borqgorar edilmesindadir. Rusiyada Leninin iftixarli zefor bayragindan
basqa ayr bir bayraq dalgalanarsa, iranin istiglal vo azadlig1 hamiso tohliiko
qarsisinda qalacaqdir” (Ibrahimov 1963, 156).

Qeyd edok ki, Pisovori 1919-1920-ci illordo sosial-demokrat yonlii
“Odalot”in liderlorinden biri olmus, eyni zamanda, homin teskilatin “Hiirriy-
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yot” adl1 gozetinin bas redaktoru vozifasindo ¢alismisdir. Azorbaycan Ciimhu-
riyyati Sovet Rusiyasi torofindon siiquta ugradildigdan sonra (1920, 27 aprel),
“Odalot” AKP-ya birlosdirilmis, daha sonra Pisovari basda olmagqla, “adalot-
cilorin boylik bir qismi Qacarlarda bas gqaldirmis sosial-demokrat yonli
Congoli horokatina qosulmus, ¢ox kegmoadon yeni yaradilmis (1920, 9 iyun)
Gilan hokumatinds masul vazifs tutmusdur.

Iran Kommunist Partiyasinm 1920-ci ilin iyununda Rastdo kecirilmis ilk
qurultayinda Moarkozi Komitoyo secilon Pisovori, Congoli horokati ugursuzlu-
ga diicar oldugdan az sonra (1921-ci ilin ovvallori), Tehranda “Hoqiqot”
gozetinin bas redaktoru kimi foaliyyot gostormisdir. O, 1921-1923-cii illords
“Haqiqot”da dorc olunmus “Iqtisadi esarot”, “Diinya fohlolorinin inqilab1”,
“franda ideoloji ingilab”, “Sofalot haradandir?”, “Vahid cobho”, “Paris kom-
munas1” vo digor moqalslerindo “Iran” xalglarin1 esarotdon qurtarmagq yolla-
rindan bahs etmisdir. O, bu dovrdos timid edirdi ki, Ohmad sah Qacardan sonra
onun yerini geyri-qanuni tutan Rza Pohlovi demokratik islahatlar aparacaq
(Rahimli 2009, 36). Siibhasiz, Pisovarinin bu timidleri 6ziinii dogrulda bil-
mozdi. Qeyd edak ki, homin dévrds eyni timidlori M.O.Sabiistori, M.O.Rasul-
zado vo basqalar1 da boslomislor (Resulzade 2017, 213-215).

Ingilislorin masasi olan Rza Pahlovinin havadarlarinin maraqlari ilo horo-
kot etdiyi balli idi. Rza Pohlovi 6ziinii ilk dovrlerds zahiron demokrat gostorso
do, oslindo, basqa ¢irkin niyyetlor giidiirdii. Pisovari do mohz homin ¢irkin
niyyotin qurbani1 olaraq, 1929-1940-c1 illordo Qasri-Qacar hobsxanasinda
dustaq hoyat1 yasamaga mocbur olmusdur.

0O, 1941-1945-ci illorde Gliney Azorbaycan Milli Horokatinin liderlorin-
don biri olmusdur. Eyni zamanda, bu dovrdo Tehranda nosr olunan “Ajir”
(“Xabordarliq”), Tobrizdo isiq lizii goron “Azorbaycan” qozetlorinin osas
yazarlarindan biri idi. 1941-1945-ci illordo sosial-demokrat (kommunist)
yonlii Iran Xalq Partiyasmin (IXP) {izvii olsa da, artiq daha ¢ox milli-demok-
rat movqeyi ilo taninmisdir. ©.Rohmliys goro, Pisovori hobsxanada olarkon
radikal “solgulugq”dan (kommunizmdon) yayinmis, hobsxanadan c¢ixdiqdan
sonra “sag” vo “sol” qlivvelor arasinda orta moévge tutmaga calismisdir
(Rohimli 2009, 77-81).

Tabrizdon 14-cti Macliss millat vakili secilmasine baxmayaraq, irang¢ilarin
(istor Tehran hokumati, istorsa do IXP daxilindo) ikibasli oyunlar1 naticosinda
deputat mandatin1 ala bilmayon Pisovori, bu hadisodon sonra Azsrbaycana —
Tobrizo donmiisdiir.

Azorbaycan Demokratik Firgosini 1945-ci ildo (ADF) yenidon barpa edon
Pisovori, homin ilin dekabrin 12-do (“21 Azor Horokat1”) Tobrizdo yaranan
Azorbaycan Milli Hokumatinin dévlat basgisi, bas naziri statusunu dasimisdir
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(©hmad 1998, 29). Azorbaycan Milli Hokumsti devrildikdon (1946-c1 il 12
dekabr) az miiddot sonra, Pisovori Quzey Azorbaycana golmoayo macbur olub,
cox kegmodon, 1947-ci ilin iyun ayinda Gonco-Yevlax yolunda bas vermis
avtomobil gozasindan sonra yerlosdirildiyi Yevlax xostoxanasinda miioam-
mal1 sokilds vofat etmisdir (Ohmod 1998, 63-64).

Seyid Cofor Pisoverinin ictimai-siyasi vo sosial-folsofi ideyalarini tohlil
etmak, hom onunla, hom do “21 Azor Horokat1” ilo bagli olan bir ¢ox miibahi-
soli mosaloloro aydinliq gotirmok asas mogsodimizdir. Pigsovorinin ictimai-
siyasi gortislorindoki ziddiyyatlor, onun osason sosial-demokrat, ancaq daha
sonra milli-demokrat baxislarinin tohlili 6z aktualligin1 qoruyub-saxlamaqda-
dir. Burada asas mogsadimiz Pisovorinin yalniz sosial-demokrat deyil, eyni
zamanda, milli-demokrat kimi do baxiglarini tohlil etmok olmusdur. Eyni
zamanda, movzunu aktual edon masalolordon biri do Pisovorinin milli-demok-
rat baxisinin 6ziinomoxsuslugudur. Belo ki, o, bir torofdon, azorbaycanliliq
ideyasini1 miidafio edir, digor torafdon, bu ideyan1 digor moagsadlorlo uzlasdir-
maga calismigdir. Bu baximdan, burada asas metodologiya kimi. miiqayisali
tohlil, varislik, ideyalarin 6tiirtilmosi vo analizo ohomiyyat verilmisdir.

Bu giino godor Pisovari vo “21 Azor Horokat1” ilo bagl ©krom Rohimli,
Somoad Bayramzado, Mirqasim, Cesmoazor, Eynulla Madatli, Viigar Ohmad,
Aydm Qasimli, Arif Koskin, Giilara Yenisey vo basqalarinin ¢ox dayaerli
todqiqat asorlori vardir. Homin mislliflor 6z osarlorindo Pigsoverinin yaradicili-
gin1 vo “21 Azor Horokat1” 11 6zlorino moxsus sokilds tohlil etmayo ¢alismis-
lar. Biitiin hallarda Pisovorinin ictimai-siyasi vo sosial-folsofi goriislorinin
hartorfali analizi olmadigi tiglin bels bir movzuya miiraciot edilmisdir.

Todqgigatin naticolori kimi, Seyid Cofor Pisovorinin ideyalar1 ilo ¢agdas
dovriin ictimai-siyasi vo ideoloji toloblori arasinda uzlasdirmalarin axtarilma-
sin1 ¢ox vacib hesab edirik.

Burada osas tezislorimiz Pigoverinin sosial-falsofi goriislorindoki 6ztine-
moxsuslugu, xiisusilo do milli-falsofi fikir tarixindo yerini ortaya qoymaqdir.
Eyni zamanda, Pisoverinin basg¢iliq etdiyi Azerbaycan Milli Hokumaotinin
sosial-falsofi dayaqlarinin todqiq olunmasi da asas masoalalordon biridir.

Ictimai-siyasi goriislori

Pisovorinin ictimai-siyasi goriislorindo istor beynalmilsl¢i sosial-demok-
rat, istorso do milli sosial-demokrat kimi olsun, asas mosalo Azorbaycan xalqi-
nin milli oyanist, milli 6ziintidork vo milli azadliq masalalori olmusdur. Slbat-
to, 0, gonc yaslarinda sosial-demokratiya tolimino daha ¢ox boyiik timidler
baslomis, bu baximdan, Sovet Rusiyasinin yaranmasit vo bunun diger xalqlara
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da azadliq gotirocoyino inanmisdir. Bizca, Pisovari adoton sosial-demokratizm
oqidasinin dastyicist olsa da, zaman-zaman milli demokratiyaya meyil gostor-
mis, xususilo do Milli Hokumot zamaninda bunu daha ¢ox ifado etmisdir. Bu
anlamda Pisovorinin sosial-demokratizmlo bagli diinyagoriisiindoki  iki
mosaloni: 1) beynalmiloalg¢iliyi, 2) milliliyi nozors almaq lazimdir.

Pisovari uzun miiddat sosial-demokratiya tolimino daha ¢ox beynalmilal-
cilik movgeyindon yanasmis, yalniz bu kontekstdo Azorbaycan xalqinin da
xosbaxt olacagimi diisinmusdiir. Bu baximdan, Pisovarinin Bakida olarken,
ancaq sosial-demokratlarla omokdasliq etmosini, hotta milli demokratlara
qars1 oks-cobhodo dayanmasini tosadiifi hesab etmok olmaz.

1918-1920-ci illords Bakidaki sosial-demokrat oqidoli “©Odaloat” partiyasi-
nin osas foallarindan olan Pigovori “Lenin” adli moqaloesindo yazirdi ki,
V.1 Leninin bascilign ilo Rusiyada 1917-ci ilin oktyabrinda bas vermis
Oktyabr inqilab1 Sorq xalglarin1 imperialistlorin yiiriitdiiyli asaratden, ziilm-
don xilas edocokdir. O yazirdi: “Lenin yoldas Oktyabr inqgilabi zamaninda
Oziinii hom bas siyasi rohbor, hom atosin bir miiballig, hom odlu bir inqilab
sairi, hom do bir ictimaiyyat alimi kimi tanitmisdir. Rusiya inqilabinda gosto-
rilon moharat, aparilan siyasot onun agil dithasina baglhdir. Lenin yoldas bir
¢ox Sorq inqgilab gohromanlari ilo tanis idi vo onlarin vasitasilo Sorq alomindo
inqilab atosini yandirdi. Hal-hazirda Rusiya Sura dovloti imumi oks-inqilab
diinyas1 i¢orisindo yegana bir inqilab vahasidir, Lenin yoldas o vahads sé6lolor
sacan mosoldir. Diinyani isiqlandiran bir glinosdir.

Oski Avropanin vo Amerikanin qara buludlari inqgilab vahasi {izarins hii-
cum ¢okarok parlaq gilinosimizi qapamaq istoyir. Sorq alomi giinossiz yasa-
maz; sonar, yena moahv olar.

Sorq alomi daginiq soflori birlosdirarak, gara buludlara hiicum etmalidir.
Kirli dumanlar1 dagitmalidir. Dagitmalidir ki, giinasimiz parlasin, miithitimizi
sofoqlori ilo ziyalilandirsin. Lenin yoldasimiz yasasin; iiroklorimzido cahan
inqilabma qars1 baslonon timidlorimzi moéhkomlatsin. Zsif oqidolore cahan
inqilabinin miimkiin oldugunu siibut etsin” (Conubi Azarbaycan oadabiyyati
antologiyasi 1983, 459).

O, “Ayilibidr” (“Hiirriyyot”, 1919, avqust) felyetonunda da sosial-demok-
rat oqidali birisi olaraq digor firgalori gobul etmadiyini vo dogru yolun, ancaq
kommunizmls bagli olduguna inanirdi. Pisoveri yazirdi: “...Sona na deyirom-
s9, san siibhasiz gobul els, clinki man basqa firqabazlar kimi soxsi-qorazimi
gozlomirom. Homiso hor kosin monfastine s6z soyloyib calisiram. Istor das-
nak, istorso o birisi, monim ti¢lin forqi yoxdur. Har kas ki, insaniyyato miiziir
omoaliyyata bulundu, diismon hesab edirom” (Conubi Azarbaycan adobiyyati
antologiyasi 1983, 461).
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Pisovari digor felyetonunda da agig-askar sokildo Milli Hokumati baylarin-
xanlarm hokumoti kimi tonqid edib, 6ziinii fohls-kondli sinfinin torofdar1 kimi
golomo vermisdir. O yazirdr: “Ikinci moktub “Azorbaycan” ruznamesini tonqid
edorok yazir ki, mon bilmirom, “Azarbaycan” no ti¢lin iki-ti¢ hofto bundan irali
yazdiglarin1 unudur. Hans1 ki, o yazmirdi ki, Iran qozetlorinin hamus1 Ingiltora
torofindon nosr olunan burjua torofdaridir? Indi iso “Rod” qozetini haqq
torofinden golon ayat, miidirini Islam torofdar vo tiirkliik hiiququnu miihafizo
edon molik gostorir. Buna da belo cavab vermok olar ki, yoldas, bunlar siya-
sotdir. Boylorin belo siyasoti ¢cox olar, holo mabadi var. Allah qoysa, ti¢lincli
rongi gorarsiniz. O vaxt anlarsiniz ki, baylorin siyasoti neco olar, utanmaq-zad
ancaq foqirler tictindiir. Onlar indi bir s6z deyirlorso, bir dogigodon sonra inkar
edo bilarlor” (Conubi Azarbaycan adabiyyati antologiyasi 1983, 467).

Bunun ardinca elo homin moqalosindo Pisovori boy-xan hokumati hesab
etdiyi Azorbaycan Ciimhuriyyati hokumatinin rohbarliyinin dilindon kondlils-
11 satirik anlamda asagilayan bir serini do vermisdir. Homin seirdon belo mo-
lum olur ki, kondli torpaq talob etmomaoli, azadliq istomomli, bir s6zlo, 6zlori-
ni boy-xanla borabar tutmamlidir. Pisovori yazirdi:

Bay, xanla rovadirmi eds kandli miisavat?
Boay, xanla ravadirmi ola kandli tay, heyhat?
Hor kim esidirsa bu sozii vallah galir mat!
Boay, xanlara nokar ola, dorban olan kandli!
Kim der ki, gorak xiirromii dilsad ola kondli
Hiirriyyat ala, ziilmdon azad ola kandli!
(Conubi Azerbaycan adobiyyati antologiyast 1983, 468).

Pisovori Azorbaycan Ciimhuriyysti rohborliyini, o ctimlodon “Miisavat”
firqosini onda ittiham edirdi ki, borabarlikdon, demokratiyadan bohs etdiklori
halda buna omal etmirlor (Conubi Azarbaycan adabiyyati antologiyast 1983,
469). Sovet Rusiyasi tohliikosi Azorbaycana yaxinlasdigl bir dévrde diinono
godor “Miisavat”a iizv olan bozi fohlolorin oradan uzaqlagmalarini Pisovori
sosial-demokratcasina sorh edirdi: “Miisavat” firqosi do, ozqgorar molum
fohlolordon timidini kosib, giiciinii verib burjualara. Ciinki miisavatgilar
fohlalordon vofa goro bilmadilor. Zaton fohlo-kondliys bel baglamaq da olmaz.
Ciinki onlar insandirlar, baglari, agil vo forasatlori vardir. Bir do goriirson ki,
motlobi qandi. Onda heg¢ zoncir ilo do saxlamaq istoson qalmayacaqdir. Neco
do son zamanlarda “ittihad” ilo “Miisavat™in basma belo bir bola goldi.
“Ittihad”dan kendlilor, “Miisavat”dan iso fohlolor istefa verib ¢ixmaga
basladilar. Allah ikisina do rohmat eloyib liderlorine coza xeyri versin. Siz
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milli firgolordo ohrars g6z tikmissinizso sohv etmissiniz” (Conubi Azorbaycan
adobiyyat1 antologiyasi 1983, 470).

Pisovariyo goro, Azorbaycandaki “ittihad”cilar, “misavat’¢ilar kimi,
Giirciistandakit menseviklor do boraborlik, beynalmilolgilik mosalosindo ikili
yol tutublar. Ona goro, yalmiz sosial-demokratlar bu mosolodo on dogru
yoldadir: “Mohz sosializm gorok elo olsun ki, Nikolay 6zii do hosad aparsin.
Beynolmilliyyat deyilon sey bundan ibaratdir. Kim deys bilor ki, menseviklor
burjuaziyanin xeyrino ¢alisirlar? Bu he¢ vaxt olmaz vo gotiyyon yalandir.
Menseviklor mémin, miiqaddas, siilh¢ii, fogot pambiq ilo baskoson insanlardir.
Deyoasan, ¢ox uzunguluq etdim. Eybi yoxdur, sosialist yoldaslar1 yaddan
cixarmaq olmaz. Onlar indi do millotgilikdon ol gétiirsolor, sosializm tez
viicuda goloar. Onlar da layiginca isloya bilmazlor. Onlar ti¢lin gorak millatgi-
lik vo basqa adlar ilo diinya inqgilabinmi toxiro salib, miicahidot gostorsinlor”
(Conubi Azorbaycan adobiyyati antologiyasi 1983, 470).

Seyid Cofor Pisovori «Miisavaty hagqinda bu fikirlori do iroli stirmiisdiir:
«Miisavat” firqosi Moarkazi Komitasinin vo onun biitiin togkilatlarinda {i¢ ayri
fraksiya hakim olmusdur: 1) Kicik burjua tnsiirlori ilo birlikdo morkozdo
movqe tutan Mohommod ©min Rosulzads qrupu; 2) Ingilabi horokatin tosiri
altinda qalan vo sol tomaytil gostoron Mirzo Bala Mohommaodzads qrupu; 3)
Sag cinaha monsub olan Nasib bay Yusifbaylinin miilkedar qrupu» (Pisoveri
1984, 402).

Dogrudur, Pisaveri bir sosial-demokrat kimi, ancaq “Miisavat™ deyil,
eyni zamanda, giircli menseviklorini vo ermoni dasnaklarini da tonqid etmis-
dir. Pisoverinin 6z xatirolorinde yazdigi kimi, ermoni dagnaklarmin Bakida
tiirk-miisolman ohaliyo toratdiyi qirginlardan dohsato golmisdir: «Mon 1918-ci
ilin mart ayinda dasnaklarin vohsiliklorini, saysiz giinahsiz adamlarin, x{isusi-
lo bitoraf conubi azerbaycanlilarin o6ldiiriiliib karvansaralarda meyitlorinin
yandirilmasini 6z goziimlo gormiisom. Bu ¢ox facisli vo nifratolayiq bir hors-
kot idi» (Pisovori 1984, 398).

O, bu oyunlarin markazindo mohz rus bolseviklorinin dayandigini, 6zalliklo
ds onlarin ermani dasnaklaria har ciir dostok verdiyini cox gec anlamigdir.

Bizco, 1930-cu illordo Pohlovilor rejiminin zindaninda moahbus olarken
Pisovori miiayyon doracodo marksist sosial-demokratiyadan uzaqlasaraq, milli
demokratiyaya dogru yonalmisdir. Bels ki, o, hobsxanadan ¢ixdiqdan sonra,
sosial-demokratizm oqidasinds qalmaga davam etmoklo yanasi, milli masalo-
lora hassas yanasmis, xtisusilo do Sottarxan vo Xiyabani horokatlarinda bas
veran hadisslori daha ¢ox milli yondon izah etmisdir (Saray 2010, 344).

Pisovori hesab edirdi ki, Azorbaycan xalqi XX osrin ovvallorinden
baslayaraq, Milli Azadliq Horokatinin yeni bir marhalasini yasamaqdadir. O,
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zorrd qodor do olsun siibho etmirdi ki, Sottarxanin base¢iliq etdiyi Masruto
Horokat1 milli azadliq yolunda ¢ox miihiim morholo olmusdur. 1945-ci ilin
avqustunda Sottarxanin gobriiisto toskil olunmus mitingdaki nitqindo Pisovori
deyirdi: “Azorbaycanli hiss edirdi ki, onun vatoni, madoniyyoti vo milli
soxsiyyati vardir. Bunlari qoruyub saxlamalidir. O, anlayird: ki, 6zbasinaliq
tisul-idarasi, zorakiliq, quldurlug rejimi homin boyiik arzu garsisinda maneo
toskil etmisdir” (Pisovori 2016, 16).

Tobriz bagsda olmaqla, Azorbaycanda Sottarxanin basciliq etdiyi Mosruto
horokati zamani Mohommod ©li Sah Qacarin yaninda yer almis Gilan
oyalatindon Sipohdarin, Boxtiyarilordon Sordar ©Osodin, ermoni dasnaklarin-
dan Yefremin va basqalarmin az sonra saha xoyanat edorok “Iran”, “iranlihq”
adli maskaya biiriinmiis farsdilli “mosrutogilora” qosulmasi Ingiltors ideolog-
lar1 torafindon 6ncadon planlasdirilmisdi. Sottarxanla Mohommod Oli Sah Qa-
carin ingilislor torofindon oyuna gatirilorok {iz-izo qoyulmasina siibha etmo-
yon S.C.Pisovari sonralar bu masals ilo baglh yazirdi: “Bu, he¢ do aydin deyil
ki, Yefremin dostolori Iranm azadligi vo istiglaliyyotina sordare-millinin (Sot-
tarxanin — F.9.) miicahidlorindon daha ¢ox olago baslosinlor, yaxud Boxtiyari
xanlart morkozi hokumsoti qlivvatlondirmokds Tobriz vo Tehran azadixahlarin-
dan daha irslido olsunlar. Burada bir ¢ox incoaliklor var. Homin incoliklor
Azorbaycan miicahidloring olago basloyanlori tarixgilorin, qozetgilorin yazila-
11, xiisusilo klassik tarix kitablarindan stibhalondirir” (Pisoveri 2016, 22-23).

Qacarlardaki bir ¢ox tiirk aydinlarinin, dévlst xadimlorinin (Hoson Tag1-
zado, Ibrahim Hokimi, ®hmod Kosravi vo b.) “Iran”, “iranliliq” ideologiyasi-
nin tosiri altina diismoalori sonuncu Azaorbaycan tiirk imperiyasinin tonozzii-
lindo miioyyan rol oynadi. Pisoveri yazir: “9.Kasrovinin aqidasine gora, o
vaxt Mohammaodali Mirze Bagsah dastgahi qurub azadixahlarin asdirib-kosdi-
rilmasine nail olanlardan biri do homin hokimiil-miilk (Ibrahim Hokimi - F.9.)
ilo Hoson Tagizado vo basqa azorbaycanli niimayondolorin azadliga qarsi la-
geydliyi vo xainano roftar1 olmusdur. Kosrovi, Tagizadoni o zaman Car Rusi-
yast sofirinin dilindon yalan sdylomokds do ittthamlandirir. Mohommadoli
Mirzonin mosrutoni pozmasina boraot gazandirmaga calisir. Kosrovinin
yazilarindan hiss olunur ki, Tagizado ingilis sofirliyi ilo bagli oldugundan,
onun bir isarasi ilo maclisi tork edib gagmis, Mohommoadali Mirzs ilo azadi-
xahlarin miigavimotini sindirmaqda istirak etmisdir. Hokimi iso Tagizads kimi
horokot edorok, Azadliq meydaninda bozon 6ziinii ondan da miihafizokar bir
adam kimi gostormisdir. Ona goéro mosruto dovriiniin boalli-bagh dévlot adam-
lar1 sirasina kegcmoyo miivoffoq olmusdur” (Pisoveri 2016, 187).

Pisovori demok istoyirdi ki, Qacarlar dovlstinin siiquta ugramasinda vo
milli qivvalorin mohvinds, ancaq fars millatgilori deyil, eyni zamanda, sap1
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Oztimiizdon olan baltalar, yoni azorbaycanl kosravilor, tagizadolor, hokimilor
vo bagqalar1 da az rol oynamamislar. Mosruto horokatinda Sottarxana vo
Bagirxana, Xiyabani horokatinda Xiyabaniya on agir zorbo vuranlar arasinda
da, artiq irangiliga xidmot edon taninmis azorbaycanlar he¢ do az olmayiblar.
Bu baximdan, Sottarxanin Tehrana (daha ¢ox da Tehrandaki homvatonloring),
Xiyabaninin misavirlorino (yoni 6z homvotonloring) inanmasi onlarin facioli
sonlugu ilo bitmisdir (Pisovari 2016, 154).

Pigovariya gors, bu giin do Azerbaycan adini, onun muxtariyyatini esit-
mok istomoyaon fars sovinistlori qodar, irangiliq ideologiyasina qapanmis azor-
baycanlilar da vardir. Homin iran¢1 azarbaycanlilar bu masolods qanuna hor-
motdon vo ona amal etmokdon bohs edirlor. Pisovori yazirdi: “Monim votonse-
var tanidigim soxslorden biri deyirdi ki, son nitqlorinin birinde qanuna ehtiram
edib, ona tabe olmagdan bohs etmisdin. Mon bunu inkar etmirom. Qanun
mohtoromdir. Qanunsuz bir 6lkods odalot, omniyyat, insaniyyat ola bilmoz.
Amma ganun har iki torofdon mohtorom tutulmalidir. Fransa inqilabinin bo-
yiik miitofokkiri Jan Jak Russo 6ziinlin moshur asorlorinin birinds belo deyir:
“Raziliq ikitorafli olmalidir. ©gor o, bir torafdon pozulsa, ikinci torof ona tabe
olmaga macbur deyildir”. Russonun nazarinde qanunlar xalq il dovlst arasin-
da qarsiligh razilasmadan, gorardan basqa sey deyil. Indi bizim hékumotimi-
zin (Tehran hokumati - F.9.) basinda duranlar Maclisimizin oksariyyastini tos-
kil edonlor 6zlorinin ¢ixardiglar1 vo yazdiqlar1 gorarlar1 pozub ayaqaltina sal-
miglar. Ona goros biz o ganunlar1 logv edilmis hesab etmoyo macburuq”
(Pisovari, 2016, 68-69).

Pisovari yazird1 ki, Azarbaycan xalqi qanunlarin asasini vo kokiinii boytik
qurbanlar bahasina almigdir: “Markozi Hokumati 6zlorinin ata-babadan galma
irsi hesab edon xainlor onu omoalds silib-siipiiriib gizlotmislor. Bizim haqq vo
ixtiyarimizi tomin edon ayalat vo vilayst anclimonlori hagda qanundan illordir
ki, osor-olamot yoxdur. Bizo ganundan danisan agadan tolobimizo cavab
istoyirik. Onlarim bosbogazligdan basqa bir islori yoxdur. Biz hoqiqeti agig-
aydin xalqa catdiririq. Bizim xalqa miiracistimizde meydana atdigimiz
stiarlarin asasin1 da ganun toskil edir” (Pisovori 2016, 69).

Pigoveri yazirdi ki, xalqin maariflonmasi ¢ox vacibdir, ¢linki savadli vo
saglam comiyyat hec¢ vaxt ziilmiin, tozyiqin altinda yasamaz. Onun fikrinco,
insanlarla heyvanlar arasinda olan boyiik forq do bundan ibarotdir: “Insan
ictimai bir varligdir. O, tok, 6zbasina yasamir vo mogsadi fogat soxsi hoyatini
tomin etmok deyil. insan comiyyat iiciin yasayir. Ona géro hor bir kos ictimai
monafeyi soxsi monafedon iistiin tutmalidir. Hor kos 6z basim1 saxlamaqdan
otrli yasasaydi, onda diinyada boyiik simalar, fodakar qohromanlar, 6z
canlarin1 voton vo millot yolunda foda edon rosid insanlar tapilmazdi. Bu
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fodakarliq fogot bilik, maarif, togkilat vo oxlaq naticosindo miimkiindiir. Biz
gorak camaatin monafeyini 6z soxsi monfostlormizdon Ustlin tutmaga adst
edok. Yalniz bu vasito ilo xalqumizi folakotdon xilas edo bilorik™ (Pisoveri
2016, 75).

Ona goro, Azarbaycan xalqinin asas menafeyi milli azadliq miibarizasin-
don bir addim da olsun geri ¢okilmomokdir. O yazirdi: “Azad vo demokrat
vatonimizin sanli bayrag: altinda xalqimiz miiqaddes vazifasini — azadliq mii-
barizasini davam etdiracokdir. Azarbaycan Tehran ils bir yerds osir Hindistan
olmaqdansa, 6zii ti¢iin azad Irlandiya olmag: iistiin tutur. Tehran horzo vo
stirliskon gozallor kimi har giin bir lotunun qucagina atila bilor. Azarbaycan
1S9 namus va heysiyyatino oslagomonddir. O, biganoslorin algaq nokori olan Rza
xanlarin boyundurugu altina bir daha girmoz vo giindo bir lotuya toslim ol-
maz. Biz har qiymots olur-olsun, diinya hadisalorinin verdiyi imkandan istifa-
do edib, azadligimiz1 tomin edocoyik. Bosbogaz vo xain ¢izma-qaragilarin
cofongiyatlar1 bizi tutdugumuz yoldan geri gaytara bilmoz” (Pisovori 2016,
119).

0, ¢ox dogru qeyd edirdi ki, asrlorboyu mévcud olmus bir xalqin milliy-
yotini 2-3 noforin xosuna golmokdon 6trii inkar etmok insanliga yaragsmaz; bu
barado yazirdi: “Basladigimiz boyiik horokatin milli rong vo milli xasiyyatini
doyisdirmok istoyanlor xalqimizin silahini olindon almaga calisirlar. Bunlarin
“azadliq istoyon” maskalar1 bizi ¢asdira bilmoz. Azadliq istoyon adamlar bir
millotin bagqa bir millot tizorinde hakim olmaq tslobini irali siirmomalidir.
Azadliq istoyon insanlar gorok haqq veo adalati inkar etmosinlor. Haqq ve haqi-
got iso azorbaycanlilardan milli dil, adat-onono, milli oxlaq, milli istedad ilo
hesablamagi tolob edir” (Pisovori 2016, 120).

Biitiin bunlarla yanasi, Pisoveri Azarbaycanim milli azadligmi “Iran” adla-
nan Olkodon tamamilo konarda gormiirdii. O, agiq sokildo ifado edirdi ki,
Azarbaycanin “Iran”dan heg¢ vachlo ayrilmasinin torafdari deyildir: “Azorbay-
cani1 Irandan ayirib ayr1 bir momlokato yapisdirmagq sézii faget firgomizin diis-
manlori torafindon ortaya gatirilmigdir. Biz bu siiarin yalan vo monasiz oldu-
gunu omoldo siibut edirik. Biz Iranin istiqlaliyyot vo orazi biitovliiyiino tam
torafdariq” (Pisoveri 2016, 138).

Pisovari yazirdi ki, ADF bir torofdon, xalqin 6z hiiququnu var qlivvesi ilo
miidafio etmasindo, digor torofdon, “iran”m istiglali vo arazi biitovliiyii ilo ola-
goli olmasinda somimidir: “Biz iran bayragmi da doyismirik. Lakin 6z milli
muxtariyyotimizi tolob edirik. Milli muxtariyyst milli istiqlal ils forqlidir”
(Pisovari 2005, 254).

Hesab edirik ki, Pisovarinin Azarbaycanda faktiki boyiik 6l¢tide hakimiy-
yoti olo aldig1 halda, milli muxtariyyatdon irali gedib milli istiqlal mosalosini
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ortaya qoya bilmomosindo Sovet Rusiyasinin xoyanatkar moévqeyi miithiim rol
oynamigdir. Bunu aciq sokildo goron Pisovori Sovet Rusiyasmin lideri
[.V.Stalino moktub yazaraq, Azorbaycan Milli Hokumatini zorbo altinda qoy-
duguna goro, rosmi Moskvaya 6z etirazini bildirmigdir. Buna cavab olaraq,
Stalinin 1946-c1 ilin mayinda Pisovoriyo gondordiyi moktubdan da gérmok
miumkiindiir ki, bolseviklar torafindon Azarbaycanin milli istiglal mosaloesinin
tistiindon galin xatt ¢okilmisdir. Stalin homin moktubunda agiq sokilds yazirdi
ki, bir torofdon, Boyiik Britaniya, ABS onlarin garsisinda masalo qoyur ki, no
zaman SSRI Irandan, Cindon qosunlar1 gera ¢okorso, o zaman onlar da Misir,
Indoneziya, Yunanistan, Danimarka vo basqa 6lkelordon ordularini ¢ixaracaq-
lar. Digor torofdon, iranin Qovam hokumeoti Sovet Rusiyasi ilo dil tapmaga
hazirdir vo bu da rosmi Moskvanin maraqlarina cavab verir. Stalin yazirdi:
“Bizo molum olduguna gors, siz demisiniz ki, biz avvalca sizi goylors galdir-
mig, sonra iso uguruma yuvarlamisiq vo sizi riisvay etmisik. 9gor bu dogru-
dursa, onda bu bizds toacciib dogurur. Oslinds iso no bas vermisdir? Biz bura-
da hor bir ingilabgiya molum olan adi ingilabi fond totbiq etmisik. irandaki
sorait kimi belo bir voziyyatdo 6ziimiiz i¢lin horokatin molum minimum tolo-
bini alde etmayi tomin etmokdon 6trii harokat1 irali qacirmaq, minimum tolob-
lordan iroli getmok vo hokumat iiclin tohliiks yaratmaq, hokumat torafindon
edilocok giizostlor ticlin imkan yaratmaq lazimdir. Daha iroli qagmadan, siz
Iranin indiki voziyyatinds hazirda Qavam hékumatinin getmoys vadar oldugu
toloblors nail olmaq imkanina malik ola bilmozdiniz. ingilabi horokatlarin
ganunu beladir” (Rshimli 2009, 217-218).

Bununla da sslindo, Stalin agig-askar sokildo Azarbaycan Milli Hokumo-
tini Sovet Rusiyasinin maraqlart namins zarbs altinda qoydugunu etiraf etmis
olurdu. Bunu ¢ox yaxs1 dork edon Pisovari do artiq Tehran hokumati ilo miioy-
yan bir raziliga golmok macburiyystinds qalmis olurdu. Ona gors do soziige-
don moktubdan sonra onun yazilarinda, ¢ixislarinda “Iran istiglaliyyati”, “Ira-
nin butovliyli”, “iranli” anlayislan tez-tez vurgulanirdi: “Azorbaycan hor no
istomis olsa, iran daxilinde qalmaq sorti ilo istoyir. Xiilaso, biz her dil ilo da-
nmismis olsaq, hor bir hodofo dogru getsok do, iranli olmagq, Iran hiidudunda
qalmaq istayirik. Bizim morkozi hokumatlo anlasmamiz mohkemlondikea,
xarici digsmoanlorin togvis vo iztirabi siddotlonir” (Pisovari 2016, 318).

Buna sobab o idi ki, iran¢1 Tehran hokumaoti Azarbaycan Milli Hokuma-
tino hade-qorxunu artirarkon yalniz ovvaldon arxalandigi havadarlari Ingiltora
vo ABS-a deyil (Pisoveri 2016, 204), artiq Sovet Rusiyasina da gilivenirdi.
Pisovari tictin ogor ABS vo Boyiik Britaniyanin i¢ {izii miiharibs illorinds
meydana ¢ixmisdisa, Sovet Rusiyasinin asl simasini Milli Hokumat quruldug-
dan az sonra “kost” etdi. Cox giiman ki, Sovet Rusiyasinin osl simasinin orta-
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ya ¢ixmast ilo Pisovari do “Iran istiglaliyyati”, iranli toassiibkesliyi bir az artd
vo o, Qorb dovlatlorini, xtisusilo do ABS-in tonqidi fonunda bunu ortaya
qoydu: “Biz sorglilor Amerika vo onun madoniyyatini bu mitharibs baglanana
godar laziminca taniya bilmomisdik. Onlarin cagirilmamis ‘“qonaqlar’dan
ibarat horbi soxslorinin paytaxtda gostordiyi yaramaz horakatlori vo maliyye
idaralorimizdo onlarin maliyys miitoxassislorinin ¢irkin vo algaq omollori xalis
maddi golir vo ruhsuz madoniyyastlorinin i¢ tiziinii acib bizo gostordi. Amerika
din xadimlorinin yarim osr ¢okdiklori zohmot vo apardiglari tobligat: Iran xal-
gmin nozorinds sifir doracasine endirmis oldu. Sorqlilor, monoviyyata daha
artiq shomiyyet verdiklori {i¢iin amerikalilarin maddiyyat, xiisuson neft dava-
larm1 gordiikdo onlardan tamam iiz déndermaya mocbur olurlar... Oziimiiz 6z
6lkomizi minillorlo idars etmisik vo bundan sonra da edacoyik, heg¢ bir xarici
quivva bizi bu ganuni hagdan mohrum edo bilmoaz” (Pisovori 2016, 319-320).

Bu, o anlama golirdi ki, Pisovori Sovet Rusiyasinin xoyanstindon, ya da
onlarin toloblorindon sonra Tehran hokumsoti ilo miioyyon bir raziliga golmoli
idi. Pisoveri onu da yaxs1 anlayirdi ki, Tehran hokumati ils istonilon anlagsma-
nin axir1 yoxdur. Biitiin hallarda, balko do bir {imid is181 olaraq Pisovorinin
basciliq etdiyi Milli Hokumatlo Iranin Bas naziri Qovamiisseltono hokumoti
arasinda 15 maddolik bir miigavilo baglandi (13 iyun 1946-c1 il). Homin 15
maddolik miiqavilodon agig-askar sokildo goriiniirdii ki, Tehran hokumoti
Azorbaycan tizorindo agaligini tam borpa etmok niyyatindadir, ¢linki burada
Milli Hokumeatin logvi ilo milli muxtariyyotdon uzaqlasaraq daha ¢ox madeni
muxtariyyato aid vadlor verilirdi. Hor halda, valinin Tehran hokumati torafin-
don gondarilmasi, Milli Maclisin ayalat anctimaeni olaraq gabul edilmasi ona
isaro idi ki, Tehran hokumoti milli muxtariyysti tamamilo gobul etmir, sadoco
olaraq ana dilinin tadrisi, Milli Universitetin saxlanilmasi, torpaqlarin kondli-
lor arasinda boliinmosi, yeni se¢cki qanununun yaradilmasi (Azorbaycanda
dovlot momurlarinin xalq torafindon secilmasi), gadinlara secib-se¢ilmok hii-
ququnun verilmasi, ayalot anciimoninin galmasi kimi vadlorle vaxt qazanirdi
(Pisovari 2016, 322-325).

Pisovari ilk vaxtlar Sovet Rusiyasinin da zomanati ilo timid edirdi ki,
Qovamiissaltona bagda olmaqla Tehran hokumati Azarbaycan xalqina verdiyi
vadlori yerina yetirocokdir (Pisovori 2016, 328-330). Cox keg¢modon buna
inaminin azaldigini1 deyan Pisoveri soylayirdi ki, onlar atalarmin buraxdiqlari
yanlishgr tokrarlamayacaqlar: “Azorbaycanli sirin sozlor ¢ox esitmisdir vo
onlardan aci tocriibalor daha ¢ox almisdir. Qoy miirtocelor vo azadliq diismon-
lori agiq suratdo 6z tokliflorini diisiiniib anlasinlar ki, bu gara o qaradan deyil.
Azarbaycan fogot 6z azadligini tomin etmok sayosindo Iranm istiglal va iran
camaatimin azadliginin zamini ola bilor. Atalarimiz mosrutoni alib, miistobid-
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larin oling tapsirdilar. Imkan verdilor ki, miistobidlor mosrutoni onlarin ollorin-
don alsinlar. Biz bu ac1 tocriibadon ibrot dorsi almisiq. Azadlig1 tomin etmoak,
clirbaciir ronglor vo névbonov nigablar altinda qabaga ¢ixan miirtocelorin bur-
nunu ozmok {i¢lin asashi bir songar viicuda gatirib koskin bir silah tohiyys
etmoyo miivoffoq olmusuq. O da ganli vo yorulmaz miibarizo meydaninda
boyliylib giindon-giino yiiksolmokdo olan firqomizdon ibarotdir” (Pisovori
2016, 361).

Beloliklo, Qovam basda olmaqla, farsbagl rejimin vadlorini gergoklosdir-
moyacayini daha dorindon anlayan Pisovori agiq sokildo yazirdi ki, “Ogor
Tehran hokumoti aldiglarimizi qanuni soklo salmasa, nehzotimiz (horokati-
miz) davam edocok™ (Pisovari 2016, 364). Basqa sozlo, Milli Hokumot Azor-
baycanin daxili muxtariyyoti, milliyyat vo dili mosalosindo bir addim olsun
geri ¢okilmoyacok (Pisoveri 2016, 372).

Milli hokumoat adindan Sovet Rusiyasinin rohborliyino {invanladigi son
miiraciotdo Pisovari etiraf edirdi ki, rosmi Moskvanin istoyi tizro Tehran hoku-
moting bir ¢ox giizostloro getmisdir. O yazirdi: “Bizim boyiik glizostlorimizi
biitiin diinya bildiyi kimi, siz daha g6zal bilirsiniz. Biz bu sazis yolunda Milli
Hokumoatimizi logv etdik, Milli Maclisimizi ayalot onclimonina dondordik,
fodai dostalorini nigahban togkilatina tobdil etdik, milli qosunumuzun ixtiyari-
n1 vo formandehliyini onlarin aline tapsirmaga hazirlandiq. Biitiin aidotimizi
onlarin xazinasing, yoni Milli Banka vermaya basladiq. Bunlarin hamisi on-
dan otrii idi ki, onlarin olino dostovuz vermomis olaq. Qovam iso bizim
glizostlorimizi gordiikdo hor giin tolobatini artirib, hazirda isi o yero gotirib ¢i-
xar1b ki, istoyir nagohani bir homlade azadligimizi birdafolik xatima versin. O,
neft mosalosini qabaga ¢okmisdir ki, “qizil ordu”nun irandan ¢rxmasini tomin
etsin vo Azorbaycan milli nehzatini ortadan aparsin” (Pisavori 2016, 416).

Belo bir agir soraitdo Azorbaycan xalqr vo ona rohborlik edon ADF
rohbarlorinin Sovet Rusiyasindan iki osas istoklori var idi: 1) Sovet Rusiyasi
Giiney Azorbaycani az da olsa silahla tomin etsin; 2) iranda boyiik bir horokat
basladilaraq irticag1 qilivvalora garst doylisiib, Tehranla olagoni birdofolik
kasib, Milli Hokumati borpa etmok (Pisovori, 2016, 420). Bunun avazinda
Sovet Rusiyasinin Tabrizdoki konsullugu Milli Hokumaot rohbaerliyine Azor-
baycana hiicum edon Iran horbi qiivvalerina gars: silahli miigavimot géstorma-
mayi, onlara qars1 métadil mévqe tutmagi maslohat goriir. Basqa sozlo, Milli
Hokumotin Mir Cofor Bagirov vasitosilo Sovet Rusiyasma etdiyi biitiin
yardim miiraciatlori cavabsiz qalir. Bununla da “21 Azor Horokat1” 1946-c1
ilin dekabrm 12-do Ingiltors vo ABS-1n birbasa horbi yardimlari ilo Iran haorbi
qiivvaleri torafindon mohv edilir, Azorbaycan Milli Hokumati stiquta ugradilir
(Pisovari 2016, 423-424).
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Sosial-falsafi goriislori

Pisovarinin sosial folsofoyo aid goriislorindo hakimiyyot, muxtariyyot,
sinfi miibarizs, federalizm, millot, dil vo digor mosalslor mithiim yer tutmus-
dur. Onun fikrinco, miiasir diinyada hakimiyystin idaro olunmasinda federa-
lizm vo muxtariyyat daha ¢ox aktualliq kasb etmokdadir. O yazirdi: “Pug fikir
va clirtik iddiadir ki, deyirlor: mahalli ixtiyarat vo fedarasion tisulu markaziy-
yoti kolgado qoya bilor. Bunun oksino olaraq tocriibo siibut etmisdir ki,
qgabilaler, millatlor vo markazdon xaricde yasayan ohalinin no qodar miistaqil
vo sarbast surotdo dovlot islorino miidaxilo vo istiraklar1 tomin edilorso, o
nisbatdo onlarin votanls slagealori vo mohabbatlori artiq vo mohkom ola bilar.
Bu miilahizo vo fikir asasinda mosrutoxahliq coroyanini omolo gotironlor vo
[ranin qanun osasini yazanlar ayalat vo vilayat onciimenlarini irali ¢okib calis-
mislar ki, bu vasite ilo imum-Iran xalqin1 6lkenin miigoeddaratini tayin etmoyo
sorik etsinlor, oyalot vo vilayotlorin xtisusi ehtiyaclarini onlarin ohalisi
vasitasilio aradan gotiirmoya ¢aligsinlar” (Pisovori 2016, 28-29).

Pisovori hesab edirdi ki, iran daxilinde muxtariyyats on ¢ox hiiququ ¢atan
Azorbaycan xalqidir. O yazirdi: “Biz Azorbaycanin xiisusiyyotindon bohs
edirik vo deyirik ki, bu genis torpaqda 4 milyon yarim azorbaycanl yasayir vo
bu camaatin dil, adot-ononasi cohotdon Iranin basqa ayalotlori ilo boyiik forqi
vardir. ©gar biz istoyirik ki, bu xalq 6z maarif islorinds vo 6z torpaginin abad-
liginda istirak etsin, horgiz bu morkoziyyotin sleyhino olmayib, boalko onun
quivvatlonmosino ¢alismis oluruq. Bozi dardiisiincali adamlar xoyal edirlor ki,
zor ilo, ¢omagq, iti xoncor giicii ilo bir xalqin dilini, xiisusiyyatini, ononasini
ortadan qaldirmaq miimkiindiir. Bu xam xayal ilo onlar say edirlor insanlari
zorla macbur etsinlor ki, hotta Azorbaycanin ucqar kondlorindo belo 6z ana
dilindon basqa bir dil bilmoyan kondgilor fars dilindo danigsinlar. Bunlar
tosovviir edirlor ki, Iran xalqmn1 aldatmaq iiciin yaratdiglar1 milli vohdat sézii
fogot libaslar1 va dilleri siini suratde birlogdirmok vasitesilo miimkiin olacaq-
dir. Bunlar bilmirlor ki, dilin kokii analarin sinasindon vo xalqin anonasindon,
onlarin ocaglar1 basindan qalxir. indi no qodar analar diri va ocaqlar yanmaq-
dadir, bir xalqin dilini, adob vo milli onanssini ovoz etmok miimkiin olan
islordon deyil” (Pisovari 2016, 30-31).

O dogru hesab edirdi ki, milli birliye nail olmaq ti¢lin xalqin hamis1 6z
xtisusiyyetini vo daxili azadligin1 saxlamagqla inkisaf edib, bir-birino borabar
olmalidir. Azarbaycan xalqi iranparast Pohlovilorin oli ilo hor ciir azadliq vo
ixtiyardan mohrum edilmis, ana dilinds tohsil almaq qadagan olunmus, ziyali-
larm sosi bogulmusdur. irangilar Azerbaycan xalqmnin soxsiyyetini, dilini,
onanalarini, milli kimliyini her an alg¢altmaq va tohqir etmaklo mogguldurlar.
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O yazirdi: “Bu xalq deyir ki, biz istayirik, Iranim istiglaliyyatini vo biitovliiyii-
nil hifz etmoklo borabor, 6z daxili islorimizi idaro etmokdo muxtar vo azad
olaq, 6z evimizi 6z meyil vo iradomizlo idaro edok vo milli-mohalli ehtiyac-
larimiz1 6z glictimiizls aradan qaldiraq. Azarbaycan deyir: Tehran bizim dord-
lorimizo yetismir vo bizim ehtiyaclarimizi nozoro alib caro etmokdo acizdir.
Bizim maarifimizin teraqqisinin qarsisini alir, bizim ana dilimizi tohqir edib,
basga votondaslarimiz kimi yasamaga yol vermir. Bununla bels, biz oradan
olagomizi kosmok iddiasinda deyilik. Olkomizin tamam vo {imumodalatli
ganunlarina itast edocoyik. Maclise-Suraye-Millido vo Morkozi Hokumatdo
istirak etmoliyik. Fars dilini dovlst dili olmaq sorti ilo milli moktablorimizdo
0z dilimiz ilo borabor todris etmoyo imkan veracoyik, amma bunlarin hamisi
ilo barabor 6ztimiiz tigiin bu haqqa qabilik ki, gorok 6z evimizin sahibi vo ixti-
yar1 Oziimiiz olub, onu 6z soligomizlo idaro etmok imkanina malik olaq”
(Pisovori 2016, 32).

Pisovari “Oyalot onclimoni” mogqalasindo do agiq sokilds ifado edirdi ki,
oyalat anciimani, yoni milli muxtariyyat azerbaycanlilarin qanuni haqqidir, bu
xalq onu gan1 bahasina vo qurbanlar vermoklo olds etmisdir: “Bu giino godor
mistabidlor, Masruto hokumotini 6z ollorindo alot edonlor vo azadliq
diismonlori bu haqqimizi alimizdon almaga miivoeffoq olmuslar. Indi diinya
dayisib. Demokratik vo azadliq cobhasi olan qalib ¢ixib, irtica vo istibdad
qtivvasi mohv olmaga mohkum edilib. Ona goro do biz flirsotdon istifado edib
haqqumiz1 6z giicimiizlo olo almaliyiq. Tehran, artiq 6z zalimano iradesini
bizo zorla gobul etdirmoys qadir deyil. Bizim yolumuz aydin vo askardir.
Azadlig1 alib onu omali togkilat vasiteslo aldo saxlamaliy1iq” (Pisoveri 2016,
61). O hesab edirdi ki, Azarbaycan oyalot onciimoni tok Azorbaycan masalo-
sini deyil, biitiin azadliq maselasinin halli demakdir.

Pisovariyos goros, Azorbaycan oyalst onctimoni (Azorbaycan milli comiyyati)
masruts tarixinde ortaya ¢ixaraq 0z soziinii demis, sadaco, Pahlovilor dovne-
minds buna son verilmisdir ki, azorbaycanlilar yenidon milli haqlarin1 geri
almaq niyyetindadirlor. O yazirdi: “Burada mealum bir haqiqsti size ¢atdirmaq
istayirom. Bu, molumdur deyirlor: “Haqqi almasan, onu sono vermazlor”.
Oqidoma gors, bu, kamil bir siiar deyildir. Man iso deyirom: “Haqqi almaq
balke asan bir isdir, lakin onu saxlamaq asas sortdir”. ©gor bizim gohroman
masrutaxahlarimiz bu noqtays diqqet aywrsaydilar, indi Azerbaycan, balke do
biitiin Iran diinyanm on azad, an demokratik momlokatlorindon biri olard:. Indi
diicar oldugumuz yoxsulluq, falakat, acliq vo sofalot gabagimiza ¢ixmazdi.
Azorbaycan xalqi qirx il bundan avval toskil etdiyi ayalot anclimani vasitasilo
Oziiniin siyasi loyagot va istedadini siibut etmisdir” (Pisoveri 2016, 73).

O yazird1 ki, bu giino qodar 6lkonin federativ vo ya muxtar oyalotlordon



262 Din arasdirmalar 1 (6), 2021

toskil edilmasi masalasini ilk dofo ADF ortaya atmamisdir. Sadoco, ADF-nin
oyalot vo vilayst onctimoni mosalosini goti vo israrli sokildo ifado etmasi,
tistolik, biitiin “Iran”da boyiik azadliq mosalasini qoymasi bir ¢oxlarini rahatsiz
etmisdir (Pisovort 2016, 130). Oyalst vo vilayat onciimonlorinin ortadan
qaldirilmasi noticosinda Iran xalglar1 mosrute vo azadliglardan moehrum olmus,
bes-ii¢ xain biitiin momlokotin miiqgoddoratini allorine ke¢irmoys nail olmusdur.
Onun fikrinco, rligvotxorlug, sui-istifadolor, xalqin malina, canina, namusuna
tacaviiz etmolor — biitiin bunlar hamis1 Milli Hokumatin, mahalli muxtariyystin
ortadan qaldirilmasindan sonra bas vermisdir. O yazirdi: “Biz deyirik: “Qirx
ildir sodriilograflar, davorlor vo maclisdo oturan xainlor xalqin haqqm tapda-
lamiglar. Bu giin Azarbaycan xalqi 6z haqqini almaga qgorar vermisdir. Biz onu
Sadriilogrofden da talob etmirik, ¢tinki onun hokumati geyri-qanuni hokumatdir.
O, homiso azadliq aleyhino miibarizo aparmisdir. Biz 6z xalqimizin kémayi ilo
haqqumizi almaga ¢alisiriq vo ¢ox gozol bilirik ki, miistobidlor xalqin hagqinm
bu sadoliklo vermozlor” (Pisoveri, 2016, 134). O yazirdi: “Milli muxtariyyat
Azorbaycan millotinin toloblorinin yerino yetirilmosi liciin zomanotdir. Bu
ondan o6tridir ki, Azorbaycan millatinin demokratik harokati morkozi hokumo-
tin hiylo vo aldadici siyasati naticosindo Mosruto inqilab1 vo Xiyabaninin qiya-
mi1 kimi aradan aparilmasin” (Pisoveri 2016, 201).

Pigovari “Azorbaycan” gozetinin 11 sentyabr 1945-ci il tarixli buraxiligin-
da yazmisdir: “Hor bir xalqin miigoddorati 6z torofindon toyin edilmolidir.
Milliyyet azadlig1 vo har bir xalqin 6z miigoddsratini toyin etmosinds azad vo
muxtar olmasimin asas prinsiplori dil azadligi, milli modoniyyot azadlig1 vo
sair iqtisadi, siyasi ve ictimai azadliglardan ibaratdir” (Onullahi 2010, 8).
Belaliklo, deyo bilarik ki, Pisovori muxtariyyst vo federal idaroetmo sistemin-
do daha ¢ox maraqli olub, onu biitiin yonlori ilo izah etmayo ¢alismisdir.

Pisovarinin sosial-folsofi goriislorindo qrupla (partiya) xalqin, fordlo
liderin birliyi mithiim yer tutur. Pisovori yazirdi: “Ax1 insan ictimai bir varlig-
dir. O, agac, das va ya korpic deyil. O, danismagq, zarafat etmok, dordlosmok,
kitab oxumagq, ¢ay icmok, papiros ¢okmok istoyir. O, 6z yoldaslar1 va taniglar
ilo tinsiyyatdon lozzot almaq, faydali bir soxs kimi comiyystin toroqqgosi yo-
lunda ¢aligmaq istayir. O, isloyib balalar {i¢iin hoyat soraiti yaratmaq istoyir.
Biitiin bu adotlori birdon-birs yaddan c¢ixarmaq he¢ do asan is deyil.
Homahong, mogsadsiz vo yorucu hoyata he¢ do aylar vo illorlo dozmok ol-
maz” (Pisovari 2014, 103).

O yazirdi: “Biz biriydik: “mon vo camaat”. Bir s6z danisib, bir fikir
edirdik. Ona goro mon xalqin tiziinds boyiik raziliq miisahido etmoklos, onun
bizo iirokdon inandigint vo inam {izorindo bizim miivaffoqiyystimizin yiizde-
yliz tosdiq edilo bilocoyini yoqin etdim. Xalqi sevmok vo etimadinin siisli
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olmasini birinci dofs olaraq bu iclasda dork etdim. O giinodok ogor siyasi
miibarize vo firqavi bir is ilo masgul olmagi 6ztima vazifs bilirdimss, ondan
sonra xalq dostlugu, xalq ailesinin mosuliyyatli bir lizvii kimi agir vozifo
dasidigimi hiss etdim. Ona goro xalq sozii, xalq isi, xalq soadoti monim ti¢lin
yliksok vo ali bir hadof soklinds 6ziinii gostordi. Homin giindon etibaron siiar-
lar, moramnamolor, iclaslar vo kongreslordo ¢ixarilan qorarlarin dogrulugu
tictin homin xalq soadatini bir vahid, bir 6l¢ii olaraq toqib edorok, tokliflori bu
osas tistiindo qurub-diizeltmoyos ¢alisdim. Bu 6l¢ii tizorindo gordiiytimiiz islor-
do homiso ylizde-yliz miivoffoqiyystimizin tomin olundugu omal do mons ay-
din oldu. Bir s6zlos, o giindon etibaron giictimiiz, hadefimiz vo zaifliyimizin
xalgda oldugunu tam monasi ilo dork etdim. Bu haqiqgoti nozordo tutmayan
zaman yoldan azir vo xalqdan uzaqlagmagqla, islorimizin qaldigini hiss etmoyo
basladim” (Pisovori 2016, 215-216).

Ona gora, xalqgla partiya, xalqla lider arasindaki miinasibatlor homiso sof-
faf olmalidir. Ozolliklo do xalq arasindaki toboqolori xiisusi miilkiyyat vo sair
masalolora gora liz-iizo qoymaq dogru deyildir. Bu baximdan o, dofslarlo
bildirirdi ki, ADF sinfi miibarizo ugrunda c¢alismir: “Firqomiz milli bir firqoe
oldugu ficiin sinif vo tobage nozerds tutulmayib. Umumi camaati 6z bayrag
altina cagirir” (Pisovori 2016, 39). Sadoco, milli horokatdan kimlorso sui-
istifado edib zohmotkes tobagoni ozmak istoyacokso, o zaman beloloring garsi
ADF-nin roftar1 ¢cox sart olacaqdir (Pisavari 2016, 127). Eyni zamanda, allori-
na flirsat, quidrat diisorse, Azarbaycani tork edib Tehranda va ya ayr1 soharlor-
do Azorbaycanin giindon-giino genislonon azadliq horokatina diismon olan
xainlorin omlakini miisadire edib, ehtiyact olanlarin ixtiyarina verilmosini
tomin edocoklor. O yazirdi: “Xalqin olinin zohmati ilo toplanmis sorvot onun
azadlig1 sleyhins sorf edilo bilmaz vo buna yol vermok xoyanastdir. Firqgomizin
bu stiarin1 miilkiyyat oleyhino yazib tofsir edonlorin algaq va fitnokar oldugu
molumdur. Aqrar masalade torpaq islahati kecirmok {igiin biitiin miitoraqqi
dovlatlorin programinda oldugu halda, torpaqsiz ve aztorpaqlt kondlini
himays etmoyimizi bizs giinah hesab etmok olmaz” (Pisoveri 2016, 131).

O yazird1 ki, Tuds Partiyasi strafinda sol harokatin gabagini1 almaqla milli
stiarin daha tez yazilmasina calisiblar. Burada da osas moqsad “sol haro-
kat”dan osason uzaq duran kondlilori vo xirda maliklori ADF-ya calb etmok
olmusdur: “Bu vasito ilo biz solluq ve avam firildaqgiliq zorbasi ila firgeni
olinds alot edon adamlarin qarsisin1 alib, eyni zamanda, xalqin firqayo hiisn-
rogbat gdstormosini tomin etmis olduq. Bu diizgiin siyasatin naticasi idi ki,
camaatin iimumi tobaqasi, hotta ruhanilor, ortabab kondlilor vo xirda maliklor
ds bizim stiarimiz1 gqobul etdilor” (Pisovori 2016, 153).

“Sol horokat”dan basqa, sozlo kommunizmdon bir qoder uzaqlasib, daha
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cox morkazei, yoni demokrat movqge tutmasini Pisovori belo izah edirdi ki,
kommunistlorin xiisusi miilkiyystin logvi va digor prinsipial toloblori var idi
ki, homin dovrde bunu hoyata keg¢irmok miimkiin deyildi. O yazirdi:
“Hoaqiqatds bizim firgamiz kommunist firqasi deyildi. Biz Azarbaycanda olan
sorait daxilinde xiisusi miilkiyyati logv edo bilmozdik. Hizbi-Tudanin boyiik
sohvini tokrar etmok bizo yaramazdi. Biz eloya bilmozdik ki, milli bir firqe
oldugumuz halda, birinci addimda sinfi miibarizoni alovlandiraq. Bizim hade-
fimiz Azorbaycanda milli vo demokratik bir rejim yaratmaq vo doraboylik
rejiminin kokiinii qazib aradan galdirmaq, xalqi miiasir, miitoraqqi yola ¢ok-
mokdon ibarat idi. Ona goro kommunist vo ya sosialist adini tistiimiizo qoya
bilmozdik” (Pisovari 2005, 123).

O, daha sonra yazirdi: “Torpaq bolgiisii vo miilkiyyati logv etmok masolo-
si Azorbaycanin vo Irani ogiinkii soraitindo miimkiin olan is deyildi. Bundan
otrii xalq, xiisuson kondlilor hoale ki layigince hazirlanmamisdi. Dogrudur,
Azorbaycanda torpagin on mithiim hissasi miilkodarlarin ixtiyarindadir.
Bununla bels, yiizminlorlo xirda malik vo aztorpaqli kondlilori do narahat
etmok olmazdi. Yegano yasayis vasitosi olan torpaqdan onlart mohrum etmo-
ya yol verilmomoli idi, buna géro biz moramnamomizdo xiisusi miilkiyyati
logv etmayib, onu saxlamagi qeyd etmisdik” (Pisovari 2016, 123).

Pisovori bundan az sonra kecirilon Birinci kondli konfransindaki (1846,
aprel) nitqindo deyirdi ki, miimkiin oldugu godor istifadssiz olan torpaqlar
kondlilore pulsuz veriblor, clinki milli azadligin osas zamini kondlilordir:
“Ogor kondli olmasaydi, biz onu aldo edo bilmozdik. Kondlilor bu hokumati
yaratdiglar tiglin onun arxasinda dururlar” (Pisovari 2016, 290). Pisovari daha
sonra deyirdi ki, Azorbaycanin birinci vo hoqiqi agasi kondlilor oldugu tigiin
torpaq bolgiisi, yer bolgiisii zamani1 hampa ils torpagsiz kondli arasinda nara-
ziliq olmasin. Basqa s6zlo, kondlilorlo hampalar yer bolgiisiinii qardascasina
hall edib, bu 6lkenin azadligin1 da bir yerds qorumalidirlar (Pisoveri 2016,
291).

Pisovori din mosolosino ehtiyatla yanasmis, hor vaxt Milli Hokumatlo
ruhanilor arasindaki tarazligi qoruyub-saxlamaga ¢alismisdir. O yazirdi ki, din
masoalosinds aparilan dogru taktika naticosindo ruhanilor Milli Horokatin galib
golmosi tiglin ¢alisiblar, on azi, dualar ediblor: “O vaxt mon esidirdim, firqoyo
monsub olmayan adamlar xalqin milli nehzatino torofdarliq edirdilor.
Mascidlordo, minbarlordo milli nehzotimizin irsliloyisi tiglin dua edirdilor.
Xalq hiss etmisdir ki, biz onun mozhaobi hissiyyatina miixalif deyilik. Amma
bu toziyo no qgodor agilli olsa, o godor ozomoti vo tosiri artiq olar. Biz
calisacagiq, xalq diismonlori ozadarligdan 6z siyasi magsadlori {igiin istifado
etmosinlor. Miirtocelor bu ozadarliglardan da sui-istifado etmok istoyirlor”
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(Pisovari 2016, 405). O, daha sonra yazirdi: “Azorbaycan ruhanilori bunu
yaxs1 bilirlor ki, Rza xan iso baglayanda xalqi aldatmagq ti¢tin ovval 6zii dosto
basina diistirdii, sonra iso mascidlori baglatdirirdi, dindar tilomalar1 tohqir
etdirirdi. Ruhanilor bunu yaxs1 bilirler ki, diktatorluq onlarin xeyrino deyil,
diktatorlar avvol xalq1 aldatmaq li¢tin ovval 6zlorini mazhobo bagli golomo
verib, sonra mozhabin osleyhino igloyirlor. Bunu goziimiiz goriib” (Pisovori
2016, 405).

Pigovari giiman edirdi ki, ruhanilor ds xalq1 yaxs1 yola hidayet etmok tigiin
azadligin lazim oldugunu dork edirlor.

Azadliq olsa, onlara xalq1 haqq yoluna davat etmaye imkan yaranir. Onun
fikrinco, bu baximdan ruhanilori olo almaq istoyon Tehran hokumsotinin
firlldagimi onlar anlamali vo bu oyuna getmomolidirlor: “indi Tehrandaki
miirtocelor bu mosolodon istifado etmoyo c¢alisirlar, amma onlar bu yoldan
istifado edo bilmoyocoklor. Mon fikir edirom ki, bizim ruhanilorimiz
fovgolado motin vo yaxsi adamlardir. Tocriiba gostorib ki, onlar xalqimizin
nehzotinin oleyhino olmamislar. Buna goéro firqomiz onlara artiq doraco
ehtiram vo izzot qaildir. Bizim xalqumiz ayiq, diizgiin vo imanli bir xalq
oldugu ti¢lin miirtacelorin alindo alot olmayacaq. Ruhanilorimizo goldikds
onlar irticadan uzaq adamlardir” (Pisovari, 2016, 406).

Pigoverinin yaradicilifinda sosial folsofo ilo baglh olan dil vo milliyyat
mosalasi do xiisusi yer tutmusdur. Onun fikrincs, Ana dilinin kokii xalqimizin
qaninda va tirayindadir. O yazirdi: “Biz onu (Ana dilini — F.9.) ana siidi ilo
omib, Votonimizin ruhoxsayan havasi ilo tonaffiis etmisik. Onu tohqir edonlar,
onun bizo zorla qobul etdirildiyini vo siini oldugunu gostormok istoyonlor
bizim haqiqi diismonlorimizdir. Cox xain vo acnobi {insiirlor gorinalor ilo bu
gozol dili ortadan gotiirmoyo g¢alismiglar. Onun toraqqisine vo yasamasina
mane olmaq qasdi ila xiisusan on qaddar azadliq diismani olan Rza sah dovlati
var qlivvasini sorf etmisdir” (Pisovori 2016, 46). O, daha sonra yazir:
“Azorbaycan dili siini bir dil deyil. Onun boyiik xalqi vo genis camaat qiivvosi
kimi arxast var. Dilimiz xalqin yaratdig1 dastanlar, zorb-masallor, hekayo vo
nagillar vasitasilo diinyanin on boytik dillori ilo rogabat edo bilor, sairlorimiz,
adiblorimiz bu dil vasitasils 6z hisslorini, hiinar vo sonatlorini meydana gotirib
xalqin nazarini colb eds bilorlor. Bizim vozifomiz onu genislondirmok, onu
miiasir hala salmaq, onun goézalliklorini, incaliklorini, hiss vo doyerlerini toz-
torpaq arasindan c¢ixarib, tomiz vo ali bir zorf icorisindo xalga toqdim
etmokdon ibarstdir” (Pisovori 2016, 46).

Pisovariyo goro, Azorbaycan dili o godor qiivvatli, sorf-nohv gaydalar1 o
godor mohkom vo tobiidir ki, hotta onun i¢ino daxil edilmis fars vo orob
kolmolori c¢ixarilsa belo, onunla boytik fikirlori, ali mogsadlori yazib sorh
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etmok miimkiindiir. Biz xalqin istedadini nozords tutub bu isi tolasik gérmoyo
ehtiyac hiss etmirik. ©qidomizo gors, yazi gorak xalqin danisdig1 vo anladigi
bir sivades verilsin. Magsadimiz adobi miisabiqe deyil, xalqi basa salmaq, ona
haqiqgoti aydin bir surotds gdstormokdir. Bu cohatdon biz xalq torafindon qobul
edilib isladilon orob vo fars kelmolorinin miivoqqgoeti olsa belo saxlamaq
lizumunu inkar etmirik. Lakin onlar1 6z dilimizin gaydalarina totbiq edib,
onun ahongins uygun bir hala gotirmoliyik” (Pisoveri 2016, 47).

Seyid Cofar hesab edirdi ki, diinyada elo bir dil tapilmaz ki, o, tamamila
miistoqil olsun vo qonsu dillorin tosirine diismasin: “Bizim Azaorbaycan dili do
Azorbaycanin tarixi vo cografi movqgeyina gore acnabi dillorin tasirindon
konarda galmamusdir. Istor-istomoz bir ¢ox yad kelmolor xalqumizin agzina
dismiis vo zaman-zaman onlar millilogsmisdir. Biz dilin tokamiiliinii nazordo
tutub, o kolmolordon istifado etmoyi lazim bilirik. Lakin bundan sui-istifado
edib dil vo yazini galizlogdirmays vo monasiz, anlagilmaz kalmaleri iglotmoyo
calisanlara ciddi miuxalifot etmoliyik (Pisovori 2016, 47).

Milli dilin oshoamiyyati ilo baglh basqa bir moqalesinds Pisovari ¢ox dogru
geyd edirdi ki, oliimo hazir olmayan, qurban vermoyon bir millot yasaya
bilmoz, ona yasamaq haqqi verilmir vo bu yolda asas masolo dil problemidir:
“Xalq1 miibarizoyo colb etmok yolunda dil masolosi do oldugca 6nomli tosir
buraxan mosaladir. Yarifars vo yariazorbaycanca yazmaga basladigimiz
“Azorbaycan” qozetinin ¢ox tez bir zamanda farscadan xilas olub, yalniz
azorbaycanca nosri xalqin hormat vo mshabbatini tez bir zamanda 6ziina calb
etdi. Xalqin birbasa ana dilini islotmoyo baslamsi fovgolado maraq kosb etmis
oldu. Masolon, 12 gohrivor bayannamosinds siiarlarimiz meydana ¢ixan giindon
xalqin mohabbatini qazandi. Misli goriinmomis vo kimsonin aglina golmoyan
bir masalo do teleqrafin Azorbaycan dilindos yazilmasi idi” (Pisovori 2016, 49).

O, dofalorle geyd edirdi ki, milli dil mesalosi azorbaycanlilar {i¢iin ¢ox
mithiim va asasdir. O yazirdi: “Malumdur ki, shalimiz gorinolordon bori 6z
ana dilindo danmismis vo danismaqdadir. Bu dilo garsi qaba, heg¢ bir dalil vo
stibuta sdykonmayon, hoqiqatlori danmaga calisanlarin ollorinds qaneedici heg
bir sey yoxdur. Alti, yeddi yaslarinda tozoco dil agmis bir usaga yabangi bir
dili zorla gobul etdirmok cinayatdir. Tolim-torbiyo ilo mosgul olanlarin
oksariyyoti azorbaycanlilarin asobiliyini bunda goriirlor. Ana dilinde yazib-
oxumagi qadagan etmok maariflonmonin gabagmi almaq, onun tokamiiliino
mane olmaqdir. Bes milyondan ¢ox kond vo sohorlordo yasayanlarimiz bir
torofo qalsin, hotta mohalli moktoblordo tohsil alanlarimiz belo émiirlorinin
axirina qodor fars dilini diizgiin toloffiiz etmokds ¢otinlik ¢okirlor” (Pisovari
2016, 76).
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Pisovari xatirladirdi ki, Pohlovilor hakimiyyato golib (1925) Azorbaycani
parcalamagq siyasoti yliriitmozdon ovval, Azorbaycanda ana dilindo moktablor,
teatrlar var idi vo milli dil inkisaf edirdi. Ancaq tiirk dilinin gadagan olmasi
siyasoti ilo Azorbaycanda voziyyot doyismoyo basladi. Pisovori deyirdi ki, bu
glin onlarin osas toloblorindon biri do Qacarlar dovriinds oldugu kimi, ana
dilinds todrisin yenidon barpa edilmasidir (Pisovari 2016, 77).

Onun fikrinca, zorla, “milli vohdot™ adi altinda bir xalqin dilini doyismok,
yoni ana dilindon mohrum edib basqa bir dilo, o ciimlodon fars dilino
baglamaq miimkiin deyildir. Pisovori yazirdi: “Bunlar bilmirlor ki, dilin risosi
analarin sinosindon vo xalqin adab vo riisumu olan ocaqlar basindan galxir.
No qodor analar dili vo ocaqlar1 yanmaqgdadir, bir xalqmn dilini vo adab-
risumunu avoz etmok miimkiin olan ig deyildir. Milli birlik o vaxt miiyassor
olar ki, xalqin hamis1 6z xtisusiyyatini vo daxili azadligin1 saxlamaqla toraqqi
edib, bir-biri ilo barabor ola bilsin. Azorbaycan xalqi morkozin ¢liriimiis vo
cirkin siyasotcilorinin siyasoti sayoesindo Oziiniin istedad vo qabiliyyatine
baxmayaraq, hor ciir azadliq vo ixtiyaratdan mohrum edilmisdir. Onun ogulla-
rinin 6z ana dilindo tohsil almaq imkanlari olmamisdir” (Pisoveri 2005, 76).

Pigoverinin imzaladigi Azorbaycan Milli Hokumstinin (1946-c1 il 6
yanvar) dil haqqinda gorari ilo ana dilindo tohsil almaq masolasi kokiindon
hall olunmusdur. Homin qorarin ilk maddssinds yazilmisdir: “Bu giinden
etibaron Azorbaycanda Azorbaycan (tiirkcosi) dili rosmi dovlot dili hesab
olunur. Dovlatin gorarlar1 vo rosmi elanlar, homg¢inin xalq qosunlari hissale-
rind verilon amrlor vo qanun layihslori miitloq Azarbaycan dilinde yazilmali-
dir” (Rohimli 2009, 217). Eyni zamanda, bu qerarda gostorilirdi ki, biitlin
idaralor 6z islorini Azorbaycan tiirkcosindo yazmaga mocburdurlar, bu dilde
yazilmayan sanadlor rosmi sonad hesab olunmayacaq. Bununla yanasi, Azor-
baycanda yasayan basga millatlorin niimayandslori 6z islorini ana dillorindo
aparmaga haqli olsalar da, lakin 6z rosmi elan vo yazilarinda Azerbaycan
dilini iglotmoys mocburdurlar. Eyni sokildo, Azorbaycanda yasayan azliglar
xtisusi milli moktablorindaki tohsili 6z ana dillerinds oldugu halda, Azarbay-
can dilinin todrisi do macburidir (Rohimli 2009, 217-218).

Pisovari yazirdi ki, Milli Hokumat dovriinde onlarin dil masalasi barasin-
do stiarlar1 oldugca omoli vo sado idi: “Firqo Azorbaycan dilinin rosmi surotdo
gobul edilmosi talabini siirmokls iftixar kasb eds bilmisdi. Dilimiz yeni bir dil
deyildir. Onun godim ke¢misi oldugunu kimso inkar eds bilmoz. Bu dildon
Dado-Qorqud hekayslorindon baglayaraq, zomanomizodok yazilib, intisar
verilon qiymatli asarlor o dilin genis vo madani bir dil olub, garinaler boyu da-
vam etmosini isbat etmisdir. Xalq isa ne¢o garino fars istilasina moruz qaldigi
halda, 6z dilini hifz edib ona tirokdon bagli oldugunu gostormisdir” (Pisoveri
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2005, 81). Pisovari Azorbaycan xalqinin qadim bir dil oldugunu yazmaqda no
godor haqli olsa da, ancaq xalqin osrlorboyu fars istilasina moruz galdigim
gelomas almaqda asason haqsiz idi. Azarbaycan tiirkcesi yalniz ©homonilor vo
Sasanilar dovriindo miioyyon godor sixintilar yasamis, ancaq ondanovvalki vo
sonraki dovrlords ciddi problemls tizlosmomisdir. Yalniz iran¢1 Pohlovilorin
geyri-qanuni hakimiyyato golisindon sonra, tiirk dili bolko do tarixdo bonzori
olmayan bir problemls iiz-tizo qalmigdir ki, bu da farslarin minillik hakimiy-
yatsizlikdon irali golon sovinistliyinin, barbarliginin tozahiirii idi. Bunu Pige-
vorinin asagidaki fikirlori do tosdiq edir: “Farslar Azorbaycan dilini inkar
etmakla, bizim milliyyatimizi do radd edirdilor. Onlarin i¢arisinds elo hayasiz
adamlar var idi ki, azorbaycanlilarin danisdiglar1 dilin fars dilinin bir sobasi
oldugunu demokdon belo ¢okinmirlor. Azorbaycanda fars dili dovlot dili oldu-
gundan, foqot qlidrot hesabina moktoblords todris edilir, zorla idaralords islo-
nirdi. Hoqigotds azerbaycanlilar o dilds tohsil aldigdan sonra bels diiriist tolof-
fliz edo bilmozlor. Xalqin oksariyyatini toskil edon zohmaotkes kiitlo iso 6z ana
dilindon geyri, mosalon, fars dili ilo 6z fikirlorini sdylomoyo qadir deyildi.
Azorbaycanlilar homiso 6z ana dillorino nisbat ¢ox toassiibkes olub, o dili
tohqir edonlora qars1 basladiklori nifroti gizlods bilmaz va bu hissi gizlotmok
do istomozlor” (Pisovari 2005, 82).

Pisovori daha sonra yazirdi ki, farslar azorbaycanlilar1 sados, diizgiin vo
sticaotli tanidiglarina goros, Azadliq meydaninda onlara ¢ata bilmoyacoklorini
do he¢ vaxt unutmaz: “Yeri goldikdo onu sdylomokdon belo ¢okinmirlor.
Azorbaycanh 6ziinii iranl adlandirdig1 halda, horgiz fars adlandirmaz. Bu so-
babloro goro bizim dil azadlig1 stiarimiz xalq igorisindo daha artiq tosir bagis-
ladig1 kimi, diismonlorimizin daha sodid etirazina sobob oldu. Rza sahin
Azorbaycani qaranliqda saxlamaq {i¢iin onun apardig1 xainana siyasot notice-
sindo vaxtilo Iranin abad, miitoraqqi sohorlori hesab olunan Tobriz, Ordobil,
Urmiya, Xoy sonaye cohotdon fovqgelado bir surotdo geri qalmis, naticadas,
minlorlo azorbaycanli 6z ana yurdunu tork edorok, Mazandaran, Xuzistan vo
sair montaqolords is aramaga moacbur olmusdu” (Pisovari 2005, 82).

Onun fikrinco, dil vo milliyyat masalosi Azorbaycan xalqinin 6liim-dirim
masaloesidir. Bu dili fars dilinin bir s6basi hesab edanlor isa haqiqati danmaq
yolunu tutublar. O yazirdi: “Bu dili danmaq haqigoati danmaq kimidir. Bizim
icimizdo elo adamlar var ki, 6zii fars dilini bilmadiyi halda, deyir, monim
dilim fars dilidir. Mon demirom ki, fars dili pisdir, deyirom, monim dilim
Azorbaycan dilidir. Oz dilini danan azarbaycanli xain deyil, nadir?” (Pisoveri
2016, 373).

Pigovori hesab edirdi ki, Azorbaycan xalqmin dilini fars dilino, milli
kimliyini fars kimliyino baglamaq kokiindon yanlisdir. Xiisusilo do fars mil-
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latgilorinin iddia etmasi ki azorbaycanlilar mogollarin doévriinds dillorini doyi-
siblor, bunun he¢ bir ciddi asas1 yoxdur. O yazirdi ki, Kasrovi kimilari 6z
dillorini vo kimliklorini na qodor danib, farsmonsali “azori dili”, “azori” kimli-
yino aldansalar da, Azerbaycan xalqi he¢ vaxt fars dilini vo fars kimliyini
gobul etmomisdir. Ona goro, Azorbaycan miitofokkirlorinin (Nizami, Xaqgani
va b.) fars dilindo osorlor yazmasi onlarin fars olduguna dolalot edo bilmoz,
¢linki orob, fransiz, ingilis olmadiqglar1 halda, bu dildo yazib-yaradan basqa
xalglarin miitofokkirlori kifayot qodordir. O yazirdi: “Azerbaycanlilarin fars
olmadiqlar1 tarixdo isbat edilmis bir hadisodir. Azorbaycan xalqi iso neg¢o
minillik istila vo osaroto baxmayaraq, he¢ vaxt 6ziinlin xiisusiyyatini aldon
vermoayib...” (Pisovari 2016, 248).

Burada toassiif doguran hal odur ki, Pisovori, on azi, minillik tiirk dovlot-
lorinin varligini bir konara qoyub, XIX osrdo ortaya atilan “iran¢ilig/aryagiliq”
ideyasinin tosiri altinda Azorbaycan xalqinin daim iran imperiyasmin osarati
altinda oldugunu yazir. Yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, “irang¢iliq” ideyasi-
nin mahiyyotini tam dork edo bilmayen Pisovari 2500 illik iran sahlig1 uydur-
masinin tosiri altinda Azorbaycan xalqini, Azorbaycani da bu sahligin osarati
altinda gostormisdir. Belo anlasilir ki, F.Ibrahimi kimi Pisoveri do Midiyanin
stiqutundan 1945-ci ilo qodorki dévrii Iran sahligi morholosi hesab edir va
Azorbaycani da onun torkibinds istila, asarat altinda goriir: “Bu xalqin mon-
soyi vo babalarinin (geyratli midiyalilarin) boyiik bir dovlst toskil edib, uzun
illorlo miistaqil siyasi hayat siirdiiklorini do irali ¢akmaliyik. Sofovi sultanlari-
nin Azarbaycan ogullarindan toskil etdiyi Qizilbas Ordusunun bugiinkii Iranin
toskilindo gordiiklori boyiik islor vo gostordiklori boyilik gohromanligdan da
bohs etmoyo genis vaxtimiz yoxdur” (Pisovori 2016, 32). Goriiniir, mohz
uydurma irangiliq ideyasiin tosiri altinda Pisovori hesab edirdi ki, Sofovilor
dovletinin qurucular1 azerbaycanlilar-qizilbaslilar olsalar da, onlar da Iran
sahligna aiddirlor. O yazirdi: “Ogor indi iran hokumoti varsa, onu icad eloyon
Azorbaycanin Qizilbas Ordusu olmusdur. Bu 6lkoni bes-alt1 seyx Azorbaycan
kondlilorinin zoru ilo yaratmisdir” (Pisovori 2016, 258). Bunu nozords tutaraq
o, tez-tez vurgulayird: ki, “Iran dovlati azorbaycanlilar vasitosilo tosis olun-
musdur” (Pisovori 2016, 184).

Beloliklo, o da osason hesab edirdi ki, 2500 illik dévrde Azorbaycan
[ranin istilasi, osarati altinda olmusdur. Ustalik, bu 2500 illik Iran sahlig1 isti-
lasi, asaroti dovriino baxmayaraq, Azorbaycan xalqi he¢ bir montiq olmadan
guya iranc¢iligi, iranliligi qobul etdiyi halda, sadoco, fars dilini vo fars
kimliyini 6ziinden uzaq tutub. Siibhosiz, birincisi, 2500 illik Iran sahliginin
0zl bagdan-ayaga uydurma idi vo onun boyiik bir dovrii “Turan/Tiirk Xaqan-
l1g1” ilo baghdir. ikincisi, Azorbaycan xalqu istor fars imperiyalar1 (Ohomani-
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lor, Sasanilar), istorso do tiirk imperiyalar1 (Midiya, Boylik Hun, Parfiya,
Qaznovilor, Boyiik Salcuq, Oguz, Cingizxan, Teymurilor, Sofovilor, Ofsarlar,
Qacarlar vo b.) dovriindo osason tiirkliiklo bagli olmuslar. Homin tiirk
dovlatlorini (Midiya, Parfiya, Solcuq, Sofovilor vo b.) coxunu Azorbaycan
tiirklori yaratdiglar1 halda, indi onu “iran sahligr” adma baglayib, sonra da
demok ki, — “Iran dovloti azorbaycanlilar torafindon yaradilib, ancaq biz 6z
yaratdigimiz dovlotlorin osarati altinda olmusuq” — bunun he¢ bir montiqi
izahi1 ola bilmoz.

Burada bizim milli kimliyimizi, milli dilimizi, milli dovlst¢ilik anonalori-
mizi, milli madaniyystimizi “Qordion dilylinii”’ne salan, an azi, son 2 asrdo
aparilan uydurma irangiliq ideyasidir. Xisusilo do ingilislorin (qismon do
yohudilorin) basin1 ¢okdiklari irangiliq ideyasi elo bir formada ortaya atilmis
vo toblig edilmisdir ki, burada fars kimliyi, fars dili, fars modoniyyati, fars
dovlatciliyi sisirdilorak tiirk kimliyi, tiirk dili, tiirk madoniyyati, tiirk dévlotei-
liyi kolgodo galmisdir. Bununla da diinana godor (1925) bu 6lkonin, bu cog-
rafiyanin hakimi va yerli ohalisi olan tiirk xalq: fars xalqi qarsisinda, xtisusilo
do milli siiur baximindan moglub duruma gotirilmisdir. Ustolik, bu bolgada,
cografiyada turk kimliyinin, tiirk dilinin, tiirk madoniyyatinin, tiirk dovleteili-
yinin saxtalasdirilmasi vo unutdurulmasi fonunda on boyiik zorbo boyiik
Turan/tirk dovlotlorinin  daim morkozi olmus Azorbaycana, Azorbaycan
tiirklorino vurulmusdur. Bu mosalods aktiv rol oynayan Boyiik Britaniya vo
Rusiyanin tiirklori, xiisusilo do Azorbaycan tiirklorini siradan ¢ixarib (Azor-
baycan tiirkmorkozli hakimiyyati ¢okdiirmok yolu ilo), onun yerino farslari
hakimiyyato gotirmokdo (Iran farsmorkozli hakimiyyati tosis etmoklo) osas
mogqsadlori indi “Iran” adlanan 6lkoni nozarati altinda saxlamaq, diinya aga-
liglarim giiclondirmok olmusdur.

Bu bir gercoklikdir ki, Boyiik Britaniya vo Rusiya imperiyalarinin, on azi,
son 2 osrdo bu bolgads oynadiglart oyunlarin on bdyiik qurbani da Azorbay-
can tirklori olmus, bu xalq yalniz horb meydanlarinda deyil, milli stiur baxi-
mindan da boyiik yaralar almigdir. Hor halda, son dovrlorde Azorbaycan
xalqmin ziyalilarinin milli tofokkiirlorindo yaranmis yarimgiqliqlar onlarin
diinyagoriisloring, ictimai-siyasi foaliyyatlorine, folsofi-dini diinyagoriislorine
ciddi sokildo tosir gostormisdir. Bizco, XX asrdo yasayib-yaratmis Rosulzado-
nin, Hiiseynzadonin, Agaoglunun, Norimanovun, Xiyabaninin, Pigovorinin vo
basga aydinlarimizin diinyagoriislorindo ortaya ¢ixan catismazliglar, imumi-
likdo Azarbaycan tiirk tofokkiiriinds yaranmis yarimgiliglarla baglhdir.

Bu baximdan, Pisovorinin milliyyst masolosindo farsla he¢ bir olagosi
olmayan “Azarbaycan millati”, “azorbaycanli”, “Azarbaycan dili” anlayislari-
n1 miidafio etmoklo yanasi, yanlis olaraq imumi hesab etdiyi iranl kimliyini,
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Iran dovlotgiliyini do qobul etmosi haqqinda danisdigimiz Azorbaycan tiirk
tofokkiiriindo otaya ¢ixmis nagqisliklorlo baglidir. Ozii do burada digget yetir-
sok gororik ki, bazi miitofokkirlorimiz kimi, Pisoveri do iranli kimliyini, Iran
madoniyyatini fars kimliyi, fars madeniyyati, fars dili kimi asagi-yuxari qabul
etdiyi halda, ancaq “Azorbaycan millati”, “azorbaycanli”, “Azorbaycan dili”
anlayislarinin sinonimi olaraq “tiirk millati, tirk dili, tirk madeniyyoti” mof-
humlarina miiraciot etmir. Siibhasiz, burada sosial-demokratizmo bagliligla
yanasi, Sovet Rusiyasi ideologiyasinin tozyiqi do mithiim rol oyamisdir.

1930-cu illorin ortalarindan etibaron, Sovet Rusiyas1 “tiirk, Azorbaycan
tirki” anlayiglarin1 gqabul etmir vo yalniz geyri-miioyyon “Azorbaycan mil-
loti”, “azarbaycanli”liq lizorindo dayanirdi. Mohz bunun noticasi idi ki, Pigo-
vori azorbaycanliligin, Azorbaycan dilinin fars dili, fars kimliyi ilo heg¢ bir
bagliliginin olmadigini irali siirso do, ancaq timumilikds iranlh kimliyini i¢in-
ds gobul edir, turk kimliyini ise bir konara qoyurdu. Basqa s6zlo o, bir torof-
don dofalorlo xatirlatsa da ki azorbaycanli 6ziinti “iranli” adlandirdigr halda,
he¢ vaxt “fars” adlandirmaz (Pisovori 2016, 169), ancaq bizco, azorbaycan-
linin, Azorbaycan tiirkiiniin iranli olmaqla razilasmasi1 he¢ do “fars” adlandir-
magqdan az tohliikali deyildi.

Bu baximdan, arasdirdigimiz dévrlo vo homin morhalonin miitofokkirlori-
nin, o ciimladen do Pisovarinin diinyagoriisiindoki ziddiyyatlori anlamagq {igiin
burada osas diqgot edocoyimiz maosalolordon biri do onlarin, bir torofdon,
Azorbaycan tiirkii olaraq iramin orazi biitovlilyiinii, iran dovlotgiliyinin tohlii-
kosizliyini diisiinmasi, digor torafdon, bunu edorkon do iranli olmaq mosalosi-
dir. Birincisi, “Iran” ad1 altinda cografiyanin, dovlatin biitévliiyii iranli olmag-
la saslassa da, bu, Pohlavilorin hakimiyyatindon sonra (1925) vo “Iran” adinin
rosmilogsmasi ilo baghdir (1935). Hor halda, 1925-ci ilo qodor (on azi, son
minillikdo) bu 6lkoni biitovlosdiron do, onun tohliikasizliyini tomin edon do
tiirk dovlotlori olmusdur. Yoni iranli olmaq vo Iran dévloti olmagq yeni dovriin
mohsulu sayildigr halda, tiirkiin stiurundaki dovletcilik, orazi biitovliyi
masalasi hor zaman olmusdur. Ona gore do yeni dovrdas tlirklorin oksariyyati
oski dovloteilik stiuru baximmdan “Iran” vo “iranl” anlayislarmi manimso-
makda ¢otinlik ¢gakmaodiklori halda, sadoce olaraq, bu iran¢iligin mahiyyatin-
don irali galon farshigi, aryangiligi asla gobul etmomislor. Halbuki fars millot-
¢ilori tigiin tiirklorin “Iran”, “iranl1” anlayislarin1 qobul etmoyin 6zii aryangiliq
anlaminda fars dilino vo fars kimliyino assimilyasiya olunmaq tgiin ciddi
ideoloji addim idi. Basqa sozlo, tiirklor “Iran”, “iranli” anlayislarina dovlatgi-
lik vo orazi biitovliyli ¢corcivosinds yanasdiglart halda (bunun asl mahiyyatini
dork edib, ya da etmomolorindon asili olmayaraq), farslar ti¢lin iso bu, tiirk-
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lorin aryangilig1 (fars diling, fars kimliyina, fars modoniyyastino) qobul etdirib,
farslasdirmaq yolunda lazim idi.

Bizco, masalonin osl mahiyyatini ¢ilpaqligi ilo dork etmoyon, “iranliligt
farsliga qarisdiran cahillor’lo (Pisoveri, 2016, 329) razilasmayan Pisovori do
bu anlamda iranli kimliyino yad baxmur, daha c¢ox fars dili, fars kimliyi
tizorindon farslagdirmanin aparilmasinin sleyhino ¢ixirdi. Ona gors do tez-tez
xatirladirdi ki, iran dovloti azorbaycanlilar vasitosilo tosis olunmusdur
(Pisovori 2016, 184) vo Azorbaycan xalqi, timumiyyatlo, iranli olsa da,
xlisusiyyatdo azorbaycanlhidir (Pisovari, 2016, 344). Halbuki Azorbaycan xalq1
ticiin asas tohlitko mohz timumiyyatlo, iranli kimi qalmaga davam etmasi, tiirk
dovlotlorini “Iran dovlateiliyi” ad1 altinda, 6zii do iranli kimi qobul etmosi idi.

Notico

Belalikla, bizco, Pisovorinin diisiincolorinds, siyasi faaliyyatindo xeyli
doracodo sosial-demokratiya (xtisusilo do marksizm-leninizm) ideyasinin,
homin ideyanin aparici qilivvasi olan Sovet Rusiyasinin ciddi tosiri va tazyiqi
olmugdur. Miioyyon monada o, siyasi foaliyystindo vo diinyagoriis masalaloe-
rindos N.Norimanovun, Xiyabaninin yolunu tokrar etmisdir. Hor halda Pisovari
do Xiyabani vo Norimanov kimi, sosial-demokrat ideyasina, o ciimlodon,
homin ideyanin aparic1 qiivvasi hesab etdiyi Sovet Rusiyasina boyiik timidlor
baslomisdir. Bu timidlor 6ziinli dogrultmayanda daha cox milli-demokrat
movgeyino yaxinlagsa da, tamamilo ondan qopa da bilmomisdir (N.Norima-
novla Xiyabani da eyni aqibati yasayib). Yoni inandig1 asas masals o olub ki,
Azorbaycan, Azorbaycan xalq tarixon Iran sahliginin istilasi altinda olmus,
hazirki dovrdo sosial-demokratiya ideyasinin (komintern) vo Sovet Rusiyasi-
nin yardim ilo tamamilo olmasa da, on azi, muxtar formada milli azadliglari-
na qovusa bilorlor. Bizco, sovet ideologlar1 Pisoveorini do inandiriblar ki,
Azorbaycan xalqr tictin milli istiqlala qovusmagq soraiti yetismadiyi {i¢iin 6nco
milli muxtariyyoti oldo etmok vacibdir. Milli istiqlal soraiti yetisono godor
Azorbaycan vo Azorbaycan xalqr Iran istiglaliyyati vo iranli kimliyindon imti-
na etmomoli idi.

Ustalik, o da Sovet Rusiyasimin ideologlarinin tarix, modeniyyat, falsofo
kimi mihiim saholordo tosiri altina diisorok, milli-dini (tiirkliik, islamliq)
mosololordo yanlishiga yol verib. O, Quzey Azorbaycanda sosial-demokrat
oqidasine bagli soydaslar1 kimi (N.Norimanov, S.M.Ofondiyev vo b.), milli
kimliyinin vo ana dilinin tirk oldugunu bildiyi halda, marksizm-leninizm
toliminin tosiri, Sovet Rusiyasi ideologiyasinin tozyiqi altinda bunu arxa plana
kegirorok, sadoco, milli azadliq idealin1 6n plana ¢ixarib. Bu baximdan,
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Pisovarinin yazilarinda vo ¢ixislarinda “tiirk dili”, “tiirk milloti”, “Azorbaycan
tirk milloti” deyil, osason “Azarbaycan dili”, “Azerbaycan millati”, “Azor-
baycan xalq1”, “azorbaycanlilar” kimi ifadoslordon istifado etmosi tosadiifi
olmamigdir. Sovet Rusiyasinin ideologlar1 Azaerbaycan milli hearokatini
miimkiin oldugu godor tiirkliikk ruhundan uzaq tutmaga calisirdilar. Buna osas
sobab iso Sovet Rusiyasinin Ikinci Diinya miiharibasi arofasinde Tiirkiys ilo
miinasibatlorinin koskinlogmasi, buna uygun olaraq biitiin imperiya orazisindo,
o cimlodon, Simali Azorbaycanda antitiirk siyasot yliriitmosi idi. Ona goéro do
Sovet Rusiyas1 Azorbaycan Milli Horokatinin tiirkliik tizorindo qurulmasinin
tamamilo oleyhdar1 olub, osas diqgoeti sosial-demokratizmo vo tiirkliik
ruhundan uzaq azorbaycanciliga koklomoya calisirdi. Biitiin bunlar Pisovori-
nin diinyagoriisiing tosirsiz 6tlismomisdir.
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0.¢.¢p., oou. ®auz Anexnepnu

OBIECTBEHHO-IIOJIUTUYECKHUE U COIUAJIBHO-
OUJIOCOPCKHUE B3IJIsAIbl CEUJA JKADPAPA ITMIIEBAPU

PE3IOME

B cratbe roBoputcst o Tom, uto B 20-M Beke nocie [lleiixa Myxammazna
Xusa0aHU CTOPOHHUKOM CIIMSHUS COLIMAI-IEMOKPATUYECKUX HUJEH C Haluo-
HAJIbHO-TyXOBHBIMH, Y€JIOBEKOM, elle O0Jbllle Pa3BUBIIUM 3TY KOHIICIIIHIO,
ob1 Cenn xadap [Mumesapu. Kak roopun cam IumeBapu, ecnu Xusibanu
BeJl HAI[MOHAJIbHYI0 OOpPHOY B OJIMHOYKY U C ONpeAeIEHHbIMU HEIOCTaTKaMH,
TO OH CTapajici BECTH HAlMOHAJIBHOE JBH)KEHUE O00Jjie€ CUCTEMHO, a B
MOCNEAHUE TOMABI KU3HU UCXOIWI OOJNbIIE U3 HAlMOHAJ-AEMOKPATHYECKHX
NO3HILIMH, HEXENU U3 colnai-geMokparndecknx. C Touku 3peHus 60pbObI, B
OCHOBE OOIIECTBEHHO-MOJIUTHYECKUX B3rAn0B [lummesapu crosiv Hanumo-
HaJIbHOE JBW)KEHHE U €ro JHMHUA. B cratbe orMmeuaercs, uto «/IBmkenune 21
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Azepa» non pykosoactBoM IlumeBapu, Oyayun pe3yiabTaToM (OpPMHPOBAB-
nieiicsi HeOe30cHOBaTeNbHON HeHaBHcTH Hapoda HOxkHoro AsepOaiimkaHa K
pexxumy Ilexnesu B Mpane, Obl10 B 11are ot nodeHOro ero 3aBepuieHus, T.¢.
JOCTHKEHHMIO HApOJIOM CBOEH HE3aBHUCUMOCTH. [[pyrumu ciioBamu, «/IBrke-
Hue 21 Asapa» non pykoBoacTBoM [InmeBapu, B MCTUHHOM CMBICIIE CJIOBA,
OBLIIO HAIIMOHAILHO-O0CBOOOANTENBHBIM JIBIKeHUEM FOHOTO A3epbaiimkana
IIPOTUB He3aKoHHOrO pexxuma [lexiiesu B Mpane.

B craThe ObUTH OOCTOATEIHHO PACCMOTPEHBI U CONUATBHO-PUIOCOPCKUE
B3rabl [TumeBapu. B counansHo-dunocodekux B3rmsaax Ilumesapu Bax-
HOE€ MECTO 3aHMMaJli TaKH€ BONPOCHI, KaK BJIACTh, aBTOHOMHS, KJIacCOBas
6opb0a, penepanusm, Halus, A3bIK U JpyTrUe BakHbIE BONpockl. Bompoc 06
oOpa3zoBanun B MpaHe ¢enepaTuBHBIX WIM aBTOHOMHBIX MPOBUHIMNA TaKKe
BIIEpBBIE OBUT TOAHAT B CHUCTeMHOW ¢opMe HMEHHO AsepOaiikaHCKOM
Hemoxkpatuueckon [lapruent, pykoBoaumoii ITumesapu. B cBoux conunanbHO-
dunocodpckux B3rasaax IIumesapu Kk BompocaM peaMruy OTHOCHIICS HACTO-
POKEHHO, CTapajiCsi COXPaHUTh PAaBHOBECHE MEXy 1yXOoBeHCTBOM U Hapon-
HBIM IIPABUTENBCTBOM. B TO ke Bpems, B €ro OOILECTBEHHOM IeATelIbHOCTH
BaXHOE MECTO 3aHMMalld Takue COLHMaIbHO-(pUIocodcKkre BOIMPOCH Kak
npo0JsieMbl HAIlMOHAIBHOCTU U sA3bIKa. Kak cuuTaer aBTOp CTaThU, HApsAy C
sanmroil  Cempom JDxadapom IlumeBapu mnoHATHH «a3epOaiipkaHcKas
HaIUs», «azepOaipKaHe» U «a3epoailPKaHCKUH S3bIK», HE UMEIOIINX OTHO-
LIEHHs K IepcaM B BOIPOCE HALIMOHAJIBHOCTH, B TO K€ BPEMSI OH NMPUHUMAI
«MPAHCKYIO» WJACHTUYHOCTh U «TOCYJapCTBEHHOCTh MpaHa», KOTOphIE OIM-
004HO cunTas OOLUIMMH, YTO CBSI3aHO C HEJAOCTATKAMU, BBISBICHHBIMH B a3ep-
OaiiKaHO-TIOPKCKON MBICIIH.

KuaroueBble caoBa: FOocuwviii  Aszepoatioscan,  C. e Iluwesapu,
«/leuncenue 21 Azapay», Aszepbaiiodcanckoe HapooHoe nNpasumeibCcmeo,
coyuanvHas  unocogpus, coyuan-oemokpamus, HAYUOHAN-0EMOKPAMUS,
peorcum llexnesu Hpana.
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SOCIO-POLITICAL AND SOCIO-PHILOSOPHICAL VIEWS OF
SEYID JAFAR PESHAVARI

ABSTRACT

The article demonstrates that, following Sheikh Mohammad Khiyabani,
Seyid Jafar Peshawari advocated for reconciling social-democratic and
national-spiritual ideals in the twentieth century, and he went even further.
According to Peshawari, despite the fact that Khiyabani led the national
struggle alone and with flaws, he strove to organize the movement in a more
systematic manner, and in the final years of his life, he took a more national-
democratic stance than social-democracy. From the standpoint of this victory,
the national movement and its line were the foundation of Peshawari's socio-
political views.

According to the article, the 21 Azer Movement, led by Peshawari, was on
the verge of achieving national independence because the South Azerbaijani
people’s justified hatred of the Iranian Pahlavi regime. In other words, the
Peshawar-led "21 Azer Movement" against the illegal authority of the Iranian
Pahlavis was, in the true sense of the term, the National Liberation Movement.

The article delves into Peshawari's socio-philosophical perspectives.
Peshawari's social philosophical viewpoints were dominated by power,
autonomy, class conflict, federalism, nationalism, language, and other
concerns. For the first time, the Democratic Party of Azerbaijan, led by
Peshawar, consistently advocated for the formation of Iran from federal or
independent provinces. Peshawari was cautious about religion in his socio-
philosophical viewpoints, always attempting to strike a balance between the
national government and the clergy. At the same time, the issue of language
and nationality in relation to social philosophy occupies a special place in his
work. In addition to defending Peshawari's notions of "Azerbaijani nation,"
"Azerbaijani," and "Azerbaijani language," which have nothing to do with
Persian in terms of nationality, the author believes that he also accepted the
"Iranian" identity and "Iranian state" incorrectly.

Keywords: South Azerbaijan, S.C.Peshawari, 21 Azer movement, national
government of Azerbaijan, social philosophy, social-democracy, national
democracy, Iranian Pahlavi regime

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.Q.Qafarov
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OZET

Bu calisma, iki 6nemli filozofun, Hegel ve Nurettin Top¢u’nun “devlet
anlayislarin” mevzu edinir. Siyaset felsefesinde 6nemli yer kaplayan devlet
meselesi, her iki filozofun diisiincesinin merkezinde yer alir. Modern déonem-
de devlet mevzusu hakkinda kuram gelistiren filozoflar1 inceledigimiz zaman,
akla gelen ilk isim, Alman filozofu Hegel’dir. Hegel’in diisiince sisteminde
devlet, tayin edici bir konumdadir. Bat1 dillerinde Hegel’in diisiince sistemi
hakkinda ¢ok sayida calisma yapilmis; bunlarin bir kismu Tiirkge’ye de
terctime edildigi gibi, bunun Gtesinde Hegel’in devlet diisiincesi, miistakil
arastirmalara ve makalelere mevzu teskil etmistir.

Tiirk diistincesinde de siyaset ile ilgili mevzular tartisilmis, siyasetin diger
alanlarla miinasebetleri hakkinda goriisler ileri siirtilmiis olsa da modern do-
nemde siyasetle ilgili yapilan c¢alismalarin yeterli oldugunu sdylemek zor
goziitkmektedir.

Modern donem Tiirk diisiincesinin temsilcilerinden olan Nurettin
Topcu'nun siyaset meseleleriyle o6zellikle devletle ilgili mevzularda kayda
deger gorisler ileri stirdigtinii soyleyebiliriz. Nurettin Topgu ¢ok cesitli
vesilelerle muhtelif yazilarinda devlet sorununu diisiincesine mevzu edinmis,
bu alandaki boslugu kapatmaya calismis ve devletle ilgili ileri stirdiigii goriis-
ler kendisinden sonra bir¢ok ¢alismaya on ayak olmustur. Her iki filozofun
devlet diisiincesi baglaminda ulasmis olduklari neticelerin mukayesesini
yapacagimiz c¢alismamizda, bu iki ismin devletle baglantili sekilde iradeye,
insana, millete, dine, tarihe yiikledikleri anlamlarin ayni1 ve farkli yanlarini da
tespit edecegiz. Buradaki esas gayemiz, Hegel ile Nurettin Topc¢u’nun
fikirlerindeki benzeri ve farkli unsurlart miimkiin mertebe agiga ¢ikarmak ve
bu konuda daha saglam bir degerlendirme yolunu agmak olacaktir. Nurettin

! Lisans bitirme tezimden hareketle hazirlanmistir.
It has been prepared based on my undergraduate thesis.
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Topgu bazi eserlerinde, Hegel’in devletle ilgili tanimlarina miiracaat eder.
Calismamiz bir yandan Nurettin Top¢u’nun Hegel’den etkilenmesine dikkat
cekerken diger yandan da aralarindaki temel farkliliklar1 da ortaya koymaya
calisacaktir. Binaen Hegel’in modern devletle ilgili sorunlarin ortaya
c¢ikmasinda 6nayak isim, Nurettin Topgu’nun ise bu sorunlara ¢oziim yolu
Oneren isim oldugu gosterilecektir.

Anahtar kelimeler: Hegel, Nurettin Top¢u, devlet, irade, ruh
Giris

Modern donemde devlet konusunda kuram gelistiren filozoflarin en
onemlilerinden biri Alman filozofu Hegel’dir. Bati dillerinde Hegel’in
diistince sistemi hakkinda ¢ok sayida calisma yapilmis; bunlarin bir kismi
Tirkge’ye de terciime edildigi gibi, bunun 6tesinde Hegel’in devlet diisiincesi,
miistakil arastirmalara ve makalelere mevzu teskil etmistir.

Temelleri Bati’da atilan, gelismesinde diger filozoflara gore Hegel’in
daha ¢ok emegi olan modern devlet, Misliimanlar i¢in -ilk karsilastig1 zaman-
da oldugu gibi giiniimiizde de- anlasilmaz yapiya sahiptir. Bir grup diistiniirii-
miiz modern devlet yapisinin aslinda kendi gelenegimizde mevcut oldugunu
iddia ederken diger grupsa mahiyetini bir tiirlii agiklayamadiklar1 Hz. Pey-
gamber donemine geri donmenin ve Asr-1 Saadet devlet anlayisinin ikame
etmenin zaruri oldugunu savunurlar. Fakat bu iki grubun disinda kalmay1
basaran ve meselenin varolusla ilgili oldugunu savunan fikir adamlarimiz da
var. Bu fikir adamlarindan birisi de Nurettin Topgu’dur. Nurettin Topgu,
modern devletin geleneksel devlet anlayisimiza yabanci oldugunu ve kendi
tabiatimiza uygun devlet kurmamiz gerektigini savunur. O modern devletin
sebep degil sonug oldugu fikrinden hareketle meselenin temelinde duran var-
olus sorununa dikkat ¢eker. Mevzuya bu acidan yaklasarak, varolusumuzla
ilgili sorunlarimizin giderilmesi halinde modern devletle de ilgili sorunlarimi-
zin da ¢ozililecegini ileri siirer.

Iradenin Mahiyeti

Hegel’e gore irade, bil kuvveligi ifade eder. Irade oyle bir kuvvettir ki her
daim gelismeye ve aleme yayilmaya elverislidir. “Diinya-tarihinin biiyiik
icerigi ussaldir, ussal olmalidir, diinyaya tanrisal bir isteng egemendir, bu
isten¢ de biiyiik icerigi belirleyemeyecek denli gii¢csiiz degildir” (Hegel 1995,
35). Buradan yola ¢ikarak, Tanri’nin irade oldugunu ama baslangi¢ta kendin-
de ve bilingsiz oldugunu soyler. Dolayisiyla Hegel’e gore kendinde irade,
bilingsizdir, diisiinceden yoksundur. Sadece bilingli olmaya, diisiince kazan-
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maya egilimlidir. Bu sebeple kendinde irade zamanla sekilden sekle girerek
aleme yayilir. Hegel’in sisteminde bazen Ruh ve Tanr1t methumu ayni anlam-
da bazense farkli anlamda kullanilir. Bu baglamda kendinde Ruh, Tanr1 degil
Tanr1 olmaya adaydir. Zira bilingten yoksundur. Tanri olmak i¢in kendini
kendisine mevzu edinmesi gerekir. Ancak bu sekilde Ruh, Tanr1 olabilir.

Nurettin Topgu ise iradeyi “Hakikatte irade birdir. O, istek halinde dleme
vaygin kudretin bizdeki adidwr. Aslinda kendi kendini isteme halindeki varligin
adi olan bu evrensel iradeye biz sadece istirak halinde yagiyoruz” (Topgu
2012, 16) seklinde tarif eder.

Hem Hegel hem de Nurettin Topgu bir tek iradeden bahsedebilecegimizi
soylerler. Ama iradenin mahiyeti hakkindaki goriisleri farklilik arz eder. Zira
Hegel’e gore kendinde irade bilingsizdir. “Tin kavrami icte, en igten olan
bilingsiz giidiidiir ve daha once genel ¢izgileriyle belirtildigi iizere, diinya-
tarihinin biitiin isi giicii onu bilince ¢ikarmaktir” (Hegel 1995, 87). Hegel,
kendinde iradenin aleme yayilmasinin miimkiin oldugunu bildirir. Nurettin
Topgu’ya goreyse kendinde irade zaten dleme yayilmis durumdadir. Hegel
kendinde iradenin zaman i¢inde kamillesmesinden, Nurettin Topgu’ysa ken-
dinde iradenin zaten kamil oldugundan, 6nemli olanin insanin kendisini
kamillestirmesinden bahseder. Hegel’de insana mahsus iradeden konusama-
yi1z. Zira kendinde irade kendisini gerceklestirmek i¢in insani kullanir, insan
tizerinde iradesini vazeder. insan, kendinde iradenin vaazi igin araca doniisiir.
Insan, kendinde irade tarafindan seylestirilir. Ve bu durumun farkinda bile
olmaz. Zira kendisinin irade sahibi oldugunu zanneder ve iradesini gelistirme-
ye calisir. Iradesini gelistirirken kendinde iradeye hizmet ettigini ve onun aleti
oldugunu fark edemez. Bu duruma o “aklin hilesi” ismini verir.

“Ama iste savastan, ozelin yenilgisinden genel dogar. Genele bir zarar
gelmez. Karsitlarim arasindaki savasa katilan, tehlikeye atilan, genel degildir:
o saldiriya ugramadan, zarar gérmeden arka planda kalir, yipransinlar diye
ozel tutkular cepheye yollar. Tutkular: kendi amact icin kullanmasina usun
hilesi denilebilir, boylece usun kendini kendisiyle ortaya koydugu sey yiter,
zarar goriir. Ciinkii goriiniislerin bir yani olumsuz, obiir yani olumludur:
bireyler gozden ¢ikarilir, kurban edilir” (Hegel 1995, 105).

Nurettin Topgu’ysa, iradenin, Allah tarafindan insana bahsedilmis oldu-
gunu soyler. Yani insanin iradesinin kaynagi da Allah’tir. Ama insan kendi
iradesini istedigi sekilde kullanmada serbesttir. Yani Hegel’in savundugunun
tam aksine insan, Allah’in kendisini gergeklestirmede araci degildir. “Gayesi-
ne ulasabilen gercek ve tam irade, fertten baslayan, aile ile devleti yani
otoriteyi isteyen, millet ve insanlik basamaklarindan da gecerek Allah’a
ulastiran iradedir” (Topgu 2012, 16).
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Tarih Anlayisi: Diyalektik Mi Kamillesme Siireci Mi?

Hegel’e gore tarih devletin ortaya ¢ikmasiyla baslar. Devletin ortaya
¢ikmadigi dénemlerin tarihi yoktur. “Bdéylece telli dogrultularda hatirt sayilir
bir ilerleme gostermeden once halklar uzun siire devletsiz yagsamig olabilirler.
Yukarda soylediklerimizden de anlasilabilecegi gibi bu tiirlii bir tarih-6ncesi
bizi hi¢ mi hig ilgilendirmiyor” (Hegel 1995, 158).

Miilkiyetten diinya tarihine dogru anlatilan mevzular aslinda tarihin birer
pargalaridir. Yani miilkiyet ilerleyen bir tarihin ilk basamagidir. Nurettin
Topgu, Hegel’in savundugu tarih anlayisindan tamamen farkli bir tarih
anlayis1 gelistirir. Ona gore tarih, milletlerin ¢atismasindan ibaret degildir. Bu
anlamda tarihin hareket ettirici ilkesi kesinlikle diyalektik siire¢ degildir.
Ciinkii ona gore tarih, milletin ruhunun da kaynagidir. Millet, dustiigii sefalet-
ten gecmisinden destek alarak kurtulabilir “(...) ve bu manada éliiler bizi
yasatiyorlar” (Topgu 2012, 35).

Hegel’e gore miilkiyetten sonra gelen seyler de kendinden 6nceki seyi bir
ileri asamaya tasir. Ornegin miilkiyetten sonra gelen mukavele bir anlamiyla
miilkiyet idesinin daha inkisaf ettirilmis halidir. “Mukavelede benim, taraf-
larin iradelerinin meditasyonuyla ortak bir hal almigtir” (Hegel 1991, 101).
Mukaveleden sonra gelen cemiyet bir ileriki asamadir. Ve bu siire¢ devlette
en doruk noktasina varir. “Devlet, evrensel cevherin ve ona adanmis olan
kamu hayatinin gayesi ve fiili realitesidir” (Hegel 1991, 145). Bu asamalarin
kolay sekilde gec¢ilmediginin alt1 ¢izilmelidir. Bir asamadan diger asamaya
gecis catismay1 gerektirir. Ornegin belli zaman diliminde Ruh’un iradesini
temsil etmek iizere tarih sahnesine bir millet ¢ikar. Ruh bu millete gaye
bahseder. Soztint ettigimiz gaye o milletin tezidir. Millet kendi gayesini
gergeklestirdigi an tezini de ileri siirmiis olur ve tarih sahnesinden cekilir.
Ayn1 zamanda yeni bir millet Ruh’un iradesini temsil etme hakkini kazanir.
Zira bu yeni millet tizerinde Ruh kendi iradesini vazeder ve millet gayesini
gergeklestiren milletin tam karsisinda yer alir. Dolayisiyla eski milletin tezine
kars1 yeni millet bir antitez olarak ortaya ¢ikar. Eski milletin tezine kars1 yeni
millet kendi gayesini ger¢eklestirmeye calisir. Yeni millet kendi gayesini yani
antitezini gergeklestirme siireci eski milletin tezi vasitasiyla var olur. Zira eski
milletin biraktig1 yerden yeni millet yoluna devam eder. Yeni millet kendi
gayesini gergeklestirdikten sonra tarih sahnesinden ¢ekilir. Bu kez bir sonraki
yeni millet ortaya ¢ikar ama bu millet kendinden 6nce gelen ve tez-antitezi
temsil eden iki milletin ¢atismasi neticesinde ortaya ¢ikmis olur. iste bu diya-
lektik siirecin neticesinde sentez gergeklesir. Tez-antitez ¢atismasi neticesinde
ortaya cikan millet sentez olmakla birlikte biiyiik resim dikkate alindiginda
kendisi de bir tezdir. Dolayisiyla o milletin de gayesini gerceklestirdigi zaman
karsisina ¢ikacagi antitez sahibi yeni bir millet vardir.



Hegel Ve Nurettin Topcu nun Devlet Anlayisi Uzerine Birkag Not 281

“Diinya-tarihi, tinin tanrisal, saltik siirecinin en yiiksek olusumlarina
gore serimidir: orada tinin dogruya, kendi iizerinden kendisinin-bilincine
varmasinin basamakli yolu gosterilir. Bu basamaklardaki olusumlar diinya-
tarihinde ortaya ¢ikan halk-tinleridir, onlarin torel yasaminin, anayasalari-
nin, sanat, din ve bilimlerinin belirlenimleridir. Bu basamaklardan ge¢mek,
diinya-tininin sonsuz i¢giidiisiiniin, karsi konulmaz isteginin geregidir: ¢iinkii
hem bu boliimlenme, hem de onlarin tiimiiniin gercgeklestirilmesi tinin kav-
raminda igerilmistir. Diinya-tarihi, tinin nasil yavas yavas bilinglenip dogru-
yu istemeyi 6grendigini gosterir yalnizca. Bir baslangi¢ yapar, ana-noktalar
bulur, sonunda tani bilince kavusur. Zorunlu basamaklanist icindeki halk-tini
ilkeleri, genmel bir tinin o6geleridir, dyle bir genmel tin ki bu genel ogeler
tizerinden tarih, kendini icine alan bir totaliteye varir ve ayni zamanda bu
stireci sona erdirir” (Hegel 1995, 76-77).

Nurettin Topgu ilerlemeci tarih anlayisina karsidir. Ona gore milletleri
inkisaf etmis, az inkisaf diye ayiramayiz. iradesini Allah’a yonlendiren ve
yonlendirmeyen milletlerden bahsedebiliriz. Binaen gayesini gergeklestiren
milletin tarih sahnesinden silinmesi ve yerini bagka milletlere vermesi soz
konusu degildir. Milletin tipki insan gibi ruh ve viicuda sahip oldugunu ileri
stiren Nurettin Topgu, “Onun da bir viicudu ve ruhu vardir. Onda da ruh
viicuda hayat verir ve viicudun ideali ruhu kuvvetlendirmektedir”’(Topgu
2012, 33) der. Her bir milletin gayesi, iradesini Allah’a teslim etmektir. Fakat
bu gayenin fakinda olan ve olmayan milletler vardir. Allah’1 yeryiiziinde
temsil etme vasfina her bir millet sahiptir. Ancak iradesini bir kez Allah’a
teslim ettikten sonra milletlerin isi bitmez. Zira iradesini Allah’a teslim eden
milletler teslimiyet suurunun devamliligini saglamalidirlar. Aksi halde
teslimiyetlerinde nakislik ortaya ¢ikar ve tekrardan sefalete diiserler. Ancak
Hegel’de Ruh’u temsil edebilme konumu, milletler tarafindan elde edilmez,
Ruh tarafindan bahsedilir. Yani Ruh kendisi hangi milletlerin onu temsil
edecegini tayin eder. Nurettin Topcu’ya goreyse Allah hangi milletlerin sela-
mete ereceklerini tayin etmez. Allah sadece dinler vasitasiyla belirli sartlari
yerine yetirecek olan milletlerin selamete erecegini bildirir. Selamet ve huzur
milletler i¢cin bahsedilen degil, elde edilen bir seydir. “Allah’in biitiin hare-
ketlerimize niifuz etmesi dolayisiyladir ki, medeniyetler kurulduktan beri
yeryiiziinde mabetsiz sehir goriilmedi” (Topgu 2012, 71). Ona goére 6nemli
olan milletlerin iradelerini Allah’a dogru hareket ettirmeleridir. Zira Allah ona
dogru hareket eden milletlerden kendi merhametini esirgemez. Allah yeryii-
ziindeki islere miidahale etmeyen bir varlik degil aksine milletlerin dua hare-
ketine merhametiyle cevap veren ve her daim fail olan varliktir.



282 Din arasdirmalar 1 (6), 2021

Hegel’e gore her millet Ruh’u temsil edebilme giicline uygun gayeye
sahip olur ve bu gayeler giderek daha da inkisaf eder. Bu baglamda uygar
milletle uygar olmayan milletin gayesi arasinda kemiyet ve keyfiyet farkina
dikkat ¢ceken Hegel, uygar milletlerin uygar olmayan milletlerin gayelerini de
ithtiva ettigini savunur. “Diinya-tarihinde ise daha yiiksek bir hak gegerlik
kazanir. Uygar halklarin barbar siiriileriyle iliskisi soz konusu oldugunda bu
hak gergekten de gegerlilik kazanmaktadir” (Hegel 1995, 145). Tarihin ilerle-
me siirecinde inkisaf etmis ve inkisaf etmemis milletlerin ortaya ¢iktigini,
Ruh’u temsil edebilme hakkinin sadece o milletlerin elinde olacagini dile
getiren Hegel, Germen Hiristiyan milletleri inkisaf etmis diger milletleriyse
inkisaf etmemis millet olarak kabul eder. Inkisaf etmis milletlerin diger
milletler tizerinde tasarruf hakkinin oldugunu soyleyerek, medeniyetin kabul
ettirilmesi yolunda inkisaf etmis milletlerin diger milletlere karsi savas
acabilme ve gerekirse zorla medenilestirme hakkina da sahip olduklarinin
altin1 ¢izer. Hegel’in aksine milletler arasinda {istiinlilk hiyerarsisini kabul
etmeyen Nurettin Topgu, sefalet ve selamet i¢inde olan iki tiir milletin
oldugunu savunur. “Milli devlet, sefaletimizin degil, diisiincemize inen ilahi
ilham ile askin, varlik verecegi devlettir’(Topcu 2012, 123).

Dinin Gorevi

Dinin, Ruh’un gectigi bir giizergdh oldugunu savunan Hegel, “Dinin
muhtevasi, mutlak hakikattir ve bunun icin de din duygusu duygularin en
yiicesidir” (Hegel 1991, 211) tezini dile getirir. Ve Ruh’un devlet glizergahin-
da kendisini gergeklestirdikten sonra sirasiyla din, sanat ve felsefe glizergah-
larindan gegerek diinya tarihi merhalesine ulastig1 goriistinii savunur.

Nurettin Topgu dini: “Dini zekd eseri bir fikir sisteminden ibaret sayan-
larin yaninda onu sade bir duygu isi zannedenler de vardir (...) Din, hem zeka
hem duygu dleminin iistiinde bir irade hadisesidir” (Topgu 2012, 68) seklinde
tarif eder ve dinin —Hegel’in aksine- Allah’in degil insanin iradesinin ugradigi
glizergahlardan birisi oldugunu savunur. Ona gore din insanlara, selamete
ermenin yollarin1 ana hatlariyla sunar. insana diisen vazife dinin emrettigi se-
kilde yasamaktir.

Din ve devlet arasindaki iliskiden yola ¢ikarak dinin mahiyetini agikla-
maya calisan Hegel, Ruh’un kendi iradesini {izerinde vazettigi ve kendisini
gergeklestirme alanlarindan olan dinin, Hiristiyanlik oldugunu savunur. Hiris-
tiyanligin Ruh’un miisahhaslagma fikri tizerinde insa olundugunu séyleyen
Hegel, gercek Hiristiyanligin devlete karsi olmadigini beyan eder. Devlet,
Ruh’un kendisini gerceklestirdigi, dininse Ruh’un gegtigi giizergah olduguna
gore mabhiyet itibariyle bu iki alan bir biriyle ¢atisma halinde olmamalidir.
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Tam aksine bu iki alan bir birine yardim etmeli ve birlikte faaliyet gostermeli-
dir. Fakat din, devletin faaliyet alanlarina miidahale etmemelidir. Nurettin
Topgu’ya gore devlet ve din arasinda rekabet s6z konusu olmamalidir. Zira
her iki glizergah Allah’in otoritesini kabul eder. Devlet kendi yerinin farkinda
olmali ve din giizergdhinin tayin ediciligini unutmamalidir. ismail Kara ise
Nurettin Topgu’nun devletinin dini devlet olmadigia dikkat ¢eker: “Topgu -
nun eserlerinde teokrasi veya dini devlet arayisina ait ifadelerin ve isaretlerin
olmadigin soyleyecegim” (Kara 2006, 247). Dinin, devletin ona tanidigi
cerceve dahiline var olmasi gerektigini zira devletin, dinden ontolojik olarak
daha istiin oldugunu savunan Hegel’in aksine Nurettin Topgu, devlet her
zaman kendisinin tizerinde olan dinin otoritesini kabul etmek durumundadir
fikrini ileri siirer.

Hegel, dinin devlet {izerinde otorite kurmak istemesinin dinin tabiatina
yabanci oldugunu bildirir. Dinin devlet tizerinde otorite kurmak istemesinin
ve kurmasinin menfi neticeler dogurduguna dikkat ¢eken Hegel, 6rnek olarak,
Kilise’nin bilim adamlarint muhakeme etmesinin bilimin yolunu kapattigini
gosterir. Dinin kendi yerini bilmesi gerektigini dile getirerek, Ruh’un ugradigi
dinin de kendi yerini bilen din oldugunu bildirir. Din, insanlar1 tek fikir
etrafinda toplayan ve fedakar insanlar yetistirebilen bir kuvvettir. Dolayisiyla
modern devlet dinden fedakar vatandaslar yetistirmek igin yararlanabilir.
Hegel’in aksine Nurettin Topcu, dinin, alet olarak kullanilmasina karsidir.
Dinin yetistirdigi fedakar insanlarin devletleri i¢in canlarindan gegmeye hazir
olduklarini dile getiren Hegel gibi Nurettin Topgu da imanli kimselerin vatan-
lar1 i¢in canlarindan gegecegini ama imanli kimse dava adami olduguna gore
devlete korii koriine baglanmayacagini ifade eder. Nurettin Topgu modern
devletin, dinin yerine ge¢mek istedigini ama bu diisiincede olan devletin
iradesiz devlet oldugunu belirtir. Ona gore din her zaman insana mutlak
iradenin varlig1 hakkinda telmihte bulunur. Modern devlet kendisini mutlak
kabul ettigine gore dinin iist varliga telmihte bulunmasini kabul etmez. Din
alanindaki sefalet de insanlardan kaynaklanir. Zira devlet yoneticilerinin din
suuru kdmil olmus olsa yani devlet yoneticileri kendi iradelerini din glizerga-
hinda Allah’la ittisal ettirmis olsalar o zaman sorun ortadan kalkar. Devlet
kendisini mutlak hakim olarak kabul etmez. Ve devlet yoneticileri devletin,
insandan Allah’a giden teslimiyette ve Allah’tan insana inen hakimiyette bir
gilizergah oldugunun farkinda olurlar.

Devlet: Rasyonel Mi Mesuliyetli Mi?
Modern devletin ortaya ¢ikisini Hegel’in devlet anlayisim1 bilmeden
anlamamiz imkansizdir. Modern devlette ferdiyet, devlet i¢inde erimekte ve
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yok olmaktadir. Hegel’in devletinde Nurettin Topgu’nun devletinin aksine fert
yoktur. Hegel’e gore ferdiyet bilinci Ruh’un ilk asamalarinda olusur ve
zamanla terk edilerek toplumsal bilince gecilir. “Yine de tarihi diisiincemize
konu yaptigimizda ortaya ¢ikan kategorilere burada kisaca deginelim. Ilk
kategori, bir siire varolarak ilgimizi kendilerine ¢eken ve sonra yiten
bireylerin, halklarin ve devletlerin degisen goriiniimiinden elde edilir” (Hegel
1995, 37). Dolayisiyla Tanri’nin tecelli ettigi modern devlet, icinde fertleri
yok eden bir devlettir. Fertlerin modern devletin i¢cinde yok olma siireci
tamamen dogaldir. Nurettin Topcu’ya goreyse devletleri her zaman sefaletten
kurtaran ferdi ruhlarin varligidir. Dolayisiyla Nurettin Topgu’nun devletinde
fert her haliikarda mevcuttur ve tayin edicidir. “/nsanin benliginin baglandig
hareketler, merkezinde insamin kendisi olmakla birlikte aileye, millete,
insanliga ve sonsuzluga dogru gittikce genislemekte ve insan kusatmaktadir”
(Topcu 2011, 214).

Hegel’de devlet, ciizi iradeyle kiilli iradenin olusturdugu birliktir. Ona
gore sahis gercek Ozgiirligiine yalniz devletin igerisinde ulasabilir. Devletin,
Ruh’un miicerret yaninin miisahhas oldugu ve bu miisahhasligin hissedildigi
yer oldugunu belirten Hegel, “Devlet, genelin gegerlilik kazandigi varolus
alanidir™” der. Hegel’in, devletin bilingdis, irrasyonel fiiller yapamayacagi
tezini savunmasinda tayin edici filozof Kant’tir. Kant Ahlak Metafizigi
(Metaphysik der Sitten) eserinde soyle yazar:

“Yasama giicii sadece milletin birlesmis iradesine ait olabilir. Ciinkii
biitiin hukukun ondan kaynaklanmasi, onun zorunlu olarak kimseye ziiliim
(haksizlik) edememesine baghdir. Imdi eger bir insan baska birisi hakkinda
karar verirse bu kararda onun haksizlik yapmasi imkani her zaman
bulunmaktadir ama kendi kendisi hakkinda karar verme durumundaysa hi¢bir
zaman (¢tinkii volenti non fit injuria). O halde sadece ittifak edilen ve herkesin
katildig irade, herkes her bir sahis ve her bir sahis da herkes hakkinda karar
verdigi siirece, sadece herkesin istirak ettigi milli irade yasamaya yetkili
olabilir. Kant’in bu ifadelerde dile getirdigi ve milli iradeye dayali yasamayi
temellendirdigi esas belirli bir insan anlayisinmi on gormektedir. Bu insan
anlayisi, nihai olarak insanin kendi kendisine haksizlik yapamayacagini
varsaymaktadir. Bir insan baskalar1 hakkinda karar verirken haksizlik yapma
ihtimali her zaman bulunmakla birlikte kendi kendisi hakkinda haksizlik
vapamaz. Bunun temellendirilmesi de ilging bir sekilde belki analitik bir
mantikla yani insamin kendi iradesi ile kendisi hakkinda verecegi kararmn
nihai oldugu ve bu ¢ergevede de haksiz veya ziiliim olarak nitelenemeyecegini

> Wilhelm Hegel, Tarihte Akil, s. 113.
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icermektedir. Yani insan tanimi geregi kendi kendisine haksizlik yapamaz”
(Gorgtin 2006, 14).

Hegel’in aksine Nurettin Topgu, insanin kendisine hata yapabilecegini ve
insanin kendisini miistagni olarak kabul etmesinin kendisine zuliim yapmanin
ilk adimi oldugunu beyan eder. Nurettin Topgu bu baglamda olan’1 olmasi
gereken olarak kabul etmez. Ona goére insan olmak her seyin temelini
olusturur. Insan olmadan devletin de anlamiin olmadiginin altini ¢izer.

Hegel, devleti, Ruh’un kendisini ger¢eklestirdigi mekan olarak kabul
eder. Bu sebeple devletin kutsiyeti s6z konusudur. Devlet mesrulugunu sadece
kendisinden alir ve tamamen rasyonel mahiyete sahiptir. Devleti kastederek
soyle der: “Yalnizca ussal isten¢, kendi kendisini belirleyen, gelisen, kendi
ogelerini organik olarak orgiitleyen genellige sahiptir. Ama burada, ussal
ozgiirliik en sonra ortaya ¢ikar” (Hegel 1995, 142).

Nurettin Topgu da devlete ilahi boyutlar atfeder. Fakat devletin ilahi bo-
yutlar1 onun kendiliginden kaynaklanmaz. Devlete ilahi boyutlar kazandiran
insanlarin fiil ve hareketleridir. Faziletli insanlarin kurdugu devletin ilahi
boyutlar kazandigini ve bu durumdan Allah’in da memnun oldugunu soyler.
Zira faziletli insanlarin kurdugu devlet, mesuliyetli ve iradesini Allah’a teslim
eden devlettir. “Gayesine ulasabilen ger¢ek ve tam irade, fertten baslayan,
aile, devlet, millet ve insanlik basamaklarindan da gecerek Allah’a ulastiran
iradedir” (Topcu 2012, 16).

Devlet manevi bir birliktir, “ilahi bir Ruh’un millete beden kazandirma-
sidir” (Topgu 2012, 52). Burada Nurettin Topcu’nun devletle ilahi varlik
arasinda irtibat kurdugunu goriiyoruz. Bu Hegel’le ayn1 diisiindiigti anlamina
gelmez. Zira ona gore devletle ilahi varlik arasinda 6zdeslesme s6z konusu
degildir. ilahi varlik, millete devlet sayesinde beden kazandirir. Dolayistyla
devlet burada ilahi varlik tarafindan millete verilen formdur. Bu da devletin
ilahi form oldugu anlamina gelir. Burada onun klasik metafizigin diliyle
paralel konustugu kanaatindeyiz. Klasik metafizige gore varlikta 4 sebep var;
maddi, suri, fail ve gaye. Ve isbu kavramlarla ifade etmis olursak millet mad-
di sebep, devlet suri sebep, Allah fail sebeptir. Gaye sebepse, form kazanmis
milletin, madde kazanmis devletin Allah’a yonelmesidir. Yani Namiite-
nahilige dogru hareket, devletin gayesidir. Namiitenahilige dogru hareket
eden devlet, kendi iradesini Namiitenahiye teslim etmis devlettir. Devlet bu
iradeyi kotiiye kullanmamalidir. Mamafih Hegel’in aksine Nurettin Topcu,
devletin koti fiil yapabilecegini soyler. “Zira nerede mesuliyet varsa, devlet
oradadir. Mesuliyet yok oldukca devlet de geriler, yerini eski nizamin iskeleti
altinda barinan ¢apulculukla anarsiye terk eder. Mesuliyet yiikiinii iizerine
alan fertler ortadan kalktikca deviet sozii masal gibi dillerde séylenir”
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(Topcu 1969, 54). Devlet, Nurettin Topgu’ya goére Namiitenahi’ye dogru
ilerleyen yolda bir giizergahtir. Nurettin Topgu, fertten Namiitenahi’ye dogru
yonelen iradeye teslimiyet, Namiitenahi’den ferde dogru yonelen iradeyeyse
hakimiyet adin1 verir. Devlet adamlar1 bu hakikatin farkinda olmalar1 gerekir.
Bu hakikatin farkinda olan devlete, mesuliyetli devlet ismini verir. Zaten
Namiitenahi’ye dogru yonelmis olan fert bu hakikatin farkindadir ve
bagkalarinin onlara uyarida bulunmalarina gerek yoktur. Eger devlet adamlari,
insanlarin onlara teslim olduklarim1 kabul ederlerse nizam bozulur. Nizamin
bozulmasi en biiylik ziiliimdiir. Ontolojik anlamda ziiliim bir seyin olmasi
gereken yerde olmamasidir. Devlet eger varlik hiyerarsisinde en basta olmaya
calisirsa bu zaman ziilim ortaya ¢ikmis olur. Ciinkii devletin de var olus
sebebi Allah’tir. Mesuliyetli devlette, vazife bolumii ehliyet ve liyakat
daireleri dikkate alinarak yapiliyor (Kara 2006, 244-254).

Sonug¢

Fransiz Devrimini geleneksel devlet anlayisini yiktigi i¢in elestiren Hegel,
farkinda olmaksizin geleneksel olmayan devlet anlayisinin gelismesine
Oonayak olmustur. Devlet sayesinde semavi ve diinyevi alem arasindaki
zitliklarin ortadan kalktigin1 savunan Hegel, devlete Tanrisal deger atfederek,
devletin Tanr yerine ge¢mesinin yolunu agar. Vatandaslarinin hayatlarini ve
hatta diistincelerini bile nizamlamaya c¢alisan modern devlet, Hegel’in
ongordiigiintin aksine ozgiirlestirici olmaktan ¢ikarak insanin kendisini bile
unutmasina ve giderek ruhsuzlagmasina vesile olmustur.

Higbir rejim kendiliginden, mutlak surette ne iyidir, ne de fenadir. Esas
olan, onu kullanacak, insanin ruh ve ahldk yapisidir tezini dile getiren
Nurettin Topcu, ekseriye aralarinda insan yetistirmeden devlet nizami kurma-
ya kalkanlar nasil elleri boslukta kaldilar hitkkmiine varir. Binaen ona gore
milli devletin temeli iktisat degil ahlaktir.

Dolayisiyla Nurettin Topgu i¢in devlet mevzusunda temel olan insandir.
Devlet yoneticilerinin, Allah’in yeryliziindeki halifesinin insan oldugu
gergceginin yeniden bilincine varmalariyla devletle ilgili sorunlarimizin
coziilecegini belirten Nurettin Topgu irademizi Allah’la ittisal ettirmemiz
gerektigini, bunun iginse Oncelikli olarak kendimizi bilmemiz gerektigini
soyler.
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Xoayyam Calilzads

HEGEL VO NUROTTIN TOPCUNUN DOVLOT ANLAYISI
UZORINDO BOZi DUSUNCOLOR

XULASO

Bu moqals iki miihiim filosofun - Hegel vo Nurattin Topgunun dévlot
diistincosini arasdirir. Siyasot folsofosindo miihiim yer tutan dovlet mosolosi
hor iki filosofun diistincolorinin morkozindo yerlosir. Miiasir dovrdo dovlot
haqqinda nozoriyyalor ortaya qoyan filosoflara baxdigimiz zaman 6no ¢ixan
ilk ad alman filosofu Hegeldir. Dévlot Hegelin diisiinco sistemindo toyinedici
mofhumlardan biridir. Qorb dillorindo Hegelin diistinco sistemi haqqinda bir
cox todqigat aparilmigdir. Bunlardan bozilori tiirkcoys do ¢evrilmisdir. Bun-
lardan basqa Hegelin dovlot diislincosi miistoqil incolomalorin vo mogqalalorin
do movzusu olmusdur. Tiirk diisiincosindo siyasatlo alagoli mosalolor miiza-
kiro olunsa da, siyasotin digor sahalorlo olagalori haqqinda fikirlor irali siiriilso
do, miiasir dovrds siyasotlo baglh arasdirmalarin kifayat qoder cox oldugunu
sOylomok ¢otindir.

Miasir dovrds tiirk diisiincoesinin niimayandslorindon biri olan Nurattin
Topgunun siyasot movzularinda, xiisuson dovlotlo olagoli movzularda
ohomiyyatli fikirlor sdylodiyini deys bilorik. Nurattin Topgu dovlot mosalasini
miixtolif moqalolorindo todqiq edorok, bu sahodoki boslugu ortadan
galdirmaga c¢alismigdir. Digor torofdon, dovlot hagqindaki fikirlori ondan
sonra bir ¢ox yeni kitab vo moaqaloslorin yazilmasina sobab olmusdur. Dovlot
disiincasi kontekstindo hor iki filosofun insan, millat, din vo tarixlo olagoali
gortislorinin  eyni vo forqli cohatlorini doyorlondiracoyik. Burada asas
moqsadimiz Hegel vo Nurottin Topgunun dévlot mofhumu ilo olagoli
fikirlorindoki oxsar vo forqli elementlori miimkiin godor askar etmok
olacaqdir. Nurattin Topgu bozi osorlorinds  Hegelin  dovlstlo  bagh
goriislorindon do istifado edir. Todqgigatimiz Nursttin Topcunun dovlot
disiincosindo Hegelin tosirino diqqgot ¢okso do, aralarindaki osas forglori
ortaya qoymaga calisacaq. Son olaraq, miasir dovlotlo alageli problemlorin
ortaya ¢ixmasinda Hegelin, bu problemlorin hollini toklif edonin iso Nurattin
Topgu oldugu gostarilocokdir.

Acar sozlar: Hegel, Nurattin Topgu, doviat, irada, ruh.
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Xaiiam /[ncenunzaoe

MBICJIM TET'EJIAA U HYPETTUHA TOIIYY O KOHLEITIUA
I'OCYIJAPCTBA

PE3IOME

B oroii paGore OCHOBHOE BHHMMaHHME OYyJEeT OTBEJCHO «KOHIICTIIHU
rocyJapcTBay B IOHUMAHUM [JBYX Bblaaromuxcs ¢uiocodos - Ierens u
Hyperruna Tomuy. ITonsatre rocynapcTsa, 3aHMMArOLIEEe Ba)KHOE MECTO B I10-
JUTHYECKON (umocoduu, HAXOAUTCS B IIEHTPE BHUMaHUSA 000ouXx (rocodos.
[Tpu o3HakomiieHHH ¢ paboramu (uI0CO(POB, BBIIBUTABIINX TEOPHH O TOCY-
JlapcTBE B Hallle BpeMs, MEpBbIM Ha IJ1a3a Nomajaercs HeMeukuil ¢uiocod
I'erens. I'ocynapcTBO 3aHMMAET OJHO M3 PEIIAIOIIMX MECT B CUCTEME MBIIILIE-
Hust 'erenst. Ha 3ananHbIX si3bIkax ObLIO MPOBEAEHO MHOXKECTBO MCCIIEA0BAHNUI
cuctemsl MbliuieHus I'eresds. HekoTopele M3 HUX IEpEBENEHbI HA TyPELKHUI
a3bIk. Kpome Toro, mbicie ['erenst o rocynapcrBe Oblia MpPEeIMETOM HE3aBH-
CHUMBIX MCCIIEOBaHUN U cTaTei. XOTsS MOIMTUUECKHE BOIPOCH 00CYKIAI0TCS
B TYPELKOM MBICJIN U BBIIBUTAIOTCS HJIEU O B3aUMOCBS3H MEXAY MOJUTUKON U
JIpyruMu cdepamu, TPYAHO CKa3aTh, YTO B HAIlle BpeMs MPOBOIMTCS JOCTa-
TOYHO UCCIIEIOBAHUI B 00JIACTH MOJIUTHKH.

Moxno ckaszarb, yro Hyperrun Tomuy, oauH u3 IpeaCTaBUTENIEH
COBPEMEHHOM TYPELKON MBICIIH, C/IEIaJl BaXKHBIE 3asBJICHUS 110 MOJIUTUYECKUM
BOIIPOCAaM, OCOOEHHO IO BOMpOCaM, CBSI3aHHBIM € rocyaapcTBoM. Hypertun
Tomuy pa3zbupalt JaHHBII BONPOC B PA3JIUYHBIX CTAThsIX U MOMBITAICS BOCHOJ-
HUTB Mpoben B 3Toit obnactu. C Apyroil CTOPOHbI, €ro MBICIH O TOCYAapCTBE
MPUBEIM K HAITUCAHWIO MHOKECTBA HOBBIX KHUT UM CTaTeil B MOCIEACTBUU. Mbl
OLIEHMM CXOZICTBA M PA3IUuUs BO B3MNIfAaXx o0oux (puiaocooB Ha yenoBeka,
HAIMIO, PEJINTUI0 M UCTOPHUIO B KOHTEKCTE rOCyJapCTBEHHOM Mbiciu. Hamen
[JIaBHOM L1eNbl0 OyZET BBIBICHUE CXO/CTBA U P3Nyl Bo B3risinax ['erens u
Hyperruna Tomuy Ha koHuenuuto rocygapersa. Hyperrun Tonuy mucnosesyer
MbIciM [erenss B HEKOTOpBIX CBouX paborax. XOTd Hallle HCCIeA0BaHNUe
oOpalaeT BHUMaHKE Ha BiMsiHUE ['eresnist Ha MBICIH O KOHLIENIMH FOCy1apcTBa
Hypertuna Tomdy, OHO HONBITAE€TCS BBIABUTH OCHOBHBIE PA3IMUUi MEXKITY
HumH. W Hakonen, ['erenb OyzaeT moka3aH BBISBISIOUIMM HpPOOJIEMbI, CBSI3aH-
HBIE C COBPEMEHHBIM rocyaapctBoM, a Hypertun Tomuy - npeniararommm
pelIeHre ITUX NpoOIeM.

Knroueswie cnosa: I'ecens, Hypemmun Tonuy, 2ocyoapcmeo, 05, OYX.
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Khayyam Jalilzada

A FEW NOTES ON HEGEL AND NURETTIN TOPCU’S
CONCEPT OF THE STATE

ABSTRACT

This study focuses on the "concept of the state" in Hegel's and Nurettin
Topgu's philosophies. The issue of the state, which is central to political
philosophy, is at the heart of both philosophers' thoughts. When we think of
modern-era philosophers who developed theories about the state, the first
name that comes to mind is the German philosopher Hegel. In Hegel's system,
the state has a decisive role. Many studies on Hegel's system have been
conducted in Western languages, and some of these have been translated into
Turkish. Beyond this, Hegel's state theory has been the subject of independent
research and articles.

Although issues related to politics have been discussed in Turkish thought,
and opinions about the relationships of politics with other fields have been
expressed, it appears difficult to say that studies on politics in the modern period
are sufficient. We can say that Nurettin Topgu, a modern-day representative of
Turkish thought, advanced significant views on political issues, particularly those
concerning the state. Nurettin Topcu made the issue of the state the subject of his
thought in various articles on various occasions, attempting to bridge the gap in
this field, and his views on the state inspired many studies.

We will determine the same and different aspects of the meanings these
two names attribute to will, human, nation, religion, and history in connection
with the state in our study, where we will compare the conclusions of both
philosophers in the context of state thought. Our main goal here will be to
reveal as many similarities and differences as possible between Hegel's and
Nurettin Topgu's ideas, and to open a more robust assessment of this issue.
Nurettin Topcu employs Hegel's definitions of the state in some of his works.
While our research will focus on Nurettin Topgu's Hegel influence, we will
also attempt to uncover the fundamental differences between them. As a
result, it will be demonstrated that Hegel was a pioneer in the emergence of
problems related to the modern state, and Nurettin Topcu is the name that
offers a solution to these problems.

Keywords: Hegel, Nurettin Topgu, state, willpower, spirit
Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. O.M.Malikov
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XULASO

Islam sariotinds otinin yeyilmasi halal olan — qoyun, kegi, dova, inok kimi
heyvanlarin adlar1 Qurani-Korimds qeyd olunur. Bunlarla borabar, stinin
yeyilmosinin caiz olub-olmamasi barads miixtalif fikirlorin soslondirildiyi at,
qatir vo ulagin da adlar1 ¢akilir. Bazon bu heyvanlarin stlorinin yeyilmasinin
Qurani-Korimdoaki “on-Nohl” surasindoki 5-8-ci ayslorindon anlasildigi qeyd
edilir. Movzu ilo bagli hom hadislordo, hom dos tarixdo bas vermis hadisolordo
hokma tasir edocak dolillor mévcuddur. Maqgalades sio imamiyya va ohli-stinno
mozhab foqihlorinin mévzuya dair ictihad vo istidlallari, alimlorin miivafiq
roylori qeyd olunur. Alinan naticoys osason, Qurani-Korimdoki “on-Nohl”
surasinin 8-ci ayeosinin at, qatir vo ulaq otlorinin yeyilmosinin haramligina
dalil sayilmasi diizgiin hesab edilmir. Bels ki, homin ayalor hicratdon 6nco
Makkads nazil olmus, ulaq va qatir otlorinin haram elan edilmasi hadisasi 1s9
hicratdon 7 il sonra Xeybor savasinda bas vermisdir. Homginin adikegon
heyvanlar donuz kimi zaton nocis deyillor vo bu sabobdon, onlarin haramligi
miioyyan illatlors bagl olmalidir. Xeybor savasi giinlorinds bels bir illstin bu
heyvanlardan biri olan ulagin yiikdasima mogsadli, hom¢inin callalo (nacis
yemaya adot etmis) olmasi gostarilo bilar.

Acgar sozlar: “on-Nohl” surasi, at, ulaq va qatwr atlarinin hokmii, figh,
haram, mokruh, miibah.
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Giris

Qurani-Korimds yer iiztinds no varsa, insanlar {igiin yaradildigi (Qurani-
Korim, 2/29), gdylords va yerdoki nematlorin va tabii sorvatlorin bagor dvladi
olan insanin istifadasi vo eyni zamanda idarasina verildiyi bildirilir (Qurani-
Korim, 45/13). Mohz buna gorodir ki, Islamda yeyilmosi halal olanlar
haqqinda konkret hokmlors rast golmok ¢otindir. Bu baximdan, figh elminds
yeyilon seylarin oleyhina dalil vo istinadi olmayanlarin miibah oldugu hékmii
timumi prinsipdir. Yoni yeyilmasi halal olanlarin sadalanmasi1 avozino, Alla-
hin nematlorinden tomiz olanlarin vo miisolmanlara yarasan qidalardan yeyil-
mosi, eyni zamanda, Allahin bu nematlorini xatirlayaraq siikiir etmok lazim
oldugu bildirilir (Qurani-Korim, 2/172, 5/4, 7/32). Buna goro do Qurani-
Korimdo haram vo yeyilmasi gadagan olan, saglamlia zororli olan qidalar
timumi bir adla “&3Lall - xobais/pis vo iyronc” monasinda verilmisdir (Qurani-
Korim, 7/157, 2/195). Bu kontekstdo yeyilmosi miibah olan heyvanlar —
goyun, keci, inok vo dovo cinsindon olanlara “bohimotul-onam” deyilmis
(Qurani-Korim, 22/34), digorlori tok-tok sadalanmamisdir.

Mohz bu sobobdon islam soriotindo yeyilmosi halal olan — qoyun, kegi,
dovo, inok kimi heyvanlarin adlar1 geyd olunur. Bunlarla borabor, otinin
yeyilmosinin caiz olub-olmamasi barado miixtalif fikirlorin soslondirildiyi at,
qatir vo ulagin da adi kitabda cokilir. Islam fogihlorinin homin heyvanlar
barodo verdiklori hokmiin dolillorindon biri do Qurani-Korimin “on-Nohl”
surasinin 5-8-ci ayoloridir. Ayado deyilir:

Giny st o Jan G 805 % o REE ey giliay 200 s 1 G Ay
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“Davari da (dava, inak, kal, qoyun, keci va s. ) O yaratdi. Bunlarda (onlarin
yununda) sizin iiciin istilik, ciirbaciir manfaat (siidiinii icmak; ozlorini minmok,
yer siirmak) vardwr, hom da onlardan (onlarin atindan) yeyirsiniz. Onlart sahar
naxira, axsam axura gatirdikds (sahor otlamagq iiciin ¢olo gondorib axsam
tovlaya qaytardiqda) baxib zovq alirsimiz (farahlanirsiniz). Onlar sizin yiiklorinizi
oziiniizii yormadan cata bilmayacayiniz bir olkaya (bir yerdaon basqa yera)
dastyarlar. Haqiqaton, Rabbin safqatlidir, marhomotlidir! Sizin minmayinizdon
otrii, ham da zinat iiciin at, qanrt va uzunqulag (O yaratdy). (Allah) hals sizin
bilmadiyiniz neca-nega seylar (naqliyyat, minik vasitalori va s.) da yaradacaqdir”
(Qurani-Karim, 16/8).
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Bozi alimlor bu ayado Uca Allahin “Sizin minmayinizdan otrii, ham da
zinat iigiin...” soziindon anlasilan zahiri monaya istinad edorok adigokilon at,
gatir vo ulaq atlorinin yeyilmasinin haram olduguna hokm etmislor.

Bes boylik mazhabin faqihlori bu heyvanlarin otlorinin yeyilmasino dair
Qurani-Korimdoki bu ayadon slava sohih siinno yolu ilo varid olmus hadis vo
rovayotlori do tohqiq etmis, Islam tarixindo adikegon heyvanlarla bagl hok-
miin geyd olundugu Xeybor savasindaki hadisoni arasdirmis vo imumi qonas-
to golorok hokm vermislor. Onlarin miitlaq oksoriyyati at vo qatir atlorinin
yeyilmasindo bir maneonin olmadigina, bir qismi ulaq otinin yeyilmosinin
haramligina, bir qismi iso miibah va ya mokruhluguna hékm etmislor.

Ohli-siinna mazhabinds at, qatir vo ulaq atlorinin yeyilmasi haqqinda
hokmlor

At otinin yeyilmosi ilo bagli ohli-stinna foqihlori arasinda yekdil roy mov-
cud deyildir. Onlarin bu masals ilo bagh {i¢ rayi vardir. Alim va foqgihlorin
boylik oksoriyyatinin nozorino asason, atin otinin yeyilmosi halaldir. Bu roy
safei (Novavi, 9/6) vo honboli (ibn Quidamo 1997, 13/325) mazhoblorinda
birmonali nozor kimi qgobul edilir. Homg¢inin bir qisim henofi alimi do
(Marginani 1996, 7/140) bu hokmii vermisdir. Ikinci nozar at otinin yeyilmo-
sinin haram vo ya tohrimon mokruh oldugu yoniindadir ki, bu da ©bu Honifo-
don (Mosud Kasani, 2003, 6/187) vo imam Malikdon (al-Hottab, 2010, 4/29)
rovayot olunmusdur. Yeno do ©bu Honifodon vo maliki alimlorindon rovayat
edilon digor bir hokma osason, onlar at otinin yeyilmosini tonzihon mokruh
hesab etmislor (Mosud Kasani 2003, 6/187).

Qeyd edilon bu ti¢ rayin dalillorine nozar salaq.

At atinin yeyilmasinin halal olduguna dair

Ohli-slinns foqihlori torafindon buna hom Qurandan, hom siinnadon, hom
do aqli dalillor togdim olunur. Bu hokm safei, honbali moazhablarine, honofi-
lordon ©bu Yusif vo Muhommadin roylorine uygundur. Qurtubi tofsirindos,
hom¢inin ©bu Honifonin do belo bir royinin oldugunu geyd edir (Qurtubi
20006, 12/282).

At otinin halal oldugu dslillorine goldikds, kitabdaki dolil Qurani-Korimin
“ol-Onam” surasinin 145-ci ayasing istinad edir. Belo ki, bu ayade barasinds
stinnodo qadaga varid olmayan digor heyvanlarin halal oldugu anlasilir
(Sovkani 2004, 724). Ayados deyilir: “De: “Mona galan vahylar icorisinda
murdar olduqlart iiciin olii heyvan, axar qan, donuz ati va ya Allahdan
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basqasimin adi ilo (“bismillah” deyilmadon) giinah olaraq kasilmis heyvan-
lar istisna olmagqla, har hansi bir kasin yediyi yemaklor icorisinda haram
buyurulan bir sey gormiirom” (Qurani-Karim, 6/145).

Stinnadon dolili 1so Peygombor (s) zamaninda sohabolorin at otini
yediklorine vo ulaq otinin qadagan edildiyi vaxtda at atinin halal oldugunun
boyan edildiyi barads rovayatlors istinad edilir. Osmadan rovayat edilir: “Biz
Peygomborin (s) zamaninda Madinads olarkon at kosib yeyirdik” (Buxari
1980, 3/461; Miislim 2000, 868). Bunun iso Xeybor savasindan avval vo ya
sonra oldugunu rovayatdon miioyyon etmok olmur.

Cabir ibn Abdullah Onsari deyir: “Peygombar (s) Xeybor savast vaxtt ohli
ulag1 gadagan etdi, at oti barods izin verdi” (Miislim 2000, 868; Buxari 1980,
3/461).

Obu Ziibeyr Cabir ibn Abdullah Onsarinin belo dediyini esitdi: “Xeybor
savasinda at va ¢6l ulaginin otini yedik. ©hli ulagin atini yemayi Peygombor
(s) bizo gadagan etdi” (Miislim 2000, 868).

Oqli delilo goldikde isa burada “ssalotul-ibaha” ganunu tatbiq edilir, at
kopakdisli vo ya caynaqli heyvan olmadigi {i¢iin otinin halal olduguna hokm
edilir (Ibn Qiidamo 1997, 13/325).

At atinin yeyilmasinin tohriman makruh olduguna dair

Ovvalds geyd etdiyimiz kimi, ©bu Hanifonin (Qurtubi 2006, 12/282) vo
malikilorin (Ibn Riisd 1994, 2/518) iki nozeri qeyd edilib ki, onlardan biri at
otinin yeyilmasinin qadagan olduguna dslalst edir.

Ibn Quidamo iso “ol-Mugni” kitabinda ©bu Honifonin at otinin yeyilmo-
sina haram hokmii verdiyini bildirir (Ibn Qiidama 1997, 13/324).

Figh terminologiyasinda tohrimon mokruh - harama yaxin olub islonmasi
istonilmoyon islordir. Islondiyi toqdirdo axirotdo ozabi vardir (“izahli dini
terminlor ligoti” 2020, 164).

At otinin yeyilmasinin haramligini soyloyonlor “on-Nohl” surasindoki
homin ayoyo istinad etmis, ayado “yemok tigiin” deyil, “Sizin minmayinizdan
otrii, hom da zinat iigiin...” deyildiyini dolil olaraq 6no ¢okmislor. Bu ayonin
Makkads nazil olunduguna dair yekdil fikir mévcuddur. Ayads atla birlikds
adikecon ulagin atinin hicratin 7-ci ili Xeybor savasi zamani haram edildiyi
barado ohli-siinns alimlorinin birmanali vo yekdil nazari vardir. Ogor adikegon
heyvanlar bu ays ils haram elan olunsaydi, bu, homin miiddat orzinde no Pey-
gomboaro, no do sohabolors gizli galmaz, masalo Xeybor savasinadok uzanmaz-
di (Mosud Kasani 2003, 6/187).

Homginin ogor ayads at, ulaq vo qatirin yaradilisinin yalniz minik va zinot
magsadi dasidigr ifads olundugu iictin otinin yeyilmosinin haramligi anlasil-
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saydi, o zaman bu heyvanlarin {izorindo yiik dasimagin da gadagan olundugu
iddia edilmali idi. Aye heyvanlardan bu moqsadle istifadeni nozords tutmur.
Halbuki bunu iddia edon olmayib. Demok, ayo bu heyvanlarin yaradilis toyi-
natin1 miioyyan etmir, yalniz daha ¢ox istifads olunan yonlorini boyan edir.

At otinin yeyilmasinin icazali olmadigina dair stinnodoki doalillora goldik-
do, ibn Abbasdan at oti barada sorusuldu. O, ikrah duydu vo Qurani-Korim-
doki bu ayoni oxuyaraq, “Bu yeyilmok ti¢lin, bu da minmak ii¢iindiir”, — deya
cavab verdi (Tobori 2001, 14/173-174). Bu rovayat Ibn Abbasin mogsadinin at
otinin yeyilmosinin haram olmasima deyil, yeyilmok moqsodilo yaradilmis
heyvanlar qismins aid olmadig1 tigiin ikrah duydugunu da ifads edo bilor.

Hokom ibn Uteybo iso bu ayani at otinin haramligina dolil olaraq gdstormis-
dir: “At oti Allahin kitabinda haramdir”. Ardinca homin ayoni oxuduqdan sonra
deyir: “Bu, yemok ti¢ilin, bu iso minmak tigtindiir” (Tobori 2001, 14/174).

Obdiilbaqi Zorqani malikilorin otinin yeyilmosini haram bildiklori hey-
vanlar sirasinda atin da adin1 donuzla birlikds geyd edir (Zorgani 2002, 3/52).

Malikilorin at otinin haramligina dair sozlorini Caziri belo noql edir:
“Deyirlor: “Lesin stimiiyii vo dorisi, sorab vo donuz, istor at, gatir vo ulaq kimi
yeyilmasi haram olan heyvanin naocisi... kimi nasicleri satmaq sohih deyildir”
(Coziri 2003, 2/208).

Caziri kitabinin basqa bir yerinde yazir: “Malikiler ohli ulaq, at vo qatir
oti barados iki roy sdylomislor. Bu ikisindon moshuru onlarin haram olmasina
dair, ikincisi ise qatir vo ulagin atinin mokruhlugu, atin otinin iso mokruh vo
miibah olmas1 yoniindadir...” (Caziri 2003, 2/6).

Obu Honifonin at otinin haram oldugu yoniinde verdiyi hoékmds
asaslandigi dalillorden digari is9 at otinin savas va qazvalords yeyildiyine dair
Hoson Bosridon vo miihasiro zamani yediyina dair Ziihridon noql edilon
rovayaetlordir ki, bunlara istinadon at otinin yeyilmasini zorurat halina samil
edib, savas vo miihasira kimi zoruri hallarda macburiyyet qarsisinda qalinaraq
yeyildiyins dalil gostorib (Masud Kasani 2003, 6/190). Bununla borabar, Obu
Honifo at oti ilo baglh noql edilon diger rovayatlori do nazore alaraq, onun
tohrimon mokruh oldugu yoniinds hokm verib.

At atinin yeyilmasinin tonzihon makruh olduguna dair

Obu Honifonin (Qurtubi 2006, 12/282) vo malikilerin (Ibn Riisd 1994,
2/518) ikinci nozori at otinin yeyilmosinin tonzihon mokruh olmasidir.
Homginin Ovzainin, Miicahidin vo ©bu Ubeydonin do at otini mokruh bildiyi
geyd edilib (Qurtubi 2006, 12/282).

Figh tisulunda “tonzihon mokruh” hokmii yeyilmosinin icazali olmasina
yaxin monani ifado edir. “izahli dini terminlor liigoti” kitabinda deyilir:
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“..Tonzihon mokruh: islonmosi xos olmamaqla yanasi, isloyono ozab
gotirmoyon amoldir. Halala yaxin olub, tork edons savabi olan isdir. Tonzihon
mokruh miistohobin ziddidir... Sogan, yaxud sarimsaq yeyorok moscido get-
mok, burnu sag ollo finxirmaq kimi omollor buna misaldir” (“izahli dini
terminlor ligoti” 2020, 164).

Caziri kitabinda Obu Honifodon at otinin yeyilmasinin tonzihi korahatlo
mokruh olduguna dair ondan rovayst olunan hékmo yer vermisdir (Caziri
2003, 2/6).

Morginani “sl-Hidayo” osorindo ©bu Honifonin bu hékmii cihad tiglin
istifado olunan atlarin tiikkonmosinin qarsisinin alinmasi vo onlara ehtiram
goyulmasi {li¢tin verdiyini geyd edir (Marginani, 1996, 7/140).

Homg¢inin maliki mazhobinin alimlorinin bir qisminin sohih olaraq gobul
etdiklori hokm do at otinin yeyilmoasinin mokruh olmas1 yoniindadir (al-Hottab
2010, 4/29).

Bu gonastlorinin dolili iso at otinin yeyilmasinin haram va icazali oldugu-
na dair naql edilon rovayatlordoki vo sohabolorin goriislorindoki ixtilafdir ki,
noticodo ehtiyata omol etmoyi istiin secorok mokruh qorar1 vermislor
(©bdiirrohman Homzs 2017, 14).

Ohli-siinna foqihlorinin nazarinds ulaq atinin yeyilmasinin hokmii

Islam soriotindo otinin yeyilmosinin hokmiino dair miizakiro mévzusu
olan ulaq tokdirnaqgli heyvanlar dostasindon olub atlar fosilosine aiddir, ohli va
vohsi olmaqla iki novo ayrilir. Vohsi ulaq Afrika essoyi adlanan noviidiir.
Onun ayaqlarinda ag-qara zolaglar mévcuddur.

Ohli-stinno alim vo foqihlori ulaq otinin yeyilmosi ilo bagh ii¢ royo
sahibdirlor. Bunlardan on moshuru ohlilosdirilmis ulaq otinin yeyilmosinin
haram olmas1 yoniindodir. Bu roy oksor sohaba vo tabeunlardan, ©bu Honifo,
Safei vo ©hmod ibn Honboldon (Moasud Kasani 2003, 6/187) nagl olunub.
Imam Malikin iso bu mosolods hom haramligina, hom mokruhluguna, hom da
miibahligina dair hokm verdiyi bildirilir (Novavi, 9/7). Ugiincii roy ulaq atinin
yeyilmosinin halal oldugudur. Bu roy Ibn Abbasa vo bir ne¢o basqa sohaboyo,
eloco do Bisr ol-Moarisiya (Mosud Kasani 2003, 6/185) vo bir roys gore, Imam
Maliks (Novavi, 9/7) nisbat verilib.

Horcond Qurtubi vo ibn Qiidams ulaq otinin yeyilmasinin haramligina
dair alimlor arasinda icmanin oldugunu iddia etmisdir. Yazir (sitat Qurtubi-
dondir): “Ayado (“sl-Onam” surasinin 145-ci ayosini nozordo tutur) geyd
edilmoayan nacisin, sidiyin, nacis yeyon heyvanlarin vo ulagin haramligi bars-
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do icma da bu yozumun dogruluguna dolalat edir” (Qurtubi 2006, 9/86; Ibn
Qudams 1997, 13/318).

Movzuya dair geyd olunan rovayatlorin boyiik oksoriyyeti ulaq otinin
Xeybor savasinda qadagan edildiyino dolalot edir. Ibn Hozm ulaq otinin
haramligina dair rovayatlorin miitovatir haddinds oldugunu vo heg¢ kosin buna
xilaf ¢ixa bilmoyocayini qeyd edir (Ibn Hozm 2003, 6/79). Ravayatlorin az bir
gismi Peygombaorin (s) ulaq otinin yeyilmasino icazo verdiyini, nacis yeyon
ulagin otini qadagan etdiyini gosterir. Kigik bir gisim rovayotlords iso ibn
Abbas vo Qalib ibn ©bcor kimi bozi sohabolorin Xeybor savast giinii ulaq
otinin miioyyan sobablore goro haram edildiyi vo bu qadaganin miivaqqoti
xarakter dasidig1 bildirilir.

Son dovr Islam figh falsofosi niimayondolorindon olan ibn Asur ulaq
otinin Xeybor savasinda haram elan olunmasinin miioyyon miiddsto vo miioy-
yon mogsadlorlo bas verdiyinin alimlorin boyiik oksoriyyatinin rayi oldugunu
qgeyd edir (ibn Asur 1987, 285).

Ohli-siinna foqihlarinin nazarinds ulaq stinin yeyilmasinin
haramhgina dair dslillor

Ulaq atinin yeyilmasinin haram oldugu genastine golon alim vo faoqihlor
dalil olaraq, Qurani-Karimdaki barssindo miizakirs agdigimiz ayoys, homgi-
nin hadislors, ololxiisus da Xeybor hadisssindon noql edilon rovayatlors
istinad edirlor.

Qurani-Karimin “on-Nohl” suresinin 8-ci ayesindoki “Sizin minmayiniz-
don otrii, ham da zinat iigiin...” ayasino istinad edorok iki roydon birino osa-
son, at otinin yeyilmosinin haramligina hokm veran imam Malik eyni dolillo
ulaq atinin yeyilmasini do haram saymusdir (Ibn Riisd, 1994, 2/518).

Obdiilbaqi Zorqani otinin yeyilmosini malikilorin haram bildiklori hey-
vanlarin sirasinda at, qatir vo ulagi da geyd edir (Zorqani 2002, 3/52).

Safei mozhabinin nazorini isa imam ©bu Zokariyys Novovi belo qeyd
edir: “Ohli ulaq sti bizim nazorimizde haramdir”. O, bu rayin salof vo xalof
alimlorin nazori oldugunu bildirir vo Xottabinin do homin royinin timumaen
alimlorin goriisii oldugunu bildirdiyini vurgulayir (Novavi, 9/7).

Honbalilorin ulaq atine dair goriigiinii Mansur ibn Yunis ol-Bahuti “Sorhu
muntohol-iradat” kitabinda belo qeyd edir: “Qan vo les kimi nacislor, zohor
kimi zararvericilar, quru heyvanlarindan ohli ulaq va filin (yeyilmosi) haram-
dir” (Bahuti 2000, 6/309).

Ulaq stinin yeyilmosinin haram olduguna hokm edan sohaba, tabeun, alim
va foqihlor Xeybor savast giinii Mohommad peygomborin (s) ulaq stinin
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yeyilmosini haram qildigma dair ¢oxsayli rovayotlors istinad etmislor. ibn
Qeyyim bu movzuda Oli ibn Obu Talib, Cabir ibn Abdullah, Barra ibn Azib,
[bn Obu Ovfa, Onos ibn malik, Abdullah ibn Omor kimi iyirmiys yaxin
sohaba vo tabeundan barasinde yekdil roy olan (miittofoqun sleyhi) ravaystls-
rin naql edildiyini bildirir (al-Cevzi 1968, 10/281-290).

Buxarinin “Sohih”indo ©li ibn ©bu Talibdon (9) nogl olunur: “Peygombar (s)
Xeyboar savasinda miitoni vo ohli ulaq otini qadagan etdi” (Buxari 1980, 3/461).

Cabir ibn Abdullah Onsaridon naql olunur: “Peygamboar (s) Xeybar savasi
glinli ohli ulaq otini yemoyi qadagan etdi, at otini yemoya iso icazo verdi”
(Buxari 1980, 3/461).

Bu hadiso Onos ibn Malikdon daha tofsilath sokildo nogl olunur: “Bir soxs
Peygomborin yanina golib “Ulaglar yeyildi” deys xabar verdi. Sonra bagqa bir
soxs golib ulaglarm yeyildiyini sdylodi. Sonra bir nofor golib “Ulaglar tiikondi”
deyo bildirdi. (Peygombor) cargiya belo buyurmasini amr etdi: “Peygombor ohli
ulaglarin otini yemoyi sizo qadagan edir. Belo ki, bu ricsdir (murdardir)”.
Agzmadok stlo dolu olan gazanlar ¢evirilib bosaldildi” (Buxari 1980, 3/461).

Abdullah ibn ©bu Ovfa deyir: “Xeybor savasi zamani gecolorin birindo
bizo acliq iz tutdu. Sohori giin Xeybor savasinda ohli ulaqglart tutub kosdik.
Qazanlar qaynadigda Peygomborin (s) cargist belo nida etdi: “Qazanlar
bosaldin, ulaglarin otindon heg¢ bir sey yemoayin”. Camaat dedi: “Peygombaor
ulaglarin xtimsti ayrilmadigi tgiin gadagan etdi”. Digorlori iso dedilor:
“Umumiyyatlo qadagan etdi” (Miislim 2000, 867).

Abdullah ibn Omorden noql olunur: “Peygombeor ohli ulaq otini yemayi
gadagan etdi” (Miislim 2000, 867).

Movzuya dair rovayastlor ¢oxdur. Onlarin mozmunu hagda timumi fikrin
yaranmasi li¢lin bir necasini burada qeyd etdik.

Rovayatlordo “Peygombor ohli ulagmn otini haram etdi”, “Umumiyyatlo
ulaq otini qadagan etdi” kimi goti hokm ifado edon kolmolor yer aldigini, hadi-
sonin bag verdiyinin ¢oxsayli sohabalors istinad olunan rovayatlorlo 6z tosdiqi-
ni tapdigin1 nozors alaraq, ohli-stinno alim va faqihlorinin boyiik oksariyyati
ulaq atinin yeyilmosinin haram olduguna hokm etmislor. Homginin ulaq otinin
haram edilmosi ilo bagli sobablor arasinda Peygombordon (s) nogl olunan
“Bela ki, bu ricsdir (murdardir)” sozii do hokmao tokid qatmisdir (Obdiirroh-
man Homzo 2017, 19).

Ulaq atinin yeyilmasinin mokruh olduguna dair

Imam Malikin iso bu mosolode hom haramligina, hom do mokruhluguna
dair hokm verdiyi bildirilir. Ulaq stinin makruh olduguna Qurani-Karimin
“on-Nohl” surosinin 8-ci ayosini dolil géstoron Imam Malik “sl-Muvatta”
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kitabinin “Heyvanlardan yeyilmasi mokruh olanlar” boliimiindo deyir: “Allah
at, qatir vo ulagt minik vo zinat, davarlari iso minik vo yemak vasitosi olaraq
geyd etdi” (Malik, 497).

Ulaq atinin yeyilmasinin halal olduguna dair

Ibn Abbas (Buxari 1980, 3/462), Bisr ol-Moarisi (v.833) “cl-Bnam” su-
rosindoki ayods ulagin istisna olaraq qeyd edilmadiyi ii¢iin ohli ulaq atinin
yeyilmasinin halal oldugunu séyloayiblor (Masud Kasani 2003, 6/185).

fbn Qiidama, homginin Aisenin, Tkrimaonin vo ©bu Vailin do ulaq otinin
yeyilmosindo bir manes gérmadiklorini qeyd edir (ibn Qiidama 1997, 13/318).

Buxarinin “Sohih”indoki rovayatds deyilir: “Omr deyir: “Cabir ibn Zeydo
dedim: “Iddia edirlor ki, Peygombor (s) ohli ulagi yemoyi qadagan edib”.
Dedi: “Bunu Basrde bizim yanimizda olarken Hokom ibn ©mr do deyirdi.
Lakin (elmdo) dorya olan Ibn Abbas bunu inkar etdi vo “De: “Mana galan
vahylar icarisinda murdar oldugqlart iiciin 6lii heyvan, axar qan, donuz ati va
ya Allahdan basqasimin adi ilo (bismillah deyilmadan) giinah olaraq kasil-
migs heyvanlar istisna olmagqla, har hansi bir kasin yediyi yemaklor icorisinda
haram buyurulan bir sey gormiiraom” ayossini sOylodi” (Buxari 1980, 3/461).

Misar deyir: “Qalibin (Qalib ibn ©bcarin) Peygombars (s) belo dediyini
gordiim: “Ey Allahin elgisi, ailomo yedirtmok {i¢iin bir erkok vo bir ne¢o disi
ulagdan savay1 he¢ bir malim galmayib”. Peygombor (s) buyrudu: “Malinin
kok (yagli) olanindan ailons yedirt. Mon sizin iliclin kondin callals (nacis
yemayi adat edon) heyvanlarint murdar bilmisom”. Bu hadis eyni mévzuda vo
oxsar kolmoalorlo ©bu Davudun “Siinen”inds (8bu Davud, 3/357), Ibn ©bu
Seybonin “Miisonnaf’indo (Ibn Obu Seybo, 5/543), Beyhaginin “os-Siinonul-
kubra”sinda (Beyhoqi, 9/332), Tobaraninin “sl-Mocomul-kabir”’inds (Tobora-
ni, 18/266) doa naql edilib.

Bu vo bu maozmunda olan oxsar hadislors bir ne¢o cohatdon irad bildirilib.
Belo ki, burada ulaq oti barado hokmiin Xeybordon 6nco vo ya sonra oldugu
molum deyil. Homg¢inin hadisdoki arabco olan “min somini malik™ kolmasini
ulagin satilaraq, kirays verilorok vo ya {lizorinde ylik dasinaraq olde edilon
golirino do samil etmok mimkiindir (Masud Kasani 2003, 6/186).

Qeyd edilon iradlara da fikir bildirmok miimkiindiir. Hodislordon do
goriindiiyii kimi, ulaq otinin yeyilmasinin haram olmasina dair Xeybor savasi-
nadok he¢ bir iddia yoxdur. Qalib ibn ©bcorin Peygombordon (s) qadaga
barado sorusmasi iso aralarindaki bu sohbatin mohz Xeybor savasindan sonra
bas verdiyinoa dolalat edir.
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Homginin “min somini malik” kolmosinin ulagin satilaraq, kirayo verilo-
rok vo ya lizorindo yiikk dasinaraq oldo edilon golirino samil olmasi iddiasi
Peygomborin (s) “Mon sizin ti¢lin kondin collals (nacis yemoyi adot edon)
heyvanlarini murdar bilmisom” s6zii ils aradan qalxir. Peygomboar (s) callaloni
geyd etmoklo s6hbatin ulagin otinin yeyilmasindon va siidiiniin i¢ilmasindon
getdiyino vurgu edir. Belo ki, nacis yemoya adot edon heyvanin istibra yolu ilo
tomizlonmosi miimkiindiir, ham¢inin bu heyvanin satilmasinin, kirays veril-
mosinin va ya lizorindo yiik daginmasinin da manegiliyi yoxdur.

Xeybor savasinda ulaq otinin gadagan edildiyino dair naql olunan
rovayatlori do oradaki ulaglarin callalo olmasi ilo slagalondirmok miimkiindiir.
Belo ki, miisolmanlarin yemok tigiin bir sey tapmadiqlar1 vaxt Peygomborin
(s) artiq kosilmis ulaqlarin otini gazandan bosaltdirmasi homin otlorin nacis
olduguna dolaloat edo bilor (Miislim 2000, 867). Homin vaxtadok miisolmanlar
arasinda ulaq otinin haram olduguna dair he¢ bir molumat yox idi vo bu
sobobdon do onlar ulaqglar1 kesorkon bunun halal vo ya haram olmasi barado
sual da vermomisdilor.

Miislimin “Sohih”indo Abdullah ibn ©bu Ovfadan noql edilon hoadisdo
“Digoarlori iso dedilor: “Umumiyyoatlo qadagan etdi” (Miislim 2000, 867)
sozlintin ardim1 Buxari “Sohih”indo bu olavo ilo tamamlayir: Digorlori iso
dedilor: “Umumiyyatlo qadagan etdi, ciinki onlar nocis yeyirdilor” (Buxari
1980, 3/139).

Xeybar savasinda ulaq stinin yeyilmosinin haram edildiyine dair rovayat-
lora nozar saldigda, onun haramligina dair sohabolor arasinda forqli nozorlorin
oldugu vo sohabolorin bir sobab axtarisinda olduqlari aydin goriintr.
Miislimin “Sohih”inds yer alan rovayatlordo homin ulaqlarin Xeybor yohudi-
lorinin qalasindan ¢ixdiqlar1 vo onlarin miisalmanlar torsfinden als kegirilib
kosildiklori geyd olunur. Homginin ravi hadisin sonunda gonimot olaraq alo
kecirilon ulaqlarinin hoalo boélusdiiriilmadiyi tiglin xtimsiiniin ¢ixarilmadigini
bu gadagaya sobob olaraq gostorir (Miislim 2000, 866).

Ulaglarin Xeybar galasindan ¢ixdigi, sonradan kosildiyi, Peygomborin (s)
159 ulaglarin otinin qaynadildig1 gazanin bosaldilmasini, ardinca sindirilmasini
vo ya yuyulmasint omr etmosi (Miislim 2000, 867) mohz homin qaladan ¢ixan
ulaglarin otinin murdar olduguna dslalat eds bilor. Beloco, Qalib ibn ©bcarlo
so6hbatinds Peygomboarin (s) collalo ulagin atini qadagan etmasi barado geydi
homin hadisonin izahi kimi do qobul oluna bilar.

Digor torofdon, malum oldugu kimi, ulaq otinin haram edilmasi Xeybar
hadisasi ilo olagelondirilir. Ibn Ishaq Xeybor savasinin hicratin 7-ci ilinin
moharrom ayinda bas verdiyini geyd edir (Ibn Hisam 1990, 3/275). Besotdon
Oton iyirmiillik miiddet arzindo ulaq otinin yeyilmosina dair he¢ bir gadaganin
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olmadigini nozors alsaq, bu heyvanin otinin gaynadigi qazanin bosaldilaraq
sindirtlacag haddo nocis vo murdar olmadigini giiman etmok miimkiindiir.
Xeybordon ¢ixan ulaglart olo kegiron, oti ilo bagli hor hansi bir qadaganin
olmadigini bildikleri {i¢iin homin heyvanlar1 toraddiidstiz keson miisalmanla-
rin da bu goriisdo olduglarimi diistiniirom. Bu cohatdon, masalo mohz yshudi-
lorin gohorindon ¢ixan ulaglarin otinin nacisliyi ilo alagadar ola bilor ki, belo
bir murdarliq da onlarin nacis yemoya adot etmosindon gaynaglanar. Soid ibn
Ciibeyrin sozlori buna birbasa dolalot edir. Obdiirrozzaq “sl-Miisonnof”
osarindo homin rovayeti ©bu Ishaq Seybanidon vo ©bu ishaq Hacoridon belo
noql edir: “ibn ®bu Ovfaninin belo dediyini esitdik: “Xeybor savasinda sohar-
don ¢ixan ulaglar alo kegirib kosdik™. Deyir: “Peygombor onu yemoyi qada-
gan etdi”. ©bu Ishaq Seybani deyir: “Mon Said ibn Ciibeyrlo qgarsilasdim va
bunu ona sdylodim. O dedi: “Peygombar onlar1 nacis yediklori ti¢iin gadagan
etdi” (Obdiirrozzaq 2015, 4/264).

Basqga bir torofdon, ulaq otinin haram olmadigi fikrini midafio edonlor
Xeybaor savast giinii qadaganin yiik dasiyan heyvanlarin tiikonmasinin qarsisi-
nin alinmasini sobab kimi gostorirlor. Buxarinin “Sohih”inds yer alan hodisdo
ulaglarin kosilib yeyildiklori ilo baghi Peygomboro (s) iki dofo “Ulaglar
kosildi”, — deys molumat verilir. Allahin elgisi (s) buna shomiyyst vermir.
Uciincii dofo “Ulaglar tiikenir”, — deys xobar verildikdo o, ulaglarm otinin
yeyilmasini qadagan etdiyini s6ylomoyi cargiya omr edir (Miislim 2000, 868).
Peygomborin (s) yalniz ulaqlarin tiikonmasi xobarinas reaksiya vermasi onlarin
ylikdasima ehtiyaci {iciin qorunmasini hadoflodiyine dslil ola bilor. Belo ki,
ulaglarin yiik dasimaq xtisusiyystindon basqa 6zalliklori yoxdur. Minik kimi
nozordo tutulmus olsaydilar, o zaman at oti do qadagan edilordi. Ibn Abbasin
Xeybords ulaq stinin qadagan edilmosino gostordiyi sabablordon biri do onun
ylik dasimagq ti¢iin qorunub saxlanilmasidir (Miislim 2000, 867).

Xiilasa, ulaq stinin yeyilmasinin halal oldugunu geyd edenlor bu cohatlori
osas gotiirmiislor.

Qatir otinin hokmiins dair

Qurani-Korimin “on-Nohl” surasinin 8-ci ayasindo at vo ulagla birlikds
adigakilon digor heyvan qatirdir. Qatir atla-ulagin ciitlosdirilmasindon dogulan
tokdirnaqli heyvandir. Shli-stinns alim vo foqihlarinin nazerinds qatir stinin
yeyilmosinin hokmiino birmonali yanasma yoxdur. Safei (Sihabaddin or-
Romli 2003, 8/153) va honbalilore (Ibn Qiidamo 1997, 13/319) géra, qatir oti
halal vo haram heyvanin ciitlogsmosindon doguldugu {igiin fighi qaydaya
osason, ehtiyat edilorok qadaga torofi torcih olunmalidir. Beloco, gatir oti halal
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olan atdan vo haram olan ulagdan doguldugu {igiin onun da atinin yeyilmasi
haram olur.

Obu Honifoys gore, burada qatirin anasinin hansi heyvan olduguna nozor
yetirilmolidir. Ogor anasi oti tonzihon mokruh olan atdirsa, o zaman qatirin da
oti tonzihon mokruh, agor anasi oti haram olan ulaqdirsa, o zaman homin
qatirin da aoti haramdir (Masud Kasani 2003, 6/190). Honafi mazhabinin foqih-
lori ©bu Yusif vo Muhommad ibn Hasono gors iso at atinin yeyilmasi miibah
olduguna osason, anasi at olan qatirin da otinin yeyilmosi miibah olur
(KVIMN, 1986, 5/145).

fbn Qiidamo yazir: “©hli ulagi haram sayanlarin nozorindo qatir da
haramdir, ¢linki gatir ulagdan dogulub. Ondan dogulan iso haramliq hokmiinii
0z tizorindo dasiyir. Habelo ohli vo vohsi ulaglarin ciitlosmasindon do dogulsa,
yena haramdir” (Ibn Qiidamo 1997, 13/319).

Malikilor do qatirin hokmiinds kigik forgliliklo anani osas gotiirmiislor.
Yalniz onlar dogulan heyvanin haram heyvan suratindo olmamasini geyd kimi
olavo etmislor. Umumiyyatlo, malikilor gatirla bagl iki hokm qeyd etmislor
ki, onlardan moshur olan1 anasinin hokmiino tabe oldugu tigiin qatirin otinin
yeyilmosinin haram, digori iso mokruh olduguna dairdir (Ibn Riisd 1994,
2/518).

Ibn Hozm iso bu mosaloyo farqli yanasmus, gatir otinin yeyilmosinin halal
oldugunu bildirmisdir. Onun nazarine asason, qatira ruh daxil oldugdan sonra
artiq basqa bir heyvan olur vo ulaq sayilmir (Ibn Hozm 2003, 6/83).

Imamiyys sio fagihlorinin at, qatir vo ulaq atinin yeyilmasino dair
hokmlori

Imamiyyo faqihlori arasinda moshur ray at, qatir vo ulaq otinin yeyilmosi-
nin halal, lakin mokruh olmasidir. Seyid Miirtoza “ol-Intisar” (Sorif Miirtoza
1971, 193-195) kitabinda onun hallaligina dair icmanin oldugunu geyd edib.
“al-Coavahir” kitabinin sahibi ise bu heyvanlarin stinin yeyilmasinin mokruh-
lugunun icma haddinadok mashur oldugunu yazir (Seyx Hoson Nocofi 2012,
37/386).

Seyx Miifido nisbat verilon roya asason, o, qatir, ulaq vo diidoms atin otinin
yeyilmosini haram sayaraq “Sori yolla kosilmokls do halal olmur”, — deyib (Seyx
Hoson Nocofi 2012, 37/390). ©bu Solah ol-Holobinin iso yalniz gatir otinin
yeyilmosini haram saydig1 geyd edilib (Obu Solah Halobi 2013, 264).

Sio hadis monbolorinds bu heyvanlarin otinin yeyilmosinin haram oldugu-
na dair bir ne¢a rovayat vardir. Aban ibn Toglib deyir: “Imam Sadiqdon () at
oti barado sorusdum. Buyurdu: “Nagar gqalmadiqca onu yemoa”. ©hli ulaq oti
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barado iso buyurdu: “Peygombar (s) Xeybar savasi giinii onu yemayi qadagan
(nohy) etdi” (Hiirr Amuli 2001, 19/449).

“9I-Miigni” kitabinda Peygombordon (s) nogl olunur: “Buyurdu: “Biitiin
kopok disi olan yirticilar vo caynaqli quslar, eloco do ohli ulaq haramdir”
(Hiirr Amuli 2001, 19/450).

Qeyd edilon bu iki hodis sonadsiz (miirsal) nogl olunub vo miirsal
olduglar ti¢tin dalil sayilmar.

Digor hadisdo Ibn Miiskan deyir: “Imam Sadigden (s) at vo qatir otinin
yeyilmasi barado sorusdum. Buyurdu: “Peygombor (s) onlarin yeyilmasini
gadagan (nohy) edib. Nacar qalmadiqca onlar1 yemo” (Huirr Amuli 2011,
19/449).

Sod ibn Sod deyir: “Imam Rzadan (o) yiik at1, at vo qatir oti barodo
sorusdum. Buyrudu: “Onlar1 yemoa” (Hiirr Amuli 2011, 19/452).

Obu Basir deyir: “Imam Sadiq (o) buyurdu: “Kortonkals, dovsan, at va
gatir otini yemoyin korahoti var, lakin les, gan vo donuz oti kimi haram
deyildir. Peygombaor (s) ohli ulagin otini yemoyi qadagan (nohy) etmisdir,
ancaq ¢0l ulaginin yeyilmosinin eybi yoxdur” (Hiirr Amuli 2011, 19/454).

Muhommad ibn Sinan Imam Rzadan (a) noql edir: “Imama géndordiyi
suallara Imam belo cavab yazdi: “Qatir vo ohli ulaq otinin yeyilmosini
camaatin onlardan yiikdasimadaki ehtiyaclarina vo istifadelorine géra mokruh
bildi, azlig1 sobabindon tiikonacoklorindon qorxdu. Onu mokruh (gadagan)
etmoasi hamin heyvanlarin xilgatindoki vo ya otindoki murdarliga gore deyildi”
(Hiirr Amuli 2011, 19/450).

Bu rovayatlor sohih istinadlidir.

At, qatir vo ulaq otinin yeyilmosino dair iso miitovatir hodislor vardir.
Onlardan niimuna:

Mbohommod ibn Miislim deyir: “Imam Bagirdon (2) at, qatir vo ulaq oti
barado sorugdum. Buyrudu: “Halaldir, lakin camaat ondan ikrah duyur” (Hiirr
Amuli 2011, 19/452).

Digor hodisdo Mohommad ibn Miislim deyir: “Imam Bagirdon (a) vohsi
qus, ¢ol heyvanlari, kirpi, yarasa, at, qatir vo ulaq barado sorusuldu. Buyurdu:
“Haram olanlar yalniz Allahin Kitabinda haram buyurduqlaridir. Peygombar
(s) Xeybor savasinda ulaq otini yemoyi qadagan etdi. Bunu ulaqglardan yiik
dasinmas1 maqsadils etdi ki, (kosmaklo) titkkondirmasinlor. Ulaq haram deyil-
dir”. Sonra buyurdu: “Bu ayani oxu: “De ki: Mona vohy olunanlar arasinda...”
(Qurani-Korim, 6/145; Hiirr Amuli 2011, 19/453).

Maraqlidir ki, Imam Bagqir (o) suala Quran ayosini dolil gotirir vo ardinca
yalniz ulaq atinin halal oldugunu agkar sokilde sdyloyir. Belo ki, Quranda oti
haram buyurulmayan bir ¢ox heyvan vardir ki, Islam soriotino osason, biitiin
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misalmanlar terofindon haram sayilir. Buna misal olaraq it otini gosters
bilorik. Hom dord ohli-siinns mazhobi, hom do sio mazhobinin yekdil rayina
osason, bu heyvanin oti haramdir, lakin Quranda onun haramligina dair heg bir
geyd yoxdur. Goriinon odur ki, Imam Bagqir (2) bu mogamda hansisa sobabdon
sualdan yayinmagq istomisdir.

Basqa bir sohih rovayat iso at otinin halal olduguna dolalot edir. Imam Oli
ibn ©bu Talib (o) deyir: “Peygomboarlo (s) birlikdo ansardan olan bir soxsin
evino getmisdik. Onun az qala canini tapsiracaq halda olan bir at1 vardi. Pey-
gombor (s) ansardan olan soxso buyurdu: “Onu kos, miikafatin ikigat olsun:
biri onu kosdiyino gors, digori ise ondan olan monfostine gors”. Onsar dedi:
“Ey Allahin elgisi, mogor ondan bir monfast gotiiro bilorommi?”. Peygombor
(s) buyrudu: “Blbatte, 6ziin do ye, bizo do yedirt”. Imam Bli (a) deyir: “Onu
Peygombors (s) hadiyys etdi (kosdi). Peygombor (s) ondan gotiiriib yedi vo
mana do yedirtdi” (Hiirr Amuli 2011, 19/452).

Peygombor (s) bu omali ilo atin otinin halal oldugunu raftar ilo gostormis
oldu.

Obul-Carud Imam Bagqirin belo buyurdugunu esitdiyini deyir: “Miisal-
manlar Xeybor savasinda idilor. Onlar (yemok moagsadilo) minik heyvanlarina
tiz tutdular. Peygombor (s) (minik heyvanlarinin otlorinin kosilib atildig1)
gazanlar1 ¢evirib bosaltmagi omr etdi. Lakin onlarin haram oldugunu soylo-
modi. Bunu minik heyvanlarmi qoruyub saxlamaq ticlin etdi” (Hirr Amuli
2011, 19/449).

Buradan aydin olur ki, Peygomborin (s) bu omri miioyyon moqsad ti¢lin idi
va figh tisul terminologiyasina osason, vaqgei-sanavi (riisxat) hokmii dasimaqda
idi. Bunu Imam Sadigden (9) noql edilon basqa bir rovayat daha aydin boyan
edir. Ondan ohli ulagin oti barade sorusuldu. Buyurdu: “Peygomber (s) onu
yemokdon ¢okindirmisdir (nohy etmisdir). Ciinki homin giin ulaglar camaatin
yiukini dasimaq ticiin lazim idi. Haramlar iso yalniz Allahin kitabinda
buyurulanlardir. Onlardan basqasi haram deyildir” (Htrr Amuli 2011, 19/ 448).

Adikecon heyvanlarin stinin yeyilmasinin haram olduguna dair hodislori
halal oldugu barado noql edilon hadislorlo qarsilasdirdigda vo com etdikdo,
hadislordoki qadaga vo haramimn mokruhluga dolalot etdiyi aydin olur.
Homginin rovayatlordoki “nacar galmadiqca yemo”, “lakin les, gan vo donuz
oti kimi haram deyildir”, eyni cinsodon olan “¢6l ulaginin yeyilmosinin eybi
yoxdur” kimi ibaralor qadaga (nohy) vo haram monasini ifado edon kolmolorin
goti dolalatini qiivvodon salir, bu halda, haramliq bildiron homin kolmalorin
monasi siddotli korahoti ifads edir.

Bu heyvanlardan hansinin otinin yeyilmosinin daha ¢ox makruh olduguna
goldikdo, imamiyya sio foqihlorinin moshur nozorino gore, qatirin otinin
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yeyilmasi daha korahotlidir. Sohid Sani buna sobab olaraq qatirin oti mokruh
olan iki heyvanin — at vo ulagm diidomosi oldugunu gostorir (Ibn Amuli,
2008, 12/24).

fbn Idris iso deyir: “Ulaq daha ¢ox mokruhdur” (Sllamo Hilli 1997,
8/281).

“91-Cavahir” asorinin musllifi yazir: “©On az mokruh olan atin otidir. Pey-
gombor (s) vo Mominlorin omirinin (9) ondan yemislor. Qatir iso moshur roya
osasan, ulagdan daha korahatlidir. Ulagin mokruhlugu stinin yeyilmasindan
¢okindirilmasi barado rovayatlora goradir” (Seyx Hoson Nacofi 2012, 37/393).

Natico

At, qatir vo ulagin otinin yeyilmosinin haramhigini séyloyanlorin
oksariyyeti “on-Nohl” surasindoki 5-8-ci ayalors istinad etmis, ayads “yemok
tctin” deyil, “Sizin minmayinizdon étrii, ham do zinat iiciin...” deyildiyini
dalil olaraq 6na ¢okmisglor. Lakin bu ayenin Mokkods nazil olduguna dair
yekdil fikir mévcuddur. Ayado at vo qgatirla birlikdo adi kegon ulagin stinin
hicratin 7-ci ili Xeybor savast zamani haram edildiyi barodo ohli-stinno
alimlorinin birmonal1 vo yekdil nazari vardir. ©gor adikecon heyvanlar bu ays
ilo haram elan olunsaydi, bu, homin miiddot arzinds ns Peygombors, no do
sohabalaras gizli olmaz, masals Xeybar savasinadok geyri-miioyyon qalmazdi.

Qatir vo ulaq otinin yeyilmosilo bagli islam alimlori arasinda forqli fikirlor
moveud olsa da, ato otinin yeyilmosinin halalligina dair bir goriis istisna
olmagqla, he¢ bir ixtilaf yoxdur. Bu ise ayonin sori hokm menast dasimadigini
bir daha tosdiqloyir. ©gor Xeybor savasinda atin istisna edildiyi iddia olunsa,
bu iddia digorlorinin haramligimin da mohz Xeybor savasit osnasinda basg
verdiyini tosdiglomis olacaq.

Homginin ogar ayads at, ulaq va qatirin yaradiliginin yalniz minik vo zinot
mogsadi  dasidigr ifado olundugu dgiin otinin yeyilmosinin haramligi
anlasilsaydi, o zaman bu heyvanlarin iizerinds yiikk dasimagimn, onlarla yer
sumlamagin vo s. mogsadlorls istifadasinin qadagan oldugu anlamina golmo-
lidir, ¢tinki ays heyvanlardan bu mogsadls istifadoni nozords tutmur. Halbuki
bunu iddia edon olmayib. Demok, ays bu heyvanlarin yaradilis toyinatini
miioyyen etmir, yalniz daha ¢ox istifade olunan yonlorini bayan edir.

Bu heyvanlarin otinin yeyilmosinin mokruh oldugu da qeyd edilmisdir.
Sori hokm olan mokruhlug moshur royo vo ya “istihsan” kimi xiisusiyyatlorlo
deyil, dalillo isbat olunmalidir. Burada iso yalniz ulaq stindon ¢okindirilmo
barado sori dolil movcuddur ki, o da Xeybor savasi ilo bagl oldugu ticiin
miivoqqoti xarakter dasimisdir.
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Bundan olave, bu heyvanlarin stini yemayin Allahdan uzaqlasdirmaq vo
axirotdo cozaya sobab olmaq xiisusiyyati yoxdur. Belos ki, hansisa bir mokruh
vo ya miistohab omali yerino yetirmoklo savab qazanmaq vo ya savabdan
mohrum olmaq yalniz homin masalolor barade Allahin omri olduqda
kegarlidir, homin miistohob omali icra etdikde Allaha itast, Ona yaxinlagma vo
savab vad verilsin, makruhu etdikds iso Ondan uzaqlasmaqgla naticalonsin.
Mokruh amolin insan1 Allahdan uzaqlasdirdigi, yaxud connatdoki darocesine
monfi tosir etdiyi vo ya mogamini asagi saldigi distincosi do yalniz bir
ehtimaldir vo mévzumuzdan tamam forqli bir bohsdir. Adigokilon heyvanlarin
otinin yeyilmasi ilo bagh Allahin qadagasi olacaq bir dalil yoxdur. Homginin
ibadot mosalalorindon forgli olaraq, yemoali vo igmolilordoki korahot hansisa
fordi vo ya ictimai zarar vers bilacoyi anlamini dasiyir. Homin heyvanlarin
otinin insan saglamligina hor hansi bir zororinin oldugu da siibuta yetmoyib.
Ulagin atinin yeyilmasindon ¢okindirms ise yalniz ictimai ehtiyac sababindon
miivoqqoti xarakter dasimisdir.

Miumkiindiir ki, at, qatir vo ulaq otinin mokruhluguna dair hokmiin “an-
Nohl” surasindoki ayadon anlasildigi zonn olunsun. Peygombor (s) dovriindo
camaatin adoti davar sayilan inok, qoyun, ke¢i vo dova otini yemok, at, qatir
vo ulagin iso minik vo zinat tigiin istifado etmok idi. Camaatin bu heyvanlarin
otini yemomasinin sobabi Imam Bagirin () buyurdugu kimi, insanlarin ikrah
duymas1 idi. Mohommaod ibn Miislim deyir: “imam Baqirden (o) at, qatir vo
ulaq oti barodo sorusdum. Buyurdu: “Halaldir, lakin camaat ondan ikrah
duyur”. Ayado do homin heyvanlarin minik vasitosi olma xiisusiyyati vo insan
tobiotinin onun otino yanasmasi 6no ¢ixarilmis ola bilor. Ayos 6zii-6zliiytindo
bu heyvanlarin otinin yeyilmasinin mokruh olmasi monasini asla ifado etmir.

Imamiyys yolu ilo nogl edilon hodislordon ulagin otinin Xeybor savasinda
miivoqgoati qadagan edildiyi, mogsadin iso yiik dasima vasitolorinin qorumagq
oldugu anlasilir. Bu monani ohli-siinna yolu ilo naql olunan bozi rovayatlor do
ifado edir. Homginin ohli-siinns yolu ilo varid olan digor hadis va rovayatlorin
tohlilindon goldiyimiz qenast Xeybor savasinda otinin yeyilmosi qadagan
edilon ulaglarin coallalo (nacis yeyon) olmalar1 idi. Ulaq otlorinin bisirildiyi
qazanlarin bosaldilmasi, yandirilmasi, sindirilmasi vo ya yuyulmasi omrinin
hom imamiyyos, hom do ohli-siinno hodis monbalorindo qeyd olundugunu
nazara alsaq, bu bizo homin oatlorin nacis oldugunu séylomays osas verar. Belo
ki, movzuya dair imamiyyo hadislorindo mogsadin mohz ulaglarin yiik
dasimagq tictin qorunub saxlanmas1 oldugu 6ns ¢okilirdi. Hom imamiyys, ham
do ohli-siinno yolu ilo noql edilon rovayatlori com etdikdo timumi nozor
formalagdirmaq miimkiin olar. Beloco, Muhommad peygombor (s) 06z
gadagasi ilo Xeybor galasindan ¢ixan vo miisolmanlar torafindon olo kegirilon
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ulaglarin collalo olduglarina goro otlorinin yeyilmasini qadagan edir, lakin
onlar1 yiik dasimaq ti¢iin qorumagi hadafloyir.

Goriundiyt kimi, ayoye osaslanaraq haram hokmii vermis foqihlor masalo
ilo bagl geyd olunan hadis vo rovayatlori dalil saymamisdir.
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0.¢h. no punocogpuu Axmeo Hunzoe,
Xunan Azamoznanos

JAO3BOJIEHHOCTbB MACA JIOIIAIU, MYJIA U OCJIA B
NCJTAME C ITIPU3MbI KOPAHA

PE3IOME

KuBOTHBIE, MSICO KOTOPBIX SIBJISIETCS JO3BOJIEHHBIM Ul IPUEMA B IUIILY
B HICJIAMCKOM IIpaBe, TaKMe KakK OBIA, K03a, BEpOJIOA U KOPOBA, YIIOMHHAIOTCS
B CeamenHoMm Kopane. [Ipu stom B Kopane ynomuHaroTcs Takxke jouianb,
MyJ M OCeJl, OTHOCUTEIbHO AOIMYCTUMOCTH MACAa KOTOPBIX BBICKA3bIBAIOTCS
pasHble MHEHUs. MIHOTAa yTBEp)KIaeTcs, 4To JOBOJ B MOJIb3Y YIOTPEOICHHS
Msica 3THUX >KMBOTHBIX B IMILY OYEBHJEH U3 aiATOB 5-8 cypbl «aH-Haxmib»
CasmenHoro Kopana. CBuueTenbcTBa, BIMSIONIME HAa JIaHHOE I1OBEJICHHE,
BCTPEYAIOTCA KaK B XaJucax, TaK U B UCTOpPUYECKUX cOObITUsAX. B crarhe
OTMEYAETCS WIKTHXAJ U apryMEHThl IIUUTCKUX U CYHHUTCKHX (DaKMXOB 110
STOMY IOBOJY, @ TakKX€ COOTBETCTBYIOIIME MHEHMsI yuyeHbIX. CorjmacHo
3aK/II0UYEHNI0, 8-0i aAT cypel «aH-Haxmp» B CpsamenHom Kopane He
CUMTaeTCsl JOKa3aTeIbCTBOM 3arpera ynorpeOaeHus Msca jonaaei, MyJioB U
ocnoB. Tak Kak, 3TH asAThl ObUIM HHUCHOCHaHBl B Mekke 10 XUIKpPBI, a
00BsIBIICHHE Msica OClia U MyJia XapaMOM HMMEJ0o MecTo B OuTBe npu Xaiibape
yepe3 7 net nocine Xumkpbl. Kpome TOro, BbIIIEYNIOMSHYTBIE )KUBOTHBIE HE
ABJIIOTCS HAJKAacOM M0 CYTH KaK CBHHbM, a HEO3BOJICHHOCTb MX Msica
MOJKET ObITh BbI3BaHa ONpPE/IEICHHBIMU MpUUYMHaAMHU. Bo BpemeHa OUTBBI NpU
Xaitbape Takoil MPUYMHOW MOTJIO OBITH TO, YTO OJHO W3 ITUX >KUBOTHBIX -
ocesl, HCIOJIb30BANIOCh Ul TIEPEBO3KM TIPy30B, a TakKXKe MOIJIO ObITh
«JKenane» (CKIOHHBIM €CTh (PeKaIHuH).

Knrwouesvie cnosa: Cypa “an-Haxnv”, eenenue o 0ozeoneHHocmu msaca
Jgowadetl, 0C108 U MY08, PUKX, Xapam, MaKpyx, mMyoax.
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ANALYSIS OF THE LAW CONCERNING HORSE, MULE AND
DONKEY MEAT FROM THE QURANIC PRISM

ABSTRACT

The names of animals that are halal in Islamic law, such as sheep, goats,
camels and cows, are mentioned in the Holy Qur'an. Moreover, the Islamic
law also mentions a horse, mule and donkey, which differ in law regarding the
edibility of their meat. Some claim that the reason for consuming the meat of
these animals is obvious from verses 5-8 of the Holy Qur'an's sura “an-
Nakhl”. However, there is evidence that the verger is giving this statement,
both in hadith and in historical events on this occasion. The article notes the
Ijtihad and the arguments of the Shiite and Sunni Faqihs on this subject, as
well as the relevant opinions of scholars. The conclusion is that verse 8 of the
al-Nakhl sura in the Holy Qur'an is not considered an evidence of a ban on the
consumption of horse, mule and donkey meat.

Since, these ayats were sent to Mecca before Hijra, and the announcement
of donkey meat and mule by haram took place at the Battle of Khaibar 7 years
after Hijra. In addition, the above-mentioned animals are not najis in essence
like pigs, and therefore their haram can be caused by certain reasons. During
the Battle of Khaibar, such a reason could be that one of these animals - a
donkey, was used to carry goods, and could also be a “jellale” (trained to eat
human feces).

Keywords: Sura “an-Nakhl”, decree on meat of horses, donkeys and
mules, figh, haram, makrukh, mubah

Capa tovsiya etdi: f.f.d. M.M. Miirsalov
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TASAVVUF DUSUNCESINI PANTEIZM OLARAK
TANIMLAMA YANILGISI

Dr. Ibrahim Allahverdiyev,
ibrahimali80@gmail.com

OZET

Islam tasavvufu ve sufilerin nazari diisiinceleri 6zellikle de vahdet-i
viicud (varligin birligi) anlayist ¢cogu zaman farkli aragtirmacilar tarafindan
panteizm olarak tanimlanmaktadir. Ancak temeli Kuran-i Kerim ve hadis-i
seriflere dayanan, kendisini Islam’in batin1 yorumu olarak tanimlayan muta-
savvuf distintirlerin kesinlikle boyle bir degerlendirmeleri bulunmamaktadir.
Panteizm diisiincesi felsefi bir akimdir ve dogal olarak da salt akli delillere
dayanmaktadir. Her ne kadar her iki grubun temsilcileri tarafindan zaman za-
man benzer ifadeler kullanilsa da ister nazari yonden isterse de ameli bakim-
dan biri digeri ile ayrigsmaktadir.

Sufi nazariyyede mutasavvuf sadece akli deliller ortaya koymaz bilakis
akli delillerinin manevi ilham yoluyla elde edildigini 6ne siirer. Ayrica mane-
vi ilhamin kaynaginin ise ibadet, tefekkiir ve tezekkiir oldugunu belirtir. Dola-
yistyla da hayatinin neredeyse tamamina yakinini manevi tezkiyeye ayiran ve
ibadetlerle gegiren miitedeyyin insanlarin islam’1 diisiince ile zithik teskil eden
panteizm ile 6zdesdirmek biiyiik bir yanilgidan ibarettir.

Makalede varligin birligi diisiincesini temsil eden ve diisiinceleri ile islam
mutasavvuflarinin kahir ¢ogunlugunu etkileyen, kendisinin tasavvuf arifleri
tarafindan Seyhu’l-Ekber olarak kabul goren Muhyiddin ibn Arabi’nin
disiincelerine bas vurduk. Kisa bir sekilde varligin birligi diistincesi ve drnekle-
ri ele alindi. Bu fikirlerin “Alem Allahdir, ya da Allah alemdir” 6nerisinden
hareket eden, Allah1 sadece alem ile sinirlayan panteist nazariyye ile ters oldugu
tizerinde duruldu. Soyle ki, panteizmde Allah ile alem 6zdesligi s6z konusu
iken, yani Allah'in evrenden ayr1 ve bagimsiz bir varligi yokken, vahdet-i
viicudda alem, Tann mim isim ve sifatlannin tecellisi oldugundan Allah, zat
itibariyle alemden bagimsiz bir varliga sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Islam tasavvufu, sufi, mutasavvuf, vahdet-i viicud,
panteizm, tecelli, alem.
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Giris

Temeli mukaddes kitabimiz Kuran-i Kerime ve hadislere dayanan
tasavvufi diisiinceyi ve sufilerin goriislerini panteist anlayis igerisinde deger-
lendirme sekli malasef batili miistesriklerin yan1 sira bircok felsefe, edebiyat
arastirmacilari igerisinde de yayginlik kazanmis bir kanaat olmaktadir. Ozel-
likle de stfi siir erbabinin neredeyse tamamina yakini okullarda okutulan
Azerbaycan edebiyat kitaplarinda “panteist s{ifi sair” olarak bahsedilir. Hatta
bunun bir 6viing kaynagi olmasi tizerinde durulur. “Miitefekkir sair”, “filozof
sair”, “panteist sair” ve daha nice anlamindan yoksun birakilmis ifadeler
Seyyid Imadeddin Nesimi, Sah Ismayil Hatai, Muhammed Fiiz(li gibi vahdet-
1 viicid diistincesini eserlerine yansitan diihalarin yani sira halk ozanm Asik
Alesker dahi benzer su¢lamalarin kurbanina dontismiisdiir.

Bu ifadeleri kitaplarina tasiyanlarin malesef kahir ¢ogunlugu birakin
Islam tasavvufunu ya da vahdet-i viiciid diisiincesini temel Islam ilimleri ko-
nusunda dahi cahil oldugunun altin1 6zellikle ¢izmek isterim. Sovyetler 6ncesi
Azerbaycan asilli ilim adamlariin, sairlerinin, aydinlarinin distincelerini
anlamamiz i¢in Kurani bilgiye sahip olmamizin yani sira bu bilginin sinirsiz
etki alaninin da bilincinde olmamiz gerekiyor. Bu 6rnek sadece Azerbaycan
icin degil Sovyetlerin ve de laik sekiilerizmin derin yaralar biraktig1 tiim islam
cografiyasi tigiin gegerlidir. Bir immeti olumsuz anlamda etkilemen i¢in 6nce
onu immet diisiincesinden yoksun birakman gerekiyor. ikinci asamada ise
salt irk taassupkesligi one ¢ekilmeli, nihayetinde ise global ser merkezlerinin
kolelerine dontistiiriilme ¢abalarina dair hayalleri ger¢ceklesmeliydi. Yani me-
sele sadece bir sairin ya da aydinin diisiincelerinin tahrif edilmesi seklinde
asla gortilmemelidir.

Bu makelede oncelikli olarak dzet bir sekilde Islam tasavvuf anlayisindan
bahs edilecek ve panteizm gibi dinimize aykir1 bir diisiincenin bu anlayisla es
deyer olarak goriilmesinin yanlis olacagi lizerinde durulacak.

Tasavvuf Yasam Bicimidir

Islam’da manevi ve ruhani hayati ifade eden tasavvuf, miiminleri iman ve
amel bakimindan kemale erdirmeyi hedefler. Bunun i¢in miintesiplerine belli
usul ve edep ¢ergevesinde egitim vermekte ve onlar1 “ihsan” seviyesine; yani
“Allah’1t goriiyormus gibi kul olma” kivamina erdirmeyi amaclamaktadir.
Tarih igerisinde kisilerin kabiliyetleri ve mesreplerine gore tasavvuf disiplini
farkl1 egitim usulleri gelistirmis, bunlar “tarikat” adiyla anilagelmistir. Insan1
Allah’a ulagtiran yol ve usul manasina gelen tarikat, esasen tasavvufun egitim
kurumu olarak kabul edilir. (Ongoren 2010, 1). Nitekim biitiin siiphe ve
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bilimler hakkinda deneyden sonra tasavvufta karar kilan Gazzali'ye gore de,
tasavvuf, uygulanacak bir yontemdir. Ona giren herkes bir ziihd hali i¢indedir,
belki ziihdden daha ilerdedir. Ciinkii, zithd diinyadan vazge¢cme halidir,
tasavvuf ise Allah'tan baska her seyden baglar1 koparmaktir. (Altintag 1986
(2), Gazzali, 59). Hucviri’ye gore sufiler, ruhlar beseri kiiduret ve bulaniklik-
tan azat olan, nefsani afetlerden arinan ve saf hale gelen, heva ve hevesten
kurtulan, boylece Hakk’in huzurunda ilk safta ve en yiiksek makamda karar
kilan kimselerdir. (Hucviri 1996, 117). Tasavvufun basi, sonu ve makamlari
vardir. Tasavvufun basi tevfik (Allah’in verdigi basari), gaflet uykusundan
uyanmak, nefsin aligkanliklarini, arzularini birakmak, kot arkadaslardan
kagmak, ylice Allah’in buyruguna aykir1 hareket etmis oldugu yerlerden ayril-
mak, salah erbabinin yollarina donmektir. Eger nefsi, bu hususta kendisine
itaat edip serlerden kurdulduysa bu kez (salik), kalbini diizeltmege ¢alisir,
nefsi uslandig1 gibi kalbi de uslanincaya kadar kalbini temizlemege devam
eder. Ne zamanki kalb ve nefis tam yola geldiler o zaman kalbini ve nefsini
yilice Allah’a teslim eder, ikisinden de elini ¢eker ki Allah onlar1 kendisi i¢in
korusun. (Stlemi 1981, 7) Nitekim Yiice Allah buyurmustur: “ Rabbinize
yoneliniz ve O’na teslim olunuz.”( Ztimer, 54).

Hakka ermek icin sifiler tarafindan takip edilen yollar temelde iice ayril-
migtir:

e Hayirl insanlarin yolu (Tarik-i ahyar, tarik-i erbab-1 muamele): Bu yol
ziihd, vera’, takva ve ibadet yoludur. Cok namaz kilmak, ¢ok oru¢ tutmak, ¢ok
Kur’an okumak ve zikretmek, kisaca zahiri ibadetleri artirmak bu yolun
esasini teskil eder.

e lyi insanlarin yolu (Tarik-i ebrar, tarik-i tasfiye ve miicihede): Bu yol,
miicahede, riyazet ve tasfiye yoludur.

e Agiklar yolu (Tarik-i suttar): Bu yol ask, muhabbet, cezbe ve vecd
yoludur. Bu yolda seyr ve siilik esastir. (Uludag 1999, 21).

Ayetlerde de ifade edildigi iizere Allah’in kullarini sevmesini saglayan
tovbe, temizlik, sabir, takva, ihsan, adalet, tevekkiil gibi imani 6zellikler
tasavvuf ehli shfiler tarafindan uygulanan manevi kemal yolculugu siirecinde
gergeklestirilmeye calisilir. Manevi yolculuk veya kamil insan olma yolunda-
ki seyahet seyri siilik olarak isimlendirilir.

Tasavvufta, kemale ermis birisine uyan kisiye , manevi yolcu anlaminda
‘salik’ manevi yolculuga da ‘siiltik’ denir. Bu yolculuk , Allah (c.c)’a dogru
yapilan bir yolculuktur, yani kendi varligindan ve iradesinden vaz ge¢me
merhalesinde, Allah (c.c)’da yok olunca — fani olunca - sona erer. Fakat Allah
(c.c)’m varligryla bir nevi takrar var olan yolcu, yani bekabillah’a vasil olan
salik, bundan sonra ‘Allah (c.c)’1 seyir’ merhalesine varmis olur ki, bunun ise
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sonu yoktur. Stfiler bu diisiincelerini ‘siilikun sonu vardir, seyrin ise sonu
yoktur’ soziiyle de bildirirler. Sultan Veled /btiddndme isimli eserinde, Seyid
Burhaneddin’in, yolun sonu varmidir? sorusuna, yolun sonu vardir, fakat
duragin sonu yoktur, ciinkii seyir ikidir; bir1 Allah’a vasil olana kadardir, o
biri ise Allah’ta seyirdir. Allah’a vasil olmanin yani buraya kadar olan seyrin
sonu vardir, ¢linkii bu varliktan, diinyadan, kendinden geg¢mektir ki, biitiin
bunlarin sonu vardir. Ama Allah’a ulastin mi1, ondan sonra, Allah’in ilminde,
Allah’la bilme, tanima — marifetullah- sirlarinda baslar ki, onun sonu yoktur,
dedigini anlatir. (Tirmizi 1996, 138). Yolcunun yani salikin asacagi yol,
bunca tehlikeleri olan bir yoldur ama iki adimdan fazla degildir. ilk adim
zahiri varliktan gecmek, o biri adim ise hakiki varliga erismektir. Dolayisiyla
da bu sirra ciizi dlemden ge¢ip kiilli aleme varan kisi vakif olur. (Sebusteri
1989, 27).

Tasavvufun ne oldugu sorulan Ciineyd su karsilig1 vermistir: “Yaratiklari
alakay1 kesip Allah ile olmaktir.” Amr b. Osman Mekki: “Tasavvuf kulun
icinde bulundugu vaktin geregine gére, o an ne yapilmasi gerekiyorsa onu
yapmaktir,” der. (TGs1 1996, 24-25).

1. Ilmi Tasavvuf Tarifi: “Tasavvuf kalplerin kirlerden temizlenmesi,
yaratiklara kars1 giizel miiamele, ser’l mes’elelerde Allah Rasiliine tabi
olmaktir.”

e Hakikat Lisanmiyla Tasavvuf Tarifi: “Miilkiyyet ve varlik iddiasindan
uzaklagsmak, goklerin yaraticisina baglanarak beseri sifatlarin esaretinden
kurtulmaktir.”

e Hakk Lisamiyla: “Stfi, Allah’in beseri sifatlardan temize ¢ikarip arittigi
kimselere verilen addir.” (Ttsi 1996, 20).

Dede Omer Riseni (6. 892/1486) ve ibrahim Efendi (6. 1065/1665),
kaynaklarda tasavvuf ve tasavvuf ehli hakkinda daginik bigimde yer alan
tariflerin bir kisminm1 Tiirk¢e olarak nazma g¢ekmislerdir. O manziimelerden
Dede Omer Riiseni’niye ait olan1 s6yledir:

Nediir dinse tasavvuf, di tezelliil hus,
Meskenet, sabr u tahammiil

Tasavvuf kiilli gegmekdiir 6zinden
Dahi incinmemekdiir il s6zinden
Tasavvuf Hak yolundan ¢ikmamakdur
Tasavvuf kimse gonlin yitkmamakdur
Tasavvuf az uyuyup az yimekdiir
Hakk’un esmasini ¢oh ¢oh dimekdiir
Bulandiran bulanan sifi olmaz

Cefa vii cevr kilan muti olmaz
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Cefa idene gostertir vefayi

Ana gosterene ider senay1
Tasavvuf terk-i davadur dimisler
Dahi kitman-1 manadur dimisler
Tasavvuf terk-i kil i kale dirler
Heman vecd 1 sema u hale dirler
Tasavvuf bir hidayetdiir Huda’dan
Bunu ben séylemediim bil hevadan
Tasavvuf kalbi Hak’a baglamakdur
Yiiregin 1sk oduyla taglamakdur
Tasavvuf yar olup bar olmamakdur
Giil-i giilzar olup har olmamakdur
Cemi-i halki bir goriip tasavvuf
Dimemekdiir eyiye yavuza tif
Iradetdiir dimisdiir ba’z1 tasavvuf
Dimeytip seyhiine tistaduna iif
Keramet satmamaklukdur tasavvuf
Hak’un isinde itmeylip tasarruf
Gegen Omri i¢in idip teessiif
Ganimet bilmediir vakti tasavvuf
Demis bu s6zi bir sahib-icabet
Nediir dinse tasavvuf,

Di inabet Ebli Osman-1 Mekki’nin soézidiir
Tasavvuf ziihd i takvanin 6zidir
Tasavvuf bugz-1 diinya-y1 denidiir
Bu s6zii sdyleyen bil Risen?’diir. (Ongoren 2010, 11-13).

Vahdet-i Viicid

Tasavvuf diisiince sistemi icerisinde 6nemli bir yere sahip olan ve ekser
mutasavvuf tarafindan kabul goren varligin bir olma anlayis1 panteizmle bazi
ortak deyimleri bulunmasi hasebiyle elestirilere hedef olmustur. Bunun yani
sira ¢ogu zaman da kendi biitinliigii igerisinde elestirmenler tarafindan
anlasilmamasmna ragmen yiizyillar Oncesinden giiniimiize kadar tartisma
konusu olmaya devam ediyor.

Vahdet-i viichd, varligin birligi demektir. Sifiler indinde manevi bir
mertebe olup ona ulagmak i¢in hem tefekkiir etmek gerekiyor hem de der(ini
zevkin hasil olmasi sart1 vardir. Yani sadece zihinsel egitim ile degil ayni
zamanda manevi terbiye sonucunda ulasilabilen bir mertebedir.
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“Vahdet-i viicid” denilince akla gelen ilk isim hi¢ kuskusuz Muhyiddin
Ibn Arabi'dir. Ancak Ibn Arabi'den 6nce gelen, vabdet-i viicd’cu olarak
bilinen ve onu etkileyen mutasavviflar da vardir. Beyazid-i Bistami (6. 875),
Ciineyd-i Bagdadi (6. 91 0), Hallac-1 Mansur (6.9 19) ve Gazzali (1055-1111)
bu mutasavviflardandir. Bu mutasavviflarda vahdet-i viicidcu diisiincenin
izlerine rastlanilmas1 miimkiin olmakla birlikte bu doktrini sistemlestirerek bir
ogreti haline getiren Ibn Arabi olmustur. (Tanriverdi 2012, 68). O hem
sonraki Tasavvuf hem de Islam felsefesi iizerinde hususen de varlik konusun-
da derin tasir birakmistir. Sonraki tiim viicud calismalarinin taci ve bir anla-
mda Islam metafizik dgretilerinin zirvesi olan “varligin agkin birligi” doktrini-
ni ilk formiile eden kisidir. (Nasr 1997, 47).

Her ne kadar vahdet-i viicQd bir terim olarak ibn Arabi’nin bizzat kendisi
tarafindan kullanilmasa' da bu goriisii sistemlestiren safi seyhi olarak biliniyor.
Onun bu 6gretisi o kadar etkili olmustur ki Islam tefekkiir tarihinde kendisinden
sonra neredeyse her kese tesir ede bilmistir. Her ne kadar zaman zaman 6zellikle
de zahir iilemas: olarak tanimlanan ilim adamlan tarafindan agir bir sekilde
elestirilmesine ragmen sayginligini giintimiize kadar korumaga devam ediyor.

Stfilerin ¢ogunluguna gore bizatihi kdim olan yani kendiginden var olan
viictd (varlik) birdir, o da Hakk Teala’nin viicidudur. (Ertugrul 1997, 9). O
halde alem mutlak birlikten degil, teklikten meydana gelmistir. Ciinkii Hakkin
mutlak birligi sayisal birlik olmadigi i¢in ikinciye imkan vermez. (Arabi
2006, 41).

Nesimi bu konuyu s6yle nazma ¢ekmistir:
Stret it ma’nide Haktan gayri yoktur arada
Sireta ta’n eyleme fehm etmedin ma’namizi’

Zahir i batinda ¢iin mevctid Haktan 6zge yok
Y4 bu mevcdatin ara yerde gavgasi nedir’

Bu varlik vacib, kadim ve ezelidir. Taaddiid,* tecezzi,” tebeddiil® ve
taksim’ kabul etmez. Onun sekli, sureti ve haddi yoktur. Buna viicid-1 mutlak

" Bu terim ilk defa ibn Arabi’nin 6grencisi Sadreddin Konevi'nin eserlerinde kullanilmistir.
Bak: Claude Addas, Ibn Arabi Kibriti Ahmer’in pesinde, ¢ceviren: Atila Ataman, tigincii
baski, Istanbul, 2004, s. 215.

2 Bkz. Ayan, Hiiseyin, Nesimi Divani, G. 449, b. 6, s. 356. ; MS. 1, b. 8, s. 53.

* Ayan, a.g.e., G. 169, b. 3, s. 180.

* Cogalma

> Pargalanma, boliinme

% Degisme, yenilenme

’ Boliinme
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yahut viiciid-1 baht da denir ki, sirf ve halis viiciid demektir. Hakk’mn varligi
kainata nisbetle bir ayna mesabesinde olup akledilen ve hissedilen biitiin esya
onda zahir olur. Yahut, Cenab-1 Hak zat1 itibartyla degil sifat ve fiilleri itiba-
riyle biitlin suret ve sahislarda mutlak olmaktan ¢ikmaksizin ve asla degisikli-
ge ugramaksizin tezahiir ve tecelli etmektedir. Bu cihetle esya ona ayna olur.
Kainatin bitiinii Hakk’ i varligi ile kaimdir. Cenab-1 Hakk’in isimlerinden
biri de “Kayytim” dur. Bu da zatiyla kaim ve kendisinin disindakileri kaim
eden demektir. Cogalma ve kesret yani ¢okluk bu varligin agiga ¢ikmasinda
olup, kendisi bunlarin hepsinden miinezzehtir. Nitekim giinesin nuru bir oldu-
gu halde muhtelif renklere boyanmis olan camlara aksettigi zaman degisik
renklerde goriilmektedir. Su halde alem Hakk’in zahiri, Hak alemin batinidir.
Mutlak varlik Allah’in zatinin aynidir ve O’nun disindaki seyin hakikati tize-
rine zaittir. Clinki bir mevcldun hakikati onun ezelde, ilahi ilimde taayyunu
ve suretinden ibarettir. Buna ehlullah dilinde “ayn-1 sabite”, digerlerinin
dilinde ise “mahiyet” adi verilir. A’yan-1 sabite ve ilmi suretler varligin koku-
sunu bile koklamamisdir. (Ertugrul 1997, 9-10).

Celiskili ifadeler

Stfilerin en fazla elestirildigi konu eserlerinde ¢eligkili ifadelerin genis
bir sekilde yer almasidir. Her ne kadar genel biitiinliik icerisinde bu tabirler
anlamlandirilsa da “felsefi mantik” kurallar1 ile izah etmek pek miimkiin de-
gildir. Konunun anlasilmasi icin Ibn Arabi’nin meshur “Fiistis”unda yer alan
bir siirine dikkat edelim:

Eger o olmasayd1 veya biz olmasaydik olan seyler olmazdi
Su halde biz hakikatte kullariz.
Allah da muhakkak bizim mevlamizdir.
Sen veya ben insan dedigimiz vakit, biz onun ayni,
Ayni1 insan kili§ina giren belirtisi oluruz.
Su halde sen insan sifat1 ile perdelenme, sana bir delil de gosterdi
Ister Hak ol, ister halk ol, Allah ile Rahman olursun.
Benliginde halka ondan gida ver, rahat ve reyhan olursun.
(Arabi 2003, 190-191).

Benzer ifadeler Nesiminin gazellerinde de kendine yer bulmusdur:

Zahid menem, abid menem, asi menem, fasik menem,
Mu’min menem, kafir menem, men kiilli-insan olmusam.8

¥ imadoddin Nosimi, “Allahii ekber, ey sanem, hiisniinde heyran olmusam”, qazeli.
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Tasavvufi bilginin kaynaginin ilham, kesif, tecelli ve siihud olmas1 baska
bir sdyleyisle kalbi olup aklin 6tesinde olmasi, bu bilgi ve idrakin insanin akil
giicii kullanilarak dil ile ifade edilmesine engel teskil etmemekle beraber
tislub ve muhakemede bir farkliligin ortaya cikmasina sebep olmaktadir.
(Konuk 1999, 14).°

“Hak zati1 bakimindan esyadan miinezzehtir, taayyiin bakimindan miinez-
zeh degildir,” Hak zat1 bakimindan esyanin aynidir, fakat taayyiin bakimindan
gayridir.” S6z konusu zitlik lugavi degil 1stilahidir. Istilahi zitlik bir arada
verile bilir. Nur ile zulmet liigat itibariyle ve maddeten birbirine zittir. Bu ikisi
ayn1 anda ayni1 mahalde bir araya gelemezler. Fakat istiare yoluyla golgeye
zulmet denilebilir. Bu takdirde zulmet olarak kabul edilen golgenin nur ile
ayni zamanda ve ayni mekanda birarada mevcut oldugunu sdyleyebiliriz.
Ciinkii golge 1stilah olarak zulmet kabul edilmistir.'® Her ne kadar stiretler de-
gisik ise de hi¢bir kimsede Allah’tan bir sey yoktur ve kendi nefsinden bagka
da bir sey yoktur. (Arabi 2003, 53).

Bu doktrine delil olarak gosterilen bazi ayetler sunlardir:

"Kasem olsun ki, insan1 Biz yarattik, onun i¢in, nefsinin kendisine neler
fisildadigini, neler telkin ettigini de Biz pek iyi biliriz. Cunkii Biz ona
sahdamarindan daha yakiiz. " (Kaf, 50/16).

"Sana biat edenler, aslinda Allah'a biat etmislerdir." (Fetih, 48/10). "Dogu
da bat1 da Allah'indir, yoniiniizii nereye ¢evirirseniz Allah' yiizii oradadir."(
Bakara, 2/115).

"Allah yer ve goklerin nurudur." (Nur, 24/35).

"Gokte ve yerde ne varsa Allah'indir. Allah her seyi kusatmistir." (Nisa,
4/126).

"O; evvel, ahir, zahir ve batindir. O, her seyi bilir." (Hadid, 57/3).

“Attigin vakit sen atmadin, lakin Allah att1.” (Enfal, 8/17).

Varligimn birligi distincesine delil olarak gosterilen meshur hadisi
seriflerden birisi ise sOyledir:

“Ey Ademoglu! Ben hasta oldum beni ziyaret etmedin!" Kul diyecek: Ey
Rabbim, Sen Rabbiilalemin iken ben seni nasil ziyaret ederim? Rab Teala
diyecek: Bilmedin mi, falan kulum hastalandi, fakat sen onu ziyaret etmedin.
Eger onu etseydin, yaninda beni bulacaktin! Rab Teala diyecek: Ey ademoglu
ben senden yiyecek istedim ama sen beni doyurmadin?" Kul diyecek: Ey
Rabbim, ben seni nasil doyururum. Sen ki alemlerin Rabbisin?" Rab Teala

? Hatta tecelli yoluyla elde edilen bazi ilimlerin akln hiikiimlerine zit oldugu agik¢a beyan
edilmistir. Avni Konuk, a.g.e, C. 1, s. 14.

' Genis bilgi i¢in bakimz: Ahmed Avni Konuk, Fiisisu’l-Hikem Terciime ve Serhi,
Hazirlayanlar: Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin, 2. Cild, Istanbul, 1997, s. 12-14.
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diyecek: Benim falan kulum senden yiyecek istedi. Sen onu doyurmadin.
Bilmez misin ki, eger sen ona yiyecek verseydin ben onu yanimda bulacak-
tim." Rab Tedla diyecek: Ey Ademoglu! Ben senden su istedim bana su ver-
medin!" Kul diyecek: Ey Rabbim, ben sana nasil su igirebilirim, sen ki
Alemlerin Rabbisin!" Rab Tedla diyecek: Kulum falan senden su istedi. Sen
ona su vermedin. Bilmiyor musun, eger ona su vermis olsaydin, bunu benim
yanimda bulacaktin!""!

Felsefi Diisiince Sistemi Olarak Panteizm

Panteizm iki yunanca kelime bir araya gelerek olusmustur. “Pan” kelimesi
“tam”, “biitiin”, “her sey” manasma gelmektedir. Ikinci kelime “teizm”
(theos) ise “Tanr1” demektir. Teizm Tanrinin varhigi ile ilgili her tiirlii disiin-
cedir. Felsefi ve dini diistince sistemi olarak panteizmde Tanr1 ve kainat
aymidir, aralarinda fark yoktur. Tanr1 diinyadan ayri1 distliniilemez, 6nemli
olan ikisinin ayni sifata sahip olmalaridir. Panteist Tanr1 anlayisinda Tanr1 her
seydir ve hersey Tanridir. Dolayisiyla Tanr1 kainat veya Tanr1 insan ayrimi da
yoktur. (Kara 2016, 5).

Binaenaleyh panteizm, Tanri-dlem ikiligini/dualizmini ya da ¢oklugunu/
pliralizmini ortadan kaldiran, Tanri’nin her seyi ihtiva ettigini, O’nun
varliklar alemi icerisinde her sey oldugunu, dolayisiyla tabiatin ve insanin
mistakil varliklar olarak goriilemeyecegini, bunlarin sadece ilahi varligin
farkl1 tezahiirleriden ibaret oldugunu benimseyen dini ve felsefi bir akimdir.
Gerek teist dinlerde gerekse materyalist natiiralist ve agnostik anlayislarda
panteist egilimlere rastlamak miimkiindiir. Varliklar dleminde her seyin tek
bir kaynaga indirgenmesi(monist) ya da tek bir ilkeye baglanmasi anlayisi,
felsefede antik ¢aga kadar gider. Eski Yunan felsefesinin ilk dénemlerinde
Thales, Anaximanes, Ksenophanes gibi filozoflarin varligi bir tek ilkeyle
anlamlandirmasi ¢abasi i¢inde olduklar1 bilinmekte ancak bu diisiiniirler
panteist olarak kabul edilmemektedir. Panteizm terimi ilk defa irlanda asilli
Ingiliz diisiiniirii John Toland kullanmis olup bir diger diisiiniir Pay tarafindan
ona karsi panteizm kavraminin karsi tavir olarak kullanilmasi ile felsefe
literatiirtine girmistir (Cayl1 2019, 246).

Temelde ti¢ tiirlii panteizmden soz edilir:

1. Tabiat¢r/Natiiralist Panteizm. Buna maddeci/materyalist panteizm de
denir. Bu anlayisa gore tek realite maddedir, tabiattir ve evrendir. Giordano
Bruno (1548-1600), Denis Diderot (1713-1784) gibi baz1 filozoflar da bu
anlayis1 benimsemisler ve detayli bir sekilde ele almiglardir.

" Miislim, Birr, 43, 2569.
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2. ldealist panteizm. Buna Stoa panteizmi de denir. Fikri kokeni Stoa
Okulu‘nun kurcusu Kibrisli Zenon‘a (m.6. 490-430) dayanir. Stoacilara gore
Tanri, tabiatin 6ziine sinmis yaygin ruhtur. Dolayisiyla bu goriise gore tek
realite ruhtur. Ancak bu ruh cismanidir. Cilinkii onlara goére gergek olan,
kesinlikle "maddi olan"dir. Maddi ve somut olan gerceklik, tipki bir organiz-
ma gibi canli bir biitiin olusturur. Maddi olmak, fail/aktif ve miinfail/ pasif
olmanin bir geregidir. Aktif gii¢, evrene ve maddeye niifuz eden ve bunlari
belli bir gayeye gore diizene kavusturan ve ince bir madde olan atestir ki,
Stoacilara gore bu Tanri‘dir. Aktif gii¢ veya ana-varlik olarak adlandirilan bu
Tanri'nin evrene ve maddeye niifuz etmesi, cisimde gii¢ olarak goriinmesi
demektir.

3. Teolojik Panteizm. Buna Iskenderiyeci panteizm ve sudurcu panteizm
de denir. Bu anlayisin kokii Platon‘a/Eflatun‘a (m.6. 427-347) dayanir. (Tung-
bilek, 2008, 8-10).

Bu baglamda panteizm baslangicta maddeci bir tabiat anlayisini yansitir-
ken daha sonra giderek idealist bir yapiya dontismiis ve tevilci bir anlayisi
benimsemistir. XIX. yiizyila gelene kadar metafizigi fizige indirgeyen pante-
istler ginimiizde fizigi metafizige indirgeme ¢abasindadirlar. Panteizmin ta-
rihsel kokenine gelince bazi aragtirmacilar temelini Xennophones ve Parmeni-
des’e kadar ileriye gotiiriirler. Panteizm kiilli bircilik anlaminda ele alinirsa
bunun temeli ¢ok daha eskilere, Hint mitolojisine kadar uzanabilir. Panteizm
bu anlamda kainatin logos¢a yonetildigini ileri siiren Herakleitos’dan Bati
mistisizmine kadar ¢ok genis bir alana yayilabilir. (Cayli 2019, 248).

iki Diisiince Arasindaki Temel Farklar

Son dénem Fususu’l-Hikem sarihlerinden Ahmet Avni Konuk panteizm
ile vahdet-i viictid diisiincesi arasindaki farklar soyle 6zetlemektedir:

1. Varligin birligine dair ilim peygamberler ve onlarin varisleri Allah
dostlar veliler vasitasiyla hakiki kaynak olan Allahu Teala’dan nazil olmus-
dur. Panteistlerin' ilmi ise cismani duygulari ile bu sufli dlemden aldiklar
bilgileri ihtiva etmektedir.

e Vahdet-i viicidu miisahede eden hakikat erbabi arasinda ihtilaf yoktur.
Fakat panteistler arasinda farklar vardir. Ciinkii ilimleri hislerinin ve nazari
akillarinin icad ettikleri delillere dayanmaktadir. His ve idrak dereceleri ise
birbirinden farklidir.

e Varligin birligini miisahede edenler Hakk’in zatina mutlak mechul der
ve onu her cesit sifattan uzak tutarlar. Fakat “ulQihiyyet” mertebesinde,

12 Genellikle panteistler “viicidiler” olarak tanimlanr.
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Hakk’in zatim isitme, gérme, irdde v.s. gibi sifatlarla tanimlarlar. Viictdiler
ise Hakk’1 ilk sebeb olarak bilirler.

e Vahdet-i viicidu miisahede edenler taayyunat ve esyanin hakikatinin
Hak oldugunu soylerler. Ancak esyanin kendisine ise Hak demezler. “Hak
Hak’tir ve esya da kendi zatinda esyadir,” derler. Panteistler ise esyanin
kendisine de Hak derler.

e Vahdet-i viicidu miisahede edenler Allah1 hem tenzih hem de tesbih
ederler.”” Panteistler ise yalmz tesbih ederler.*

Ozetle sdyleyecek olursak panteizmi kabul edenler “Allah bu alemin
toplamindan ibarettir” diyerek yaratan ile yaratilmisi, miiessir ile eseri ayni
kabul etmektedir. Panteistlerin en 6nemli temsilcisi Spinoza’ya gore lizatihi
mevcut ve yaratilmig olmayan cevherlerin yani Tanri’nin birgok sifatlar1 varsa
biz bunlarin birisi diistince ve otekisi de yer kaplama olmak {izere ikisini
bilebiliriz demektir. Halbuki bunlar yaratilmislarin sifatlari olup Allah, bu gibi
sifatlardan uzaktir. Panteistler evrende ortaya c¢ikist zorunlu kabul ederken
Allah’1in irade sifatin1 inkar ederler ve dinl merasimlere de hi¢ ihtiya¢ duy-
mazlar. Oysa ki mutasavviflara goére alem her an degiserek yok olmakta olan
birtakim suret ve sekillerden meydana gelmistir. Yani evren Tanri’nin isim ve
sifatlarinin bir yansimasindan ibarettir. Viicid birdir ve o da Allah’in viicl-
du/zatidir. Egsyanin baskaca bir varligi yoktur. Viicid Cenab-1 Hakk’a nispetle
kadim, esyada ise zahir suret ve sekillerden ibarettir. Bu viiciid bir ayna
durumunda olup esya da onda zahir olan suret ve sekillerden ibarettir. (Cayli,
2019, 248).

Allah’m miikemmel bilgisi Allah’t hem tenzihi hem de tesbihi olarak
izhar etmelidir. Mutlak varlik tiim var olanlardan miinezzehdir, yani onlarla
mukayese edilemez. Ama Allah ayni zamanda alemde varligin 6zelliklerini
izhar eder. Bu bakimdan biz O’nun bir bakima yaratilanlara benzedigini soy-
lemek durumundayiz. Oyleyse alem nedir? O baskasidir, zira Allah’in 6ziin-
den baska olan her sey diye tanimlanmaktadir. Ama alem her bakimdan baska
degildir. Ciinkii o biitiiniiyle Rahman’in nefesindeki kelime halkalarindan
ibarettir. (Chittick 1997, 204-205).

1 “Tenzih ederim o zati ki, esyay1 zahir etti. Halbuki o zat esyanm aymidir.” “O’nu tenzih
ederim ki esyanin zatlarinda esyanin ayni degildir. Belki O O’dur ve esya dahi esyadir.” Ibn
Arabi, Futiihat, Ahmed Avni Konuk, Fiistsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Hazirlayanlar:
Mustafa Tahral1, Selguk Eraydin, 1. Cild, Ugiincii Basim, Istanbul, 1999, s. 61.

4 Mustafa Tahrali, Fusiisu’l-Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viiciid ile aldkali bazi mes’eleler,
Ahmed Avni Konuk, Fiistisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Hazirlayanlar: Mustafa Tahrali,
Selguk Eraydin, 1. Cild, Ugiincii Basim, Istanbul, 1999, s. 59-61.
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Sonug¢

Temelde Muhyiddin ibn Arabi ve Mevlana Celaleddin Rumi'nin etkisi ile
giintimiize kadar sayisiz tasavvuf erbabi tarafindan savunulan “varligm birligi”
diistincesi igerisinde panteist ifadelerin de yer almasi veya onlarla benzerlik arz
etmesi hasebiyle sufilerin panteist olarak tanimlanmasi biiylik bir yanilginin
tezahiiriidiir. Dogru ve isabetli tahlil sufilerin diisiincelerinin Islami ilimler igerisin-
de degerlendirilmesi, panteizmin ise felsefi bir akim olarak ele alinmasi olacaktir.

“Varligin birligi” diistincesini savunan tasavvuf erbabina gore bu varlik vacib,
kadim ve ezelidir. Sayisal olarak c¢ogalmaz, asla parcalanmaz ve boliinmez,
degisime ve yenilenmege gerek duymaz. Onun sekli, sureti ve haddi hiidudu yok-
tur. Buna mutlak varlik ya da varlign ash da dene bilir. Hakk’m varlig: ile alem
arasinda stireklilik arz eden bir bag vardir. Mutlak varlik kainata nisbetle bir ayna
mesabesinde olup akledilen ve hissedilen biitiin esya onda zahir olur.

Yahut, farkli bir ifade ile soyleyecek olursak Cenab-1 Hak zat1 itibariyla
degil sifat ve fiilleri itibariyle biitiin suret ve sahislarda mutlak olmaktan
cikmaksizin ve asla degisiklige ugramaksizin zahir olur. Mutasavvuflar bunu
genellikle 1lahi tecelli olarak tanimlamaktalar.

Meseleyi bu sekilde ele alacak olursak esyalar veya mahlukat ona ayna
olur, deriz. Kainatin biitiinii kiillii olarak Hakk’in varlig: ile kaimdir. Nitekim
Cenab-1 Hakk’in isimlerinden biri de “Kayy(m” dur. Bu da zatiyla kaim ve
kendisinin disindakileri kaim eden demektir. Yani O’nun varligi olmadan
hi¢bir mahlukatin var oldugu hayal dahi edilemez.

Her ne kadar ¢cogalma ve kesret yani ¢cokluk bu varligin agiga ¢ikmasin-
dan olsa da, kendisi bunlarin hepsinden miinezzehtir. Nitekim gilinesin nuru
bir oldugu halde muhtelif renklere boyanmis olan camlara aksettigi zaman
degisik renklerde goriilmektedir. Su halde alem Hakk’in zahiri, Hak alemin
batimidir. Mutlak varlik Allah’in zatinin aynidir ve O’nun disindaki seyin
hakikati lizerine zaittir. Ciinki bir mevcidun hakikati onun ezelde, ilahi ilimde
taayyunu ve suretinden ibarettir. Buna ehlullah dilinde “ayn-1 sabite”,
digerlerinin dilinde ise “mahiyet” adi verilir.

Mamafih Islami emirleri ve yasaklari esas tutarak hayatlarmi ibadette
geciren, bunun sonucunda bir takim manevi aydinlanlamalar yasayarak genel-
likle Kuran-1 Kerimin tefsiri ve izaht mahiyetinde bir takim lafizlarda bulunan
ariflerin goriisleri ister zihinsel olarak isterse de manevi olarak anlagilmasi her
ne kadar kolay olmasa da kesinlikle din dis1 olarak goriilemez. Nitekim anla-
silmas1 zor olamasi hasebiyle de ister tasavvuf erbabi igerisinde isterse de ge-
nel Islam ilim erbablar tarafindan da bir takim elestirilere maruz kalmustir.
Ancak buna ragmen bu elestiriler kesinlikle panteizm diisiincasinin zahir ol-
mas1 seklinde goriilmemesi gerekiyor.
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f-f.d. Ibrahim Allahverdiyev

TOSOVVUF DUSUNCOSINI PANTEIZM OLARAQ
GORMO XOTASI

XULASO

Islam tosovviifii vo sufilorin nozeri diisiincalori xiisusilo do vehdoti viicud
(varhigin birliyi) fikri ¢ox vaxt forqli todqiqat¢ilar torafindon panteizm kimi
tanidilmisdir. Ancaq tomoli Qurani- Korimo vo hadisi sorifloro sdykenon,
oziinii Islamin batini sorhi olaraq tamidan mutasavvuf miitofokkirlorin goti
olaraq belo bir analizlori movcud deyildir. Panteizm diisiincosi folsofi bir
sistemin mohsuludur va tobii olaraq da rasional aqli doalillors sdykonmokdadir.
Hor no qgodor hor iki qrupun tomsilgilori torofindon bozon bonzor monalar
dasiyan ifadolorden istifads olunsa da, istor nazariyys olaraq, istorse do omaoli
yondon bir-birilorindon ayrilmaqdadirlar.

Sufilorin nozoriyyesinds tokco oqli delillor ortaya atilmaz, oksinoe oqli
dolillorin monovi ilham yoluyla oldo edildiyini bildiror. Eloco do, monovi
ilhamin qaynaginin da ibadot, tofokkiir vo tozokkiir oldugunu qeyd edor.
Notico etibarilo, hoyatlarinin demok olar ki, hamisin1 monoavi tomizlonmoyo
hosr edan vo ibadoatlorls kegiron dindar insanlarin Islam diistincesine zidd olan
panteizm olaraq gérmok boytik bir yalnigdan ibaratdir.

Mogalods varligin birliyi fikrini tomsil edon vo diisiincolori ilo Islam
tosovviifciilorinin oksoriyyatine tosir edon, tosovviif ariflori torafindon Seyxul
Okber olaraq gebul edilon Muhyiddin ibn Srabinin fikirlorine miiraciot etdik.
Qisa sokildo varligin birliyi diisincosi vo niimunslori olo alindi. Bu fikirlorin
“Alom Allahdir, ya da Allah alomdir”, niimunasindon horokot edon, Allahin
varligini tokco alom ilo sorhadlondiron panteizm nozoriyyasi ilo tors miitonasib
oldugu geyd olundu. Bels ki, panteizmdo Allah ilo alom eyni mona ifado etso
do, yoni Allahin alomdon miistoqil bir varligi olmadigi halda, varligin birliyi
diistincosindo alom Allahin adlarmin tacellisi olduguna goro Allah zati ilo
alomdon miistaqil bir varliga sahibdir.

Acar sozlor: Islam tasawviifii, sufi, mutasavvuf, vahdbati-viicud, panteizm,
tacalli, alom.
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0.¢p.¢p. Hopacum Annaxeepoues

HEBEPHOE ITPEJICTABJIEHUE CY®UICKON MBICJINA
KAK TAHTEU3MA
PE3IOME

Hcnamckuii MHCTULM3M U TEOPETHUYECKHE MBICIH Cy(QHUeB, B
YaCTHOCTH M€ BaxJaT alb-BYJUKyA (€QUHCTBA  OBITHS), YacTo
ONMCHIBAIOTCA Pa3HbIMU  HUCCIENOBAaTeNsIMU Kak maHTteusM. OpjHako
MUCTHUKH-MBICIIUTENN, UMEHYIOLIHE ce0s1 TOJKOBATEISIMU CKPBITOIO CMBbIC/IA
uciaama u onuparonecss Ha Kopan m Xaaucel, He IPUAECPKUBAKOTCS TaKOTO
MHeHus. Ilantemsm sBisercs npoaykToM (uinocodckoit cucrtemsl W,
€CTECTBEHHO, OCHOBBIBAETCA TOJIBKO HA PALMOHAJIBHBIX JOKAa3aTEIbCTBAX.
Hecmotps Ha TO, 4TO BBIPa)KEHUS CO CXOKUM 3HAYCHUEM BpeMs OT BPEMEHU
HCIIOJIB3YIOTCS MPEJICTAaBUTENSIMU 00€UX TPYMI, OHU Pa3INYaloTCs ¢ TOUKH
3pEHMs TEOPETUYECKUX WIH IIPAKTUUECKUX ACIIEKTOB.

B cyduiickoil Teopun HE NPOCTO MNPUBOAITCS HHTEIJIEKTyallbHbIE
JIOBOJIbl, HANPOTHB, YKa3blBA€TCS HAa TO, YTO WHTEIIEKTYaJbHBIE JIOBOJbI
OBLIM TMOJyueHBbl Yepe3 JyXOBHOE BIOXHOBeHHE. Takke oTMedaercs, uTo
UCTOYHMKOM  JTyXOBHOI'O  BJIOXHOBEHMS  SBIISICTCS  IIOKJIIOHEHUE,
pa3MblllJIeHUe M BOCKpelleHue B namatu. [lostomy Obiio Obl Gosblion
OLIMOKON accouuMupoBaTh HAOOXKHBIX JIIOZEH, MOCBSINAIOLIMX [OYTH BCIO
CBOIO JKM3Hb JIyXOBHOMY OYHIIEHHIO M OOrOCIYy>KEHHUIO, C IMaHTEU3MOM,
[IPOTUBOPEYAIIUM MCIAMCKON MBICIIU.

B cratee MBI OOpatmiuch k wuaesm Myximanuaa uOH Apadw,
U3BECTHOIO cpean cy(uilckux MyJapenoB kak «Bemnuaiimmii meiix» (am-
[eiix anb-Ak6ap), KOTOPBINA MPEICTaBIUT UICK €AUHCTBA OBITHUS U BIUSII
CBOMMH MBICJIIMU Ha MOJABIIAOLIEe OOJBIIMHCTBO MCIAMCKMX MHCTHKOB.
Bkpatne oOcyxnamach uaess €IUHCTBA OBITUS W €€ TpuUMepbl. bbuio
[IOAYEPKHYTO, 4YTO OTU MACU HAXOAATCS B  NPOTUBOPEUYUH C
MIAHTENCTUYECKONW TEOpUEH, KOTOpas OTTaJKMBAaeTcs OT uaen «Mwup ecrts
bor mmu bor ects Mup» u orpanuuyuBaer bora Ttonbko mupom. Tak, B
MIAaHTEN3ME CYLIECTBYET TOXAECTBO Mupa ¢ borom, To ectb bor He umeer
HE3aBUCHMOTO OBITHSI OT MHpA, B TO BpeMs KaK COIJIACHO €IUHCTBY ObITHA
MHUp SBIIAETCS MposBIeHWEM uUMeH bora, mostomy bor cymecTByer
HE3aBUCUMO OT MHpa.

Kniouesvle cnosa: uciamcxkuii mucmuyuzm, cy@uil, MUCMUK, 8axoam
anb-8y0ACY0, NAHMeEU3M, NPOsLGIIeHUE, MUD.
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THE MISCONCEPTION OF DEFINING
SUFI THOUGHT AS PANTHEISM

ABSTRACT

Islamic mysticism and the theological ideas of Sufis, especially the
understanding of vahdet-1 vujud (unity of being), are often described as
pantheism by different researchers. However, the mystical thinkers who
define themselves as the western interpretation of Islam based on the Qur'an
and hadiths, certainly do not have such an assessment. Pantheism thought is a
philosophical trend and naturally is based on only rational evidence. Although
similar expressions are used by the representatives of both groups from time
to time, one differs from the other in terms of theoretical or operational
aspects.

In Sufi theory, mysticism does not only reveal rational proofs, on the
contrary, he claims that the proofs of the mind are obtained through spiritual
inspiration. He also states that the source of spiritual inspiration is worship
and contemplation. Therefore, it is a great mistake to identify Islam with
pantheism, which is in contradiction with thought, for people who devote
almost all of their lives to spiritual devotion and spend their lives with
prayers.

In the article, we referred to the thoughts of Muhyiddin ibn Arabi, who
represented the idea of the unity of being and influenced the overwhelming
majority of Islamic mystics with his thoughts, and who was accepted as
Shayhu'l-Akbar by his Sufism wise men. The idea of unity of being and its
examples were briefly discussed. It was emphasized that these ideas are in
contradiction with the pantheist theory, which follows the proposal "The
world is God, or God is the world" and limits God only to the realm. That is
to say, while there is an identity with God in pantheism, that is, God does not
have a separate and independent existence from the universe, the realm in the
unity of the body is the manifestation of God's names and attributes, so God
has an existence independent of the realm in person.

Keywords: Islamic mysticism, sufi, mysticism, vahdet-i body, pantheism,
manifestation, world.
Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.S.Niyazov
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XULASO

Islam intibah1 dévriinde Islam sivilizasiyasinda birgayasayis1 formalasdi-
ran bir sira amillor méveud olmusdur. Bu amillor sirasma Islam dininin yaran-
masi, arablorin harbi fothlori, orob dilinin rosmi dil olmasi, VIII osrdo genis
viisat alan torciimo prosesi vo bununla da diinyavi elmlorin inkisafini gostor-
mok olar. Maqalodo bu amillor vo diinyavi elmlorin Islam modaniyyatindo
birgoyasayisin inkisafina tosirindon soz acgilir. Harun or-Rosidin (786-809)
Abbasilor siilalosine hakimiyyato golmoasindon sonra, VIII osrin sonlarinda
“Hikmatlor evi”nin acilmasi burada birgoyasayis modoniyyastini giiclondiron
amillordon olmusdur. Bagdadin on boyiik kitabxanasi vo torciimo morkozi
hesab olunan “Hikmotlor evi’nin (Beyt al-Hikma) acilist ilo klassik elmi
biliklor yunan, Cin, sanskrit, fars dillorindon orob dilins torctimo olunurdu. Bu
da diinyanin miixtalif yerlorindon olan va ya forqli madoniyyatlori tomsil eden
alimlorin “Hikmatlor evi’no axisib-golmasine sobab olmus, forqli modoniyyat-
lor vo comiyyatlar Islamin qizil dévriiniin ¢igoklonmasing gatirib ¢ixarmugdir.
Miihiim mogqsad iso Islam diinyasmin miixtolif regionlarinda yasayan miisol-
man vo miisalman olmayan ohalinin anlamasi {i¢iin bogorin moévcud elmi
biliklarinin arab dilins torciimosi idi. Dini v etnik forglorin shomiyyatli olma-
dig1 bels bir zongin mithitds dini elmlordon olavs diinyavi elmlors dair biliklo-
rin do formalagmasi vo inkisafi miixtolif millotlordon olan insanlarin daha ¢ox
diggatini ¢okmis vo tadqiqata calb etmisdir. Bu baximdan, maqalods tabiot vo
doqiq elmlor osas gotiiriilmoklo Orta asrlorde diinyavi elmlorin islam modo-
niyyatinds birgoyasayisa tosiri vo bu birgoyasayisin da elmin, modaniyyatin
inkisafina garsiliql tasirindon s6z agilir.

Acar sozlar: Islam, diinyavi elmlar, birgayasayis, Orta asrlor, “Hikmatlor

L3}

evi .
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Giris

“Islamin quzil ¢ag1” anlayig1 daha ¢ox Orab xilafatinin horbi ugurlari kimi
anlasilsa da, XX osrdon etibaron bu dévr Islam sivilizasiyanm elmi-intellek-
tual cohatdon cicoklonmosi dévrii kimi basa diisiiliir. “Islamm quzil ¢agr”
anlayisini ilk dofo 1868-ci ildo Coses Leslay Porter “Suriya vo Falostindo olan
sayyahlar tiglin molumat kitabi”’nda Suriya vo Falastinds incosonat vo memar-
liq niimunoslarindon bohs edorkon islotmisdi. (“Domosqdoki tikililori Islamin
qizil dovriiniin galiglart adlandirirdr” (Porter 1868, 49).

Islam tarixinde modani, iqtisadi, elmi inkisaf, intibah d6vrii hesab olunan
vo “Islamm quz1l dévrii” (VIII-XIII) adlandirilan Orta osrlorde Islam siviliza-
siyasinin nailiyyastlori Miisolman diinyasi tigiin asl qlirur manbayi olmusdur.
Omovilordon sonra hakimiyyoto golon Abbasi xilafoti elmin, modoniyyatin,
incasanatin inkisafina xiisusi digqet yetirmisdir. Bu dovr 6z ideyalari, diisiinco
sistemlori, folsofolori ilo elmo, madoniyyato, incasonoto tohfo veran diinyanin
miixtolif modoniyyatlorinin qarisib zonginlosdiyi bir morholo idi. Islamimn bu
kimi osas doyarlorini oks etdiron miixtolif millotlora olan qarsiliglt hormat,
tolerantliq vo maraq sivilizasiyalararasi dialoga sabab olmusdur. Elo bu dov-
riin unikallig1 da onun kosmopolitan tobistinds, yoni biitiin forqli madoniyyato
moxsus olan insanlarin eyni bir topluma aid olmasinda vo ¢oxsayl yenilikei
elm adamlarinin bir araya golorok elmi inkisaf etdirmok istoyindo idi. Yohudi-
lor, xristianlar, hindlilor vo hotta ¢inlilor do Islamin sosial, elmi vo modoni
nailiyyatlorina boyiik tohfolor vermislor.

Islam sivilizasiyasinda birgayasayisi formalasdiran amillor

Islam sivilizasiyasinda birgoyasayis1 formalagdiran bir sira amillor
olmusdur. ilk amil kimi, VII osrdo Islam dininin yaranmasin1 géstormak olar.
Islam, ilk novbada, diinyanin monoteistik dinlorindon on goncidir. Bu din
irgindon, dinindon, millotindon, siyasi monsubiyyatindon asili olmayaraq,
insanlar1 vahid inancla bir araya gotiron intellektual vo emosional qiivvadir.
Islam modoniyyati homiso forqli iislub vo ifads torzi, monavi ruh vohdati ilo
niimayis olunur. Islam 6zii Orob xilafatinde siyasi bir giic idi vo siyasotin
monboyi hesab olunurdu. Islamin siyasi aspekti elmin inkisafina da sobab
olmusgdur. Orab xilafatinds elm siyasi hakimiyyatin osas1 idi. Islam hom inanc
sistemi, hom do siyasi horokat idi. Mohommaod peygomborin (s.a.s.) magsadi
tokco insanlart yeni hoyat torzi ilo tomin etmok deyil, eyni zamanda yeni
dovlat vo comiyyet yaratmaq idi (Masood 2009, 25).

Miisalman imperiyasini xristian Orta osr Avropasindan na ayirirdi? Islam
imperiyasinda digor dinloro monsub olan insanlar da yasayirdilar. Islam
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dininin yaranmasi noticosindo formalasan birgoyasayis modoniyyati, tolerant
atmosfer Orta osr Avropasina yad idi. Bu tolerantliq Islam dininin daxilinda
tosokkiil tapmisdi (The Renaissance of Islam 1937, 32).

Digor amil kimi orablorin genis arazilori foth etmasini gostoarmak olar. VII
osrin oavvallorindo Orta Sorq iki boyiik imperiya torofindon idaro edilirdi:
Sorqdo Sasanilor Imperiyas1, Qarbdo iso Bizans imperiyasi. Sasanilor Imperi-
yas1 Morkozi Asiyadan Himalay daglarina godar olan orazini, Bizans imperi-
yas1 is9 Araliq denizi otrafi orazilori ohats edirdi. Bu iki imperiya arasinda
¢cokismolor, miiharibalor vo eyni zamanda, Bizans vo Sasani imperiyasi orazi-
larinds vaba pandemiyasinin yayilmasi iki imperiyani da zoiflotmisdi. Bunun
noticasi idi ki, artiq Orob xilafoti Bizans vo Sasani imperiyalarinin boyiik bir
hissasini, timumilikdo, Morkozi Asiyadan Ispaniyaya qodor boyiik orazilori
foth etdi. Bunun noticosindo yeni sohor morkozlori salindi, homin orazilor ilo
yeni ticarat yollar1 quruldu. Bu six ticarat alagolori diger modoniyyatlorin
meonimsaonilmasi, multikultural dialoq, dini tolerantliq islam diinyasinda elmin
do inkisafina gotirib ¢ixardi. Elmi biliklori inkisaf etdirmok {igiin institusional
olaraq hazirhq (dovlet qurulusu vo s.), iqtisadi sorait vo modoni doyarlor
lazimdir. Iqtisadi sorait, ilk novbodo, elmlorin qarsiligh zenginlosmoasine va
genis elmi kiitlonin elm hagqinda moalumatlarinin artmasina, elmin daha da
zonginlogsmasina sabab oldu.

Miisolman imperiyas1 VII-VIII asrlords arazilorini siiratlo genislondirmas-
ya bagladi. Homin torpaqlar Qorbds Pireney yarimadasindan Sorqds Himalay
daglarina godor olan boyiik bir orazini ohato edirdi. Orob Xilafotinin genis
torpaqlara malik olmasi iqtisadi inkisafa gatirib ¢ixarirdi. Homin orazilordon
yigilan mal-miilk, qizil, xammal naticosinda, ohalinin coxalmasi ilo yeni sohor
markozlorinin tikilmasi (Bagdad, Damasq, Kordova, Isgandoriyys), su va quru
nogliyyatdan istifado etmoklo genis orazilordo ticarotin formalasmasi ilo
iqtisadiyyat da inkisafimin zirvesini yasayirdi. Iqtisadi golirlorin artmasi hom
do intellektual zonginlik demok idi. Ixrac vo idxalin genislonmasi, yeni xalgla-
rin bir-birinden miixtalif amtos istehsalini 6yronmasi bu sahods golirlorin art-
masina sobab olur vo bununla da elmo, tohsilo daha ¢ox investisiya qoyulur,
boyiik elmi markazlor vo institutlar yaradilir, sohorlor intellektual vo elmi tod-
qiqat markozloring cevrilirdilar.

Islam todgiqatlar1 {izro akademik vo diinya tarixgisi Marsal Hodqson
Islam sivilizasiyasin1 biitiin modoniyyatlori bir araya gotiran global sivilizasi-
ya adlandirirdi. Hodgson tarixi sirf dini aspektden tomizlayarok, onu “sosial
vo madoni kompleks” hesab edirdi. Hodgsona gora, islam elmlori dedikda,
tokca dini elm sahalari deyil, islam comiyyati va sivilizasiyasinda inkisaf et-
mis diinyovi elmlor do nazords tutulurdu. islam comiyyati tokca dini comiyyot
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deyil, eyni zamanda diinyoviliyi, humanizmi teblig edon bir comiyyatdir
(Tamari 2015, 79-81). Bu dovrdo miiselman filosoflar, sairlor, elm va sonot
adamlar1 birge hor qitado olan comiyyatlore birbasa va dolay1 yollarla niifuz
edon unikal modaniyyat yaratdilar. Miisalmanlar qodim Asiya, klassik yunan
vo Roma erkon moadoniyyatlorinin birlogmis irsinin miioyyon hissosini qoru-
yub saxlamis vo bu giino ¢atdirmiglar.

Islam sivilizasiyanin 6z tarixi biitovliiyii var, bu, miisolmanlarin tokca dini
deyil, fargliliklorden formalasan modoni birliyi idi. Hoqiqi Islam dini ononosi
formalasmisd va biitiin modaniyyat tokco dinlo mohdudlasmirds. Islam sivili-
zasiyasini birlosdiron tokco Quran vo hodislor deyil, bas veran tarixi hadisalor
vo problemlar idi. Miisalmanlarla olagoli sivilizasiyani yaradan, bir araya goti-
ron modani anans birbasa Islam ononasinden asil1 idi. Miisalman, xristian, yo-
hudilar tokco miisolman moadoniyyati ¢or¢ivasinds birgo yasamirlar, onlar mo-
doniyyatlorarasi dialoqda da faal istirak edon comiyyatin ayrilmaz istirakeilart
idilor. Ciinki onlar1 elmi inkisaf etdirmok kimi strateji moqsod birlosdirirdi
(Hodgson 1977, 90).

Miixtalif xalglar: bir araya gatiran torciimo prosesi va bu prosesin
elmin inkisafinda rolu

Diinyovi elmlorin inkisafi ilk novbado, torclimo sayosinds bas tutmusdur.
Qodim zamanlardan beri torciimo millotlor vo xalglar arasinda on effektiv
tinsiyyot vasitosi olmusdur, torciimo vasitosilo sivilizasiyalar bir-birlorinin
nailiyyatlorindon bohrolonmisdir. islam sivilizasiyasi da tarciimo prosesinin on
tist modelini togdim edon va sivilizasiyalart modoni zonginlosmoyao, akkultira-
siyaya aparan sivilizasiyalardan biri, hatta birincisi hesab olunur. islam sivili-
zasiyasinda torciimo horokati ol-Mehdi (775-786) vo Harun or-Rosidin (786-
809) xolifoliyi dovriinds todricon baslamis, al-Momunun dévriinds iso antik
olyazmalarin ¢ox hissasi Bagdada, eyni zamanda Bosroyo axin etmisdir.
Osason, yunan miiolliflorinin asorlori olmagla, Persiya, Hindistan, Cindon do
olyazmalar gotirilirdi. Torciimogilorin hamisi miisolmanlar, oroblor deyildi,
onlar arasinda Bizans imperiyasindan golon yunanlar, suryani dilinds yazan
vo danisan xristian alimlor do var idi. Bozi osorlor ikimorholali prosesdon
kecir, avval suryani, sonra iso orob dilino torciimo olunurdu. Torciimo iigiin
oksor hallarda elmi osorlor secilirdi. Belo asorlor arasinda totbiqi-praktiki
elmlora aid olan asarlor, Qalen vo Hippokratin tibba dair asorlori, Evklidin
“Elementlor” nozoriyyasi kimi riyazi osorlori, Ptolemeyin “Almagest”i
(“Astronomiyanin boyiik riyazi diizoni”’) kimi astronomik motnlar va s. asarlor
torctimoa olunurdu. Torctimoagilor texniki elmlori siiratlo vo salis torctimo edir-
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dilor. Bu belo bir fikir formalasdirirdi ki, onlar bu elmlor ilo artiq o dovrde
tanis idilor. ©robea texniki terminlorinin qarsiliginin verilmasi ¢atin olsa da,
torctimacilor bu sahodo yenilik¢i vo moharatli idilor, onlar ustaligla 6z texniki
termin ehtiyatlarin1 da formalagdirmisdilar (Masood 2009, 46).

Kitablarin qeyri-orab dillorindon orab diline torciimasini ilk dofs ikinci
Abbasi xalifasi Obu Cafar al-Mansur (754-775) sifaris etmisdi. ©Obu Coafor al-
Monsurdan sonra da torciimo onono halini aldi vo osas foaliyyat kimi galdi.
Xolifolor dovlet torofindon dostoklonon rosmi institutlar yaradirdilar. Belo
institutlardan biri do Bagdadda yaradilan “Hikmaotlor evi” idi. Cox todqiqat¢i
bu institutun Xalifs al-Mamun torafindon yaradildigini dess do, bazi tadqiqat-
cilar onun asasinin Xolifo Monsur torafindon qoyuldugunu iddia edirlor. Bu
saho lizro aparilan todqiqatlardan molum olur ki, institut Xolifo Monsur ilo
baslayan torciimo foaliyyoti ilo meydana golon osorlorin toplandigi morkoz
olaraq ortaya ¢ixmis, lakin Harun ol-Rosidin dévriindo daha da genislonmis vo
inkisaf etmisdir. IX osrdo burada yeddi ylizo yaxin alim, on mins yaxin toloba
oldugu da todqiqatlarda 6z oksini tapmisdir (Goztirk 2012, 177). Buranin
coxlu tadqgiqgat vo torciimo zallari, Harun ar-Rasid vo ol-Momunun nadir kitab
kolleksiyalarindan ibarot kitabxanalar1 var idi (Bsoul 2019, 2). Bagdadin on
boyiik kitabxanasi vo torciimo morkozi hesab olunan “Hikmaotlor evi’nin
acilmast ilo klassik elmi biliklor yunan, Cin, sanskrit, fars, suryani dillorindon
orob dilina torciimo olunurdu. Bu da diinyanin miixtalif yerlorindon olan vo
forqli modaniyyatlori tomsil edon alimlorin “Hikmot evi’na axigib-golmasine
sabab olmusdur.

Torctimagilor miixtalif kitablar1 arab dilins torctimos edir, torciimo olunan-
larin niisxasini ¢ixarir vo kitabxanalara yi1gib saxlayirdilar. Kitablar yigilir,
dekorasiya olunur vo kataloglasdirilirdi. “Hikmatlor evi” direktorlar, torciimo
katiblori vo kitab ekspertlori torafindon idars olunurdu. Burada miixtalif din-
lar, irqlor vo madeniyyatlorden olan alimlori iso gotiiriirdiilor. Iscilor toskilat-
ciliq, torciimo, elmi irsin cildlonmasi, niisxasinin ¢ixarilmasi vo qorunub
saxlanilmas: kimi miixtolif iglori icra edirdilor. Miisalman modaniyyatinin
nlimayisi vo yayilmasi {i¢iin “Hikmatlor evi’nin nazdinds nosriyyat evlori do
foaliyyat gostorirdi. Terctimo horokati intellektual acigligi, pliralizm veo
miixtoliflik prinsipino osaslanirdi, bu da ¢oxsayli xalglarin elm vo modoniy-
yatlorinin comlogsmasindon yararlanmaga imkan verirdi. Torciima prosesi tole-
rantliq, humanizm, kommunikasiya vo digor modoniyyatloro dyrosmo-uygun-
lagma tocriibasini dostokloyirdi (Bsoul 2019, 2-4).

Burada ¢alisan on moshur torclimogi xristian (Nestorian) hokim vo alim
Hiineyn ibn Ishaq idi. O, arob, yunan, fars dillorini salis bilirdi. Hiineyn 21-i
tibbo, xtisusilo do oftalmologiyaya aid olan 36 traktat yazmisdi. Falsofo,
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riyaziyyat, tabiot elmlori vo tibbe aid yunan miislliflorinin asarlorini torciimo
edon Hiineyn ibn Ishaq “Tarciimagilorin seyxi” kimi taninirdi. O, 116 osor
torctimo etmisdir. (Lebert 2019, 4) Abbasi xalifasi al-Miitovaokkil, hotta Hii-
neynin bas¢iliq etdiyi torciimo moktobi do yaratmisdi, rohborliyi ilo aparilan
torctimalor elmin inkisafinda miihiim rol oynadi. Onun va ardicillarinin etdiyi
torctimolor asasinda yazilan osorlor miisolman elm biingvrasinin asast demaok
idi vo bu asarlor XVIII asro qader riyazi va tibbi elmlore dair dorslik kimi
istifado edilmisdir (Sarton 1927, 612).

Digor torctimogilors iso riyaziyyat, astronomiya, xiisusilo do tibbo aid 60
traktat yazmis Qusta ibn Luqga, Sabit ibn Qurra, Batli Adelard, Karintiyali
Herman, Kremonali Cerard, Samuel ibn Tibbon (Lebert 2019), ol-Batriq, Sahl
ol-Tabari, Omor ibn ol-Forruxan, ibn Sohda, ©yyub or-Ruhavi, Yusif ol-Xuri,
Obu Osman va basqalarini gostormak olar.

Diinyavi elmlorin inkisafinin birgayasayisa tasiri

Iki osr davam edon torciimo prosesi miisolmanlarin astronomiya, riyaziy-
yat, kimya, fizika, tibb sahasinds yeni yanasmalar va tohlillor aparmasina vo
naticalor aldo etmasino gotirib ¢ixardi. Bu yeni yanagmalar elmin inkisafina vo
diinyanin muxtoslif yerlorinden olan alimlarin tohsil vo ya todqiqat tictin bura
axinina sobab olurdu. Riyaziyyat, osason, IX-X osrlordo inkisaf etmisdir.
Misalmanlarin asas nailiyyatlori mévgeli onluq say sisteminin inkisafi vo
cobrin ilk sistematik todqiqi ilo bagh idi. Riyaziyyatin inkisafi ol-Xarozmi,
Omoar Xoyyam, Nosiroddin Tusi, Sarofoddin Tusinin adlari ilo bagh idi. ©Il-
Xarozmi xolifo ol-Momunun himayosi altinda “Ol-cobr va'l sl-mugabala”
kitabin1 yazir vo bu kitab riyaziyyat tarixindo bir déniis noqtosi olur. 11k dofo
olaraq, bu asor ilo cobr xiisusi bir elm sahasi kimi inkisaf edir (Rashed 2014,
107). Bu asor xotti vo kvadrat tonliklorin todqiqine hosr olunmus ilk osorlor-
dondir. Bu sobobdon, “sl-cobr” elmi riyaziyyatin sirf tonliklorlo moasgul olan
sahosi kimi basa diisiiliirdii. Omor Xoyyam ol-Xarozmidon sonra cobro aid
traktat yazmis, parabola, hiperbola vasitasilo kub tonliklorinin geometrik hol-
lorini vermisdir.

Bu dovrdo digor tobiot elmlori kimi, kimya hagqinda da elmi biliklorin
formalagmas1 va inkisafinda yeni morholo baslanmisdi. Islam diinyasinin
gorkomli alimlori olkimya dovrii vo kimyaya kec¢id dovriinds boyiik ugurlar
olds etdilor. Onlara Cabir ibn Hoyyan, Mohommaod ibn Zakariyys or-Razini
gostormak olar. Cabir ibn Hoyyan kimyanin inkisafinda miihiim rol oynayir
vo ilk eksperimental elmi metodu toqdim edir. Metallarin xassalorini daha
konkret izah edon Cabir ibn Hoyyanin fikrinca, biitiin metallarin asasini iki
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prinsip toskil edir: cive va kiikiird. O, hesab edirdi ki, kiikiird vo civo miixtolif
torkiblorlo birlogorkon metal yarada bilor. Onun, homginin tursular, metallar,
ronglor, miirokkablar, siiso materiallar1 haqqinda da qiymatli yazili monbalori
vardir.

Diinyada ilk kimya laboratoriyasini yaradan alim kimi tarixo diismiisdiir.
O, miithiim kimyovi maddoslorin sintezini agiglamis, bir ¢ox kimyovi maddslori
miioyyon edorak, dovriimiizdos istifado olunan orobco adlarini vermisdir. Kim-
ya elmindo istifado edilon hossas 6l¢mo alotlori diizoldorok kristallagma, distil-
lo, kalsinasiya, sublimasiya kimi kimyaovi tisullar1 kimya elmino gotirmisdir.
Sulfat tursusu vo nitrat tursusu kimi bir ¢ox tursularla yanasi, natrium karbo-
nat vo kaliumu da o tapmisdir. Alovda yanmayan kagiz emalin1 hoyata kegi-
rorak miixtolif metallarin istifadayoyararl hala salinmasi, poladin tokmillogdi-
rilmosi, sukegirmoayon parcalarin laklanmasi, paslanmanin qarsisinin alinmasi
tictin qizil suyuna ¢okilmasinda bir ¢ox kosflor etmisdir (Basirov 2020, 9).

O, dovriin digor gorkomli alimlorindon biri olan vo Bagdadda tohsil alan
Mohoammad ibn Zokariyys or-Razi miiasirlori kimi kimyaya mistik yanagmir-
d1, kimyoavi maddalori yaranma xiisusiyyatlorino goro forqlondirirdi. Kimyavi
maddolorin hom heyvanlardan, hom bitkilordon, hom minerallardan, hom do
digor kimyovi maddslordon yarana bilocoyini soyloyirdi. Boyiik ensiklopediya
hesab olunan “Kitabul-Mansur” asorinds qodim yunanlar, suriyalilar, arob vo
farslarin tibbi biliklorini bir yera comlomis vo bu osori ilo ¢igok xostaliyinin
tosvirini veran ilk alim kimi tarixo diigsmiisdiir.

Maddanin atom quruluslu olmasini iddia edon alimin kimyaya dair baxis-
lar1, rasional metod va tasvirlori miiasir elmls uygunlasir. Bu dévrds avozsiz
xidmatlari olmus digor alim ise 6limiindon 500 il sonra bels tocriibasindon
istifads edilon, metalin qizila ¢evrilmesini tokzib edon, xastaliklorin hava vo
su ilo yayildigini irali siiron Ibn Sina idi (Myers 2003, 5-13). O, iatrokimya
haqqinda biliklorin inkisafina da boytik tohfo vermisdir. Ona diinya sohroti
gotiron bes cilddon ibarat olan “Tibb qanunlari” asorinin ikinci va besinci cildi
tamamilo aczaciliga hasr olunmusdur.

Islam astronomiyas1 hom ®movi, hom da Abbasi xilafati dovriinds inkisaf
etmigdir. Astronomiyaya dair todqiqatlarin aparilmasi IX osrin ovvallorinds
Ptolemeyin “Almagest” asorinin torciimasindon sonra baslanir. Astronomiya-
ya dair ilk tamamlanmis asor ol-Xarozminin “Zic ol-Sindhind” asori hesab
olunur. Astronomiyaya aid on ¢ox todqigatlar aparmis alimlor sirasina Nosi-
roddin Tusi, Muoyyaddin Urdi, Qtitboddin Sirazini géstormak olar. Nasiroddin
Tusinin astronomik miisahidolor vo hesablamalarmin naticalori “Zici-i {lxani”
(IIxanilarin astronomik codvallori) esarinda yer almisdir. O, Maraga rosodxa-
nasini tikdirmis vo rohborlik etmis, adi ¢okilon alimlor iso Azorbaycanda
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Maraga rosadxanasinda calismislar. ibn ol-Satirin do Maraga fikir moktabinin
niimayandasi oldugu deyilir. (Meri 2006, 78) Ibn ol-Satir geosentrik modeli
toqdim edir vo bu da Kopernikin heliosentrik modeli kosf etmasino sobab olur
(Lodi 2011, 25).

Elmi idrakin va zehnin bir elementi olaraq géron veo empirizmi manimsa-
yon Ibn ol-Heysom miiasir optika elminin banisi hesab edilir. O, “Optika
kitab”mm1 yazmis vo bununla da obyektlorin optik tosvirini almaq {i¢iin olan
qurgu kamera-obskurani ixtira etmisdir. Bununla da eksperimental fizikanin
asasmi qoymusdur. Ol-Kindi ilk dofo metallarin mutasiyasi nozoriyyasini irali
stirtir (Lodi 2011, 25).

Islam sivilizasiyas1 tibbde Hippokrat, Qalen vo Dioskoridin osorlorindo
klassik tibb biliklori qoruyub saxlamis, sistematiklosdirmis vo inkisaf etdir-
misdir. Miisolmanlarin tibba osas téhfasi ibn ol-Nofis torafindon edilmisdir. O,
insan fizionomiyasi, anatomiyaya dair todqiqatlar aparmis, ganin badonboyu
dovr etmosini tosvir etmisdir. Ibn ol-Heysom gozii optik instrument adlandira-
raq insan gérmosini todqiq etmisdir.

X1 osrin avvallorinds ol-Biruni vo ibn ol-Heysom bir-birlorinden xaborsiz
“Hind dairasi” komokliyi ilo kolgalori 6lgmo iginin xatali bir meridian yoni
verdiyi gonaotino golorok basqa bir yol axtarmaga basladilar. ©l-Biruninin
tapdig1 bozi iisullardan farli olaraq, ibn ©l-Heysom meridian yoniinii sabit
ulduzlarin eyni istiqamot yiiksokliklori yoluyla ortaya qoymaq metodunu tap-
misd1 vo buna aid alot do icad etmisdi. Onun bu metoduna Avropada ilk dofo
XV osrin avvallorinds alman alim regiomontanusun todqiqatlarinda rast goli-
nir (Sezgin 2016, 44)

Islam diinyasinda bilik miixtolif amillorin naticesi olaraq formalasmisdir,
xtisusilo do yunan vo Roma biliklorinden siiziiliib-golon hellenistik diistince-
nin Islam elminin formalagsmasinda béyiik rolu olmusdur. Riyaziyyat va astro-
nomiya elmlori “qadim elmlor” hesab olunurdu. Qisa miiddot orzinds iso
doqiq elmlor miisalman imperiyasinin strukturunun genislonmosinds, qalalar,
saraylar, sohor morkozlori, yollar, korptilorin tikilmasindoe, ohalinin rifahinin
yiiksoldilmasinds istifade olunur. X asrdon sonra iso Islam elmindo doyisiklik-
lor bas verdi: “qodim” vo “dini” elmlor arasinda vo todqiqata hellenistik vo
ortodoks Islam yanasmalar1 arasinda olan sorhodlor aradan qalxmaga basladi.
Bunu unutmaq olmaz ki, hom hellenistik, hom da Islam elminds baslangicdan
bori bir ali mogsad var idi: universal vohdotin hissolorini birlosdirmok. Hor
seyin 0z yeri var vo hor sey olagolidir. Belo ki, osas todqgigat obyekti tobistin
Ozt idi. Miisolman alimlor torpagdan vo sudan oldo olunan resurslar1 da
avropalilardan daha gabaq todqiq etmoyo basladilar. Genis oraziyo malik
Islam sivilizasiyasinda miisalman naturalistlori Ispaniyadan Qorbi Hindistana
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dogru biitiin regionlarm flora vo faunasini, cografiyasini dyrondilor. Ibn Sina,
ol-Biruni, ol-Xozini doyorli daslar todqiq edorok doyorlorini miisyyon eir vo
tosniflosdirirdilor. X asr ensiklopedisti ol-Masudi tokamiil nozariyyesi adlanan
nazariyyenin baslangicini qoydu (Turner 1995, 162-165).

Miisolman diinyasi, hotta sorhadlorindon konarda olan xalqlarla da, xiisu-
silo do Avropalilar ilo olagolor qurmuslar. Avropalilar 1096-1270-ci illordo
salib yiiriislori zaman1 orab-miiselman diinyasi ilo tanis oldular. Islam elmi va
moadaniyyati Avropaya Siciliya vo miisolman Ispaniyasi vasitosilo siraot etdi
(George 1998, 65). XI osrdon baslayaraq, orob-miisolman miislliflorinin
osarlori latin vo digor Qarbi Avropa dilloring torciimo olunmaga basladi. Bu
asarlor XVIII asra qodor Avropada todris vasaitlori kimi istifads olunurdu.

Natico

Beloliklo, Islam comiyyati diinya tarixindo ilk multietnik vo multinasional
grup idi. Biitiin bu nailiyystlor do birgoyasayis modoniyystinin naticolori idi.
VII-VIII asrlorde yunan miiolliflorinin asarlorinin torctimesi ilo miisolmanlar
intellektual irsi assimilyasiya etdilar, sistematiklogdirdilor, onu yeni innovasi-
ya vo ixtiralarla zonginlogdirorok xiisusils, riyaziyyat, optika, tibb vo astrono-
miya sahasindo boyiik ugurlar alds etdilor. Onlarin biitiin Orab xilafstindo
yasayan xalqlarla birgs elmi inkisaf etdirmok kimi mistorok bir gqayasi var idi
vo hotta Islam elm todgiqatgist Hovard Térner Islam elmini ilk haqiqi beynal-
xalq elm do adlandirirdi. Bu dévrds tokco dini elmlorin deyil, diinyavi elmlo-
rin do inkisafi diger din, millatlorin niimayondalarini do bura calb etdi. Diinya-
da basorin siilh vo omin-amanliq soraitinds yasamasi ti¢ctin homraylik miithiim-
diir. Islam dini siilh vo humanizm dini olarag, biitiin dinlorin birgo homraylik
soraitindo yasamasinin torofdaridir. Islam dininin tobioti birgoyasayis1 asanlas-
dirmis vo insanlar arasinda siilhiin borqorar olmasina gatirib ¢ixarmgdir. ilk
onco, tirk, yunan vo pers modoniyyati, qismon do hind vo ¢in moadoniyyati
olmaqgla boylik bir cografiyaya yayilaraq, yeni vo zengin modaniyyatlorle
tanisan miisalmanlar, xiisusilo elmo vo tadqiqata verdiklori doyar, yenilik vo
tohfalar ilo boyiik bir Islam modoniyyatini ortaya qoydular. Tibb, riyaziyyat,
astronomiya vo digor bosori elmlor sahosindo insanliga boxs etdiklori tayi-
barabari olmayan asarlor Qarb modaniyyatinin do intibahi vo maariflonmasine
sobab oldu.
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Posa Mup3zaodexosa

BJIMSTHUE CBETCKUX HAYK HA COCYIIECTBOBAHUE B
NCJIAMCKOU KYJIBTYPE B CPEJHUE BEKA

PE3IOME

B mepuon «ucnaMckoro peHeccaHca» CyIIECTBOBal psii (aKTOPOB,
o0ecrevynBarONIMX COCYIIECTBOBAHUE B HCIaMCKOM nuBwin3amuu. Cpenu
TUX (PAKTOPOB MOXHO yKa3aTh IMOSIBIICHHE HCiIaMa, apabCkue 3aBOCBaHUS,
opUIMaNbHBIM cTaTyc apaOCKOro sA3blKa, IEpeBOAYECKasl IesITebHOCTD,
noJlyyuBIIass MIHApoKoe pacnpocrtpanenue B VIII Beke, m mocnenyromee
pa3BUTHE CBETCKMX HayK. B craTtbe paccMaTpuBalOTCs 3TH (HAKTOpbl U
BIMSHHAE CBETCKMX HAyK Ha CIOCOOCTBOBAaHHE COCYIIECTBOBAHUIO B
UCIaMCKOW KyJbType. B uwacTHocTH, mocie mpuxoja K BiacTu XapyHa ap-
Pammmna (786-809) u3 nunactun A66acumoB otkpeitue "Jloma mynpocTtu" B
koHie VIII Beka cramo ogHUM W3 (DAaKTOPOB, YCHIIMBIIUX 371€Ch KYJIbTYPYy
cocymiectBoBanus. C OTKpeITHEM KpymnHeimed B barmage OuGmuortexku u
neHTpa mepeBogoB - Jloma mynpoctu (batim anv-Xuxma), KiacCUYECKHE
Hay4YHbIC 3HaHMsI ObLIN MEepeBeICHbI Ha apaOCKuil C TPEeUYecKOro U KUTalCKOro
A3BIKOB, CAaHCKpUTa U (hapcu, yTO MpHUBENO K MPUTOKY B JloMm Mypapoctu
VYEHBIX M3 Pa3IMYHbIX KYJIbTYp C Pa3HBIX yYTOJKOB MUpPA. DTH KyJIbTYpbl U
oOuiecTBa cCrlocOOCTBOBAJIM PACLIBETY 30JI0TOT0 BeKa Mciama. BaxHoil 1emnbio
ObUIO TEpPEeBECTH CYIIECTBYIOIIME HayuyHble 3HAHHMsS 4YellOBeYecTBa Ha
apaOCkuil s3bIK [ MOHMMAHHS MYCYJbMAHCKUM U HEMYCYJbMaHCKUM
HACEJICHWEM, MPOKUBAIOIIUM B PAa3IMYHBIX PETHOHAX HMCIAMCKOTO mupa. B
Takoi Ooratoi cpeme, T/I€ PEIUTHO3HBIE W ITHUYECKUE Pa3IUYUs OBLIN
HE3HAYUTENbHBIMH, (DOPMHUPOBAHKUE U PA3BUTHE 3HAHUN B 00JACTH CBETCKHX
HayK, Hapsay C PEJIMTMO3HBIMU HayKaMH, IPUBJIEKAJIO K UCCIIEOBAHUSIM BCE
0oJbIlle BHUMAaHUS JIOACH pa3HbIX HalmoHanbHOCTeH. C ATON TOYKH 3pEHUs B
CTaThb€ paccMaTpUBAETCs BIMSHHE CBETCKMX HAayK Ha COCYLIECTBOBAHHE B
UCIAMCKON KYyJbTYpE CPEJHUX BEKOB HA OCHOBE €CTECTBEHHBIX M TOYHBIX
HayK, a TaK’K€ B3aMMHOI'O BJIMSHHS JIaHHOTO COCYIIIECTBOBAaHUS Ha pa3BUTHE
HAYKHU U KYJIbTYPBIL.

Knwoueevie cnosa: ucnam, ceemckue HAyKu, COCYueCmeosanue,
cpeonesekosve, «[om myopocmuy.
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Roya Mirzabayova

THE INFLUENCE OF SECULAR SCIENCES ON COEXISTENCE IN
ISLAMIC CULTURE IN THE MIDDLE AGES

ABSTRACT

Several factors affected coexistence in Islamic civilization throughout
the Islamic Renaissance. These factors include the advent of Islam, Arab
military victories, the official language of Arabic, the broad translation
process in the ninth century, and the development of secular sciences. The
article discusses these factors and the impact of secular sciences on the
development of coexistence in Islamic culture. In particular, the establishment
of the House of Wisdom in the late eighth century after Harun al-Rashid (786-
809) came to power in the Abbasid dynasty was one of the factors that
strengthened the culture of coexistence here.

With the opening of the House of Wisdom (Beit al-Hikma), Baghdad's
largest library and translation center, classical scientific knowledge was
translated from Greek, Chinese, Sanskrit, Persian, and Syrian into Arabic.
This process resulted in the flow of scholars from various parts of the world
and cultures to the House of Wisdom, and different cultures and communities
flourished during the golden age of Islam. The essential purpose was to
translate current scientific knowledge of mankind into Arabic for the
understanding of Muslims and non-Muslims residing in various locations of
the Islamic world. In such a rich and harmonious environment, where
religious and ethnic differences are insignificant, the formation and
development of knowledge about secular sciences in addition to religious
sciences has attracted more attention and research from people of different
nationalities. From this point of view, the article discusses the impact of
secular sciences on coexistence in Islamic culture in the Middle Ages, based
on natural and the exact sciences, and the interaction of this coexistence with
the development of science and culture.

Keywords: Islam, secular sciences, coexistence, Middle Ages, House of
Wisdom
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Ibn Farisin “Moqayisul-luga” asari, kalma kéklorinin tartibi va izah qaydasi 339

iBN FARISIN “MOQAYiSUL-LUGA” 9SORi, KOLMO
KOKLORININ TORTIBI VO iZAH QAYDASI

f-f-d. Omir Kahayev,

Azarbaycan Ilahiyyat Institutu

Dillar va ictimai fanlor kafedrasinin miiallimi
amirkahayev(@ait.edu.az

XULASO

Ibn Farisin “Moaqayisul-luga” osori orob dil¢iliyindo 6nomli xiisusiyyoto
malik niimunslordon sayilir. Moqalode osor haqqinda molumat verilmis,
yazilma sobobi vo zamani arasdirilmisdir. Miiollifin istifado etdiyi monbalor,
istinad etdiyi dil alimlori, sairlor, miiasiri olan liigat muolliflori vo osorlori
todqiq edilmisdir. Osarin tolif metodu, maddslorin (s6z koklorinin) diiziimi vo
izah sokli haqqinda malumat verilmisdir.

Miiollif dilgiliyin nozari qismini “os-Sahibi” asarindo, praktik qismini iso
“Mucmol” va “Magqayis” adli liigatlorinds arasdirmigdir. Ibn Faris “Mucmal”
osarinda tokco sohih kolmolori arasdirmis, “Moqayis”ds iso sohih olmagla
barabar, ortaq mona diisiincesine uygun olan koklori gqeyd etmisdir. Bundan
otrii osordo bazi koklorin yer almadig goriintir. Belo ki, miiollifin arobcadoki
biitiin koklari asarina almaq kimi bir maqgsadi yoxdur. Koklarin bir qismi onun
ortaq mona diisiincosine uygun deyildir. “Moaqayisul-luga” miioyyon bir mog-
sadls hazirlanmis ligot oldugu {igiin imumi deyil, xtisusi liigot kimi digqoto
alimmalidir. Ibn Faris osordoki maddslorin siralanmasinda tamamilo 6ziino-
moxsus bir metod ortaya qoymusdur. Ondan basqa bu metoda uygun bir sokil-
do lugot tolif edon olmamisdir. Misllifin X osrdo yasamasina baxmayaraqg,
maddolori bels siralamasi giintimiizdoki lugatlorin kolmo diiziimii soklino ¢ox
yaxindir. “Moaqayis’do diiziimii sohv olan maddolor do vardir. Miiollifin
“Mucmoalul-luga” esorindo bu maddslorin ¢oxunun siralanmas1 dogrudur.
“Mucmoal”in “Maqgayis”’dan avval yazildig1 gz 6niine alindig1 zaman bu sohv
kitabin miistonsixino/katibins do aid ola bilor.

Acgar sozlar: Maqayis, asar, metod, tartib, liigat, maddsa.
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Giris

Orab leksikografiya tarixinda Ibn Farisin qolomo aldig1 “Magqayisul-luga”
osari daha ovval yazilmis ligotlorin metoduna bagli qalmamasi, maddolora
(s0z koklorino) mona verms sokli vo tortibindoki yeni tisul sobabindon bir ¢ox
onciil xtisusiyyatlora malikdir. Maddslori etimologiyasina vo semantikasina
goro arasdiran bu osor, oslinde, liigot formasinda bir dilgilik kitabidir. Ibn
Faris osorindo, timumiyyatlo, monani osas gotlirorok 6z metodunu ortaya
goymusdur. ©vvalco bir maddonin monasini tosbit etmis, sonra bu mona
otrafinda o maddodon téroyon digor kolmolori toplamaga ¢alismisdir.

I9sarin adi, talif sababi va talif zamam

Ibn Faris (v. 395/1004) “Moqayisul-luga” aserinin miigoddimosinds arob
dilinds “sahih miqyaslar”in vo “forlor”in meydana goldiyi “asllor”in oldugunu
ifado etmisdir. Daha avval yazilan aserlords “miqyas™ ve “asl” kimi terminlo-
rin agiqlanmadigini vo bu mévzunun ¢ox shomiyyatli oldugunu bildirmisdir
(Ibn Faris 1979, I/1). “Os-Sahibi” adl1 aserinda isa arob dilindo giyasin varli-
gindan bohs etmis vo kslmslsrln bir gqisminin digor gismindon toradiyini
agiglamisdir. Niimuno kimi &> isminin o4&} kolmeosindon toradiyini qeyd
etmis vo bu maddonin ortaq monasinin (aslinin) “6rtmo” oldugunu ifado
etmisdir (Ibn Faris 1993, 66-67). Miiollif burada iki 6nomli masaloys toxunur.
Bunlardan birincisi orab dilinin “sshih miqyaslar” vo “asllor” kimi shomiy-
yotli bir xiisusiyyotos malik olmasidir. Ikincisi iso belo bir asarin halo golomo
alimmamasidir.

Osarlorin iislubuna digqgoat edildiyindo ibn Farisin “Moqayis™i “as-Sahibi”
kimi hoyatinin son illorinds, “Mucmolul-luga” adli liigotini iso goncliyindo
yazdig1 anlasilir. Miallifin “Mucmalul-luga” aserinds naqletms, toplama vo
nizamasalma xiisusiyyatlori diqqot ¢okorkon, digor iki asords tonqid, sorh vo
forqli bir perspektiv toqdimetms 6ziinii bariz sokilds gostorir (Hammudi 1987,
253, 268; Harun 1979, 1/41; ol-Yasiri-Idan, V1/356). Mosalon, “Mucmal”
osorindo a5 maddosindoe axE (bir yeri boyonib ora getmok) felinin oslindo &
(rifah i¢indo yasamaq) oldugunu ifado edon bir fikirden bohs etmis (Ibn Faris
1986, 1/159), ancaq 6z diistincosini agiglamamigdir. “Mogayis”do iso bunlarin
iki forqli feil oldugunu ve bu feillordo toshifi’ miidafio eden fikrin dogru

' ol-Cévhori “miqyas” kolmoesino “miqdar” monasmi verir (al-Cévhori 1990, I111/967). oz-
Zobidi iso bu kolmonin “miqdar vo 6l¢ii aloti” monalarimi dasidigint geyd edir. “Moaqayis”
bu kolmonin comidir (az-Zabidi 1965-2001, XV1/417, 421).

? Tashif, bir birino banzoyon horflorden meydana golon kolmalorin ndqte ve ya horokolorinin

doyisdirilorok yazilmasi monasina golir.
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olmadigin1 ifade etmisdir (ibn Faris 1979, 1/377). Miiallif “Mucmol” asarindo
geyd etdiyi bir ¢ox diislinconi “Moqayis”’dos tonqid etmisdir.

Ibn Faris “Mucmal”ds (3 maddosinin iki monasini (bir isdo mahir olmaq
vo kosmok) geyd etmis (Ibn Faris 1986, 1/225), “Moqayis”do iso bu iki
monant toplayaraq bir tok ortaq monanin® (bir seyi kesmak) oldugunu ifado
etmis, “mahir olmaq” monasmin da bu ortaq monanin i¢indo oldugunu
bildirmisdir. Ibn Fariso géro, bir isdo mahir olmaq o isi kokiindon kosmok
demokdir (Ibn Faris 1979, 11/37-38).

Ibn Faris “0s-Sahibi” adl1 osorini iso “Magqayis”don sonra yazmisdir. Belo
ki, “0s-Sahibi”nin “naht™* bslmosindo “Biz bunu biitiin yonlori ilo “Mogayis”
kitabinda qeyd etmisik” (Ibn Faris 1993, 264) ifadosina yer vermisdir.

Osarin manbalari

Miiollif “Mogayis”in miiqoddimosindo osas bes monboni agiqlamisdir.
Bunlarin on 6nomlisi ol-Xolil ibn ©hmadin (v. 175/791) “Kitabul-Ayn”
osoridir. Bundan sonra ©bu Ubeyd Qasim ibn Sollamin (v. 224/838) “Goribul-
hodis™i ilo “al-Goribul-musannof”, Ibnus-Sikkitin (v. 244/858) “Islahul-
montiq” vo ©bu Bokr ibn Dureydin (v. 321/933) “al-Comhors” asarlorini sira
ilo geyd etmisdir. “Maqayis” movzusundaki diisiincalorinin bu bes asorden
bohralonarak arsoys goldiyini vo naql etdiyi nadir masalolorin do miislliflorine
istinad edildiyini ifado etmisdir (ibn Faris 1979, 1/1-5). 81-Xalil ibn Bhmadin
vo Ibn Dureydin osarlorini yanasi qeyd etmok istodiyi zaman “ol-Kitabeyn”
adindan istifade etmisdir (Ibn Faris 1979, 1/103, 370, 380).

Bu osorlorin xaricindo, kitabinin miixtalif yerlorindo ©bu Zeydin (v.
215/830) “ol-Homz”, ol-Osmainin (v. 216/831) “al-ibil” vo “ol-Ocnas”,
Salabin (v. 291/903) “sl-Fasih™1 kimi forqli asorlori do gqeyd etmisdir.

Ol-Xolil ibn ©hmod, ©bu Amr as-Seybani (v. 206/821), ol-Osmai, Obu
Ubeyd Qasim ibn Sollam, Ibnul-Orobi (v. 231/845) vo Ibn Dureyd
“Maogqayisul-luga”da doérd yiizdon daha c¢ox yerds adlart geyd olunan
alimlordir (Ibn Faris 1979,V1/349-414). Bu da Ibn Farisin bu alimlordon na
qadar ¢ox bohrolondiyini gostarir.

Bunlarin xaricinds oal-Forozdaq (v. 114/732), al-Mufaddal ed-Dabbi (v.
178/794 [?]), ©li ibn Homzs ol-Kisai (v. 189/805), ©bu Ziyad ol-Kilabi (v.

’ Ortaq mona, bir kokdon téroyen miixtolif kelmelorin bir vo ya bir neco mona otrafinda
birlosmosi demokdir. Masalon, (s kokiinden toroyan koelmolords gizli ya da aciq bir sokildo
“ortmok” monast vardir. Ciinki bu kokiin ortaq monast “6rtmok”dir.

* Naht, iki vo ya ii¢ kolmonin, ya da bir ciimlonin bozi horflorini ixtisar edorok eyni monaya
dolalot edon yeni bir kolma torotmokdir (Civelek 2003, 99; Belasi 2003, 408).
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200/815), an-Nadr ibn Sumeyl (v. 204/820), ©Obu Zakoriyya Yahya ibn Ziyad
ol-Forra (v. 207/822), ©bu Ubeydo Momor ibn al-Miisonna (v. 209/824 [?]),
obu Oli Kutrub (v. 210/825 [?]), ©bu Zeyd ol-Onsari (v. 215/830), Obul-
Hason ol-Lihyani (v. 220/835), ©Obu Hatim os-Sicistani (v. 255/869), Obul-
Abbas ©hmod ibn Yahya Salob (v. 291/903) kimi dil alimlorinin do
fikirlorindon istifado etmisdir.

Imruul-Qeys ibn Hucr (v. 540 [?]), Tarafo ibn ol-Abd (v. 564 [?]), on-
Nabiga oz-Zubyani (v. 604 [?]), Zuheyr ibn Ebi Sulma (v. 609 [?]), Evs ibn
Hacor (v. 620), ol-Osa (v. 7/629 [?]), ©bu Zueyb ol-Huzali (v. 28/648-49),
Lobid ibn Rabia (v. 40/660), Ibn ©hmar (v. 75/694 [?]), Cerir ot-Tomimi (v.
110/728 [?]), Zur-Rummoa (v. 117/735) vo Rubo ibn ol-Occac (v. 145/762)
musllifin ¢ox istinad etdiyi sairlordendir.

Ibn Faris ol-Xoalil vo ibn Dureydo nisboton daha ¢ox alimdon molumat
nogql etmis, miixtolif goriislor vo izahlar osorindo yer almisdir. Basqa
lugotlordo kegmoyon bozi maddolori (bax: Murib-Aslan 2001, 31-32) vo
kalmolori asorine almis vo tadqiq etmisdir. Onun bu godor miixtalif goriislori
vermasinin sobobi ortaq mona diisiincosini asaslandirma istoyidir (Nassar
1988, 11/362).

Ibn Faris, osorindo bir gayda olaraq, ixtisar1 monimsadiyi {i¢iin iqtibas
etdiyi dil alimlorinin adlarini, imumiyyatlo, qeyd etmomisdir. Bir ¢ox yerds
noql etdiyi gorislori tonqid etmis, ancaq bu goriislorin kimo aid oldugunu
geyd etmomigdir. Moasalon, L» maddasinds tok bir kalmadon vo bu kalmonin
do sohih orob dilindo olmadigindan bohs etmisdir. Ibn Fariso gore, onlar (dil
alimlari) bu kelmani geyd etmasaydilar, onu yazmagq ti¢lin bir sobab olmazdi.
Bu kolmodadll ¢ =Ll (sperma) kelmosidir (Ibn Faris 1979, 1/327). Miiollif
burada dil alimlorinin kimlor oldugunu agiglamamisdir. Yeno i
maddosinin ortaq monasinin olmadigini vo bu maddoni arasdirmanin goroksiz
oldugunu bildirmisdir. “Caaa felinin s (yellonmok) feli ilo eyni monaya
goldiyini geyd etmisdir. Qeyd etdiklorino goéro =il kolmosi “qarpiz”
monasint verir” (ibn Faris 1979, 11/192). ibn Faris burada da bu alimlorin
adlarimi bildirmomisdir.

bn Farisin bir ¢ox movzuda istifade etdiyi vo miiqaddimoesinde monba
kimi geyd etdiyi bes asor vo miialliflori haqqinda moalumat vermok asorin daha
yaxs1 taninmasi baximindan shomiyyat dastyir.

1.1. 31-Xalil ibn Ohmad va “Kitabul-Ayn” adh asari

Ol-Xoalil ibn Ohmadin (v. 175/791) ilk dofs slifba sirasina gors yazdigi bu
osards horflorin siralanmast moxraclorine goradir. Misllif ayrica bir koki
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meydana gotiron horflorin yer doyisdirmasi ilo amolo golon kolmolari bir yerdo
toplamisdir (galb/anagram tisulu) (Topuzoglu 1997, XV/310).

Ibn Farisin on ¢ox istifada etdiyi alim al-Xolil ibn ©hmoddir. Oserinda bir
¢ox yerdo ortaq monalari/asllori ol-Xolilo isnad edir (ibn Faris 1979, 1/185,
IV/167) va osllorin forlorino do onun fikirlorine osaslanaraq sorh verir. Bozi
maddalards do al-Xalildon noql etdiklorini onun adin1 qeyd etmadon osorino
daxil edir (Nassar 1988, 11/362). Umumiyyatlo, onun dediklorinin bir gismini
ya hozf edir, ya da xiilasasini verir. Yeno bir ¢ox yerdo onun dolil kimi
istifado etdiyi ayo, hadis, masal va seirlori niimuno gotirir.

Ibn Faris mogqayislo bagli qeyd etdiyi mosalolorde ol-Xolil ibn ©hmaodi
ondor gobul etdiyini ag1q bir sokildo ifads etmisdir (Ibn Faris 1979, 1/440). Ol-
Xolilin osorindon noql etdiyi ortaq monaya niimuno kimi (e (yarmaq)
maddosi verilo bilor (Ibn Faris 1979, 1V/3-4). Bu maddenin yan monalarini
(for/fiiru)’ da ol-Xalilin ifadelorine goére agiglayir. Yeno bu maddoads sahid
kimi toqdim etdiyi xiisuslar, imumiyyatla, ol-Xalillo eynidir. Tabii ki, onun
geyd etdiklorino slave etdiyi mosalalor do vardir. Bununla borabar, ol-Xalillo
Ibn Dureydin bir maddoni acigladiglar1 zaman osorlorine daxil etdiyi hor
kolmoani do osarinds arasdirmur.

Ol-Xoalil ibn ©hmadi tonqid etdiyi zaman son doraca diqqatli olan misllif
bu tonqidlori onun asari olan “Kitabul-ayna isnad etmisdir (Nassar 1988,
11/358). Mosalon, ibn Faris oal-Xolilin kitabinda 4’3 kolmosinin 4&l & Al
Lda) (st dodagin ortasinda dogusdan olan ot pargasi) soklindo aciglandigini,
bunun iso sohv oldugunu ifads edir. Ust dodagin ortasinda olan ot pargasina
5 il deyilir (ibn Faris 1979, 1/345). Yeno (AJ\ kalmssmln ol-Xalilo isnad edllsn
kitabda Yomon ohlinin dilino géra, !SIl 3is “su macralarmin ayrildig yer”
monasina goldiyini qgeyd edir. g)ul\ kolmoasi ilo bagl olaraq ol-Xolil ibn
Dureydin qeyd etdiklorino bonzor mosslolori ifade edir, yoni bu kelmonin
230l (sagirdlor) oldugunu qeyd edir. Ibn Faris iso bu mévzuda dogru bir
bilginin olmadigini sdyloyarok, hor iki alimi tonqid ed1r fbn Faris 3wl
kolmasinin arobco olmadigini bildirir (Ibn Faris 1979, 1/343).5

Ibn Farisin tongidlorinin ol-Xolilo deyil, kitabma isnad etmosinin sobabi
bu kitabin ona aid olub-olmamasindaki siibho ola bilor. “Ol-Xoalilo isnad
edilon kitab” (Ibn Faris 1979, 1/346, 353) ifadosi do bu siibhani dostoklayir.

Miisllif ol-Xolilin 2S5 kolmosine (Juldl (e apdl) A3 (¢irkin erkok div)
soklindo mona verdiyini geyd edir. Bu goriisiin zoif oldugunu deyir vo belo
rovayatlor sababindon, ol-Xalilin kitabinin elm ohlinin goéziinde az da olsa

> {bn Faris bir asldon/ortaq monadan meydana golon vo o asli/ortaq monan igarisinde dastyan
kalmalori for (yan mona) soklinds adlandirmisdir.
6 al-Xolili tonqid etdiyi bagqa niimunalar iigiin baxin: (ibn Faris 1979, 1/357-358, 11/355).
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doyor itirdiyi diisiincesini ifade edir (ibn Faris 1979, IV/12).” Buna baxmaya-
raq, Ibn Faris al-Xolili siga (giivenilon alim) goriir vo ona aidiyyati xiisusunda
siibho olmayan fikirlori gobul etdiyini bildirir (ibn Faris 1979, 11/221). ©I-
Xalildon rovayst edilmis zoif bir kolmo ilo baglh “Bunun ol-Xslilin s6zii
oldugunu zonn etmirom” (ibn Faris 1979, 1/346) demasi ilo ona olan giivonini
ifados edir.

Ibn Farisin osorindo ol-Xolilo isnad etdiyi bazi mosalalor giiniimiizdo ¢ap
edilmis “ol-Ayn” osorindo yoxdur. Bu da hazirda ¢ap edilmis niisxo ilo Ibn Fari-
sin istifado etdiyi niisxo arasinda bozi forglorin oldugunu gostorir. Bu problem
Ibn Dureydin “al-Comhera” adli osarinda do vardir (Nassar 1988, 11/362).

ibn Sallam va onun “Goribul-hadis” ils “3l-Goribul-musannof” adli
asarlari

Obu Ubeyd Qasim ibn Sollamin (v. 224/838) miiallifi oldugu “Goribul-
hadis” adli asor hadislords kegon nadir kolmalorin vo ifadalorin izahini verir
(Demirayak-Cogenli 2000, 133). Ibn Sollam méovzulara goro tosnif edilon
ligotlorin ilkinin misllifi sayilir. O, kitabin1 miisnad soklinde yazaraq, Hz.
Peygombordon, sohabadon vo tabiindon golon rovayatlori ayri-ayri vermisdir.
Hadisi vo sonadini geyd etdikdon sonra homin hadisin kolmolorini agiglamis-
dir (Giindiizoz 2015, 38). ibn Farisin osorindo verdiyi hodislorin ¢oxunun
manbayi ibn Sallamin bu aseridir.

“91-Garibul-musannaf”’ miiollifin on 6nomli asari olub, “goribul-luga” kimi
taninan nadir kalmaolarls bagli menani1 asas gétiiron (mucomul-moani) ilk ligetdir.
Hor iki asar do eyni tarixlords golomo alinmisdir (Tiiccar 1994, X/244).

Miiallif bir cox yerds Ibn Sellamdan bazi xiisuslar1 noql etmis, ancaq hansi
osarindon iqtibas etdiyini aciglamamisdir. Bozi maddolordo ortaq monani onun
geydloring asaslanaraq verir (Ibn Faris 1979, 1/71, 239). Onun agiglamalarimi saz’
olaraq gordiiyii yerlor do vardir (ibn Faris 1979, 11/452-453).

Ibnus-Sikkit vo onun “islahul-mantiq” adh asori

- ©bu Yusuf Yaqub ibn Ishaq os-Sikkitin (v. 244/858) miiollifi oldugu
“Islahul-mantiq” eyni vozn forqli monalara, yaxud eyni mena forqli voznlors

7 Basqa niimunolor iigiin baxin: (ibn Faris 1979, 111/408-409).

¥ Ogor bir kokiin monasi Ibn Farisin tosbit etdiyi miqyaslara uygun deyilso, miiollif onun ya saz
olduguna, ya da aslininin (kokiintin) bilinmadiysne gorar verir. Bir kalmanin saz olmasi o kalmads
meydana golon mona doyisikliyini bildirir. Bu mona dayisikliyi kelmanin kegirdiyi morhalalorlo vo
zamanla kalmonin osas monasindan uzaqlasmasiyla ortaya ¢ixa bilor. Bu uzaglasma naticosindo saz
monayla ortaq mona arasinda bir bag qurmaq imkansiz hala golir (al-Yasiri - Idan 2008, 11, 22).
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sahib olan kolmolorin dogru istifadosini gostormok mogsadilo golomo alinmis
bir dilgilik asoridir. Miisllif 6z dovriinde xalq arasinda “lshn” deyilon dil
xotalarmin yayildigim1 gérmiis vo kolmolorin dogru istifadoesini tosbit etmok
maqsadilo bu osori yazmigdir (Harun 2002, 8; Demirayak-Cogenli 2000, 157;
Karaarslan 1999, X1X/194).

[bn Faris bir sira maddolorde Ibnus-Sikkitdan igtibas etmis vo bazon onun
goriislorinin dogru oldugunu vurgulamisdir. Tbnus-Sikkit & kolmesinin
“yagis damcis1”, ol-Osmai iso “ildirrm” monasina goldiyini bildirmisdir. Ibn
Faris Ibnus-Sikkitin goriisiiniin daha dogru oldugunu geyd etmisdir, ¢iinki &
maddosinin ortaq monasi “toplamaqdir”. Yagis damcisi da tozu-torpagi
topladig1 ti¢iin miiollif bu goriisiin daha dogru oldugunu ifado etmisdir (ibn
Faris 1979, V/5).”

ibn Dureyd vo onun “3l-Comhoara” adh asari

Obu Bokr Mohommad ibn ol-Hason ibn Dureyd (v. 321/933) kolmolorin
siralanmasinda ol-Xoalilin totbiq etdiyi osli horfloro osaslanan sistemi bozi
forqliliklorle oxz etmis, ancaq kolmalori moxraclorine gore siralamayib olitba
sirasint manimsamisdir. Osli harflorine gors siralanmis olan kalmolarlo bu
kolmolordoki horflorin  yerlorinin  doyismosiylo (golb) meydana golon
kalmalarin monalar1 eyni yerds verilmisdir (Karaarslan 1993, VII/323).

Ibn Farisin ol-Xalildon sonra on ¢ox istifado etdiyi alim Ibn Dureyddir.
Bozi ortaq monalar1 ondan iqtibas etmisdir (Ibn Faris 1979, 1/185, 11/508,
V/88).

Bununla barabar, boazon Ibn Faris ibn Dureydi siddotli bir sokildo tongid
etmis, onun kolma uydurdugunu, xatalar1 gizlotdiyini bildirmisdir. Liigatindo
gobilalarin Iohco forglilikloring az yer verdiyi halda, ibn Dureydin Yomon
lohcasi ilo bagl geyd etdiklorinin ¢oxu onun ortaq mena diislincasiyls okslik
toskil etdiyi iiciin ciddi tonqido moruz qalmisdir (al-Yasiri-idan, V1/366-370;
Elmali1 2005, XXX/347). )

fbn Faris ibn Dureydin «xall kolmesini <=l 53 (fitne salan) soklindo
acigladigim ifado edir. Ona goro Ibn Dureyd bunu uydurmus vo istifado
etmisdir (Ibn Faris 1979, 1/464), ancaq ibn Dureyd bu kolmoni s s Ja))
soklindo itba'® kimi agiqlamus, ayriligda bir mona vermadiyini ifado etmisdir
(Ibn Dureyd 1987, 1/268, 344). ibn Faris “Mucmol” asorinde —al kalmasini
il A5 soklinde agiqlamis (Ibn Faris 1986, 1/192) olsa da, “Moaqayis”do

’ Bagqa bir niimuns ti¢lin baxmn: (ibn Faris 1979, 11/453).
10 Itba, voznlari va ya son harflari eyni olan kolmolorin ard-arda tokid tigin golmasina deyilir
(Ton Faris 1993, 263).
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orab dilinds birinci horfi “cim”, ikinci horfi “goyn” olan bir kelmenin ola
bilmoyacayini bildirmisdir (ibn Faris 1979, 1/464).

Ibn Faris Ibn Dureydin &2V (yasti diiz yer, torpaq) kelmasinin Yomon
lshcosinda oldugunu geyd etmokls dogru ilo sohvi garisdirdigini (todlis) ifado
etmisdir. Ibn Fariso géro, &Je kokiindon téroyan sohih bir kalmoe yoxdur (Ibn
Faris 1979, IV/307).

ibn Dureyd 4=l kolmosini 35S (belo baglanib dasman yemok vo ya
paltar) soklindo acgiqlamisdir. Ibn Fariso gore iso (=3 maddosinin bir osli
(kokii) yoxdur (Ibn Faris 1979, 111/195).

Ibn Dureydin “a=> (yemok istomok vo ya istomomok) kolmosinin ziddmo-
nali (ezdad) kelmalordon oldugunu zonn edirom” sdziinii Ibn Faris “dil, zonn
vo toxmin etmoklo sabit olmaz” deyorok tongid etmisdir (Ibn Faris 1979,
1/461-462)." Bazon do ibn Dureydin aciglamalarini qeyri-adi (ibn Faris 1979,
1V/482, 485, 504, V/85, 109, 115, VI/40), qoriba (Ibn Faris 1979, 11/177,
VI1/143) qarsilamisdir. Ancaq onun fikrini dogru saydigi zaman haqqini
vermis (Ibn Faris 1979, 1/446), hotta ol-Xalilin fikrini deyil, onun fikrini qobul
etdiyi yerlor do olmusdur (ibn Faris 1979, 11/416). Ibn Faris iqtibas etdiyi
digor alimlori do tonqid etmisdir.

Ibn Farisin miiasiri olan liigat miislliflori va asarlori

fbn Farisin miiasiri olan liigat miiolliflori vo ligatlori haqqinda molumat
vermok miisllifin onlardan tosirlonib-tasirlonmodiyini dyronmok baximindan
ohamiyyat dasiyir.

Ondoliisdo orob filologiyasinin qurucusu sayilan 9bu Oli ol-Qali (v.
356/967) “al-Bari fi goribil-lugatil-arabiyyo™ adli aserin musllifidir. al-Qali bu
asarinda ol-Xalilin kolms tortibindoki moxrac metodunu asas gotiirmiis, ancaq
horflori moxroclorine goro ondan forqli bir sokildo siralamisdir (Giindiizoz
2015, 55).

Obu Monsur Mohommad ibn ©hmad ol-Ozharinin (v. 370/980) “Tshzi-
bul-luga” adli asori horflorin moxraclorino goro tortib edilmis bir ligotdir.
Miisllif ol-Xolilin metodunu eyni ilo totbiq etmisdir. Xiisusiyyatlorino gora,
“Tohzibul-luga” “Kitabul-Ayn” adli osorin genislondirilmis bir sokli hesab
edils bilor (Demirayak-Cogenli 2000, 143).

Buveyhi vaziri vo elm adami olan 9s-Sahib Ismail ibn Abbad (v. 385/995)
Ibn Farisin tolobesidir (Fleisch 2010, 211; Tural 1999, XIX/479; Salih Zeki
Kes 2010, 39-40). Tovazokarliq gostororok, ibn Farisin tolobosi oldugunu

" ibn Dureydi tonqid etdiyi basqa niimunalor iigiin baxm: (ibn Faris 1979, 1/208, 467, 11/286,
334,1V/4717, 481).
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soyladiyi do ifado edilmisdir (Cheneb 1967, V/2-732). ibn Faris “os-Sahibi”
adl1 osorini onun adina golomo aldig1 {iciin bu sokilde adlandirmisdir (ibn
Faris 1993, 33; Kili¢ 2008, XXXV/521; Salih Zeki Kes 2010, 67). “sl-Muhit
fil-luga” adl liigati horflorin moxraclorine gora tortib edilmisdir (Demirayak-
Cogenli 2000, 143).

Ismail ibn Hommad ol-Cévheri (v. 393/1003 [?]) “es-Sihoh” adl1 son hor-
fa goro tortib edilmis liigatin miiollifidir. ibn Farisin vo ol-C6vharinin liigatlo-
rindo bazi maddolora baxildigi zaman bir-birindon xabarsiz bu maddolors
mona verdiklori goriiniir vo bu, bozi monbelords ifado edilmisdir. Masalon,
bn Faris &3 kelmosine “girkinlosdirdi” (ibn Faris 1979, 11I/231) moenasini
verarkon, ol-Covhori “mocbur etdi, tosviq etdi” (al-Covhori 1990, 1/58-59)
monasini geyd edir (Demirdéven 2015, 84-85, 100). Sadoco, bir kolmonin
miiqayisasi ilo bu muolliflorin bir birindon tosirlonmadiyi gonastino golmok
dogru olmaz. Belo bir gonasts galmoak {igiin har iki ligatin otrafli sokildo aras-
dirilmasi, maddoslorinin vo monalariin miigayiso edilmasi vacibdir. Bununla
borabor, hor iki osordo bir birino oxsar agiglamalar da movcuddur. Burada
tokco bunu ifado etmok miimkiindiir: ibn Farisin oserindo hom bu dord
misllifin, hom do asorlorinin adlari ¢okilmir.

2. Osorin nasrlari

“Maogqayis” asorini giin {iziino ¢ixaran va ilk 1365 (hicri) ilindo nosrini 6z
tizorino gotiiron Abdussslam Mohommoad Harundur (Ridvan 1991, 114-115).
Osarin on mashur nosri budur vo alti cild halinda ¢ap edilmisdir (Qahirs 1366-
1371/1946-1951, 1389-1392/1969-1972).

Abdussolam Mohammod Harun asori Darul-kutubil-Misriyyads olan tok
bir niisxoni osas gotiirorok nasr etmisdir. Osarin osl niisxasi Iranda Marviyyo
madrasesindadir. Bu niisxaden iki surot Darul-kutubil-Misriyyas, bir surat
Teymuriyyo kitabxanasi, bir surot Qahiro Orob Dili Akademiyasinin kitabxa-
nast, digor bir surot do Anistas al-Kormoali (v. 1366/1947) {i¢iin alinmigdir
(Harun 1979, 1/40-41). Osorin iki alyazma niisxasi Londonda da vardir (Hilal
Naci 1970, 41).

“Magqayis” bir cild halinda Mshommod Avad Murib vo Fatimo Mohom-
med Aslan torofindon nosr edilmisdir (Beyrut 1422/2001). Yenas bir cild halin-
da ©nos Mohommad os-Sami (Qahira 2008), iki cild halinda da Ibrahim Som-
suddin torafindon hasiys alave edilorok ¢ap edilmisdir (Beyrut 2011). Bir cild
halinda Sihabuddin ©bu Amr torafindon da nosr edilmisdir (Beyrut 2012) vo
yena “Tortibu Moqayisil-luga” adiyla bir cild olaraq ©li al-Oskari torafindon
do ¢ap edilmisdir (Qum 2008).
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OSORIN TOLIF METODU
Maddslarin diiziim sokli

Ibn Faris osordoki maddolorin siralanmasinda tamamilo 6ziinomoxsus
metod ortaya qoymusdur. Ondan avval va ya sonra bu metoda uygun hansisa
sokilda liigat tolif edon olmamisdir.

Olifba harflorinin sayina gors iyirmi sokkiz bélmadon (kitabdan) meydana
golon lugotdo hor bolmo ikili koklor, iicli koklor vo daha ¢ox harfdon
meydana golon koklor olmaq formasi ilo ti¢ gqismo (baba) bolinmiisdiir. Hor
bélmoanin basinda 33 — X% kimi ikinci horfi soddoli olan (mudaaf) tglii
koklorlo J315 — Q& kimi iki horfin tokrar edilmosiylo meydana golon
(mudabiq) dord horfdon ibarot olan koklor verilmisdir. Dordli kolmolor
ikililor igorisindo yer almamisdir. Bu koklordon sonra ii¢ horfdon meydana
golon koklor verilmisdir. Tkili vo iiclii kolmolor alifba sirasina goro diiziilmiis,
horf say1 licdon ¢ox olan koklor hor ana bolmonin sonunda olifba sirasina
riayat edilmodon (tosadiifi) yerlosdirilmisdir. Koklorin diiziimii asnasinda izah
edilocok kokiin ilk hoarfindon olifba sirasinda ovval golon horflor sonraya
buraxilmigdir (Harun 1979, 1/42-43; on-Nuri-Hamoad 1995, 101-102; Elmali
2005, XXX/347). Bela ki, tigtincti horf olifba sirasinda ikinci horfdon, ikinci
harf do yens olifbaya gora birinci harfdon sonra golon horflordon ibarat olur.
Mosalon, “hamzs” bélmaesindos sira <l — dil — & — il — 4l — g - i
soklindo verilmomisdir. <=l kokii on basda deyil 5 kokiinden sonra yer alir,
¢iinki <l kokiindoki “bo™ horfi olifbada “to” horfinden sonra deyil, avval galir.
Bundan 6trii siralama osnasinda sona buraxilmis ve i kokiindon sonra
verilmisdir (Demirayak-Cogenli 2000, 147-148; Harun 1979, 1/43). Yeno &b
Legily Loy (il 5 61750 adh altinda ilk olaraq <s, maddosi qeyd edilmisdir, ¢iinki
olifba sirasinda “sin” horfi “ra” horfindon, “fo” horfi do “sin” horfindon sonra
galir. Bu babdaki maddolorin sirasi «ad) — @) — ad) — Gd) — ) — L,
— z=d) — 23 soklindo verilmisdir. Ik nco “sin” horfindon olifba sirasinda
sonra golon “fo”, “qaf”’, “mim”, “nun”, “ya” harflorine sahib olan maddoslor
geyd edilmisdir. Bu maddslordon sonra basa doniilmiis vo ilk olaraq {li¢tincii
horfi “homzs” olan madds, daha sonra iso “ha” vo “dol” olan maddslor
verilmisdir.

Mudaaf koklordo do bu sira osas goturulmusdur Mosolon, “dol”
bdlmasinds koklarin diiziimii D e By goo 5 B 5 o
2o Gy 80— 53— G G 3 — 3 — F3— S soklindo verilmisdir.
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Ibn Farisin bu diziimi diqgetli arasdirildigi zaman, ol-Xolilin oruz

dairolorindo'? qurdugu sistema ssaslandlgl ortaya ¢ixir. Niimuna olaraq oruz
dairolorindon Slels tofilolorindon ' meydana golon lgiincli dairoya baxila
bilor. Bu dairadaki bohrlorden ilki sayilan hazac alt1 sohih Hleliz tofilosindon
meydana golir. Bu tofiloni meydana gotiron hecalarin (mogqtolorin/hissalorin)
forqli gakilds siralanmasindan racaz va romal bohrlari meydana galir ki, bu iki
bohr do tgiincii dairads yer alir. Racaz bahri ‘AA+J+¢;° Hlatilis tofilalorindon,
romal bohri iso L;r—+m+ul Geld tofilolorindon meydana golir. Ogor numune
olaraq Hle\ia tofilosinin birinci hecasina (mogqto/hissa) “homzo™ horfi ( o/ =
I ), ikinci hecasina “be” harfi (& « o/ = =), iigiincii hecasina “to” horfi ( ul
<&« o/ =) simvol olaraq verildiyi zaman bu mdvzu daha agiq sokildo basa
dustiliir. Liigotin kolmo koklorindoki herﬂerm dizimi = u3+¢f—+\3-° k—«—t—’(—‘
C)@J\ b/+b/+b//, ‘);‘)ﬂ o//+os/+s/ = 1AA+J+GD - b/+b//+b/ = Gﬂ:—i—h—ﬁ-u&
JaHll = soklindoe davam edir. Buradan anlaslllr k1, lugstda kolmo koklgrlndgkl
ikinci vo tiglincii horfin diiziimii bir dairs soklindadir. Bu dairs (d6vr) do oruz
bohrlorindoki tofilolorin vo hecalarin (moqtalorin) dairssine  (dovriing)
osaslanir (Xursid 2009, 185-187).

Ibn Faris “Moqayisul-luga” ilo “Mucmolul-luga” adli osorlorinds ilk dofa
al-Xalil ibn Ohmadin “Kitabul-Ayn” adli liigatinds ortaya qoydugu toqlib (bir
kokii meydana gotiran horflorin forqli bir sokilde siralanmasindan amolo golon
koklorin bir yerdo qeyd edilmasi) metodunu ortadan qaldirmis, bablara
osaslanan yeni bir diiziimii monimsomisdir (as-Satli 1999, 23; Elmali 2005,
XXX/347).

O1-Xolil ibn ©hmadin “Kitabul-Ayn” vo Ibn Dureydin “al-Comhora” adli
osorlorindoki metodun ¢otinliyini géron Ibn Faris 6z osrinin ehtiyaclarina
uygun bir metod ortaya qoymusdur. Buna géra Ibn Faris haqqinda zamanin,
sortlorin doyismosi ilo liigot tolif metodunun doyismosinin gorokli oldugunu
ilk hiss edon dil alimi demok miimkiindiir (Hammudi 1987, 254, 258)."* ibn
Farisin maddslori belo siralamasi giliniimiizdoki liigotlorin kolms diiztimii
soklino no gader yaxin olsa da, qafiys metodunun yayilmasi ilo demok olar ki,
ortadan qalxmisdir (Nassar 1988, 11/375).

"> Bruz goliblori bes dairaden ibaratdir. Hor dairads bir nego bohr yer alir. Masalen, hozac,
rocoz vo romoal bohrlori tigiincti daironi meydana gotirir.

1 Oruz qoliblorinin asasini toskil edon tomal hissalor.

' Obu Amr ishaq ibn Mirar os-Seybaninin (v. 213/828) miiallifi oldugu “Kitabul-Cim” adli
asar kolmonin ilk kok horfi diqqato alinaraq tortib edilon ilk liigotdir. Osordo kolmolor “olif”
harfindon “yo” harfine gadoar ilk kok harflorine gors tortib edilmis olsa da bu kslmalor 6z
aralarinda olifbaya uygun sokildo siralanmamigdir (Demirayak-Cogenli 2000, 148). ©bu
Amr ag-Seybaninin ad1 “Moaqayis”do ¢ox yerds kegso do “Kitabul-Cim” osarinin ismi qeyd
edilmomisdir.
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Ibn Faris kelmo koklorini bu sokilds siralayaraq, illotli vo mohmuz (hom-
zol1) feillori bir yerds toplamisdir. Bu diiztimo goro sonu “vav’ olan illotli feil-
don sonra sonu “ya” olan feil, ondan sonra da son harfi “hamza” olan feil golir.
Koklori bu sokildo siralamasiin sabobi sonu illstli vo mohmuz olan koklorin
bazon eyni ortaq monaya sahib oldugunu diisiinmesidir. Beloco, miisllif bu
koklari bir yerds tadqiq etmo va agiqlama fiirsatini alds etmisdir (Xursid 2009,
187). Masalon, -+ maddasini (ibn Faris 1979, 11/303)"° belo izah edir:

QU5 Ga LR a5 ety e Alaty (Wl sl al Al Laalls G55 01
SRR A PR S F P VERIU PRI || PR AL PP I SR
A Gy 4 ) G

Gortndiiyti kimi, bu maddenin giris qismi “dal”, “nun” vo “illatli horf”
soklindo verilmis, ticlincii horf agiq ifado edilmomisdir. Bunun arxasindan
eyni madds igorisindo son harfi hamza olan kok agiglanmis vo bu maddonin
ortaq monasinin “yaxinliq” oldugu qeyd edilmisdir.

Ibn Faris son horfi illotli maddolori agiglayarken, bir qaydaya bagh
galmamisdir. Bozon bels kolmolori ayrl-ayrl maddalgr icarisinds izah
etmigdir. Bu maddalari do bazan son harfi “vav” vo “ya” olanlar soklindo iki
qismo bolmusdur (Ibn Faris 1979, 1/49-50, 302- 303) Bozon do miisllif son
horfi “vav” vo “yo” olan maddolori sl — sl — G — G5 — G
soklindo olan maddeler icindo bir yerdo agiglamisdir.

Muiallif & s«as babinin iki ortaq menasinin oldugunu geyd etmis vo bu iki
mona arasinda tozaddan (tobayiin/bir kolmonin bir-birino zidd iki mona
bildirmasi) bahs etmistir. Son horf sac soklinds “vav” olarsa, bu maddonin
“toplanma” ortaq monasinin, son horfi “ya” == olduqda iso “ayrilma” ortaq
monasmin oldugunu ifads etmisdir (Ibn Faris 1979, 1V/334-335). Bu
maddolor arasinda mona baximindan tozad olsa da, miiollif bunlar iki
maddads deyil, bir madds igarisindos todqiq etmisdir.

Wy o p 0 Glialh HAYY S SR WA AAT 1ol £ 5y 51505 ekl 2l (s 50

DG (e £ 5 G el 3O LT oSl 2l 5150 a5 2l (s

Miiollif bazon do yuxarida verilon niimunslords (Ibn Faris 1979, 1/285-
286, 292-295) oldugu kimi, dord horf geyd edorsk, sonu illatli horf olan iki

maddonin har biri tgiin forqli ortaq mona qeyd etmis, ancaq bir madds
icorisinde mosoloni arasdirmisdir. s — ¢ — % maddelorinin (ibn Faris

' Bagqa bir niimunae ii¢iin baxin: (ibn Faris 1979, 1/465).
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1979, 1/307) hor biri iiclin forqli ortaq monalar geyd edorok ayri-ayr
aciqladig yerlor do vardir.

Son horfi illotli olan kolmolorin siralanmasinda da bir qarisiqlhiq digget
cokir. Bazon “yo” horfini “vav” harfindon (Ibn Faris 1979, 1/302-303), bozon
do “homzo”ni “ya”don avval qeyd etmisdir (Ibn Faris 1979, 1/455). Homzo ilo
olifi qarisdirdig1 yerlor do vardir (ibn Faris 1979, 11/321).

Bu qarisiqliq ikinci horfi illotli horf olan acvof feillordo do goriiniir.

Miiollif bozon do ocvof vo Ilofif kolmolori forqli maddoler igorisindo
aciglamisdir. Masoalon, ¢ls kolmoasini s maddasinda (Ibn Faris 1979, 11/26),
¢a kolmosini . maddesinde (ibn Faris 1979, 1I/157), si* kolmosini &
maddosinds (Ibn Faris 1979, IV/435), X felini do S maddosinds (Ibn Faris
1979, V/123-124) izah etmisdir. Yeno 3 kolmosini L maddesinde qeyd
etmis (Ibn Faris 1979, 111/357) vo bu kolmoenin aslinin mudaaf oldugunu ifado
etmisdir (Ibn Faris 1979, 111/378).

Osoardo bozi koklorin yer almadig: goriliir. Belo ki, misllifin orobcodoki
biitiin koklari asorine almaq kimi bir magsadi yoxdur, ¢iinki koklorin bir qismi
onun ortaq mona diislincosine uygun deyildir. Bundan 6trii belo koklori
osarino almamigdir. “Moqayisul-luga” miioyyon bir mogsadlo hazirlanmis
liigat oldugu tigiin imumi deyil, xiisusi bir liigat kimi digqgats alinmalidir.

“Moaqayis”do “Mucmoal”ds oldugu halda <»s — 23s — 53 kimi ortaq
mona {i¢lin uygun olan maddolorin yer almamasinin sababi miistonsix/katib
xotast ola bilar, ¢linki bu asar bir slyazma niisxodon ¢oxaldilmisdir.

Miiollifin “Mucmolul-luga” adli lugotindoki maddo sayr “Maqayisul-
luga”ya goro daha coxdur. Buna baxmayaraq, “Maqayis’do oldugu halda,
“Mucmoal”ds olmayan bazi maddolor do vardir. Ibn Faris “Mucmal” adli aso-
rindo tokco sohih kolmolori arasdirmis, “Moaqayis”da iso sohih olmagla
borabor, ortaq mona diisiincasine uygun olan koklori geyd etmisdir (Ridvan
1991, 194-195).

Osordo miisllif bab baghqlarini verarkon, tigtincli horfin hansi harf
oldugunu bildirmir. Bab basliglarini, imumiyyatlo, LA«—\lu Los panlls ol iy
soklindo vermigdir. Bazon do bu sokillords verilir: o Wil Loy 5l JIAN iy
D, DN 8 g Ly ‘;'M‘ ot adas Ly | L L . Goriindiiyil kimi,
ibn Farls basliglarda u(;uncii horfi geyd etmir, ¢linki esarda bozi bablarda
tigtincti horfin doyismosi ilo monanm doyismodiyi goriiniir (Ibn Faris 1979,
IV/99-108, 448-452). Bu tosbiti miiallif sadoco <l babinda agiq bir sokildo
ifado etmisdir (Ibn Faris 1979, 11/298). Buradan ibn Farisin bozi dil
alimlorinin geyd etdiyi kimi, orobcodoki kolmo koklorinin ti¢horfli deyil,
ikihorfli oldugu fikrini monimsadiyi basa diistiliir (Tuleymat 1999, 73, 93).
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“Magqayis”doki koklorin iig¢iincti horfinin diizimiinds bir ¢ox maddado
diizgiin tortibin olmadig1 goriiniir. Yani maddslor garakli sokilds deyil, farqli
sokillordo siralanmisdir. Masolon, Ll Le s (ixll s JIA b babindaki maddolerin
diiziimii bu sokildodir: Je2 — a3 — 23— (atd — ey 5 e

Ancaq bu diiziim bu sokilds olmalidir: <3 — Jed — agd — jed — (e
— uaf‘jﬁ

Ll ey GlE) 5 313 b babindaki maddolorin diiziimii iss bu sokildadir: J&
—>un§d—>e§J—>éJ—>)§i—>¢§J

Ancaq bu sokildo olmalidir: J8 — a8 — By — By — dy — ada

“Magqayis”de diiziimii sshv olan maddslar ¢oxdur, ancaq miiollifin “Muc-
molul-luga” adli osorindo bu maddoalorin ¢oxunun siralanmasi dogrudur.
“Mucmal”in “Maqayis”den avval yazildig1 géz oniine alindig1 zaman bu sohv
kitabin miistonsixina/katibina aid ola bilor (Faxir 1991, 313).

Maddslarin izah sokli

Ibn Faris kolmo koklorini arasdirarken avvala, onlarmn birdon-altiya qoder
artan ortaq monalarint geyd etmis, ardindan hor tomol mona ilo bagh yan
monalari (fiiru) siralamis, on sonda iso miistaq (téroyon) kolmolorinin olmadi-
g1, qiyasa vo homlo'® uygun olmayan (saz) kolmoloro yer vermisdir. Miiollif
basga asorlordon iqtibas etdiyini ixtisarla vo monasini asas alaraq geyd etmis,
bazi kolmolari agiglamamis, mocazi ifadslora ohomiyyat vermis vo onlarin
macaz, miistoar, 17 miisobboh, " mahmul oldugunu ifado etmis, mocazi
monalart maddslorin sonunda izah etmisdir. 9sordo mohmul olan kolmaolar,
imumiyyatlo, tosbeh, istiaro, macaz vo kinays yoluyla mohmul olmusdur
(bax: Ibn Faris 1979, 1/447-448, 462-463, 11/ 79, 187, 281, 364, 397, 494).

Miiarrob, "’ miibdal,”® moqlub?' vo eyni zamanda, uydurulmus kolmolori
miioyyon etmis, bazi lohcolors digget ¢okmisdir. Fars vo rum dillorinds olan
kolmolori do vurgulamisdir.

' Homl bir kelmonin menasmin mocaz, tosbeh, istiaro vo kinayo yoluyla basqa bir mona
gazanmasidir. Bu yeni mona qazanmis kolmoys mohmul kolmo deyilir.

' {stiara sozlorin, ifadolorin hor hansi bir tosbeh, bonzoyis, miigayiso osasinda mocazi monada
islonmosindon, yeni bir seyo (hadisoyo) basqa bir seyin (hadisonin) saciyyovi oalamatinin
kecirilmasindon ibarat badii torzdir (Heyat 2006, 11/583).

'8 Tosbeh bir hadisoni, adami vo ya seyi basqa bir hadisoys, adama vo ya seyo bonzotmokdon
ibarot mocaz noviine deyilir (Heyat 2006, IV/331). Banzatilon kolmayo miisobboh deyilir.

' Orab dilino bu dilin gaydalarina uygunlasdirilaraq basqa dillordon ke¢mis kolmolor.

%% ibdal kolmoni rahat toloffiiz etmok tigiin bir horfin yerino moxrac vo ya sifot baximindan
ona yaxin olan basqa bir horfi gotirmokdir. Dayisdirilon horfo miibdel minh, onun yerina
gotirilono miibdal vo ya badal deyilir (Sar1 1999, XIX, 263).
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Ibn Faris lofzlori ¢ox ciddi bir sokildo arasdirmis, zoif vo sohih olanim
aciqlamis, bu kalmalor hagqinda bir hokm vermisdir.

Ibn Faris orob qobilalorinin Iohcalorine ¢ox etibar etmomisdir. D1-Xolilin
vo Ibn Dureydin bu mogsadle qeyd etdiklorinin ¢coxunu aserine almanusdir,
clinki bu lohcalor onun ortaq mona diisiincasi ilo {list-listo diismiir. Xiisusilo do
Yomon lohcosini bu sobobdon diggeto almamusdir (Ibn Faris 1979, 1/353,
I11/95, 97, 313). Qiireys qobilosinin Iohcasini fasih olaraq gérmiis vo bu loh-
coya etibar etmisdir (ibn Faris 1993, 55).

Ibn Faris ol-Xalilin vo ibn Dureydin kitablarinda olmayan bir ¢ox maddo-
ni osarinds geyd etmisdir. Miiasirlori olan ol-Qali (v. 356/966) vo al-Ozhari
(v. 370/980) iso ondan daha ¢ox kolmaoni osorlorine almislardir (Nassar 1988,
11/364).

Miiollif horflori vo odatlar1 asarine ¢ox daxil etmomis vo arasdirmamisdir.
Bunun sobabi belo kolmolorin ortaq mana tigiin uygun olmamasidir.

Ibn Faris kolmolori agiglayarken bu xiisuslara diqqat etmisdir:

1. Kalmalarl aglqlamaga feil il deyil, isimlo baslamigdir. (= maddassini
ALKy £ A Shy ddalg el G55 Gy G soklindo (ibn Faris 1979, 1/327)
isimlo agiqlamisdir.

2. Miicarrad (sado) feillori mazid (diizoltmo) fellordon ovval zikr etmisdir.
3k felini $4 mozid felindon avval qeyd etmisdir.

3. Bozon moasdori felindon sonra zikr etmis, bozon do 6nco o maddodon
toreyan bir ismi vermis, daha sonra s feli geyd etmisdir. & maddasinds Cany

a3 ¢4 soklindo (ibn Faris 1979, 1/327) mesdori feilden sonra zikr etm1§d1r S
maddssmda iso avvalco (34) ismini agiglamig, sonra iso e — 3om — B
soklinda (Ibn Faris 1979, IV/283) bu maddonin felini vo mosdarini vermisdir. Bu
da Ibn Fariso goro, istigaqin tomolinin feil, ya da mosder olmasinin ohomiyyat
kasb etmadiyini gostorir. Onun {i¢iin shomiyyatli olan bir kokiin ortaq monasidir.
Hom felin, hom do masdorin manasi bu ortaq monadan téromokdadir.

4. Bozon bir madds igorisindo o maddodon téroyon ismi-fail, ismi-moful,
sifoti-miisabboha, ismi-tofdil, ismi-mokan kimi kalmalerin bir qismini aciqla-
musdir. o» maddasindo bu kolmalorden ismi-faili (03&)) vo ismi-tofdili (o)
qeyd etmisdir.

5. Umumlyyetle miifrad (tok) kolmoden sonra comini do vermisdir.
Mosalen, | maddasinda C-wﬂ-' sl cul‘ & o5 Sl 3585 soklindo (Ibn
Faris 1979, 1/107) _s~f kolmosinin comlorini geyd etmisdir.

I Moglub, lofz vo mona baximmdan yaxin olan iki kokiin horflorinin diiziimiiniin fargli
oldugu kolmadir (al-Magribi 1908, 14). Ibn Faris golbin torifini “eyni horflorin siralanma
baximimdan miixtolif olmas1” soklindo verir. Buna niimuna olaraq 4cla (ildirm sosi) vo
423la (ildirim sosi) kalmolorini vermok olar (Ibn Faris 1993, 51).
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6. Kolmolorin mocazi monalarmi bildirmoys digqot etmisdir (ibn Faris
1979, 11/281, 364, 494).

7. Bozi maddolorde adomi-itilafa (horflorin birbirleriylo uyusmadigina)
diqggot ¢gokmisdir. 1= vo ) maddoalorinds “nun” horfindon sonra “ra” horfinin
golmoyacayini ifads etmisdir (Ibn Faris 1979, 11/110, 111/28). _=i maddesinda
“cim” horfinin hardasa heg “to” horfinden sonra olmayacagimi (ibn Faris 1979,
1/341), yena Jile maddasinds “sin” horfinin “lam” harfindon sonra galmoayacs-
yini qeyd etmisdir (ibn Faris 1979, 1V/124; Hilmi Halil 1998, 478). Bu yénii
ilo asor horflorin uyusmasi movzusunda 6nomli arasdirmalardan biri sayilir.
Hoarflorin uyusmamasi hamin kelmonin arabca olmadigini gostoran amillordon
biridir.

Ibn Farisin geyd edilon mosalolore diqqet etdiyi goriilse do, bu sistematik
bir sokildo deyildir.

Miisllif asorinds dogrulugundan siibholonmoadiyi goriiglori vermis, uydur-
ma molumatlardan uzaq durmusdur. Dogrulugundan omin olmadig: fikirlori
bildirmok ii¢iin: “Bels oldugunu zonn edirom” (1bn Faris 1979, 11/132, 111/430,
449, 1V/139) ciimlosindon istifado etmisdir. Dogru olaraq gobul etmadiyi vo
ya siibholi gordityli goriislori: “Dogru oldugunu zonn etmirom” (Ibn Faris
1979, 1/359), “Bu molumata etibar edilmoz” (ibn Faris 1979, 1/376, 377,
11/251), “Heg¢ no ifado etmaz” (ibn Faris 1979, 1/470), “ogor dogru isa” (Ibn
Faris 1979, 1/389, 406, 11/251), “Bu movzuyla bagli sohih bir rovayot gormo-
dim” (Ibn Faris 1979, 1/395), “Bu fikirlorin hamis1 mohtomolon batildir” (ibn
Faris 1979, V/195) ctimlalori ilo agiglamisdir.

Ibn Faris bir maddenin ortaq monalarmi sira ilo verarken, ortaq monanin
ohomiyyati ya da bu ortaq monadan téroyon yan monalarin ¢ox olmasi kimi
xtisusiyyatlori diggoto almamisdir. Bir madds ig¢orisindoki ortaq monalari heg
bir gaydaya bagli olmadan siralamisdir. Bu ortaq monalar1 bazon ¢ox uzun,
bozon do ¢ox qisa agiqlamisdir.

Ibn Faris asorinda bir ne¢o yerdo ixtisardan ¢ox istifado etdiyini bildirmis-
dir (Ibn Faris 1979, 1/305, 1V/234). Bunun oksina otrafl1 bir sokildo arasdirdig
maddolar do vardir (Ibn Faris 1979, 1/114-118, 258-259).

Miiollif, timumiyyatlo, az bilinan kolmolors yer vermisdir, ¢iinki Islamin
ilk osrlorinds yazilan “Geribul-Quran”, “Goribul-asor” adli liigot vo tafsirlor
tokco bilinmoyan, ya da ¢ox az istifado edilon kolmolori agiglayan osorlordir.
Sonraki illorde hazirlanan liigatlor iso daha otrafli molumat verir (Demirdéven
2015, 99).
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Natico

Dil¢iliys ¢ox shomiyyat vermosine baxmayaraq, dilin mantiqini qavrama-
yanlarin daha tez xotaya diiso bilocoyini ifado edon Ibn Faris orob dili
sahosindo boyiik bir alim idi. Osarlorinde Kufs dil moktobino monsub ol-Kisai
va ol-Forra kimi alimlarin fikirloriylo yanasi Basra dil moktabinin goriisloring
ds tosadiif edilir.

Mullif dil¢iliyin nazari qismini “es-Sahibi” adl1 aserindo, praktik qismini
19 “Mucmoal” vo “Moqgayis” adli ligotlorindo arasdirmisdir. Oslindo,
“Maogqayis” liget formasinda bir dilgilik kitabidir. Osorlorin tislubuna digqot
edildiyinda Ibn Farisin “Moqayis™i “os-Sahibi” kimi hayatinin son illorinda,
“Mucmoalul-luga” adli lugatini ise goncliyinde yazdig: anlagilir.

Ibn Farisin “Moqayis” adl1 aserindo 6zii ilo eyni dovrde yasamis ©bu Oli
ol-Qalinin, 9l-Ozharinin, as-Sahib ibn Abbadin, ol-Coévhorinin ligstlorindon
istifado edib-etmodiyini bilmak tigiin bu liigstlorin miiqayisoli arasdirilmasina
ehtiyac vardir.

“Mogqayisul-luga” adli asor {i¢ 6nomli xiisusiyyato sahibdir:

1. Muzaaf®® vo iighorfli kelmolords moqayis, iisul/ortaq mena fikri;

2. Dord vo beshorfli kalmolords naht diistincosi;

3. Osorin tislubu (maddslorin diiziimii).

Ibn Faris “Moqayisul-luga” ilo “Mucmalul-luga” adl1 asorlorinds ilk dafa
ol-Xalil ibn ©hmadin “Kitabul-Ayn” adl1 liigstinde ortaya qoydugu taqlib (bir
kokii meydana gotiron horflorin forqli bir sokildo siralanmasindan omalo golon
koklorin bir yerds geyd edilmosi) metodunu ortadan qaldirmis, bablara osasla-
nan yeni bir diiziimii menimsomisdir. ©I-Xoalil Ibn ®hmadin “Kitabul-Ayn”
vo Ibn Dureydin “sl-Comhora” adli asarlorindoki metodun ¢otinliyini géren
Ibn Faris 6z osrinin ehtiyaclarina uygun bir metod ortaya qoymusdur. Buna
goro Ibn Faris haqqinda zamanin, sortlorin dayismoesi ilo liigat tolif metodunun
doyismosinin garokli oldugunu ilk hiss edon dil alimi demok miimkiindiir. Ibn
Farisin maddolori belo siralamasi giintiimiizdoki ligatlorin kolma diiziimii sok-
lino no godor yaxin olsa da, qafiyo metodunun yayilmasi ilo demok olar ki,
ortadan qalxmigsdir.

Osardo miisllif bab basliglarint verarkon, tictincii harfin hansi harf oldugu-
nu bildirmir. Buradan ibn Farisin bazi dil alimlorinin qeyd etdiyi kimi arobco-
doki kolma koklorinin ticharfli deyil, ikiharfli oldugu fikrini monimsadiyi basa
dustlar.

Miisllif bazi maddslords adomi-itilafa (horflorin birbirloriyls uyusmadigi-
na) diqqat ¢okmisdir. Bu yonii ile asor harflorin uyusmasi movzusunda énomli

22 35 kimi ikinci herfi soddoli olan kolmolor.
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aragdirmalardan biri sayilir. Horflorin uyusmamasi homin kolmenin arabco
olmadigini gdstoran amillordan biridir.

Maddaleri etimologiyasina vo semantikasina gors aragdiran bu liigat layiq
oldugu sokildo taninmamisdir. Onun ortaya qoydugu ortaq mona diislincasine
gora asor yazan vo ya onun bu diistincosini daha da kamil hala gotiron basqa
bir musllif yoxdur. Misir Orob Dil Qurumunun hazirladigr “sl-Mucomul-ko-
bir’ds bu liigatdon cox istifads edilmis, ancaq bu asor tamamlanmamisdir. Bu
halda kolmolors ortaqg monaya gore anlam veran bir vo ya ikicildlik bir ligatin
hazirlanmas1 ohomiyyat qazanir. Beloliklo, arab dili ilo yeni mosgul olanlarin
bu ortaq monani bilmaklo bu kokdon toromis, ancaq monasint bilmadiklori
kolmolor haqqinda bir fikir sahibi olmalar1 vo bu dili daha rahat bir sokildo
Oyronmalori miimkiin hala galo bilor.

ODOBIYYAT

Belasi. Muhammed es-Seyyid Ali. (2003). “Arap Dilinde Naht”. trc.
Mehmet Ali Simsek. Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi.
Sivas. ¢. VII/2, (soh. 407-416).

Cheneb. Moh Ben. (1967) “Ibn Faris”. Islam Ansiklopedisi. Ankara. c.
V/2, (soh. 732-733).

Civelek. Yakup. (2003). “Arap Dilinde Naht ve Kelime Tiiretmede
“Naht” Yonteminin Kullanim1”. Nusha. yil: II1. sy: 10, (soh. 97-118).

ol-Cévhori. ©bu Nasr Ismail ibn Hammad. (1990). os-Sthah tacul-luga vo
sthahul-arabiyye. ngr. ©hmod Abdulgafur ©ddar. Beyrut: Darul-elm lil-molayin.

Demirayak. Kenan - Sadi Cogenli. (2000). Arap Edebiyatinda Kaynaklar.
Erzurum: Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yayini.

Demirdoven. Necla Yasdiman. (2015). “el-Cevheri’nin es-Sthah: Tacu’l-
luga ve Sthéhu’l-Arabiyye’siyle ibn Faris’in Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Liiga’sinda
“Erade” ve “Sae” Fiillerinin Karsilastirmali Anlamlar1”. Necmettin Erbakan
Universitesi Ilah1yat Fakiiltesi Dergisi. sy: 39. (soh. 75-104).

Elmali. Hiiseyin. (2005). “Mu‘cemii mekayisi’l-luga”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul. c. XXX, (soh. 346-347).

Faxir. Emin Mohommad. (1411/1991). Ibn Faris al-Lugavi menhacuhu vo
osoruhu fid-dirasatil-lugaviyys. Camiatul-imam Mohommad ibn Suud al-isla-
miyya. Riyad.

Fleisch. H. “Ibn Faris”. (2010). trc. Mustafa Kaya - Siileyman Tiiliicii.
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. sy: 34. (soh. 209-219).



Ibn Farisin “Moqayisul-luga” asari, kalma kéklorinin tartibi va izah qaydasi 357

Giindiizoz. Soner. (2015). “Arap Sozliik Bilimi ve Sozliikk Calismalar1™,
Islam Medeniyetinde Dil ilimleri: Tarih ve Problemler. (editér: Ismail Giiler).
Istanbul: isam Yaynlari. (soh. 23-77).

Hammudi. Hadi Hason. (1987). ©Ohmad ibn Faris vo riyadstuhu fil-bohsil-
lugavi vat-tofsiril-Qurani vol-meydanil-odobi. Beyrut: Alomul-kutub.

Harun. Abdussolam Mohommod. (1399/1979). “Miigaddimotun-nasir”.
(Mucomu Maqayisil-luga adl1 asorin miiqoddimasi — ©bul-Huseyn ©Ohmad ibn
Faris). Dorul-fikr. c. I, (soh. 3-48).

Harun. Abdussolam Mohommod. (1423/2002). “Miiqoddimo” (Islahul-
montiq adl1 asorin miigaddimasi (nsr. Mohommod Murib) - Obu Yusuf Yaqub
ibn Ishaq ibn 9s-Sikkit). Beyrut: Doru ihyait-turasil-orabi. (soh. 5-10).

Heyot. (2006). Azorbaycan Dilinin Izahli Liigoti. Baki: Sorg-qorb
nosriyyati.

Hilal Naci. (1970). ©hmod ibn Faris: hayatuhu, siruhu ve asaruhu.
Bagdad: Motbootul-maarif.

Hilmi Xolil. (1998). “Elmul-moacim indo ©hmad ibn Faris beynon-nazar
vot-totbiq”, Dirasat fil-luga vol-moacim, Beyrut: Dorun-nohdatil-orabiyyo.
(soh. 461-503).

Ibn Dureyd. ©bu Bokr Mohommoad ibn ol-Hoson. (1987). Comharotul-
luga. ngr. Ramzi Munir Baalbeki. Beyrut: Darul-elm lil-maslayin.

Ibn Faris. ©bul-Huseyn ©hmod ibn Faris. (1399/1979). Mucomu
Moqayisil-luga. nsr. Abdussalam Mohommad Harun. Dorul-fikr.

Ibn Faris. ©bul-Huseyn ®hmad ibn Faris. (1406/1986). Mucmalul-luga.
ngr. Zuheyr Abdulmuhsin Sultan. Beyrut: Muossasotur-risalo.

Ibn Faris. ©bul-Huseyn ©hmad ibn Faris. (1414/1993). os-Sahibi fi fighil-
lugatil-arobiyyo vo mosailiha vo sunanil-orab fi kelamiha. ngr. Omor Foruq ot-
Tabba. Beyrut: Moktobotul-maarif.

Karaarslan. Nasuhi Unal. (1993). “el-Cemhere”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. Istanbul. c. VII, (soh. 323).

Karaarslan. Nasuhi Unal. (1999). “Islahu’l-mantik”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi. Istanbul. c. XIX, (soh. 194).

Kilig. Huliisi. (2008). “es-Sahibi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi. Istanbul. c. XXXV, (soh. 521-522).

ol-Mogribi. Abdulgadir ibn Mustafa. (1908). ol-istiqaq vat-tarib. Misir:
Matbootul-hilal.

Murib. Mohommoad Avad — Fatimo Mohommod Aslan. (1422/2001). “sl-
Miigaddimo” (Mucomu Moqayisil-luga adli asorin miigoddimesi - Obul-
Huseyn ©hmad ibn Faris). Beyrut: Doru ihyait-turasil-orobi. (soh. 5-32).



358 Din arasdirmalar 1 (6), 2021

Nassar. Huseyn. (1408/1988). al-Mucomul-arobi nogstuhu vo totavvuruhu.
Qabhira: Doru Misir.

on-Nuri. Mohammad Cavad - ©li Xalil Hamad. (1415/1995). “Maqayisul-
luga libni Faris: tonbihat vo toshihat”. Macallotu macmail-lugatil-orabiyyatil-
urduniyyi. XIX/48, (soh. 95-166).

Ridvan. Mohommad Mustafa. (1991). ol-imam 8bul-Huseyn ibn Faris or-
Razi va asaruhu fil-luga ve fin-nohv. Misir: Daru nahda.

Salih Zeki Kes. (2010). Ebu’l-Huseyn ibn Faris ve es-Sahibi Kitab1. (Cap
edilmomis magistratura dissertasiyasi). Konya.

Sart. Mehmet Ali. (1999). “ibdal”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. Istanbul. c. XIX, (soh. 263-265).

os-Satli. Abdulhafiz. (1999). “ol-Mucomatul-orabiyys: nogotuha vo
otvarut-tolifi fiha”. ot-Turasul-orobi, Suriya. sy: 77. c. XIX, (soh. 15-29).

Topuzoglu. Tevfik Rusti. (1997). “Halil b. Ahmed”. Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi. Istanbul. c. XV, (soh. 309-312).

Tuleymat. Qazi Muxtar. (1999). ©hmad ibn Faris ol-Lugavi: diraso fi
araihil-lugaviyyo von-nohviyya, Domosq: Daru tallas.

Tural. Hiiseyin. (1999). “ibn Faris”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. Istanbul. c. XIX, (soh. 479-481).

Tiiccar. Zilfikar. (1994). “Eba Ubeyd, Kasim b. Sellam”. Tirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. Istanbul. c. X, (soh. 244-246).

Xursid. Bakr Abdulla. (2009). “at-Tovziul-xarici vad-daxili lil-maddatil-
mucomiyys fi Mucomi Moaqayisil-luga li ©hmod ibn Faris”. Macallotul-
kulliyyatil-islamiyyatil-camia. Iraq. I11/6, (soh. 177-195).

ol-Yasiri. Abdulkazim - Heydor Cobbar Idan. “sl-Moavagifun-noqdiyye li
©hmad ibn Faris fi Mucomi Magqayisil-luga”. ©hlul-beyt. sy. VI, (soh. 354-
374).

oz-Zabidi. Obul-Feyz Murtoza Mohommad ibn Mohommad. (1385/1965-
1422/2001). Tacul-arus min covahiril-Qamus. nsr. Heyot. Kuveyt: Matbootu
hukumatil-Kuveyt.



Ibn Farisin “Moqayisul-luga” asari, kalma kéklorinin tartibi va izah qaydasi 359

o0.¢b.¢h. Amup Kaxaes

PABOTA UBH ®APUCA «MAKAVMC AJI-JTYT A», METO/I
COCTABJIEHUA U OFbSACHEHUS KOPHEM CJIOB.

PE3IOME

Pabora MoH dapuca «Makaiiuc an-iayra» - ogHa U3 padboT, 00J1aarmmux
MHOTMMH BaXHBIMU 4YepTaMu B apaOCKOH JIMHIBUCTHKE. B ctathe mpeacras-
neHa uHdopmanus o pabote, UCClIEJOBaHA MIPUUYMHA U BPEMs €€ HaIHCAaHMUSL.
W3y4aroTcsi HCIIOJIb30BAHHBIE ABTOPOM HCTOYHUKH, YIOMSHYTbIE UM
JIUHTBUCTBI, MO3Thl, COBPEMEHHHUKHU-ABTOPHI CIIOBApEd M LUTHUPYEMBIE IPO-
u3Benenus. llpenocraBnsiercs napopmanms o crocode HamucaHus padoTHl,
CTPYKType cTaTel (KOpHEH ciioB) U GopMe 0OBSICHEHUSI.

ABTOp pazOupan TEOPETUYECKYIO YacTh S3bIKO3HAHUS B CBOEM TPY/IE «ac-
Caxubu», a MPaKTUYECKYIO - B CBOUX clloBapsx «Mymkmam» u «Makaiucy.
N6n Papuc B cBoell kHure «MypKMamy paccMaTpuBall TOJIBKO JIOCTOBEP-
HOCTb CJIOB, a B «Makaluc» OH YNOMSIHYJ KOpPHH, KOTOpPBIE HE TOJIBKO
NpaBUIbHBI, HO M COTJIACYIOTCS C ujeeil obmero 3Hadenus. [1o 3tToil npuunne
BUJIHO, YTO HEKOTOpbIE KOPHU HE BKIIOYEHBI B pabOTy. ABTOp HE HamepeH
UCIIOJIb30BaTh B CBOEM TBOPUYECTBE BCE KOPHH apadCcKoro s3bika. [loTomy, 4to
HEKOTOpblE€ KOPHU HE COOTBETCTBYIOT OOILIHOCTU cMmbicia. «Maxkaiuc ani-
Jyray clelyeT paccMaTpuBaTh KakK CICUaIbHBINA CIOBaph, a HE KaKk OOIIHii,
TaK Kak 3TOT CJIOBaph COCTaBlieH sl ompezaesieHHon menu. Mom dapuc
pa3paboTall COBEPIICHHO YHUKAJIBbHBIH METOJl OYEepPEeIHOCTU cTaTel B paboTe.
Kpome Hero, HUKTO HE COCTaBJIsLI CIOBaph MO 3ToM Metoauke. Hecmotpsa Ha
TO, YTO aBTOP XKW1 B X BEKE, TAKOE PACIOJIOKEHHUE CTaTel OueHb OJM3KO K
COCTaBJICHUIO COBPEMEHHBIX cioBapein. B «Makaituce» Takke €CTh CTaTbU C
HEMpaBUJIbHON CTpyKTypoil. OaHako B KHUTe aBTOopa «MyHKMan a-iyray
OOJBIIMHCTBO CTAaTe€l BBICTPOEHO BEPHO. YUUThIBas, yTo «MyKkMam» ObLI
HanucaHn a0 «Makaitucy, 3Ty OmHOKYy MOXXHO MPHUIHCATh MEePEHUCUUKY
KHUTH.

Knroueswie cnosa: an-Makatiuc, paboma, memoo, cocmasietue, closapb,
cmamasl.
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PhD Amir Kahayev

“MAQAYIS AL-LUGHAH” BY IBN FARIS, THE METHOD
OF COMPOSITION AND EXPLANATION OF WORD ROOTS

ABSTRACT

One of the most important works in Arabic philology is Ibn Faris'
"Magayis al-lughah." In this article, we attempted to provide information
about this work as well as investigate the reason for and timing of its creation.
At the same time, we discussed the sources of “Magqayis al-lughah,” the
philologist, poets to whom he refers, his contemporaries, and their works in
this articleThe article then discusses the writing method of "Magqayis al-
lughah," the structure of the items (the origin of the words), and the
explanation format. Ibn Faris studied the theoretical side of linguistics in his
work "as-Sahibi," but he discussed the practical side of linguistics in
"Mujmal" and "Magayis." It should be noted that Ibn Faris dealt with only
correct words (sahih) in "Mujmal," but in "Maqayis," he noted both common
and correct meaning roots. It should be noted that this work contains no
Arabic roots. As a result, the author has no intention of incorporating all
Arabic roots into his work. Because some of the roots do not correspond to his
general concept of meaning. “Maqayis al-lughah” is a dictionary designed for
specific purposes, so we should treat it as if it were a special dictionary. Ibn
Faris developed a completely unique method for arranging the items in that
work. Except for him, no one has created a dictionary using this method.
Although the author lived in the tenth century, his arrangement of the items is
very similar to that of today's dictionaries. Finally, there are some incorrectly
arranged items in "Magqayis," but the author correctly listed these items in his
work "Mujmal al-lughah." Given that “Mujmal al-lughah” wrote before
“Magqayis al-lughah,” it can be estimated that these mistakes have originated
from scribe.

Keywords: Magqayis, work, method, composition, dictionary, item

Capa tovsiya etdi: f.f.d. V.H.Samadov
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RESENZIYA

Prof. ETIBAR NOCOFOVUN
“MULTIKULTURALIZMIiN SOSIAL-FOLSOFi TOHLILI”
MOVZUSUNDA MONOQRAFIYASI

_ s.f.d. Asaf Qanbarov,
Azarbaycan llahiyyat Institutunun miiallimi
asefganbarov(@ait.edu.az

Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti ITham Sliyevin 11 yanvar 2016-c1
il tarixli soroncamina osason 2016-c1 ilin “Multikulturalizm ili” elan
edilmasindon sonra, 6lkomizdo multikulturalizm anlayisinin siyasi, falsofi vo
sosioloji baximdan 6yronilmasinae yonalmis miixtolif elmi, akademik, publisis-
tik va s. istigamaotli arasdirmalar aparilmaga baslandi. Bu arasdirmalar1 imumi
olaraq nozordon kegirondo goriiriikk ki, asason, Azorbaycanda vo diinyada
multikulturalizm tocriibasinin Oyronilmasi, Azorbaycan multikulturalizminin
spesifik xiisusiyyaotlori vo osas elementlori, milli multikulturalizm modelinin
tobligi vo s. movzular1 ohato edir. ©Olbotto, qeyd olunan mdvzuda aparilan
aragdirmalar, elmi vo ya publisistik moaqalalor vo monoqrafiyalar igarisindo
sanball1 asorlora do rast golinir, lakin multikulturalizmin sirf siyasot folsofosi,
siyasi nazoriyys, eyni zamanda sosioloji bir realliq kimi empirik qiymatlondi-
rilmasi mosalasina golinco, bu movzuda bosluglarin oldugu da nozoro ¢arp-
maqdadir. Bu baximdan, geyd edilmalidir ki, prof. Etibar Nocofovun “Multi-
kulturalizmin sosial-falsofi tohlili” adli monoqrafiyasi multikulturalizmi hom
siyasi folsofo, hom do sosioloji hadiso kimi nozordon kecgiron azsayli elmi-
todqiqat asorlorindon biridir.

Sokkiz fasildon ibaroat olan monoqrafiyada miiollif multikulturalizmin
mahiyyati, multikulturalizmin tonqidi, multikulturalizme liberalizm vo kom-
munitarizm yanasmasi, multikulturalizm siyasatinin somaraliliyinin 6l¢iilmasi,
Azorbaycan multikulturalizm modeli vo s. 6nomli mévzulara toxunmusdur.
Bu resenziyada biz monoqrafiyanin on 6nomli vo 6lkomiz tigiin yenilik togkil
edon istigamatlorini nazordon kegirmok istayirik.

Birinci olaraq, qeyd edilmalidir ki, prof. E.Nacafov multikulturalizm anla-
yisin1 hom sosial hadiso, hom do siyasi nozoriyyo kimi otrafli tohlil etdikdon
sonra, multikulturalizmi gortlondiron amillori forqlondirir. Belsliklo, asordo
“eyni arazida uzun illardon bari miixtolif xalglarin birga yasamalari, 6lkanin
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cografi movqeyi, qlobal miqrasiya va immiqrasiya proseslori” multikultura-
lizmi sosial hadiso kimi yaradan obyektiv sabablor kimi ¢ixis edir. Musllif
hesab edir ki, yuxarida qeyd olunan amillor naticosindo meydana cixmis
multikultural vo ya pliiralist comiyyotin miasir dovrde dovlot siyasoti 9sasin-
da tonzimlonmosi zoruret halma golmisdir. ' Etnik-modeni miixtolifliyi ton-
zimloyan digor siyasi praktikalar ilo miiqayisads, multikulturalizm assimilya-
siyanin alternativi, liberal pliiralizmin iso inkisaf etmis formas: kimi qiymaot-
londirildiyi miisahido edilir.

Qeyd olunmasi lazim olan mogamlardan biri do miollifin multikultura-
lizm ilo yeni elmi dovriyyaye daxil olmus interkulturalizm anlayislariin qar-
siligh olagoalorini tohlil etmosidir. Bu monada geyd olunur ki, bir ¢ox alimlor
bu anlayislarin eyni monani ifads etdiyini qabul etsolor do, bunlarin arasinda
onomli forglor mévcuddur:

“.Interkulturalizm multikulturalizmdon forqli olaraq birgayasayisla
mahdudlagmir. O, hamginin qarsiligh tomasa, kommunikasiyaya, dialoga
xiisusi énom verir.”

Umumilikds, interkulturalizmin sosial birliyi daha méhkem qorumasi®,
xalglar1 bir-birindon ayirib tocrid etmoyon siyasot olmasi, azliglarin madeni
irsinin dominant madoniyyatlo eyni soviyyado qiymatlondirilmasi baximindan
daha somorali siyasi model kimi nozerden kecirilir.* Bu monada, qeyd
olunmalidir ki, interkulturalizm vo multikulturalizm dixotomiyasimin togdim
edilmosi golocokdo 6lkomizdo aparilan arasdirmalarda Azorbaycanda milli,
modoni, etnik siyasotin interkulturalizm baximindan Oyronilmosi {iciin do
genis imkanlar yaradir.

Multikulturalizmin elmi odobiyyatda tonqidi masalasi do prof. E.Nocofo-
vun otrafli tohlil etdiyi moévzulardan biridir. Belo ki, miiallif miihafizokar sag¢i
tongid, qadinlarin hiiquqlart ilo alagadar olan tangid, milli homraylik tonqidi
vo son olaraq miitaraqqi tanqidi baxislarin hor birini ovval izah edir vo onlara
miinasibot bildirir.” Bazi Avropa siyasi liderlorinin multikulturalizmin iflasina
dair bayanatlarina golinco, bunun daha ¢ox immigrantlarin hiiquqlar ile sla-
godar olduguna xiisusi diqget yetirilir. Belo ki, miiollif U.Kimlika va
K.B.Knuta istinad edorok gostorir ki, Angela Merkelin Almaniyada
multikulturalizmin iflasa ugradigmmi boyan edon sézlorindo o, mohz immi-

"Etibar Nocofov. Multikulturalizmin sosial-folsofi tohlili. Tuna nosriyyati, Baki-2020, s. 19-
20.

% E.Nocofov. Eyni osar, s. 47.

3 E.Nocofov. Eyni osar, s. 48

*E.Nocafov. Multikulturalizmin sosial-folsafi tohlili, s. 52.

> E.Nocafov. Eyni osar, s. 33-38
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grantlarin 6lkodaki modoni dezinteqrasiyasina sobob olan siyasati nozorde
tutmusdur.®

Qeyd edilmalidir ki, multikulturalizmin siyasi folsofodo genis miizakiro
edilmasinin bir istigamotini do multikulturalizmo liberal vo kommunitarizm
yanagmasi togkil edir. Prof. E.Naocofov bu movzuya xiisusi diqget yetirorak,
liberalizm vo kommunitarizm yanagsmasinin mahiyyatini agiglayir:

“Liberallar hesab edirlor ki, fordlor va onlarin istoklori bu va ya digor
camiyyata mansub olmalarindan avval formalagiwr. Fordlorin subyekt olmalart
vasadiglart icmanin moaqsadlarini  boltismaklarinda  deyil, onlarm azad
faaliyyat gostormalarinds, azadliq, barabarlik, qardashiq kimi universal
doyarlori manimsamalorindadir”.

Bagqa sozlo, musllif U.Kimlika, C.Roulz vo digor filosoflarin fikirlorle-
rino miiraciot etmoklo gostorir ki, liberalizm yanasmasi fordi azadliglar
kollektiv monsubiyyat qarsisinda prioritet masals kimi nozardon kegirir.

Osason, C.Taylorun “faninma siyasati” adlandirdigi kommunitarizm ya-
nagmasina golinco, ilkindon forqli olaraq, burada kollektiv monsubiyyatin
fordi azadliglardan daha {istiin oldugu qgobul edilir. Miallif mulikulturalizmo
kommunitarizm yanagsmasinin osas miiddoalarini asagidaki kimi sorh edir:

“Carlz Taylora gora, fordin soxsiyyat kimi formalasmasi comiyyatda
reallasir. Fard yasadigi comiyyatdo onun monsub oldugu madaniyyati, etnik-
madoni doyarlori manimsayir va bunun naticasind> onun diinyagoriisii, etik
normalari formalasir, o, subyekta, saxsiyyato ¢evrilir”.?

Demali, aydin olur ki, fordin soxsiyyot kimi formalasmasinin ilkin sorti
qrup hiiquglarinin prioritet masalo kimi qorunmasindan kegir. Buna goro do
C.Taylor liberal multikulturalizm modelini azliglarin etnik-madoni kimliklori-
na neytral miinasibat baslomayini v ya azliglarin madoni miixtalifliyine biga-
no qalmasini tonqid edir.

Qeyd edilmalidir ki, multikulturalizm siyasatinin qiymatlondirilmasinden
Otrii bu siyasotin somoraliliyinin 6l¢iilmosi olduqca vacib masaladir. Prof.
E.Nocofov monoqrafiyanin 5-ci foslini mohz multikulturalizm siyasatinin
somoraliliyinin 6l¢iilmosi mosolosine hasr etmisdir. Burada miisllif digqgoti
multikulturalizm siyasatinin obyekti olan azliglarin 3 kateqoriyasi tizro xiisusi
indikatorlarin inkisaf etdirilmosi mosalosi {izorindo comlosdirir: 1. Azligda
olan yerli xalqglar (avtoxton xalqlar). 2. Sonradan 6lkays golmis milli azhiglar
(alloxton xalglar). 3. Migrantlar.’

% E.Nocofov. Eyni osar, s. 42.

7 E.Nocafov. Multikulturalizmin sosial-folsafi tohlili, s. 56
¥ E.Nocofov. Eyni osar, s. 65-66.

? E.Nocofov. Eyni oser, s. 160.



364 Din arasdirmalar 1 (6), 2021

[Ik novbada, avtoxton xalqglar iizro 9 xiisusi indikatordan ibarot indeks
osasinda miiayyan Olkslorin multikulturalizm siyassti miiqayise edilir. Daha
sonra, alloxton azliglarla bagli multikulturalizm siyasati 6 indikator tizro va
immiqrantlarin hiiquqlarin1 8 indikator iizra 6l¢on indekslor tofsilath sokilds
nozordon kegirilir. '° Miiollif geyd olunan indikatorlara miivafiq olaraq
Azorbaycanda milli, etnik vo dini azliglarla bagl hoyata kegirilon siyasot ara-
sinda paralelliklor aparir, Azorbaycan multikulturalizminin osas elementlorini
gostormayo calisir. Bu yanasma 6lkomizdo multikulturalizmo hosr edilocok
elmi ¢aligmalarda yuxarida bohs olunan indikatorlar tizro, milli multikultura-
lizm modelinin somorsliliyinin 6l¢iilmasi ticlin genis imkanlar yaradir. Bun-
dan basqa, qeyd edilmolidir ki, multikulturalizm siyasatinin miisllifin togdim
etdiyi sokildo 6l¢iilmasi onu gostorir ki, bu siyasot sadoco siyasi diskurs deyil,
eyni zamanda oyani sokildo hoyata kecirilon siyasatdir.

Azarbaycan multikulturalizm modelino hasr edilon son fosildo multikultu-
ralizmin tarixi koklori gostorilir, multikulturalizmi sortlondiron amillor, bu
siyasatin osas prinsiplori, eyni zamanda multikulturalizmin miasir dovrde
dovlat siyasatinin torkib hissasi oldugu vurgulanir. Miisllif qanunverici sonad-
lordo 6lkomizds yasayan milli, etnik vo dini azliglarin modoni kimliklorini,
ana dillorini vo s. xiisusiyystlorini qoruyan qanunlar1 geyd edir. Masoalon,
Azorbaycan Respublikasinin Konstitusiyasinda vatondaglarin “Milli mensu-
biyyot hiiququ” (maddo 44, bondlor 1, 2), “Ana dilindon istifado hiiququ”
(maddos 45, bond 1, 2) vo digor hiiquqglarin milli monsubiyyatin qorunmast ilo
bagli oldugu nozors catdirilir."

Umumilikds qeyd olunmalidir ki, prof. E.Nacafovun “Multikulturalizmin
sosial-falsafi tohlili” adli monografiyast multikulturalizmi hom siyasi nozoriy-
yo, hom do sosial hadiso kimi sistemli sokildo arasdiran todqiqat osoridir.
Monoqrafiyada diinya tocriibasindo multikulturalizm siyasatinin miigayisali
tohlili, bu sahads hoyata kegirilon on yeni elmi aragdirmalar, eyni zamanda,
Azorbaycan multikulturalizminin asaslart movzular ilo yaxindan tanis olmaq
miimkiindiir. Bu baximdan, miihiim elmi vo praktik shomiyyat kosb edon bu
monogqrafiyanin genis oxucu kiitlasi taparaq 6lkomizdo multikulturalizm isti-
gamotindo aparilan arasdirmalarin zonginlogsmosino miihiim téhfo veracoyini
irali stirmok miimkiindiir.

' E Nocofov. Eyni oser, s. 161-171.
'"'E Nocoafov. Multikulturalizmin sosial-falsofi tohlili, s. 246.
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“Din arasdirmalar1” jurnalimn nasr qaydalar:

Azorbaycan Ilahiyyat Institutunun (All) “Din arasdirmalar1” jurnali Azor-
baycan Respublikasinin Prezidenti yaninda Ali Attestasiya Komissiyasinin
(AAK) elmi jurnallar qarsisinda qoydugu tolablore vo beynolxalq standartlara
uygun sokildo ilds iki dofs nosr olunur. Jurnalin redaksiya heyatinin tizvlari
Azorbaycanla yanasi, Tiirkiya, Rusiya, Iran vo Isvecro kimi 6lkolordo foaliy-
yot gostoron niifuzlu alimlordir. Moqalslors verilon royds royg¢ilorin anonimli-
yi qorunur. Olkemizdo va xarici 6lkolords foaliyyat gostoran bir ¢ox alimin
ilahiyyat, folsofa, psixologiya, sosiologiya vo digor elm saholorino dair moqa-
lalori ¢ap olunur.

“Din aragdirmalar1” jurnalinin nosr qaydalar1 asagidakilardir:

1. Elmi mocmuoaya toqdim edilon moqalolor AAK-in vo Ali-nin dovri
elmi nagrlorin qarsisinda qoydugu toloblars cavab vermalidir.

2. Elmi mocmuadoki moqalolor daha avval nasra toqdim edilmomis yeni
osarlor olmalidir.

3. Toqdim olunan yazinin avvalindo moqgalonin adindan sonra miiollifin
ad1, islodiyi miiessise va elektron poct tinvani gostarilmalidir.

4. Xiilaso va agar sozlor, on azi, 3 (li¢) dildo (moqalonin yazildig: dil, rus
va ingilis dillerinds) verilmalidir. Xiilasalorin hacmi 200-250 sézden ibarat
olmalidir. Hor bir xiilasodo mogalonin vo muollifin ad1 tam gostorilmalidir.
Xiilaso vo agar sozlor moqalonin yazildig: dilde girisdon avval, diger xarici
dillords iso odobiyyat siyahisindan sonra yerlosdirilmalidir.

5. Moqalonin miixtalif dillordoki xtilasalori bir-birinin eyni olmali va
mogalonin mozmununa uygun golmolidir. Muosllifin goldiyi elmi natico, isin
yeniliyi, shamiyyati va s. xiilasads y1gcam sokilde qeyd olunmalidir.

6. Mogalonin motni “A4” formatinda, “Times New Roman” 12 sriftlo,
yuxaridan vo asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafo, 1 intervalla, 1
(bir) niisxado (hamginin elektron formas1 kompakt diskdo) olmalidir.

7. “Din arasdirmalar1” jurnali Azorbaycan, tiirk, rus, ingilis vo orob
dillorinds hazirlanmis elmi moaqalslori gobul edir.

8. Mogqalo elmi doracasi olan soxsin rayi ilo birgo miislliflorin 6zlori
torofindon redaksiyaya (Azerbaycan Ilahiyyat Institutu, Azorbaycan, Baki
soh., AZ1141, Ohmoad Comil, 41A) toqdim edilmalidir. ©lyazma mioslliflor
torofindon miitloq imzalanmali vo onun redaksiyaya togdimedilmo tarixi
gostorilmalidir.

9. Mogalonin elektron niisxosi redaksiyanin asagidaki pog¢t iinvanina
gondorilmalidir: journal@ait.edu.az
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10.Movzu ilo bagli elmi manbalars istinadlar vacibdir. Maqalads istinad-
lar gostorildiyi yerden sonra, moéterizs icorisinde miiallifin soyadi, nasr ili vo
sohifonin nomrasi ardicil verilmolidir. Mas.: (Biinyadov 2007, 17-21).

Ogor bir miiollifin eyni ildo ¢ap olunmus iki vo daha artiq osori varsa, bu
halda (Buinyadov 2007 (1), 31-36) vo ya (Biinyadov 2007 (2), 42-55) kimi qeyd
olunur. Magalonin sonunda odobiyyat siyahisinda soyadi, ad1 vo nasr ili gosto-
rildikdon sonra, motorizo igarisindo bir vo ya iki roqomlori qeyd edilir. Mas.:
(Blinyadov Ziya (2007/1), 31-36) va ya (Biinyadov Ziya (2007/2), 42-55).

11.Mogqalodo an sonda adabiyyat siyahist verilmoalidir. Odobiyyat siyahi-
sinda gostarilon hor bir istinad haqqinda meslumat beynolxalq elmi-tadqiqat
tisuluna vo AAK-1n toloblorine uygun olaraq, bu formatda verilmolidir: miiol-
lifin soyad1 vo adi; nosr ili (il); kitab; moqgalo; simpozium va digorlorinin tam
ad1 (ogor varsa, torciima edonin adi vo soyadi); nosr yeri; nosriyyatin adi.

12.Maogqalslordo son 5-10 ilin elmi moqalslorine, monoqrafiyalarina vo
digor etibarlt monbolors do miiraciot olunmalidir.

13.Maogqalonin timumi hocmi 6-15 sohifodon ibarat olmalidir.

14.Elmi aragdirmalarin yazilma tisullarina uygun, beynolxalq standartlara
cavab veron moqalslords giris, notico vo on azi, 2 (iki) yarimbasliq olmalidir.

15.Miiollif mogalonin keyfiyyotino, gostorilon faktlarin hoqiqiliyine vo
digor molumatlara gora cavabdehlik dasiyir.

16.Hor bir moagalodo UOT indekslor vo ya PACS tipli kodlar gostorilmali-
dir.

“Din arasdirmalart” jurnali 2020-ci ildon AAK torafindon falsafo va
psixologiya iizra elmi maqalalorin darc olunmasi tovsiya edilon dovri elmi
nasrlorin siyahisina daxil edilib.
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Publication guidelines for the Journal of Religious Studies

The Journal of Religious Studies is published biannually in accordance
with the requirements of the Higher Attestation Commission under the
President of the Republic of Azerbaijan for academic journals as well as
international standards in this field. The editorial board consists of local as
well as international academics from different countries such as Turkey,
Russia, Iran and Switzerland. Peer reviewers’ anonymity is protected. The
journal publishes articles on religion, philosophy, psychology, sociology and
other fields written by both local and international scholars.

Publication guidelines for the journal are as follows:

1. Manuscripts should be prepared in accordance with the publication
rules of the Higher Attestation Commission (HAC) and Azerbaijan Institute
of Theology.

2. Articles submitted for publication should be a new research that are
previously unpublished.

3. Author’s name, affiliation and e-mail address should follow the title of
the article.

4. The abstract and keywords should be written beneath the author’s
name at least in three languages (English, Russian and the language of the
article). The word count for summaries is 200-250. Abstracts should display
titles of articles and author names fully. Abstract and keywords should
precede the introduction. Translations of abstracts should follow the reference
list.

5. Abstracts written in different languages should be the same as the
original and should coincide with the content of the article. They should
highlight the findings, novelty and importance of the article.

6. The text of the article should be in A4 paper size, Times New Roman,
12 pt font size, with single space. The left margin should be 3 cm and right
margin 1 cm. Top and bottom margins should be 2 cm.

7. Articles can be written in Azerbaijani, Turkish, English, Russian as
well as Arabic and should have one hard copy (electronic forms on CD).

8. The article and the review by an academic expert should be submitted
in person by the author to the editorial office (Azerbaijan Institute of
Theology, Azerbaijan, Baku, AZ1141, Ahmad Jamil 41A). The author should
write the submission date and sign the paper before submission.
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9. Articles should be sent to journal@ait.edu.az.

10.Citations should be given in brackets indicating author’s surname,
publication date and pages, e.g. (Bunyadov 2007, 17-21).

If an author has two or more works published in the same year, the
citations will be given as follows: (Bunyadov 2007 (1), 31-36) or (Bunyadov
2007 (2), 42-55). Authors should note 1/2 in brackets after the the surname,
name and year of publication in reference list, e.g. (Bunyadov Ziya (2007/1),
31-36) or Bunyadov Ziya (2007/2) 42-55).

11.Reference list should be written at the end of the article. It should be
arranged in accordance with Higher Attestaion Comission requirements:
Author's surname and name; publication year; book; article; full name of the
symposium or other events (name and surname of the translator); publishing
house; publisher’s name should be indicated.

12. Articles should refer to scientific articles, monographs and other
reliable sources of the last 5-10 years.

13. The total volume of the article should be 6-15 pages.

14. Articles should include introductions, conclusions and at least two
chapters.

15. Authors are responsible for the quality, authenticity and other issues
concerning articles.

16.UOT and PACS numbers should be included.

As of 2020, the Journal of Religious Studies was included in the list of
recommended philosophy and psychology publications approved by the
Higher Attestation Commission under the President of the Republic of
Azerbaijan.
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IIpaBuia ny6ankanum B :KypHaje «Pe1uruosnbie ucciae10BaHUS»

B cootBercTBUN ¢ TpeOoBaHUSMU, NpeabsBisieMbMU Boiciieil aTTecta-
monnoit komuccueit (BAK) mpu [pesunente Azepbaiimkanckoi PecryOmu-
KU K Hay4YHBIM JKypHaJlaM, ¥ MEXIyHApOJIHbIMHM CTaHIapTaMu, >kypHan «Pe-
JIMTHUO3HbIE UCClieoBaHsD» A3epOaiipkaHckoro nHeTutyTa Teosioruu (AUT)
BBIXOJMT JBa pasa B roj. UneHamu peAakiuu KypHaia SBISIOTCS BIUSATENb-
HbIE yueHble, paboTaromue B yueOHbIX 3aBeaeHusax AszepOaiimkana, Typuuu,
Poccun, Upana un IlBelinapun. B peneH3usx Ha CTAaTbIO COXPaHSAETCS aHO-
HUMHOCTH PELIEH3eHTOB. B XypHaje myOmuKyIOTCS CTaTbd MHOTHX YUYEHBIX
Azepbaiipkana M 3apyOeKHBIX CTpaH B cdepe Teosoruu, ¢Guinocopum,
MICUXOJIOTHH, COLIMOJIOTHH U APYTUX HAYYHBIX cepax.

CraTby, mpencTaBleHHBIE Ui MyOMUKalMKu B KypHaie «Permurunosnbie
UCCJIETOBAHUSD JOKHBIL:

1. CootBeTcTBOBaTh TpeOoBaHusM, mpenabssisiembiM BAK u AUT x
NEPUOANYECKUM HAYyUHBIM U3/IaHUSM.

2. BBITh HOBBIMH, HE TPEICTAaBICHHBIMU paHee ISl My OJINKAIIUH.

3.B nauane npeacraBieHHON paOOThI 32 HA3BAHUEM CTATbU YKa3bIBaeTCS
UMl aBTOPA, ero (ee) MecTo padoThl U aipec AIEKTPOHHON TOYTHI.

4.Pe3toMe U KJIIOYEBBIE CJIOBa MPENOCTABISIOTCS KaKk MUHUMYM Ha 3
(Tpex) s3bIKax (s3bIK, HA KOTOPOM HalMCaHa CTaThs, PyCCKUM U aHTTIMHACKUN
s3bIK). KomudecTBo cioB B pestome: 200-250. B kaxmom pe3roMe yKa3bIBaeT-
Csl Ha3BaHUE CTaThbU U MMl aBTOpa. Pe3toMe U KIIIOUEBBIE CJIOBA HA SI3bIKE, HA
KOTOPOM HaIlMCaHa CTaThs, YKa3bIBAIOTCA 710 BBEICHUS, a HA IPYTHX SA3bIKAX —
[0CJI€ CIMCKA JIUTEPATYPHI.

5.Pe3toMe K cTaThe Ha Pa3IMYHBIX S3bIKAX JOJDKHBI [0 CMBICITY U CTPYK-
Type MOJIHOCTBIO COOTBETCTBOBATH JAPYT ApyTy. B pe3tome B kpatkoit popme
MPEIOCTABIISACTCS HAYYHOE 3aK/II0UYEeHHE, K KOTOPOMY MPHILEN aBTOP, HOBU3HA
U TIPaKTHYECKasi 3HAYMMOCTh pabOTHI U T.JI.

6. ®opmat TekcTa ctatbll «A4y», pazmep mpudra «12», oTCTyI cBepXy U
cHH3Y 2 cM, clieBa 3 cM, crpaBa | cM, MEXCTpOUHBIA MHTEpBaN 1, mpudt
«Times NewRoman» B ogHOM 3K3eMIUIsIpe (TakkKe B AJIEKTPOHHOM BHJIE Ha
KOMITAKT-/IUCKE).

7. KXypnan «Penuruosnele wuccieqoBaHMs TMPUHUMAET CTaThbe Ha
azepOaiiKaHCKOM, TYpPELIKOM, aHIJIMHCKOM, PyCCKOM U apabCKOM SI3bIKAX.

8. CtaThsi mpefocTaBIseTCS B PEHAKIUIO KypHAJla CaMUM aBTOPOM
BMECTE C OT3BIBOM JIMIIA, UMEIOLIEr0 yYEHYI0 CTelneHb (A3epOailmkaHCKuil
WHCTUTYT Teosoruu, AsepoOaitmkan, 1. baky, AZ1141, yn. Axmena [ xamust
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41A). Pykonuce cTatbu B 0053aTEILHOM MOPSAKE MOAMUCHIBAETCS aBTOPOM,
TaK)Ke YKa3bIBaeTCs JlaTa MPEACTABICHUS CTaTbU B PEIAKIIHIO.

9. DNEeKTPOHHBIA  HK3EMIUIAP CTaTbU HEOOXOJUMO MPUCIATh  Ha
3JIEKTPOHHYIO MouTy journal@ait.edu.az.

10. BaxxHo yka3aThb CCbUIKM Ha Hay4dHble MCTOYHHMKH IO TeMme. B crarhe
MOCJIE CChIJIOK B CKOOKE IMOCIIE0BATEIbHO YKa3bIBAIOTCS MHMIIMAJIBI aBTOPA,
T'OJ] U3/1aHUsI CTAThbU U HOMEP cTpaHuLbl, Hanpumep: (bynustos 2007, 17-21).

Ecnu y ogHOro m TOro e aBTOpa €CTh JBa WM HECKOJbKO CTaTeH,
HarieyaTaHHBIX B OJIHOM U TOM K€ IOy, B TAKOM Cllydae yKa3bIBaeTCs Tak:
(bynusitoB 2007 (1), 31-36) wiu xe (bynusaros 2007 (2), 42-55). B xonue
CTaTbU B CIMCKE JIUTEPATypbl MOCTE YyKa3aHUS HUMEHH, (paMuiIuu M roja
U37aHus, B CKOOKax oTMmeuaercs mudpa 1 wmum 2, nanpumep: (bynustoB 3us
2007/1), 31-36) wnu (bynustoB 3us (2007/2, 42-55).

11. B xoHIIe CTaThu YKa3bIBAaETCS CIUCOK JuTeparypsl. MHpOpManus mo
KaXKIOW CCBUIKE B CIHMCKE JTUTEPATyphbl MPEIOCTABIAETCS B COOTBETCTBUH C
MEXIyHapOJAHON METOAOJOIMEeN HayuyHBbIX HMCCIEAOBAHUNW M TpeOOBaHUAMU
BAK B cnenyromem Qopmare: ¢paMuiaus u uMs aBTOpa; ToJ U3AaHus (TOx);
KHUTa; CTaThsl; MOJHOE HAa3BaHME CUMIIO3UYMa U JIPYrux (MpU HAJIWYUH, UMS
U dpamMuIns epeBoIYNKa); MECTO M3aHMs; Ha3BaHUE U3/1aTeIbCTBA.

12. B cratbe HEOOXOAWMO JaTh CCBUIKM Ha HaydHbIE CTaThbH, MOHO-
rpaduu u Apyrue HajJeKHbIe HUCTOYHUKHU Nocneanux 5-10 ner.

13. O6mmii o6veM ctatbu: 6-15 cTpaHwuIl.

14. Cratbu, COOTBETCTBYIONIME METOJAaM HAMUCAHUS HAYYHBIX HCCIENO0-
BaHUN M OTBEYAIOUIME MEXIYHapOAHBIM CTaHAApTaM, IOJDKHBI BKJIHOYATH
BBEJICHUE, 3aKII0YCHNE U KaK MUHUMYM 2 (J1Ba) TI0J13ar0JI0BKa.

15. ABTOp HeceT OTBETCTBEHHOCTb 3a KAueCTBO CTaTbHU, JTOCTOBEPHOCTh
¢dakToB U Ipyryro UH(OPMALINIO, YKa3aHHYIO B CTaThe.

16. B xaxxnoii crarbe ykasbiBaroTcs uHaekcbl UOT u koas! Tuna PACS.

Kypnan «Penucuosnvie uccinedosanusy ¢ 2020 200a exnouen BAK 6
CRUCOK NepUOOUHECKUX HAVYHBIX UBOAHUL, PEKOMEHOOBAHHBIX K MyOiuxayuu
HayuHulx cmametl 8 0b1acmu Guaocopuu u nCUxoI02uu.



"Din arasdirmalart” jurnalinin nagr qaydalart 371

“Din Arastirmalar1” Dergisi Makale Yazim Kurallar

Azorbaycan lahiyat Enstitiisii'niin (All) “Din Arastirmalar’” dergisi
Azorbaycan Cumhurbaskanligt Yaninda Ali Attestasiya Komisyonu nun
(AAK) siireli akademik dergiler i¢in belirledigi olgiitler dogrultusunda ve
uluslararas1 standartlar uyarinca yilda iki kez yayimnlanmaktadir. Derginin
yaym kurulu iiyeleri Azerbaycan, Tiirkiye, Rusya, Iran ve Isvicre'de ¢alisan
etkili bilim adamlaridir. Makalelere iliskin degerlendirme raporlar1 derginin
hakem kurulu tarafindan yapilmaktadir. Makaleyi degerlendiren hakem
kurulu iiyelerinin isimleri Derginin yaym ilkeleri geregi gizli tutulur. All Din
Arastirmalar1 dergisinde ilahiyat, felsefe, psikoloji, sosyoloji ve b. alanlarda
yerli vo yabanci akademisyenlerce yazilan makaleler yayinlanmaktadir.

“Din Aragtirmalar1” dergisinin makale yazim kurallar1 soyledir:

1. Dergi ic¢in takdim edilen makaleler Azerbaycan Cumhurbaskanligi
Yaninda Ali Attestasiya Komissyonu'nun (AAK) siireli bilimsel yayinlara
iliskin yonergesinde belirtilen 6lciitler ve Azerbaycan Ilahiyyat Enstitiisii niin
makale yazim kurallar1 uyarinca hazirlanmasi gerekir.

2. Basim i¢in dergiye takdim edilen akademik ¢alismanin daha 6nce hig
bir dergide yayinlanmamis olmasi gerekir.

3. Makalenin ilk sayfasinda makale adi, yazar adi, c¢alistigi kurum ve
iletisim bilgisi (e-mail ve ya telefon) belirtilmelidir.

4. Makalenin 6zeti ve anahtar kelimeleri (biri makalenin ve 6zetin yazil-
dig1 dil olmakla) en az 3 (ii¢) dilde (makalenin yazildig1 dil, Rus ve ingilizce)
olmalidir. Ozetlerin 200-250 kelime civarinda olmas1 gerekir. Her ti¢ dildeki
Ozetde yazarin adi1 vo soyadi agikca belirtilmelidir. Ayrica, makalenin yazildi
dildeki 6zet ve anahtar kelimeler makalenin giris bolii-miinden 6nce, yabanci
dildeki 6zet ve anahtar kelimelere ise makalenin sonunda kaynak¢adan sonra
yer verilmesi gerekmektedir.

5. Makalenin yabanci dillerdeki ozetleri konu geregi ayni igerikde
olmali, konuya iligkin arastirmanin 6nemi ve yazarin arastirma sonucu geldigi
sonu¢ ve iddialar ana hatlartyla 6zet kisminda agikca belirtilmelidir.

6. Makale metni “A4” formatinda, “12” ol¢iitlii harflerle, yukaridan ve
asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm araliklarda, 1 sm bosluk birakilarak,
“Times New Roman” yazi karakterinde olmalidir.

7. “Din Arastirmalari” Dergisi Azerbaycan, Tiirk, Rus, Ingiliz ve Arap
dillerinde bilimsel yayin yapmaktadir.

8. Makale akademik karyeri olan bir akademisyenin makaleye iliskin
raporu ile birlikte yazar (yalmiz yerli akademisyenler) tarafindan editorliiye
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(Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii, AZ1141, Ahmed Cemil, 41A, Azerbaycan,
Bakii) ulastirilmasi gerekir.

9. Ayrica makale derginin e-posta adresine (journal@ait.edu.az.) gonde-
rilmesi icab eder.

10. Makalede konuya dair temel kaynaklara referansta bulunmak esastir.
Makalede referansta bulunulan kaynaklar metin i¢inde parantez agilarak once
miiellifin soyadi, sonra basim tarihi ve sayfa numarasi belirtilmelidir. Orne-
gin: (Biinyadov 2007, s. 17-21).

Sayet, bir miiellifin ayni tarihte basilmis iki ve daha ziyade eseri varsa, bu
durumda kaynaklar basim tarihinden sonra ikinci bir parantez i¢inde 1, 2 ve
ya 3 diye belirtilmelidir. Ornegin: (Biinyadov 2007 (1), 31-36) veya
(Buinyadov 2007 (2), 42-55).

11. Makalenin sonuna kaynak¢a eklenmelidir. Kaynakg¢a uluslararasi
Olctitler esas alinarak ve AAK-1n kurallar1 ve sartlar1 geregince su sekilde ha-
zirlanmalidir: Miellifin soyadi ve adi; parantez icerisinde eserin basim tarthi
ve eger bir miiellifin ayni tarihde iki ve daha fazla eseri basilmissa, yapilan
numaralandirmalar belirtilmeli; ardindan kitap; makale; sempozyum ve
digerlerinin tam ad1 (eger varsa, ¢evirenin adi ve soyadi); baski yeri ve yayin
evinin adi1 belirtilmelidir. Makaleler tirnak i¢inde ve dergide yer aldig1 sayfa
araliklar1 gosterilerek belirtilmelidir.

12. Makalede konuya iliskin son 5-10 yilin ilmi ¢alismalarina (makale,
kitab ve sempozyum bildirileri) ve temel kaynaklara referansta bulunulmali-
dir.

13. Makale metninin toplam sayfa miktar1 6-15 sayfa civarinda olmasi
gerekmektedir.

14. Makale, ilmi arastirmalarin yazim ilkeleri ve uluslararasi standartlar
uyarinca Ozet, anahtar kelimeler, bir giris, bir veya iki alt baslik, sonu¢ ve
kaynakea kismindan olugmalidir.

15. Yazar makalenin niteligi, bulgu ve 6nerilerin 6zgiinliigii, arastirmanin
Oonemini gosteren sonuglar, kuram ve uygulamaya yonelik oneriler agisindan
elde edilen verilerin orijinalligini taahhiit etmeli ve bulgularin diger arastirma-
larin bulgular1 ile uyumu veya farkliligini acik bir sekilde ortaya koymali ve
temellendirmelidir.

16. Her bir makalede UOT indeksler veya PACS tipli kodlar gosterilmesi
gerekir.

"Din Arastirmalart” dergisi, 2020 yilindan itibaren, Azerbaycan Prezidenti
vaninda Ali Attestasiya Komissiyasi tarafindan felsefe ve psikoloji ile ilgili
bilimsel makalelerin yayinlanmas: icin onerilen siireli yaymnlar listesinde yer
almaktadir.
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