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VE GÜNÜMÜZDEK� KAR�ILIKLARI 

 
Elnur Azimli, 

Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü,  
Din Sosyolojisi Bilim Dal� Doktora Ö�rencisi.  

azimlielnur@gmail.com 
 
 

ÖZET 
 

�bn Haldun 14. Yüzy�lda Kuzey Afrika’da ya�am�� müslüman mütefekkir 
ve bilim adam�d�r. O, �slam medeniyetinin duraklamaya, gerilemeye ve 
zay�flamaya ba�lad��� bir dönemde �slam fikir ve ilim semas�nda parlayan son 
y�ld�z olmu�tur. Kendisi etkili bir siyaset adam� olarak hayat�n� iktidar kavga-
lar� aras�nda geçirmi� ve böylece devlet ve yönetim alan�nda zengin tecrübe 
kazanm��t�r. �bn Haldun ilimi, dünya dörü�ü ve tecrübelerine dayanarak ken-
dine has eserler ortaya koymu� ve kavramlar geli�tirmi�tir. 

Bu çal��mada �bn Haldun’un Mukaddime isimli eserinde s�kça kullan�lan 
kavramlardan biri olan asabiyetin ne oldu�u ve modern dönemdeki kar��l�klar� 
ara�t�r�lm��t�r. Asabiyet arap toplumunda cahiliyye döneminde kullan�lan bir 
kavram olarak yak�n akrabay� korumak ve gözetmek duygusunu ifade etmek-
teydi. �bn Haldun bu kavram� geli�tirerek devleti kurmak, yönetmek ve yöne-
timde kalmak için asabiyet duygusunun önemini ortaya koymu�tur. Çal��ma-
m�z kapsam�nda �bn Haldun’un asabiyet kavram�n� tarihden alarak günümüz 
toplumlar�nda kar��l���n� bulmaya ve i�levsel hale getirmeye çal��t�k. Böylece 
nihai amac� mülk (iktidara gelme) olan asabiyetin günümüz modern ulus dev-
letlerinde siyasi partiler �eklinde somutla�t���n� ifade ettik. 

Orta as�r devletlerinden farkl� olarak demokratik kurallarla yönetilen gü-
nümüz devletlerinde yönetimdeki grup iktidar�n� sürdürmek için halk�n oyuna 
ihtiyaç duyar, bu nedenle kendi asabiyetini halk aras�nda her zaman güçlü tut-
maya çal���r. Ara�t�mam�zda modern devletlerde asabiyeti güçlendiren baz� 
faktörler Mukaddime’den al�nan örneklerle kar��la�t�r�larak gösterilmi�tir. Son 
olarak, demokrasi kurallar�n�n çal��mad��� bask�c� rejimlerde egemen güçün 
iktidarda kalabilmek için halk asabiyetini bask� yoluyla nas�l yok etti�ini yine 
�bn Haldun’dan al�nan örneklerle aç�klamaya çal��t�k. 

Anahtar Kelimeler: Asabiyet, ulus-devleti, siyasi partiler. 
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Giri� 
 
�bn Haldun �slam aleminin zay�flam�� ve siyasi çalkant�larla dolu, karma-

��k bir döneminde ya�am�� ünlü müslüman bir dü�ünür, ayn� zamanda ya�ad�-
�� 14. yüzy�l siyasi hayat�nda faal yer tutmu� etkili bir devlet adam�d�r. �bn 
Haldun kendi siyasi tecrübelerinden ilham alarak kaleme ald��� Mukaddime-
si’nde, kendine has kavramlar olu�turmu�tur. Bu kavramlar�n en önemlilerin-
den biri de, yazara göre devletin kurulmas�n� ve y�k�lmas�n� �artland�ran ve 
temelini olu�turan, asabiyet kavram�d�r.  

Asl�nda, asabiyet �bn Haldun taraf�ndan türetilmi� bir kavram de�ildir. 
�öyle ki, bu kavram Cahiliyye döneminde, yak�n akrabay� hakl� veya haks�z 
olmas�na bakmaks�z�n her halükarda savunmak anlam�nda kullan�l�yordu. 
(Ça�r�c� 1991, 453) �slam dini yay�ld�ktan sonra ise bu kavram din karde�ini 
hakl� oldu�u durumda korumak, haks�z oldu�u durumda ise haks�zl�ktan çe-
kindirmek yoluyla ahiret azab�ndan korumak anlam�nda kullan�lm��t�r (Buha-
ri, �krah, 7). Fakat, �bn Haldun asabiyet mefhumunda derin manalar sezmi�, 
bu manalar� ke�fetmi�, daha önce fark�na var�lmayan asabiyetin gücünü, 
tesirini ve önemini ortaya koymu�tur. Bu suretle, �bn Haldun’un anlad���, yeni 
ve de�i�ik hüviyetle ortaya koydu�u asabiyet kavram�, daha önceden bilinen 
ve anla��lan asabiyetten çok farkl�d�r (Uluda� 2017, 97).  

Bu çal��ma kapsam�nda, �bn Haldun’un ortaya koydu�u asabiyet teorisi-
nin sadece tarihi devletleri anlamak için de�il, ayn� zamanda günümüz ulus 
devletlerini ve onlar�n iktidar biçimini anlamak için de faydal� ve önemli bir 
kavram oldu�unu ortaya koymaya çal��aca��z. �bn Haldun’un ortaya koydu�u 
asabiyet kavram� siyasi bir kavramd�r ve nihai amac� iktidar� ele geçirmektir. 
Fakat orta as�rlarda iktidara gelme yollar� ile modern dönemdeki iktidar 
mücadeleleri birbirinden köklü �ekilde farkl�l�k arzetmektedir. Görünü�teki 
farkl�l�klara ra�men amac�n� ve özelliklerini iyice anlad�ktan sonra bu mefhu-
mu, günümüz toplumlar�na uygulayarak ondan faydalanabilir ve tarihin sayfa-
lar�ndan ç�kararak i�levsel hale getirebiliriz. Bunun için öncelikle, asabiyetin 
tan�m� ve özelliklerinin neler oldu�u ve nihai amac� �bn Haldun’un bak�� aç�-
s�yla ele al�narak gösterilecek, ard�ndan bu kavram�n günümüz için kar��l���-
n�n ne oldu�u ara�t�r�lacakt�r. Bunun yan�s�ra, asabiyeti güçlendiren modern 
faktörler gösterilerek, onlar�n asabiyet duygusunu nas�l güçlendirdi�ine de�in-
ilecektir. Son olarak, asabiyetin günümüz toplumlar� için ne derece önem arz 
etti�i sorgulanacak ve �bn Haldun teorisi çerçevesinden yola ç�karak asabiye-
tini kaybetmi� halklar�n durumu Mukaddime’den getirilen örnekler �����nda 
ele al�nacakt�r.  
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Asabiyetin Anlam� ve Çe�itleri 
 
Asabiyet kavram� lü�avi anlamda Arapça’daki aseb, asb, usb kökünden 

türeyerek sarmak, ku�atmak, biraraya toplanmak, savunmak anlamlar�na gel-
mektedir. (�bn Manzur 1414, 606). Bundan ba�ka isabe, isab, usbe kelimeleri 
sarg�, insan olsun hayvan olsun on ile k�rk ki�i aras�ndaki topluluk demektir. 
Kavram olarak ise asabiyet, cahiliye döneminde bir kabileyi te�kil eden fertle-
rin hakikaten kendi kabilelerine mensup olan veya öyle kabul edilen birini, 
hakl� haks�z mutlak surette ve kay�ts�z �arts�z ba�kalar�na kar�� korumay�, ona 
destek olmay� temin eden kabilecilik hissi ve gayreti asabiyeti meydana 
getirmektedir. O, kabile fertlerinin birle�mesini, yard�mla�mas�n�, dayan��ma-
s�n�, birbirlerini ve kabilelerini müdafa etmelerini ve öbür kabilelere birlikte 
tecavüz ve taarruzda bulunmalar�n� temin eden bir histir. (Uluda� 2017, 94). 

Asabiyet duygusunu anlamak için ayn� kökden gelen asabenin ne oldu�u-
nu anlamam�zda fayda vard�r. Asabiyet ba�� ile biraraya gelen insanlara asabe 
denilmektedir. Asabe sözü cemaat, topluluk, grup gibi anlamlara gelmektedir. 
Fakat asabe, mutlak anlamda bir cemaat de�ildir, aksine tam olarak “ki�inin 
kendisinden ayr�lmayan akrabalar�ndan” olu�an bir topluluktur. Yani ki�inin 
tüm akrabalar� onun asabesi olmayabilir. Akrabal�k ve ayr�lmazl�k veya bir-
liktelik asabenin varl��� için zorunlu iki �artt�r. (El-Cabiri 2018, 208). K�saca 
ifade edersek, kavgada ve savunma s�ras�nda yak�n akraba ki�inin etraf�n� sa-
ran onu korumaya çal��an ki�ilere de asabe denilmektedir. (Karaman 1991, 
452) Bu anlamda asabiyet, toplulu�un fertlerini birbirine ba�layan ve her han-
gi bir d�� tehlikeye kar�� koymak veya sald�r�da bulunmak söz konusu oldu-
�unda bütün topluluk üyelerinin harekete geçmesini sa�layan birlik ve daya-
n��ma ruhu, ba�ka sözle, toplumsal-psikolojik ba�d�r. (Ça�r�c� 1991, 453).  

�bn Haldun, devlet ve hanedanlar�n ortaya ç�kmas�nda veya bir grupun 
yönetimi ele geçirmesinde önemli bir itici güç oldu�unu dü�ündü�ü asabiyet 
kavram�n� Mukaddime isimli eserinde s�kça kullanmakta ve farkl� özellikleri-
ne dikkat çekmektedir. Asabiyet kavram�, modern siyaset felsefesinin üzerine 
bina edildi�i e�itlik, özgürlük, özerklik, güç, erdem, hak, adalet, me�ruiyet 
gibi parametrelerden biri, hatta bunlar�n aras�nda en merkezî olabilecek kadar 
aç�klama gücü yüksek bir kavramd�r. Asabiyet, �bn Haldun’un sosyal felsefe-
sinin omurgas�n� te�kil etse de, bu güne kadar asabiyetin kapsaml� ve üzerinde 
uzla��lm�� bir tan�m� yap�labilmi� de�ildir. (Kayap�nar 2006, 87). Bu nedenle 
de onun asabiyetten kastetti�i mana de�i�ik izah ve yorumlara sebep olmu� ve 
ayn� kavram farkl� dillere farkl� �ekillerde tercüme edilmi�tir. Asabiyet kelme-
sini Rosenthal �ngilizceye “group feeling” (hizip hissi), solidarity (dayan��ma, 
tesanüt), “striking power” (vurucu güç), Frans�zcaya De Slane “esprit de 
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corps” (zümre ruhu), Vincent Monteli “esprit de clan” (kabile ruhu) tabirlerini 
kullanm��t�r. Di�er baz� müelliflerin asabiyete kar��l�k olarak kulland�klar� 
ifadeler de �unlard�r: Von Kremer “gemeinsinn” (cemaat hissi), “nationali 
tatsidee” (milliyetçilik fikri), H. Ritter, “feeling of solidarity” (dayan��ma 
hissi), H. Han �irvani, “communal spirit” (cemaat ruhu), E. Gellner “social 
cohesion” (sosyal bütünlük) veya “martial spirit” (askeri ruh). Mukaddime’yi 
Türkçe’ye çevirenler bazen bu kavram� “cinsiyet” �eklinde aktarm��lard�r. 
Pirizade ve Cevdet Pa�a asabiyet kelimesini tercüme etmeden oldu�u gibi 
kullanm��lar, Ugan da bazen böyle yapm��, bazen “kavimlerin �evket ve 
kudreti” bazen de ba�ka �ekillerde tercüme etmi�tir. Turan Dursun ise 
ço�unlukla “yak�n akraba ba��”, yak�n akraba toplulu�u”, “yak�n akraba” 
�eklinde tercüme etmi�tir. (Uluda� 2017, 95) 

�bn Haldun’a göre, “asabiyet sadece nesep birli�inden veya o manadaki 
bir �eyden has�l olur”. (�bn Haldun 2017, 334). Nesep birli�i olmadan olu�an 
asabiyete vela ve hilf (azadl�l�k ve ittifak) örnek gösterilebilir. Zira vela 
sebebiyle has�l olan kayna�ma nesep sebebiyle vücuda gelen kayna�ma gibidir 
veya ona yak�nd�r. (�bn Haldun 2017, 335) Mukaddime’nin genel 
kapsam�ndan anla��lmaktad�r ki, �bn Haldun asabiyeti ikiye ay�rmaktad�r: 
(Uluda� 2017, 98) 

1. Nesep asabiyeti 
2. Sebep asabiyeti1 
Birincisinde ayn� soydan gelmek ve kanda� olmak �art oldu�u halde, ikin-

cisinde böyle bir �art aranmaz, toplumdaki birbiri ile nesep birli�i, akrabal��� 
bulunmayan insanlar bir amaç ve sebep nedeniyle birle�mektedirler. Nesep 
asabiyetindeki, di�er ki�ilere olan yak�nl�k ve güven duygusu f�tri bir duygu 
iken, sebep asabiyetindeki etraf�ndaki ki�ilere yak�n olma dü�üncesi, zaruret-
ten kaynaklanan tamamen akla dayal� bir tav�r ve dü�ünce biçimidir. Çünkü 
ayn� mahalleyi, �ehri ve ülkeyi payla�t���n insanlarla soy birlikteli�in olmasa 
dahi, kar��la�aca��n muhtemel tehditler mü�terek olaca��ndan dolay�, onlara 
kar�� verece�in savunma da ortak olmak zorundad�r. Bu hal ortak tehdide kar-
��l�k, mü�terek i�birli�ini zaruri k�lan sebep asabiyetini do�urmaktad�r. (Kara-
gül 2015, 8). 

Fakat, �bn Haldun için ilk ba�ta gelen ve önemli olan� nesep asabiyetidir. 
“Zira her insan, kendi asabesinden ve nesebinden olan kimselerin imdad�na 
ko�maya, daha çok önem verir. (Asabesinden gelen feryat, ki�iyi galeyana 

                                                 
1 Sebep asabiyeti �bn Haldun taraf�ndan kullan�lm�� bir kavram de�ildir. Mukaddime’nin Osman-

l�ca’ya çevirisini yapan Pirizade Mehmet Sahib (ö. 1749) taraf�ndan nesep haricinde olu�an 
asabiyeti anlatmak için kullan�lan bir terimdir. (Tercümei Mukaddime-i �bn Haldun-Mukaddime 
Tercümesi (1725), Türkiye Yazma Eserler Kurumu Ba�kanl��� Yay�nlar�, �stanbul, 2015, s. 51)  
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getirir). Allah’�n kullar�n�n kalbinde yaratt��� dar ve s�k���k zamanlarda h�s�m 
ve akraban�n imdad�na ko�ma ve onlara kar�� �efkatli olma duygusu insan 
tabiat�nda mevcuttur. Yard�mla�maya ve dayan��maya vesile olan bu duygu 
oldu�u gibi, dü�manlar�na daha çok korku salmalar�n�n sebebi de budur.” (�bn 
Haldun 2017, 334). 

 
Asabiyetin Önemi ve Amac� 
 
�nsanlar yiyecek bulmak ve ya�amlar�n� sürdürmek için bir yerde ya�ama-

ya mecburdurlar. Bir yerde ya�amak, aile efrad�n� di�erlerinin tecavüzünden 
korumak için insanlar�n ihtiyaç duydu�u en önemli etken güven duygusudur. 
Birbirine yak�n ve akraba olan insanlar�n di�erlerinin sald�r� ve tecavüzlerin-
den korunmak ve güven içinde hayatlar�n� idame ettirebilmek için olu�turduk-
lar� bir nevi dayan��ma ve yard�mla�ma duygusuna ihtiyaç vard�r. �bn Hal-
dun’un asabiyet dü�üncesi de, i�te bu ihtiyaca cevap vermektedir. Bu asabiyet 
duygusu ilk olarak sahrada ya�ayan ve di�erlerinin sald�r�lar�na hep aç�k olan 
bedevi kabileler aras�nda olu�maktad�r. Çölde ya�ayan insanlar aras�nda nesep 
ve asabiyet olmadan onlar savunma birbirlerini koruma faaliyetlerini sadakat-
le yapmazlar. �bn Haldun tüm bu gerçeklikleri göz önünde bulundurarak: 
“Badiyede ikamet etmek, asabiyet sahibi kabilelerden ba�kas� için mümkün 
olmaz” (�bn Haldun 2017, 333) demektedir. 

Asabiyeti do�uran temel amil, tek kelime ile mahrumiyettir. Di�er insan-
lar�n yard�m� ve deste�i olmaks�z�n badiyede (yani sahra çölünde) ya�amak, 
neredeyse mümkün de�ildir. Dolay�s�yla badiye hayat�, “bir arada ya�ama, 
yekdi�erini savunma, uzun süren mümarese, birlikte yeti�me ve süt emme 
durumunun meydana getirdi�i rab�ta ile hayat ve mematla ilgili olan sair 
halleri” beraberinde getirir ki bu hususlar neticede asabiyeti do�urur. Fakat bir 
kere olu�tu mu, asabiyet insanlar�n siyasi olarak kollektif hareket etmelerine 
neden olur. �bn Haldun da bu kavram� esasen siyasi olarak ele alm��t�r. 
(Kayap�nar, 92) 

Bir toplumda farkl� asabiyetler olabilir, �bn Haldun bunlar� umumi ve hu-
susi asabiyetler olarak ikiye ay�r�r. Daha yak�n olan akrabalar hususi asabiyeti 
olu�turmaktad�r. Topluluk üzerinde riyaset (liderlik) sadece galebe ile has�l 
olur ve en güçlü özel asabiyet di�erlerini yenerek onlara hakim olur. Bundan 
sonra da nisap (aile) dahilindeki riyaset, asabiyetleri zay�flayana ve ba�ka bir 
asabiyet onlar� yenene kadar, sürekli olarak bir ferden öbür fer’e intikal eder. 
(�bn Haldun 2017, 339) 

Söz konusu en kuvvetli asabiyet (ve aile) kendi kabilesi üzerinde liderli�e 
ula�t�ktan sonra, tabiat�n�n gere�i olarak kendisinden uzak olan di�er asabi-
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yetler üzerinde de hakimiyet kurmak (tagallüp) ister. Böylece en güçlü 
asabiyet kendisinden zay�f olan di�er asabiyetleri yenerek onlar üzerinde de 
hakimiyet kurarak kendi mülkünü geni�letir ve bu yolla güçlü devlet kurar. 
“Böylece aç�k surette ortaya ç�kan �udur: Mülk, asabiyetin gayesidir. Asabiyet 
gayesine ula�t��� vakit, içinde bulunulan zaman�n verdi�i imkan ve �artlar�n 
müsaadesine göre ya tam istiklal veya müzaheret (ve destek verme) yolu ile 
kabile için mülk has�l olur.” (�bn Haldun 2017, 350-351)  

Asabiyet yoluyla devlet kurulduktan sonra devlet ba�kan� ve hakim kabile 
refah içinde ya�amaya ba�lar ve böylece onlar� diri tutan asabiyet zay�flamaya 
ba�lar. Bunun yan�s�ra, mutlakiyetçi hükümdar ba��ms�z yönetim sürdürmek 
amac�yla sayesinde iktidara geldi�i asabiyeti zay�flatmak yoluna gider. �çeride 
düzeni sa�lamak ve d��ar�dan gelen sald�r�lara kar�� devletini korumak ama-
c�yla bir orduya dayanmak zorunda oldu�u için, zay�flatt��� nesep asabiyetinin 
yerine paral� askerler tutmaya ba�lar. Onlar�n paras�n� ödemek için halk�n 
üzerine a��r vergiler konulur. Lüks ve rahat hayata götüren geni�lik ve refah 
döneminden sonra kaç�n�lmaz gerileme ba�lar. (Rosenthal 1996, 134). Çünkü, 
israf artt�kça mali s�k�nt�lar ço�al�r, vergiler a��rla��r ve hükümdara asabiyet 
ba�� olmadan para için hizmet eden askerlerin maa�lar� gecikir. Bu dönem 
yakla�t���nda devlet efendi de�i�meye haz�rd�r. Talipler de hiç eksik olmaz, iç 
ve d�� müdaheleler ba�lar. �bn Haldun’a göre zeval saati geciktirilebilir, çökü� 
uzakla�t�r�labilir, ama büsbütün durdurulamaz. (Meriç 2018, 153-154) �bn 
Haldun’a göre devlet erbab� lükse ve refaha al��t�kça asabiyetinin zay�flamas� 
sonucunda hanedanl���n varl���, istisnalar olmakla birlikte, ekseriyetle her 
birinin ömrü 40 sene olan üç nesil (120 sene) sonra ortadan kalkmaktad�r. (�bn 
Haldun 2017, 393) 

Gördü�ümüz gibi, �bn Haldun’un tan�mlad��� asabiyet kavram� kabile 
veya hanedanl���n devlet kurmas� veya iktidara gelmesi için önemli oldu�u 
gibi bu iktidar� sürdürmek için de önemli faktördür. Zira iktidarda olan 
hanedan�n ve ailenin asabiyeti zay�flad��� durumda daha güçlü olan ba�ka 
asabiyet onun iktidar�n� sonland�r�r ve kendisi riyasete geçer. 

 
Modern Ulus Devletlerinde Asabiyet 
 
Devletin yönetimini ele geçirmek için neseb asabiyetinin önemini vurgu-

layan �bn Haldun kendi ya�ad��� dönemde ondan önceki dönemlerde kurulan 
devletlerin tarihi ve sosyo-politik durumunu göz önünde bulundurarak böyle 
bir kanaate varm��t�r. O, ayn� zaman da sebep asabiyetinin de nesep asabiyeti 
görevini görebilece�ini vurgulam��t�r. “Vela ve hilf (azatl�l�k – ittifak) sebe-
biyle has�l olan kayna�ma, nesep sebebiyle vucuda gelen kayna�ma gibidir 
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veya ona yak�nd�r” (�bn Haldun 2017, 335). demekle nesep birli�i olmadan da 
güçlü asabiyetin kurulabilece�ini ifade etmi�tir. Fakat, günümüz toplumlar�n-
da neseb asabiyet eski etkinli�ini kaybetmi� sebep asabiyeti onun yerine 
geçmi�tir. Zira, günümüzde devlet yap�lar� de�i�mi�, iktidara gelme ve devleti 
yönetme �ekilleri de orta as�rlardaki halinden köklü olarak farklanmaktad�r.  

18. yüzy�l sonlar�ndan toplumsal sözle�meyi esas alan ulus devletler 
kurulmaya ba�lam��t�r. Modern devlet �ekli ulus-devlettir. Ulus-devlet, 19. ve 
özellikle 20. yüzy�l�n me�ruiyet kazanm�� devleti olarak nitelendirilebilir. 
Ulus-devlet, sanayi devrimi ve Frans�z ihtilalinin sonucu olarak ortaya ç�k-
m��t�r. �lk olarak, baz� Avrupa ülkelerinde daha sonra da ikinci dünya sava��-
n�n sonucunda sömürgecili�in ortadan kalkmas�yla Asya ve Afrika’da ulus-
devletler ortaya ç�kmaya ba�lam��t�r. Ulus dayan��mas� devletin me�ruiyet ze-
minini din, kavim ya da krall�k olmaktan ç�kar�p; laik, demokratik zeminlere 
ta��maya hizmet etmi�tir. (Gündo�an 2002, 184). 

�bn Haldun’un söyledi�i gibi asabiyetin nihai amac� mülk oldu�undan 
modern ulus devletlerinde de asabiyet nihai amac� iktidar� ele geçirmek olan 
gruplarda daha fazla görülmektedir. Bunlar aras�nda asabiyeti di�erlerinden 
daha güçlü olan grup iktidara gelmeye ve iktidarda kalmaya hak kazan�r. 
Fakat bu dönemde egemen olmak, riyasete ula�mak isteyen gruplar te�kilat-
lanmal� ve toplumun üyelerinin onay�n� veya oyunu almal�d�rlar. Aç�kça ifade 
edersek, orta dönemlerdeki kan akrabal���n� esas alan neseb asabiyeti modern 
demokratik devletlerde sebep asabiyeti esas�nda biraraya gelmi� siyasi partiler 
�eklinde temsil olunmaktad�rlar. 

 
Siyasi Partiler  
 
Dü�ünüyoruz ki, �bn Haldun’un yönetime ula�mak ve orada kalmak için 

önemli gördü�ü asabiyet duygusu, modern ulus devletlerinde ayn� amac� 
hayata geçirmek için kurulmu� siyasi partiler çerçevesinde somutla�maktad�r. 
Günümüzdeki tüm toplumlarda, siyasal partiler vatanda�lar ile hükümet 
aras�nda bir ba� olu�turmaktad�r. Bu nedenle, ister demokratik olsunlar ister 
olmas�nlar tüm toplumlar partilere ihtiyaç duyarlar. Diktatörler bile idarelerini 
desteklemek için itaatker partiler kururlar. �ster siyasal partileri sevsinler, ister 
siyasal partilerden nefret etsinler, ülkeler onlars�z yapamaz görünmektedir. 
(Roskin 2018, 229). Günümüz toplumlar�nda yönetimler, kendi asabiyetlerini 
siyasi partiler yoluyla halk aras�nda olu�turmakta ve sürdürmektedirler. Tek 
partili otoriter devletlerde siyasi parti olmas�na ra�men, bu tür rejimler 
yönetim aç�s�ndan orta as�r feodal devletlere benzemektedirler. Hakiki anlam-
da modern yönetim �ekli olan devletler, farkl� partilerin özgür faaliyet 
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gösterdi�i ve vatanda�lar�n oy çoklu�unu kazanarak iktidara gelebildi�i de-
mokratik devletlerdir. 

Max Weber’e göre, modern toplumda demokratik yönetim, dar olarak bü-
rokratikle�mi� ve parlamentonun i�lemesiyle uygunluk içerisindeki kitle parti-
lerinin varl���na ba�l�d�r. Siyasal partiler toplumda mevcut olan e�ilimleri 
temsil ederler. Siyasal parti bu e�ilimi zamanla belirginle�tirerek, taraftarlar�-
n� hissen, fikren besler, yeni taraftarlar bulur. (Ça�layandereli 2017, 436). 
Zira “halk�n ve umumun sevkedildi�i (siyasi) her hususta mutlaka asabiyete 
ihtiyaç vard�r.” (�bn Haldun 2017, 379). Bu bak�mdan siyasal partilerin ne 
oldu�unu, özelliklerini ve nas�l faaliyet yapt�klar�n� yak�ndan tan�mak faydal� 
olacakt�r.  

Parti, Frans�zcadan al�nma bir kelime, Türkçe bir bütünün parças�, k�s�m 
ve ortak dü�ünce ve görü�teki ki�ilerin olu�turduklar� siyasal topluluk, f�rka 
anlam�na gelmektedir. (TDK 2020). Siyasi parti ise, kabaca ifade edersek, 
siyasi amaçlar ve iktidara yiyelenmek kast�yla ortak görü� ve dü�üncelere sa-
hip ki�ilerin olu�turduklar� belirli plan ve programlar� olan yasal gruplard�r. 
Siyasal partiler, demokratik ya�am�n en temel ve vazgeçilmez örgütleri olarak 
kabul edilmektedir. Bir siyasal sistemin demokratik olarak tan�mlanabilmesi 
için mutlaka, özgür ve yar��mac� bir partiler sistemine sahip olmas� gerekmek-
tedir. Siyasi partiler seçimler yoluyla hükümet politikalar�n� etkileyen demok-
ratik kurallara ba�l� örgütlenmi� sosyal grup �ekli olarak tan�mlanmaktad�r. 
(Atasever 2019, 15) 

Sosyal ve siyaset bilimcileri, siyasal partilere farkl� özelliklerini göz 
önünde bulundurarak çe�itli tan�mlar vermi�lerdir. Bu özellikleri genel olarak 
dikkate ald���m�zda siyasal partileri �u �ekilde tan�mlayabiliriz: “Siyasal parti, 
belirli bir siyasal habitusta, yasal ve me�ru yollardan, görece sürekli ve istik-
rarl� bir örgüt arac�l���yla, seçmenlerin hedefleri do�rultusunda deste�ini sa�-
layarak, devlet (yönetim) mekanizmas�n�n kontrolünü ele geçirmeye ve sonra 
elde tutmaya çal��an, tüzel ki�ili�i olan, siyasal insan birlikteli�idir.” (Ça�la-
yandereli 2017, 448) 

Türkiye Cümhuriyeti kanunlar�nda ise siyasi parti �u �ekilde tan�mlanm��-
t�r: “Siyasî partiler, Anayasa ve kanunlara uygun olarak; milletvekili ve ma-
halli idareler seçimleri yoluyla, tüzük ve programlar�nda belirlenen görü�leri 
do�rultusunda çal��malar� ve aç�k propagandalar� ile milli iradenin olu�mas�n� 
sa�layarak demokratik bir Devlet ve toplum düzeni içinde ülkenin ça�da� me-
deniyet seviyesine ula�mas� amac�n� güden ve ülke çap�nda faaliyet göstermek 
üzere te�kilatlanan tüzelki�ili�e sahip kurulu�lard�r.” (Siyasi Partiler Kanunu 
No: 2820) Tüm tan�mlar�n ortak özelli�i olarak söyleyebiliriz ki, siyasi parti-
ler yasal olmal�d�r, faaliyeti anayasaya uygun olmayan örgütler siyasi parti 
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olamaz. Örgütlü olmal�d�r, partideki ki�iler ortak veya yak�n toplum dü�ünce-
sine sahip olmal�d�r ve en esas� siyasi partinin nihai amac�, iktidar� elde etme 
ve elinde tutma olmal�d�r. 

Siyasal partiler modernle�me sürecinde ortaya ç�km��, az çok yeni say�la-
bilecek, siyasal örgütlenmelerdir. Ça�da� siyasal partilerin ba�lang�c�n� kimi 
yazarlar Amerika Birle�ik Devletleri’nin 1787 tarihli ABD Anayasas� süreci-
ne, kimi yazarlar �ngiltere’nin 1832 Reform Yasas� dönemine, kimi yazarlar 
da Fransa’n�n 1848 ��çi Devrimleri dönemine dayand�r�rlar. Ne var ki, 
dü�ünce ve giri�im olarak parti kavram�n�n kökleri M.Ö. 5. Yüzy�l tarihinde 
mevcut olan Antik Yunan’a kadar götürülebilmektedir. Bunun yan�s�ra, parti 
sözcü�ü ilk olarak M.Ö. 133 - 27 aras�nda Bat� Roma �mparatorlu�u’nda kul-
lan�lm��t�r. Roma �mparatorlu�u’nun son sürecinde, Roma’y� yöneten Senato 
“optimates” (asiller partisi) ve “populares” (halk partisi) olmak üzere ikiye 
bölünmü�tü. (Ça�layandereli 2017, 437-438). 

Antik Yunan ve Roma’da gözüken siyasal partile�menin bu ilk olu�umlar� 
sürekli ve istikrarl� bir örgüt yap�s�na sahip de�ildiler ve k�sa süre için hüküm 
sürmü�lerdir. Bu iptidai �ekil siyasal partiler yerel örgütsel a�lar�n� kuramad�k-
lar�, görece iktidar� ele geçirmekten çok onu etkilemeyi amaçlad�klar� ve halk 
deste�ini yeterince önemsemedikleri için günümüzdeki anlam�yla siyasal parti 
tan�m�na uymazlar. Bundan ba�ka orta as�rlar boyunca devletlerin tarihinde 
nesep asabiyetine dayanan krallar�n mutlak hakimiyeti devam etmi� onlara kar�� 
olmak ola�an bir siyasi particilik de�il ihanet olarak telakki edilmekteydi. 
Böyle bir durumda tabii ki, her hangi bir siyasi parti kurulamaz ve faaliyet 
gösteremezdi. Bizim anlad���m�z �ekliyle, modern siyasal partiler Bat�’da 19. 
yüzy�lda ortaya ç�km��lar ve pe�i s�ra tüm dünyaya yay�lm��lard�r. Bir anlamda 
modern siyasi partilerin ortaya ç�kmas� demokratik toplumlar�n kurulmas� ve 
demokrasinin geni�lemesi ile ba�lant�l�d�r. (Ça�layandereli 2017, 439). 

Partiler toplum içindeki dayan��ma duygusunu art�rmak için üyeler kabul 
etmektedirler. Üye kavram� ilk olarak 20. yüzy�l�n ba�lar�nda sosyalist parti-
lerle birlikte do�mu� ve sonradan di�er partiler taraf�ndan da kabul edilmi�tir. 
Fakat, parti üyesinin kesin bir özelli�i yoktur, üyelik her partiye göre de�i�ir. 
Üstelik, ayn� parti içinde farkl� üyeliklere de rastlan�r. Genel olarak parti 
üyeleri, kat�l�m yoluyla parti duygusuyla bütünle�en, onun doktrinini benim-
seyen ve faaliyetlerine yard�m eden taraftarlard�r. Üyeler, partinin kendi öz 
maddesi ve faaliyet malzemesidir. Üyeleri olmad��� takdirde parti, ö�rencisiz 
ö�retmene benzer. Üyeler sosyal deste�in yan� s�ra mali yönden de partiyi 
desteklerler. Siyasal partiler, faaliyetlerini sürdürmek için ihtiyaç duyduklar� 
mali deste�in büyük k�sm�n� üyelerinin aidiyatlar� yoluyla toplamaktad�rlar. 
(Duverger 1974, 105-106). 
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Siyasi partiler, esas amaçlar� olan iktidara gelmek için vatanda�lar�n 
oylar�na ihtiyaç duyarlar. Bu nedenle, partiler vatanda�lar�n tamam� aras�nda 
kendi görü� ve dü�üncelerini yaymak, sayg�nl�klar�n� ve asabiyetlerini halk 
aras�nda güçlendirmek için parti il, ilçe, köy, mahalle te�kilatlar�n� kururarak 
vatanda�larla diyalog halinde olmaya özen göstermektedirler. Bundan ba�ka, 
onlar kendi propagandalar�n� hayata geçirmek için sosyal medyay� da aktif 
kullanmaktad�rlar. 

 
Asabiyeti Güçlendiren Faktörler 
 
�bn Haldun “Devlet oturduktan ve i�ler yoluna girdikten sonra asabiyete 

ihtiyaç duyulmayabilir” (�bn Haldun 2017, 374) demektedir. Fakat modern 
demokratik devletlerde iktidar belirli bir süre ile s�n�rl� oldu�undan ve yeni 
seçimlerde iktidarda kalmak için halk�n oyuna ihtiyaç duyuldu�undan iktidar-
daki ki�i veya grup toplum içerisinde kendi asabiyetini her zaman diri tutmak 
zorundad�r. Bunun için iktidardaki parti toplum içinde kendi sayg�nl���n� art�r-
mak için toplumun yarar�na politikalar yapmak veya yapt��� her �eyin halk�n 
refah� için oldu�unu göstermekte ve her f�rsatda rakip grup veya partileri 
kötülemektedir. Bundan ba�ka, her iktidar halk aras�nda kendi asabiyetini 
korumak ve güçlendirmek için baz� faktörleri kullanmaktad�rlar. Asabiyeti 
güçlendiren faktörlerden tespit etti�imiz bir kaç�n� burada göstermeye çal��a-
ca��z. 

Ekonomi. �ktidardaki asabiyetin sa�lam olmas� için ilk önce güçlü ekono-
miye ihtiyaç vard�r. Bu yüzden tüm iktidarlar öncelikle ekonomik kalk�nmay� 
ve halk�n ya�am kalitesini yükseltmek amaçl� politikalar yapmak zorundad�r. 
Her hangi bir iktidar zaman�nda k�tl�k olmas�, yurtta�lar�n açl�k ve s�k�nt� 
çekmesi büyük olas�l�kla iktidar�n halk aras�ndaki asabiyetini yok eder ve 
onun sonunu getirir. 

�bn Haldun, ekonomik durumun kötüle�mesi halk�n a��r vergilerden 
s�k�nt� çekmesi devletin sonunu getirece�ini israrla vurgulamaktad�r. Devleti 
himaye eden orduya maa�, sultan�n yak�nlar�na verilen bol bol ihsanlar, ihti-
�am ve gösteri� için harcanan paralar devleti iktisadi aç�dan zay�flat�r. Bunun 
kar��s�n� almak için hükümdar yeni vergiler ihdas eder, fakat vergilerdeki art�� 
itidal haddini a�t���nda halk�n umrana olan gönüllü katk�s� da ortadan kalkar. 
Ödedi�i vergi borçlar�yla temin etti�i fayday�, kâr� ve kazanc� mukayese 
edince, istifadenin az oldu�unu görerek çal��ma hevesini itirir. Bu takdirde, 
vergi mükelleflerinin azalmas� sebebiyle vergilerde toptan azalmalar ve 
dü�ü�ler görülür. Devlette has�lat ve gelirler durmadan toptan dü�ü� gösterir-
ken, vergi ve resimlerin nisbeti de sürekli olarak art�� gösterir, çünkü umumi 



�bn Haldun’un Asabiyet Teorisi Ve Günümüzdeki Kar��l�klar� 17 

has�lada görülen azalman�n bu yoldan telafi edilece�ine inan�lmaktad�r. Bu 
durum devlet çökene kadar böyle devam eder. (�bn Haldun 2017, 540-541). 
Bu durumda, gelirleri azald��� için ordusunun ve yak�n adamlar�n�n maa�lar�n� 
veremeyen ve ihsanda bulunamayan ve ayn� zamanda halk� açl�k ve sefalet 
çeken bir devlet tabii olarak k�sa bir zamanda da��lacakt�r. Türkiye Cumhuri-
yetinin dokuzuncu Cumhurba�kan� Süleyman Demirel’in hakl� olarak ifade 
etti�i gibi “Tencerenin deviremeyece�i hükümet yoktur.” 

Milliyetçilik. Asabiyeti korumak için ikinci önemli faktör milliyetçiliktir. 
Ekser devletlerde yöneticiler say�ca ve kültürce üstün olan halklar veya 
gruplar aras�ndan ç�kar. Marjinal bir etnik veya medeni grupdan birisinin 
kendisinden daha güçlü asabiyete sahip gruplar oldu�u halde iktidara gelmesi 
pek muhtemel de�ildir. �bn Haldun söyledi�i gibi “asabiyet sahibi olanlara 
reis olmak, onlar�n nesebinden olmayanlar için mükün de�ildir.” Çünkü, 
riyaset sadece (mücadele ve) galebe ile has�l olur. O halde bir kavim üzerinde 
riyaset sahibi olmak için, o kavim içindeki di�er asabiyetleri tek tek alteden 
galip bir asabiyete dayanmak �artt�r. (�bn Haldun 2017, 339). Günümüzde de 
ço�unlukla durum de�i�memi�tir. Bir devletteki hakim olan etnik toplum 
devleti daha çok sahiplenir ve kendilerini devletin esas vatanda�lar� gibi 
görürler. Devlette resmi dil olarak onlar�n dili kullan�l�r ve kültürleri hakim 
olur. Tabii ki, hakim etnik grupa ba�l� olan ki�ilerin iktidara gelme �ans� daha 
fazlad�r. 

Eskiden nesep birli�i, a�iretçilik kabilecilik denilen �ey modern ulus dev-
letlerinde kendisini milliyetçilik �eklinde göstermektedir. Milliyetçilik bir 
ideoloji, söylem ve tahayyül edilmi� bir doktrindir. O, köklerini, toplumlar�n 
ya�amas� ve di�er milletler kar��s�nda var olma fikrinin merkezinde bulur. 
Milliyetçilik duygusal bir yönelim olarak, tarihsel geli�me süreci içerisinde, 
toplumda ortak bir ulusal kimlik yarat�lmas� yolunda önemli i�levi olan bir 
ideolojidir. Milliyetçilik, sanayile�me ile birlikte bir fikir hareketine, daha 
sonra da siyasal kimli�e bürünmü�tür. (Savrun 2018, 11-12). Milliyetçili�e 
göre, milli kimlik, di�er kimliklerin temelini olu�turan onlardan daha üst bir 
kimliktir. Milliyetçili�in bütüncül yakla��m� ülkedeki etnik, co�rafi ayr�l�klar�, 
olu�mu� veya olu�maya müsait ekonomik veya tarihi kaynakl� bölgeselle�me-
leri ortadan kald�rma, homojenize etme amac�n� güder. Hedeflenen co�rafi, 
kültürel ve siyasi anlamda türde� bir yap� olu�turmakt�r. Bu do�rultuda, üstün 
olan çekirdek etnik grubun kültürel de�erlerinin ulusla�ma sürecinde ön plana 
ç�kar�larak tüm topluma ve ülkeye ortak bir kimlik kazand�rma amac� büyük 
önem kazanmaktad�r. (�ahin 2007, 6). 

Modern toplumlar�n genel nesep asabiyeti olarak isimlendirilebilecek mil-
liyetçilik ideolojisi devleti ayakta tutan ve onu di�er uluslara kar�� koruyan 
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önemli bir duygudur. Bu yüzden, iktidara gelmek ve iktidar�n� sürdürmek iste-
yen siyasi gruplar bu ideolojiyi desteklemeli veya en az�ndan öyle gözükmek 
zorundad�rlar. 

Din. Modern ulus devletleri kurulana ve laiklik politikalar� üretilene kadar 
dinler tarih boyunca her devletin ya�am�nda merkezi yer tutmaktayd�. Devlet-
ler yapt�klar� sava�lar� ve bar��lar� din ad�na yapmaktayd�. �bn Haldun Mukad-
dime’sinde dini asabiyeti güçlendiren önemli bir faktör olarak göstermektedir. 
Ona göre “sahas� geni� ve hakimiyeti büyük hanedanl�klar din esas�na daya-
n�r”, çünkü, “kalpleri bir maksat için ayn� noktada toplama ve kayna�t�rma sa-
dece dinini tesis noktas�nda Allah’tan gelen bir yard�mla mümkün olur.” 
“Dini renk, asabiyet sahipleri aras�nda mevcut olan rekabeti ve hasedi ortadan 
kald�r�r, yönlerini sadece Hakk’a çevirir.” (�bn Haldun 2017, 378) 

Fakat, sekülerle�me süreciyle toplumu bir arada tutan dinsel de�erlerin 
ulus devletlerin hizmetine girmesi, kutsall��� ilahi unsurlardan ulusal boyuta 
dönü�türmü�tür. Günümüz dünyas�nda her ulus kendi kültürel de�erleri üze-
rinden yeni kutsallar üretmektedir. Dinsel ritüellerin bireyselle�mesi ve kutsa-
l�n sadece dini de�erlere atfedilmemesi laikle�me sürecinin bir sonucudur. 
(�pek 2018, 48). Devletlerin sekülerle�mesi toplumun tamam�n�n dinden uzak-
la�t��� anlam�na gelmemekte aksine modern dönemde dine yöneli�ler artmak-
tad�r. Sovyetler Birli�inin çökü�ü, komünizmle mücadelede dini olu�umlar�n 
katk�s�, �ran �slam devrimi, radikal hareketlerin art���, modernle�mi� toplum-
larda dini olu�umlar�n ve yeni dini hareketlerin ivme kazanmas� gibi geli�me-
ler, dinin toplum üzerindeki etkisini belirgin hale getirmektedir. (Albayrak 
2019, 144). �ktidara gelmek isteyen gruplar�n dindar kesimin oyuna ihtiyac� 
oldu�u için asabiyetini onlar aras�nda güçlendiren vaatlerde bulunmas� ve 
politikalar üretmesi gerekmektedir. 

Dinin yan� s�ra ulus devletlerinde inanc�na ve dünya görü�üne bakmaks�-
z�n tüm vatanda�lar� birle�tirmek ve kayna�t�rmak için sivil din isimli bir fikir 
ortaya at�lm��t�r. Bu din inananlar�na/vatanda�lar�na ortak a�k�n gayeler ve 
nihai anlamlar manzumesi sunarak, vatanda�lar�n ülkenin milli, dini ve siyasi 
menfaatlerini korumay� adeta bir ibadet veya görev telakki etmelerini sa�lar. 
(Ataman 2020, 71). Sivil din ideyas� ilk olarak 1762 y�l�nda Jean Jacques 
Rousseau taraf�ndan modern toplumlar için manevi ve ahlaki temelin nas�l 
önemli oldu�unu gösterdi�i Toplum Sözle�mesi isimli eserinde ortaya koyul-
mu�tur. �kinci olarak ise her ne kadar “sivil din” ifadesini kullanmasa da 
Emile Durkheim Dini Hayat�n �lkel �ekilleri isimli eseriyle günümüz sivil din 
bulgular� üzerinde Rousseau kadar etkili olmaktad�r. Bellah ise kendi 
çal��mas�nda Amerikan toplumunda sivil dinin varl���n� göstererek Rousseau 
ve Durkheim’in görü�lerini somutla�t�rm��t�r. (Ataman, Vaughan 2017, 147-
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148). Rousseau’ya göre sivil din, sosyo-politik ihtiyaçlar aç�s�ndan, devleti 
desteklemek onun siyasi amaçlar�n� gerçekle�tirmek için devleti yönetenler ta-
raf�ndan tasarlan�r. Sivil din, bu anlay��ta, toplum üzerinde bir kontrol meka-
nizmas� olarak kullan�l�r ve ba�l�ca özelli�i de otoriter olmas�d�r. Durkheim 
ise onu toplumun üyeleri taraf�ndan payla��lan de�erler ba�� olarak görmekte 
ve zorlay�c� olmayan bir toplumsal bütünle�meyi desteklemeye yönelik bir 
anlay�� olarak kabul etmektedir. Örne�in, Durkheim vatanseverlik ve milliyet-
çili�i, kurumsal dinlerin toplumdaki egemen pozisyonlar�n� yitirmelerinden 
dolay� olu�an bo�lu�u doldurabilecek bir sivil din olarak görmü�tür. (Düzce 
2017, 8).  

Modern dönemde asabiyet güçlendirici faktörler olarak gösterdi�imiz bu 
etkenler toplumlara göre farkl� �ekillerde ortaya ç�kabilir, arta veya azalabilir. 
Örne�in, ekonomik ve dini sorunlar yüzünden sayg�nl���n� ve otoritesini kay-
betmi� bir iktidar, umumi dü�man olarak kabul edilen ba�ka bir devletle veya 
grupla sava�a girdi�inde büyük olas�l�kla halk taraf�ndan ve hatta di�er rakip 
siyasi partiler taraf�ndan desteklenecektir. Bazen iktidardaki gruplar, halk 
içindeki asabiyetini güçlendirmek ve kendisine kar�� halk ayaklanmalar�n�n 
kar��s�n� almak için umumui dü�mana kar�� askeri operasyonlara ba�vurabilir-
ler. Çünkü halk�n tamamam�n� etkileyen toplumsal sars�nt�lar, o cümleden, 
sava�lar ortak duygular� canland�r�r, yurtseverlik gibi tarafgir tutumlar�, milli 
bilinç gibi siyasal angajmanlar� hayata geçirir ve tüm giri�imleri tek bir amaça 
yönelterek en az�ndan bir süreli�ine daha güçlü bir toplumsal bütünle�me ya-
rat�r. (Durkheim 2020, 259). Olu�an toplumsal bütünle�meyi kullanan iktidar-
daki siyasi parti halk aras�nda kendi sayg�nl���n� ve asabiyetini güçlendirmeye 
çal���r. 

 
Bask�c� Rejimler ve Asabiyet 
 
�uraya kadar iktidar�n yönetime gelmek için ve yönetimde kalabilmek 

için halka veya en az�ndan seçimdeki oylar�na ihtiyac� olan demokratik dev-
letlerdeki asabiyet duygusunu a�a�� yukar� ele almaya çal��t�k. �imdi ise, hal-
k�na kar�� bask� uygulayan, diktatörlüklerde veya de-jure (resmi olarak) de-
mokratik olsa da de-facto (faktiki olarak) demokrasi kurallar�n�n rafa kald�r�l-
d��� devletlere göz atal�m. 

Modern dönemde resmi olarak mutlak monar�i ile yönetilen devletler az 
say�dad�r. Bu devletlerde genel olarak iktidardaki aile devletteki en güçlü ve 
geni� ailedir. Bu tür devletlerde seçim ve iktidar derdi olmad���ndan iktidara 
gelmek isteyen muhalif partiler de neredeyse yok gibidir. Bu devlet tipleri 
orta as�r kral devletleri ile benzerlik ta��maktad�r. Yani kral kendi ailesinin, 
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yak�n adamlar�n�n ve ordusunun asabiyetine dayanmakta, halk içindedeki asa-
biyete ihtiyaç duymamaktad�r. Bu tip devletlerin yönetimi ve oradaki asabiyet 
üzerinde çok durmayaca��z, çünkü bu devletlerde konumuz aç�s�ndan yeni 
veya modern bir �ey yok. Bizim ele alaca��m�z devlet tipi sözde demokratik 
olup, fakat demokrasiden uzak olan devletlerdeki asabiyet �eklidir. 

Bu devlet tiplerinde resmi olarak vatanda�lar�n tüm özgürlükleri ve hakla-
r� belirlense de yönetimdeki güç kendi iktidar�n�n devam�n� sa�lamak için in-
sanlar� raz� salarak de�il, korkutarak hükmetmektedir. Bu yönetimlerde polis 
gücü önemli rol ald��� için bu devletleri modern polis devletleri diye de isim-
lendirebiliriz. Genel olarak, polis devleti (Polizeistaat), kamunun refah ve se-
lametini sa�lamak amac�yla her türlü önlemi almak konusunda yetkili olan, 
ayn� amaç do�rultusunda bireylerin temel hak ve özgürlüklerine müdahalede 
bulunabilen, bunu gerçekle�tirirken bireylere çe�itli külfetler yükleyebilen, 
ancak bunlar�n tümünü yaparken herhangi bir hukuk kural� ile ba�l� olmayan 
devlet demektir. (Y�ld�z 2013, 217). Fakat, bizim burada ele ald���m�z devlet-
lerdeki özellik iktidar�n refah, süreklilik ve selametini sa�lamak için ülke 
nüfusu ve di�er siyasi partilere kar�� polis gücünün orant�s�z kullan�m� anla-
m�na gelmektedir. Bu tip rejimler ülkeyi hukuk kurallar� ile de�il, güvenlik 
güçleri marifetiyle yönetirler. Bu ülkelerdeki bask�c� liderler kendi otoritesini 
peki�tirmek için istedi�i an anayasada ve kanunlarda diledi�i de�i�ikli�i ko-
layca gerçekle�tirebilmektedir. (Said 2020, 74) 

�ktidar taraf�ndan halka yap�lan bask�lar normalde onun halk içindeki asa-
biyetini yok etmeli, ona kar�� halk asabiyetini güçlendirmeli ve böylece ba�ka 
siyasi partilerin iktidara gelmesine olanak sa�lamal�d�r. Nitekim, asabiyet 
mahrumiyetden, büyük oranda siyasi mahrumiyetden do�maktad�r. (Kayap�-
nar 2006, 93). Fakat bu bask�lar haddinden çok olup çekilemez hale geldi�in-
de halk�n iktidara kar�� asabiyetini de yok etmektedir. �bn Haldun halk�n dü�-
tü�ü bu durumu �öye ifade etmektedir: “Mezellet ve inkiyad (zelillik ve bo-
yun e�me) asabiyetin sertli�ini ve keskinli�ini k�rar. Zira kabile mensuplar�-
n�n (yani halk�n) içinde bulunduklar� zillet ve bo�un e�me hali, asabiyeti 
kaybetmi� olmalar�n�n bir delilidir. Zira kendilerini müdafaa etmekten aciz 
kalmad�kca, zilletten ho�lan�r hale gelmezler. Bu yüzden bunlar�n, mukave-
met ve mutalebeden (yeni haklar talep etme durumundan) da aciz kalacaklar� 
aç�kt�r.” (�bn Haldun 2017, 352-353) 

Yani halka yap�lan bask�lar sonucunda zelillik ve boyun e�me hali halk�n 
tabiat�na yerle�mekte, bir araya gelerek kendi temel haklar�n� bile istemekten 
aciz kalmaktad�rlar. Kanunun aliliyi olamayan, korkuyla yönetilen tüm dev-
letlerde durum ayn�d�r. Bu devletlerin halk� kendi can�n�, ailesini ve mal�n� 
iktidardaki gruptan (rejimin polislerinden) gelebilecek tehlikelerden güvende 
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hiss etmedi�i için yönetimin be�enmedi�i veya onlar� k�zd�racak eylemler bir 
yana, ona kar�� söz söylemekten bile acizdir. Ruha bu korku, mezellet ve 
acizlik hali iyice yerle�tikten sonra birey, ailesi ve yak�nlar� ile hatta tekba��na 
oldu�unda bile kendisine bir zarar� dokunur korkusuyla iktidar� ele�tiremez. 
Yine, kendisine zarar� dokunur korkusuyla veya faydas�z hesap etti�i için se-
çimlere de gitmezler. Gidenler ise ço�unlukla ayn� iktidara oy verirler, verme-
seler bile formal olarak geçirildi�i için seçim kutusundan yine ayn� iktidar 
ç�kar. O yüzden, böyle durumdaki insanlardan iktidara kar�� toplumsal tepki 
beklemek nafiledir. Çünkü, halk�n asabiyeti, dayan��ma duygusu, iktidar tara-
f�ndan bilinçli olarak yok edilmi�tir. 

�bn Haldun, asabiyeti yok olmu� halka örnek olarak, M�s�r’da K�bti zulmü 
alt�nda ya�ayan �srailo�ullar�n� göstermektedir. Hz. Musa kaviminin ruhuna 
yerle�mi� bu a�a��l�k duygusunu ç�karmak için Allah’�n emriyle k�rk sene 
onlar� Tih çölünde dola�t�rm��t�. (�bn Haldun 2017, 353). Bunun hikmeti 
zillet, kahr ve kuvvet pençesinden (ezilmi� olma halinden) yeni ç�kan a�a��-
lanmay� ve horlamay� huy haline getiren bir neslin çölde yok olmas�, ve arka-
s�ndan, zillet damgas� ta��mayan, boyune�me ve kahr�n ne oldu�unu bilmeyen 
yeni bir nesilin gelmesidir. Bu suretle asabiyet yeniden vücuda gelmi� olmak-
ta ve asabiyeti olan millet hakk�n� aramaya ve tegallübe muktedir bulunmak-
tad�r. (�bn Haldun 2017, 353). 

Gördü�ümüz gibi, bir halk�n asabiyet duygusunu mahvetmek o halka ya-
p�labilecek en büyük kötülüklerden biridir. Maalesef, günümüzde baz� devlet-
lerde, amac� sadece iktidarda kalmak olan gruplar, yönetimine kar�� tehdid 
olur korkusuyla kendi halk�n�n asabiyet duygusunu yok etmektedirler. Yok 
ettikleri halk asabiyeti yerine, para ve vazife için kendilerine yaranmak iste-
yen gruplar�n deste�ini koymaktad�rlar. Bu tür devletlerin temel özellikleri, 
geli�memi� olmalar�, e�itim düzeyinin, toplumsal �üurun ve toplum duygusu-
nun çok a�a�� olmas�, bireycili�in artmas�, tüm i�lerin nepotizmle (day�l�k 
müessisesi) ve rü�vetle hallolunmas� vs. gibi s�ralanabilir. 

 
Sonuç 
 
Asabiyet teorisi, 14. Yüzy�lda ya�am�� ünlü müslüman dü�ünür �bn Hal-

dun’un güç devlet teorisinin omurgas�n� te�kil etmektedir. �bn Haldun Mukad-
dimesi boyunca asabiyetin nas�l ortaya ç�kt���, özellikleri ve amac� konusunda 
ya�ad��� tecrübeler ve tarih bilgisi �����nda de�erlendirmeler yapmakta örnek-
ler vermektedir. Fakat, Mukaddime’de asabiyet kesin olarak tan�mlanmamak-
tad�r. Tüm tan�mlar� göz önünde bulundurarak, asabiyetin nihai amac� mülk 
veya iktidar olan toplumsal bir dayan��ma duygusu oldu�unu söyleyebiliriz. 
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Orta as�rlardan farkl� olarak modern dönemde asabiyetler büyük oranda 
neseple de�il sebeple olu�maktad�r. Nihai amac� iktidar oldu�u için modern 
dönemdeki asabiyet duygusu ulus devletlerde iktidara gelmek isteyen siyasi 
partiler örne�inde somutla�maktad�r. Siyasi partiler seçimle iktidara geldikleri 
için halk aras�nda kendi asabiyetini olu�turmak ve her zaman diri tutmak zo-
rundad�r. Halk aras�nda asabiyeti güçlü olan partiler yönetime hakk kazan�r-
lar. Bunun için onlardan asabiyeti güçlendiren faktörleri bilmeleri ve bu do�-
rultuda politikalar yapmalar� beklenmektedir. 

Modern dönemde iktidara geldikten sonra onu kaybetmemek için halk� 
korkutarak asabiyet duygusunu yok eden devletleri modern polis devletleri 
olarak ifade ettik. Bu tür devletlerdeki bask�c� rejim uzun sürerse zillet ve 
kahr hali toplumun ruhuna yerle�mekte ve toplumun bir nevi dayan��ma duy-
gusu olan asabiyeti ortadan kalkmaktad�r. Asabiyet duygusu yok olan toplum, 
kendisini toplum yapan en önemli özelliklerini kaybetmi� demektir. Topluma 
yeniden asabiyet duygusunu kazand�rmak ise çok zor ve uzun süreli bir sürec-
dir. Bunun tam olarak mümkünlüyü ve nas�l olaca�� ise ara�t�r�lmaya ihtiyac� 
olan çok geni� ve kapsaml� bir konudur. 
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�BN X�LDUNUN �S�B�YY�T N�Z�R�YY�S� V� MÜAS�R 

DÖVRD�K� T�ZAHÜRL�R� 
 

XÜLAS� 
 

�bn X�ldun XIV �srd� �imali Afrikada ya�am�� müs�lman müt�f�kkir v� 
elm adam�d�r. O, �slam m�d�niyy�tinin l�ngim�y�, geril�m�y� v� z�ifl�m�y� 
ba�lad��� bir zamanda �slam elm v� fikir s�mas�nda par�ldayan son ulduz 
olmu�dur. Müt�f�kkir �h�miyy�tli bir siyas�t adam� olaraq ömrünün çoxunu 
iqtidar ç�ki�m�l�ri aras�nda keçirmi�, bel�c�, dövl�t v� idar�etm� sah�sind� 
z�ngin t�crüb� qazanm��d�r. �bn X�ldun elmi, dünyagörü�ü v� t�crüb�l�rin� 
istinad ed�r�k, özün�m�xsus �s�rl�r yazm��, istilahlar ortaya qoymu�dur. 

Bu m�qal�d� �bn X�ldunun “Müq�ddim�” adl� �s�rind� geni� ��kild� 
istifad� edil�n istilahlardan biri olan �s�biyy�tin n� oldu�u v� müasir dövrd�-
ki qar��l�qlar� ara�d�r�lm��d�r. �s�biyy�t �r�b toplumunda Cahiliyy� dövründ� 
istifad� olunan bir termin kimi yax�n qohum-�qr�ban� qorumaq, onlara köm�k 
etm�k duy�usunu ifad� edirdi. �bn X�ldun is� bu m�fhumu inki�af etdir�r�k 
dövl�ti qurmaq, idar� etm�k v� iqtidarda qalmaq üçün �s�biyy�t hissinin �h�-
miyy�tini ortaya qoymu�dur. Ara�d�rmam�z ç�rçiv�sind� �bn X�ldunun �s�-
biyy�t terminini tarixd�n alaraq müasir c�miyy�tl�rd� qar��l���n� tapma�a v� 
funksional hala g�tirm�y� çal��d�q. Bel�c�, son m�qs�di mülk (hakimiyy�t) 
olan �s�biyy�tin günümüzd� modern dövl�tl�rd� siyasi partiyalar ��klind� 
t�c�ssüm edildiyini ifad� etdik. 

Orta �sr dövl�tl�rind�n f�rqli olaraq, demokratik qaydalarla idar� olunan 
müasir milli dövl�tl�rd� hakimiyy�td�ki qrup iqtidar�n� davam etdirm�k üçün 
xalq�n s�sin� möhtacd�r. Bu s�b�bd�n öz �s�biyy�tini xalq aras�nda h�r zaman 
güclü tutma�a çal���r. Ara�d�rmam�zda müasir dövl�tl�rd� �s�biyy�ti gücl�n-
dir�n b�zi faktorlar “Müq�ddim�”d�n götürül�n örn�kl�rl� qar��la�d�r�laraq 
göst�rilmi�dir. N�hay�t, demokratik qaydalar�n i�l�m�diyi avtoritar rejiml�rd� 
iqtidar�n hakimiyy�td� qala bilm�k üçün xalq �s�biyy�tini �idd�t yolu il� nec� 
yox etdiyini �bn X�ldundan ald���m�z örn�kl�rl� izah etm�y� çal��d�q. 

 
Açar sözl�r: �s�biyy�t, milli dövl�t, siyasi partiyalar. 
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IBN KHALDUN’S ASABIYYAH THEORY  
AND ITS PRESENT-DAY PROVISIONS 

 
ABSTRACT 

 
Ibn Khaldun was a 14th-century Muslim thinker and scholar who lived in 

North Africa. He was the last bright star in the sky of Islamic thought and 
science at a time when Islamc culture began to pause, regress, and weaken. As 
a prominent politician, he spent his entire career battling for political power, 
gaining extensive experience in the field of management. Ibn Khaldun wrote 
books and developed concepts based on his wisdom, worldview, and 
experiences. 

One of these concepts, asabiyyah, which appears frequently in Ibn 
Khaldun's book Muqaddimah, and its modern manifestations have been 
investigated in this study. Asabiyyah was a term used in Arab society since 
the Jahiliyyah (pre-Islamic era) to express a sense of protecting and caring for 
close relatives. By coining this term, Ibn Khaldun demonstrated the 
importance of asabiyyah in establishing a state, ruling it, and maintaining 
power. In the scope of our research, we attempted to apply Ibn Khaldun's 
asabiyyah concept from history to modern societies and make it functional for 
today. As a result, we expressed that asabiyyah, whose ultimate goal is to gain 
power, in the form of political parties in modern nation-states. 

Unlike in medieval states, the governing group in today's democratically 
ruled states relies on public vote and support to stay in power, and thus always 
strives to strengthen its asabiyyah among the people. In comparison to 
examples from Muqaddimah, our study demonstrates some factors that 
strengthen asabiyyah in modern states. Finally, we attempted to explain, using 
examples from Ibn Khaldun, how the ruling party annihilates people's 
asabiyyah (group feeling) through repressions in oppressive regimes that are 
not governed democratically. 

 
Keywords: Asabiyyah, nation-state, political parties  
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XÜLAS� 

 
M�qal�d� intolerantl���n t�zahür formalar� – etnofobiya, mill�tçilik, ayr�-

seçkilik, miqranofobiya kimi növl�ri f�ls�fi aspektd�n ara�d�r�l�b. �ntolerantl�q 
fenomeni m�nfi münasib�tl�ri, dözümsüzlüyü ifad� edir. Burada intolerantl�-
��n obyekti kimi irq, mill�t, d�rinin r�ngi, seksual azl�qlar, dini qruplar, siyasi 
bax��lar, mill�tçil�r, ideologiya v� davran���n ç�x�� etdiyi göst�rilir. Eyni 
zamanda qeyd olunur ki, intolerantl���n t�zahür formalar� bir-biri il� qar��l�ql� 
�laq�d� olan amill�rdir. �ntolerantl�q avtoretarizmin hökm sürdüyü c�miyy�t-
l�rd� daha �lveri�li inki�af edir. �ntolerantl���n bütün t�zahür formalar� – etno-
fobiya, irqçilik, ayr�-seçkilik insanlar�n, etnik qruplar�n, mill�tl�rin mövcud-
luq haqq�na qar�� yön�lir, ba�qa xalqlar�n v� m�d�niyy�tl�rin m�qs�dyönlü 
m�hv edilm�sini, etnik t�mizl�m� v� genosidi h�yata keçirm�kdir. M�qal�d� 
intolerantl�q münasib�tl�rinin formala�mas�n�n �sas s�b�bl�ri d� n�z�rd�n ke-
çirilmi�dir.  

M�qal�nin m�qs�di Ara�d�rmada intolerantl���n t�zahür formalar�n�n 
f�ls�fi mahiyy�ti t�dqiq edilmi�dir. 

 M�qal�nin elmi yeniliyi �ntolerantl���n öyr�nilm�sind� müxt�lif istiqa-
m�tl�rin n�z�ri-metodoloji �saslar� sisteml��dirilmi� v� ümumil��dirilmi�dir. 

1. �ntolerantl�q probleminin konsepsual �saslar�, f�ls�fi mahiyy�ti v� 
m�zmunu ara�d�r�lm��d�r. 

2. �ntolerantl�q v� onun t�zahür formalar�n�n aradan qald�r�lmas� yollar� 
mü�yy�nl��dirilmi�dir. 

3. �ntolerantl���n t�zahür formalar�n�n aradan qald�r�lmas� yollar� göst�-
rilmi�dir. 

 
M�qal�nin metodologiyas� T�dqiqatda keyfiyy�t v� k�miyy�t, tarixi-

f�ls�fi sistemli funksional metodlardan istifad� edilmi�dir. Eyni zamanda, 



   Din ara�d�rmalar� 1 (6), 2021 30 

empirik m�lumatlar�n n�z�ri analizi v� sintezin� d� istinad olunmu�, sistem-
l��m�, ümumil��dirm� v� mü�ahid� metodlar� t�tbiq olunmu�dur. 

 
Açar sözl�r: intolerantl�q, etnofobiya, miqranofobiya, irqçilik, intolerant-

l���n hüdudlar�, intolerantl���n obyekti. 
 
Giri� 
 
�ntolerantl���n t�zahür formalar� etnik, etnosiyasi, hüquqi intolerantl�q, 

zorak�l�q, t�cavüzkarl�q, irqçilik, terrorçuluq, cinay�tkarl�q, mill�tçilik, funda-
mentalizm, ksenofobiya, ekstremizm v� dig�rl�ridir. Bunlardan fundamenta-
lizm, ksenofobiya v� ekstremizm dini intolerantl���n t�zahür formalar�d�r. 

Tolerantl�q v� intolerantl�q problemi tarixd� v� müasir dövrd� c�miyy�td� 
spesifik yer tutaraq bir t�r�fd�n sülhün, �min-amanl���n, inteqrasiya v� mo-
dernl��m�nin, rifah v� inki�af�n, dig�r t�r�fd�n, qar��durma v� t�n�zzülün 
gücl�nm�sinin �sas amill�rind�n biridir. Müasir dünyan�n sosial-pozitiv real-
l�qlar� – azadl�q v� demokratiya, alternativ dü�ünm�k v� h�r�k�t etm�k tole-
rant münasib�tl�r �sas�nda yarad�l�r. “Tolerant v� intolerantl�q” terminl�ri b�-
z�n dözümlülük v� dözümsüzlük anlay��lar� il� sinonim kimi i�l�nir. Onlar 
yax�n m�na da��salar da, sinonim deyill�r. 

 
Etnik intolerantl�q 
 
Etnik intolerantl���n iki formas� – etnofobiya v� miqranofobiya aras�nda 

qar��l�ql� �laq� mövcuddur. Miqranofobiya v� etnofobiya aras�nda qar��l�ql� 
�laq� �sas�nda mühacirl�r� v� etnik qruplara yerli �halinin “yad” münasib�ti 
durur. Antimiqrant �hval-ruhiyy�si a�a��dak� arqumentl�r� �saslan�r: 

- miqrantlar�n n�zar�tsiz ax�n� sosial v�ziyy�ti k�skin ��kild� ç�tinl��dirir, 
�m�k, m�nzil bazarlar�nda qeyri-sabitlik yarad�r, bütün infrastrukturda yükün 
artmas�na s�b�b olur; 

- miqrasiya sanitar-epidemioloji v�ziyy�ti pisl��dirir; 
- miqrasiya kriminalla�man�n v� cinay�tkarl���n artmas�na köm�k edir; 
- xarici miqrantlar sosial-iqtisadi h�yatda �sas mövqel�ri �l� keçirirl�r; 

etnoslararas� g�rginliyi k�skin ��kild� art�r�rlar; 
- ayr�-ayr� etnik icmalar�n yerli �halinin h�yat t�rzini q�bul etm�k ist�m�-

m�si onlarla "yerli �hali" aras�nda sosial-m�d�ni g�rginliyin artmas�na s�b�b 
olur. Bel� g�rginlik say�sind� onlar�n birg� ya�amas� mümkün olmur;  

- �razil�rin etnik t�rkibinin d�yi�dirilm�si geni� xarakter al�r v� milli 
t�hlük�sizliyi t�hdid edir; 
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- miqrasiya münaqi��nin labüd ��rtin� xidm�t edir: miqrantlar�n say� art�q 
oldu�u halda münaqi�� yaran�r; 

- miqrasiyan� art�q regionda, dövl�td� v�ziyy�ti xeyli z�ifl�tm�y� v� 
sabitliyi pozma�a imkan ver�n xüsusi vasit� kimi qiym�tl�ndirm�k olar;  

- strateji obyektl�rin yax�nl���nda v� s�rh�dboyu zolaqda ayr�-ayr� etnik 
qruplar�n m�skunla�d�r�lmas� m�qs�dyönlü xarakter da��y�r, "be�inci kolon" 
formala��r. Neft v� qaz�n n�qlin� n�zar�t u�runda r�qab�tin k�skinl��m�si v� 
miqrantlar�n öz hüquqlar�n�n müdafi�si istiqam�tind� f�all��� aras�nda �laq� 
mü�ahid� olunur; 

- b�zi etnik qruplar�n y��cam ya�ad�qlar� yerl�rd� 7-10 ild�n sonra milli 
elitan�n hakimiyy�t� legitim g�lm�si v� daha sonra milli �razi qurumlar�n�n 
yarad�lmas�, h�mçinin regional s�viyy�d� etnik separatizml� birl��m�si ba� 
verir” (.//https:www .demoscope.ru//wekly/2005/02/03/analit01.php). Görün-
düyü kimi, yerli �hali b�z�n miqrantlar� yad, ça��r�lmam�� qonaq hesab edir-
l�r. Ola bilsin ki, c�miyy�tin "travmatik transformasiyas�" dövründ� etnofobi-
yalar�n artmas�n� sosial naraz�l�qlar kompleksi il� �laq�l�ndir�n filosof qism�n 
haql�d�r.  

Miqrantlar aras�nda h�m cinay�tkarlara, h�m narkotik alverçil�rin�, h�m 
d� dig�r m�qs�dl�r güd�n ��xsl�r� t�sadüf olundu�una gör�, c�miyy�td� anti-
miqrant �hval-ruhiyy�si daha da gücl�nir. H�min mühacirl�rin bir qismi üçün 
yad m�d�ni v� milli �n�n�l�rd�n ir�li g�l�n qapal�l�q, c�miyy�tin qanunlar�na 
uy�un g�lm�y�n davran�� normalar� s�ciyy�vidir. “Kütl�vi miqrasiyalar�n ça-
��r�� v� t�hdidl�ri bir çox miqrant icmalar�nda m�nfi problem yarad�r” 
(<
�
����, >
����� 2003, 92). 

Sosial �laq�l�ri v� ��b�k�l�ri �ks etdir�n "bufermühit", �n�n�vi m�d�ni 
��rait h�min etnik icmalara t�sir edir, ad�t-�n�n�l�r, m�d�niyy�t, formala�m�� 
davran�� normalar� yerli �halid� mövcud olan xüsusiyy�tl�rd�n �h�miyy�tli 
d�r�c�d� f�rql�nir (�
����
� 1988, 20). Bufermühitin xarakteri etnik qrupa 
xas olan �n�n�vi sosial n�zar�t sistemi il�, h�mçinin bir s�ra dig�r amill�rl� 
ba�l�d�r. �imali v� C�nubi Qafqaz, el�c� d� Orta v� C�nub-��rqi Asiya etnik 
m�d�niyy�tl�rinin �ks�riyy�ti üçün onun ayr�-ayr� üzvl�rinin özünü qiym�t-
l�ndirm�sinin formala�mas�nda etnik icman�n rolu �h�miyy�tlidir. Bu etnik 
qruplar�n inteqrasiyas�, bufermühiti, �n�n�vi, adi icma �laq�l�ri sisteml�rini 
�ks etdirir (����������"�� 
����. 3�����
� �
��
�
%�� #�-, 2003). 

�halinin sosialla�mas�nda sosial, iqtisadi, m�d�ni institutlar�n t�sirinin 
böyük �h�miyy�ti vard�r. Müasir ��raitd� onlar dig�r sosiumlardan g�l�n miq-
rantlar�n sosialla�mas�na z�if t�sir göst�rir. 

Miqranofobiya v� etnofobiya sivilizasiyalar�n toqqu�mas� dem�kdir. Miq-
rantlara dözümsüzlük yerli sosial mühitd� m�d�ni c�h�td�n f�rqli insanlar�n 
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yaratd�qlar� probleml�r bu v� ya dig�r �raziy� miqrant ax�n� zaman� qaç�lmaz 
olur. Qeyri-urbanizasiya mühitinin nümay�nd�l�rinin miqrasiyas� zaman� on-
lar�n meqapolisl�r ��raitind� ya�amas� m�nfi stereotipl�rin yaranmas�na s�b�b 
olur.  

Miqrasiya v� milli (etnik-milli) siyas�ti hakimiyy�t, K�V v� ictimaiyy�tin 
qar��l�ql� �laq�si ��raitind� h�yata keçirilir. S�rt milli v� miqrasiya siyas�tinin 
z�ruriliyi il� ba�l� özün�m�xsus siyasi v� ictimai konsensus meydana g�lir. 
H�m hakimiyy�t, h�m siyas�tçil�r, h�m d� K�V miqrasiyan�n m�nfi n�tic�l�-
rin� xüsusi diqq�t yetirirl�r. Kütl�vi mediada "dü�m�nçilik dili" üstünlük t��-
kil edir. K�V-in h�yata keçirdiyi dözümsüzlük, aqressivlik v� ksenofobiyan�n 
kütl�vi t�bli�at� ictimai r�y� m�nfi t�sir göst�rir: �hali miqrasiya siyas�tinin 
s�rtl��dirilm�sinin c�miyy�t� v� yerli v�t�nda�lara fayda verdiyin� inanma�a 
ba�lay�r. Miqrantlar�n ç�tinlik ç�km�d�n bütün sah�l�rd� m���ullu�unun son 
d�r�c� spesifikliyini, onlar�n ucuz �m�yind�n sui-istifad� edidiyini göst�r�n 
müt�x�ssisl�r� d� t�sadüf olunur. Onlar qanunsuz miqrasiyan�n v� m���ullu-
�un minimuma endirilm�si z�ruriliyin� d� xüsusi ön�m verirl�r. Bunun üçün 
qeydiyyat, ya�ay�� icaz�si, i� icaz�si almaq üçün d�qiq v� ayd�n qaydalar ol-
mal�d�r. Bu, h�m miqrantlara, h�m d� i��götür�nl�r� qar�� s�rt siyas�t apar�l-
mas�n� istisna etmir. 

 Bu gün sosial-siyasi sabitlik üçün t�hlük� mill�tl�raras� münaqi��l�r dey-
il, getdikc� artan sosial-siyasi g�rginlik, azl�qlar�n diskriminasiyas�n�n gücl�n-
m�sidir. Etnoregional siyas�t kursu d�yi�m�lidir, böhran �leyhin� siyas�td�n - 
ayr�-seçkiliy� qar�� siyas�t� keçm�k laz�md�r. 

 
Etnofobiya v� m�d�ni irqçilik 
 
Etnik v� m�d�ni �lam�tl�r� gör� ayr�-seçkilik özünü etnofobiya v� m�d�-

ni irqçilik kimi göst�rir. M�d�ni irqçilik bir m�d�niyy�tin dig�rind�n üstün tu-
tulmas�d�r. Tarix�n Avropa y�hudil�ri v� qaraç�lar ayr�-seçkilik formalar�ndan 
�ziyy�t ç�kmi�l�r. 

Etnik ayr�-seçkiliyin �n bariz formas� – antisemitizmin etnik v� dini azl�q 
kimi y�hudil�r� intolerant münasib�tinin kökü Orta �srl�r� gedib ç�x�r. Y�hu-
dil�r Avropada yegan� qeyri-xristian azl�q kimi daim ayr�-seçkiliy� m�ruz 
qalm��lar v� onlar xristian icmalar�n�n bu �dal�tsiz intolerant münasib�tl�rin� 
qar�� �srl�rl� münariz� aparm��lar. 

XX �srin ortalar�nda fa�izmin Avropada tü�yan etdiyi bir ��raitd� antise-
mitizm y�hudil�rin kütl�vi q�r��nlar�, soyq�r�m� il� mü�ayi�t olunurdu. Alt� 
milyondan art�q y�hudi m�hz bu d�h��tli ayr�-seçkiliyin v� intolerantl���n 
qurban�na çevrildi. Antisemitizm bu gün d� davam edir. Bütün mill�tl�r� into-
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lerant münasib�t siyas�ti yürüd�n müasir Erm�nistanda antisemitizm, etnofo-
biya d�rin kök salm��d�r. 

Qaraç�lar Avropada �srl�rl� ya�asalar da, onlar�n öz v�t�nl�ri olmam��d�r. 
Onlar öz dill�rini v� m�d�niyy�tl�rini qoruyub-saxlam��, s�n�tkar, musiqiçi 
v� tacir kimi köç�ri h�yat t�rzi sürmü�l�r. Öz mövcudluqlar� zaman� qaraç�lar 
ayr�-seçkiliy�, zorak� intolerantl��a, assimilyasiya v� qul v�ziyy�tin� sal�nma-
�a m�ruz qalm��lar.  

XX �srd� qaraç�lar alman fa�istl�rinin genosidind�n v� ��rqi Avropan�n 
kommunist rejiml�rinin zorak� sosialla�ma siyas�tind�n v� iqtisadi t�cridolun-
madan �ziyy�t ç�kmi�l�r. Bu gün d� qaraç�lar intolerant sosial mühitd� ya�a-
y�rlar, dem�k olar ki, t�hsil, sa�laml�q, ya�ay�� v� m�nzil hüquqlar�ndan m�h-
rumdurlar. 

 
Mill�tçilik v� irqçilik 
  
�ntolerantl���n t�zahür formalar�ndan biri d� mill�tçilik, xüsusil� irqçilik-

dir. Onu müasir dövrün etnik paradoksu da adland�r�rlar. Mill�tçilik özünü 
ideologiya, psixologiya v� siyas�t kimi göst�rir. Mill�tçiliyin psixoloji t�bi�ti, 
öz növb�sind�, mill�tçilik ideologiyas�n�n �sas�n� t��kil edir. A.�.Tevdoy 
Burmuli bel� hesab edir ki, “mill�tçilik ideologiyas� - f�rdin m�d�ni ümumili-
y� f�al loyall���n�” (?���
�-\
��
�� 2018) ifad� edir. Mill�tçilik ideologi-
yas� siyas�t v� sosial t�crüb� kimi ç�x�� edir. Etnik v� etno-milli mill�tçilik 
tipl�ri il� yana��, v�t�nda� milliyy�tçiliyi, irqçiliyi, sivilizasiyal� mill�tçiliyi v� 
nativizmi d� vur�ulamaq olar. 

 �ctimai siyas�t sah�sind�ki mill�tçilik zamanla d�yi�mi� çoxsayl� seman-
tik m�nalarla yükl�nmi� son d�r�c� mür�kk�b bir (����*��8� 2012, 10-11). 
Buna gör� n� mill�tçiliy� universal bir t�rif verm�k, n� d� onu vahid v� 
bölünm�z bir ami�l kimi q�bul etm�k üçün bir yol yoxdur. Tipologiyalara 
ehtiyac var v� bu tipologiyalar ç�rçiv�sind� alt tipl�ri ifad� ed�n daha dar ter-
minl�r konseptl��diril� bil�r. 

Mill�tçiliyin �n m��hur v� mütl�q geni� yay�lm�� tipologiyas�ndan biri 
“etnik – v�t�nda�” bölgüsüdür. Tez-tez v�t�nda� v� etnik milliyy�tçilik ikili-
yinin ixtiras� X.Kona aid edilir. O, yaln�z tarixi material �sas�nda mü�yy�nl��-
dirdiyi “Q�rb” v� “��rq” mill�tçilik növl�ri aras�ndak� f�rql�rd�n yazm��d�r. 
Daha sonra bu ideyan� C.Plamenats inki�af etdirmi�dir. Bir çox c�h�td�n bu 
meyarlar iki �sas mill�tçilik növünü mü�yy�nl��dir�n E.Smitin tipologiyas�na 
�saslan�r. Bunlar �razi (bu halda qism�n d� olsa, etnik m�nsubiyy�t prinsipin� 
zidd olaraq “v�t�nda�” il� sinonim hesab edil� bil�r) v� “etnik” mill�tçilikdir. 
Smit h�r növü müst�qillikd�n �vv�lki f�aliyy�tl�r� (�razi konsepsiyas� v�ziy-
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y�tind� - müst�ml�k�çilik, etnik anlay��lar - separatç� v� diaspora) v� müst�-
qillikd�n sonra yarad�lan f�aliyy�tl�r� (�razi prinsipi t�tbiq olundu�u t�qdird� 
- inteqrasiya, etnik bir �sas t�tbiq etm�kl� - irredentist v� pannationalism) aid 
edir (<��� 2010, 497). Müasir dövrd� v�t�nda�l�q v� ya mill�tçiliyin etnik 
m�nsubiyy�ti c�miyy�tin ��rti olaraq ��rq� v� ya Q�rb� aid olmas� il� 
mü�yy�n edilmir. Bundan �lav�, milliyy�tçiliyin v�t�nda� v� etnik qruplara 
bölünm�si özlüyünd� diqq�ti subyektin n�z�rind�n yay�nd�raraq, milliyy�tçi-
lik obyektin� yön�ldir. E.Gelner, m�s�l�n, �sl etnik mahiyy�ti n�z�rd� tutan 
v�t�nda� milliyy�tçiliyind�n b�hs etm�mi�dir (������� 1991). E.Smit yaz�rd� 
ki, “h�tta �n “mülki” v� “siyasi” milliyy�tçilikl�r� d� diqq�tl� bax�landa onlar 
aras�nda “etnik” v� “linqvistik” olanlar�n� görm�k mümkündür (<��� 2004, 
237-238). Onu da n�z�r� almaq laz�md�r ki, müasir formada mill�tçilik mo-
dern mill�tl�rl�, y�ni ilk növb�d�, siyasi-�razi mill�tl�ri il� eyni vaxtda yaran-
m��d�r. Bel�likl�, mülki v� etnik millil��m�l�r, �slind�, eyni hadis�nin 
inki�af�n�n müxt�lif m�rh�l�l�ridir. Mill�tçilik subyektinin �sas�n� t��kil ed�n 
tipologiyalar da mövcuddur. Ç.Tillinin m��hur dixotomiyas� bel�dir: “dövl�t 
t�r�find�n d�st�kl�n�n mill�tçilik” (state-led nationalism) v� “dövl�tçiliy� can 
atan mill�tçilik” (state-seeking nationalism) (\�
���"�� 2010). Bu tipl�ri 
“dövl�t yaradan etnosun milliyy�tçiliyi” v� “etnik azl�qlar�n milliyy�tçiliyi” 
kimi sad�l��dir�r�k, yenid�n formala�d�rmaq mümkündür; ya da sad�c� ola-
raq milliyy�tçilik kimi majoritar v� minoritar (�ks�riyy�t v� azl�qlar) kimi 
formala�d�rmaq olar. Buraya sivilizasiyal� mill�tçilik (bu m�s�l�y� daha sonra 
baxaca��q) v� diaspora mill�tçiliyi - yerli olmayan etnik azl�qlar�n (daha 
do�rusu, özl�rini yerli hesab ed� bilm�y�nl�rin) mill�tçiliyi kimi mill�tçiliyin 
alt növl�ri d� daxil edil� bil�r.  

L.Qrinfeld t�r�find�n t�klif olunan v� aktiv subyektin �sas�n� t��kil ed�n 
tipologiya is� daha az yay�lm��d�r (����*��8� 2012,15). T�dqiqatç� f�rdi v� 
kollektivist mill�tçilikd�n b�hs edir, bununla da könüllülük d�r�c�sini v� milli 
hissl�rin f�rd v� kollektiv t�r�find�n bölünm�sini qeyd edir.  

 N�hay�t, mill�tçiliyi onun m�qs�dl�ri il� s�ciyy�l�ndirm�k olar: C.Broyi 
ay�rmaq üçün (ayr�lma) üçün mill�tçiliyi, islahatlar üçün mill�tçiliyi v� 
birl��m�k (birl��m�k) üçün mill�tçiliyi mü�yy�n etmi�dir (\�
�� 	!. 2002, 
226). M�qs�d v� subyektin meyarlar�n� özünd� c�ml��dir�n v� milliyy�tçiliyi 
“millil��dir�n” çoxlu�un mill�tçiliyi, “xarici tarixi v�t�n” mill�tçiliyi, etnik 
azl�qlar�n milliyy�tçiliyi v� populist mill�tçiliyin “qoruyucu” olmas�n� özünd� 
birl��dir�n R.Brubeykerin tipologiyas� da son zamanlar mü�yy�n populyarl��a 
malikdir. Bu tipologiya da �saslar�n�n qar���ql���na gör� ideal deyildir.  

V�t�nda� mill�tçiliyind�n dan��ark�n mill�t v� milli dövl�t anlay��lar�n� 
yada salmal�y�q. �g�r biz mill�ti etnik bölünm�y� ba�l� olmayan v�t�nda�la-
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r�n siyasi birliyi kimi ba�a dü�ürüks� v� ona son d�r�c� loyall�q obyekti kimi 
yana��r�qsa, o, v�t�nda� mill�tin� çevrilir. Rusiya t�dqiqatç�s� V.S.Malaxovun 
“m�d�ni homogen c�miyy�t” kimi ba�a dü�ül�n “mill�t” siyasi ideologiya 
suverenliyinin m�nb�yi, loyall���n üstünlük obyekti v� hakimiyy�tin legitimli-
yinin son h�ddi kimi özünü büruz� verir” (����;
� 2014, 39). Bir ��rtl� ki, 
biz bu q�rardan m�d�ni homogenliy� sürgün edilm�sini ç�xar�r�q. �g�r bu 
sürgün prosesini saxlasaq, söhb�t �vv�lkit�k etnik-mill�tçilikd�n getmi� 
olacaq. Sintetik, etnik-v�t�nda�l��� mü�yy�n ed�n L.M.Drobizjevaya gör�, 
“mill�tçilik insanlar�n azadl�q v� özünü realla�d�rma�a nail olmaq üçün etnik 
birlikl� özünü m�rk�zl��dirdiyi v� xalq�n potensial�n�n aç�lmas�n� yaln�z öz 
milli dövl�tind� gördüyü doktrinad�r” (	�
��!��� 2013, 89).  

Mill�tçiliyin sivilizasiya mill�tçiliyi kimi bu cür müxt�lifliyi, �slind�, 
klassik etnik-mill�tçilikd�n o q�d�r d� çox deyildir: xarici qruplara münasi-
b�td� mü�yy�n qrupa m�hdud loyall�q v� m�nfi emosiyalar mövcuddur. 
Sivilizasiya mill�tçiliyind� son d�r�c� loyall�q qrupu etnik milliyy�tçiliy� 
nisb�t�n daha geni�dir v� bununla da irqçilikl� yax�nla��r: �g�r irqçilik hal�n-
da söhb�t eynir�ngli f�rdl�rl� v� fenotipin özünüt�hlilind�n gedirs�, v�t�nda� 
mill�tçiliyi hal�nda söhb�t – sivilizasiya birliyin� m�nsub olan ��xsl�rl� � çox 
��rti v� çevik, keçici s�rh�dl�r� malik olan f�rdl�rl� ümumilikd�n gedir. �ndi 
m�hz sivilizasiya mill�tçiliyi Q�rbi Avropan�n sa�ç� partiyalar� üçün daha çox 
s�ciyy�vidir: populist liderl�rin ritorikas�nda Avropa sivilizasiyas� “barbar-
lar”�n v� “asiyal�lar”�n hücumlar�na qar�� durmal�d�r. Yuxar�da göst�ril�n 
irqçilik iki ��kild� ba�a dü�ül� bil�r. Rasizmin klassik anlam�, f�rdin vizual 
fiziki xüsusiyy�tl�rin� etnoslar aras�ndak� bütün f�rql�rin uy�unla�d�r�lmas�n� 
v� irql�rin �b�di b�rab�rsizliyinin t�sdiqini n�z�rd� tutur ([�����8��� 2010, 
66). Biz bu konsepsiyan� tam q�bul ed�r�k, klassik, bioloji irqçiliyin özünü 
s�rb�stl��dirm�si bar�d� yanl�� n�tic�y� g�l� bil�rik. M�d�ni irqçilik is� 
sivilizasiya mill�tçiliyi v� nativizmin konseptual ç�rçiv�sin� tamamil� uy�un 
g�lir. Bu halda, irqi milliyy�tçi sadiqlik �n mühüm obyekt olur v� irqçilik 
milliyy�tçiliyin tipologiyas�na uy�unla��r. Sivilizasiya mill�tçiliyi v� m�d�ni 
irqçilik nativizm kimi anlay��la k�si��n nöqt�l�r� malikdir, ancaq sonuncunun 
optikas� f�rqlidir. Loyall�q dövl�tin c�ml��diyi etnos, v�t�nda� mill�tçiliyinin 
son d�r�c� loyall�q obyektinin ç�x�� etdiyi etnik milliyy�tçilikd�n f�rqli 
olaraq, irq� diqq�t yetir�n “klassik” irqçilik v� sivilizasiya mill�tçiliyinin 
loyall���n� n�z�rd� tutan sivilizasiya mill�tçiliyind�n f�rqli olaraq, nativizm 
“özününkül�r” v� “g�lm�l�r”in qar��-qar��ya qoyulmas� dem�kdir. Bununla 
yana��, n�z�ri bax�mdan h�m öz etnosunun nümay�nd�l�ri, h�m d� dig�r etnik 
v� sivilizasiya identikliyinin da��y�c�lar� (�g�r onlar� “özününkül�r”� yadlar 
kimi aid etm�k üçün kifay�t q�d�r �saslar varsa) “özününkül�r”� aid edil� 
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bil�r. M�s�l�n, fransal� nativist yaln�z etnik frans�zlar�n deyil, assimilyasiya 
edilmi� b�rb�rl�rin d� loyall�q obyektin� daxil ola bil�r. Onun üçün m�nfilik 
obyekti eyni b�rb�rl�r ola bil�r. Öt�n h�ft� g�l�n, dil öyr�nm�y�n v� Reef 
da�lar�n�n �n�n�vi m�d�ni t�crüb�l�rini nümayi� etdirm�y�n, h�dd�n art�q 
qar���ql�q yaradan kimi görün� bil�r. Baxmayaraq ki, “naturizm” terminind�n 
istifad�, yax�� sivil milliyy�tçilik v� faktiki naturizm aras�nda yerl���n müasir 
Avropa antiimmiqrant diskursunu xarakteriz� edir. Etnik v� ya milli-dövl�t 
loyall��� burada h�lledici �h�miyy�t k�sb etmir. N�hay�t, konseptoloji olaraq 
daha bir termin �lav� ed�c�yik – �ovinizm. Napoleon ordusunun mifik (v� 
arxetipik) �sg�ri Nikola �ovenin ad� il� adland�r�lan bu fenomen uzun müdd�t 
t�cavüzkar dionalizm il� h�ms�rh�d olan ifrat v�t�np�rv�rliyi ifad� etm�k 
üçün istifad� olunurdu.  

Terminl�r zaman keçdikc� d�yi�ir. �ndi is� �ovinizm h�r hans� aqressiv 
��kild� nümayi� etdiril�n üstünlük adland�r�l�r: biz fövq�ldövl�t �ovinizm, 
n�h�ng �ovinizm sözl�ri il� rastla�a bil�rik. Qeyd etm�k ç�tin deyil ki, 
milliyy�tçiliyin ad�ç�kil�n bütün növl�ri loyall���n bu v� ya dig�r obyektin� 
v� neqativ qavray�� obyektin� malikdir. �st�r bu, ist�rs� d� dig�r - ist�nil�n 
tipli mill�tçiliyin baza xarakteristikalar� onlars�z mill�tçi adland�r�la bilm�z. 
“Ba�qalar�”n�n neqativ qavray��� il� ba�l� v� etnopolitologiyada istifad� 
olunan �sas terminl�r sxematik olaraq c�dv�ld� t�qdim olunur. 

 “C�dv�l 1”d� biz yuxar�da göst�ril�n növl�r� �saslanan, lakin müvafiq 
ideyalar�n da��y�c�lar�n�n (f�rdi v� ya aç�q ��kild� nümayi� etdiril�n) son 
d�r�c� loyall�q v� neqativlik obyektl�rind� c�ml�nmi� öz tipologiyas�n� 
t�qdim edirik. 

 
C�dv�l 1. Mill�tçiliyin �sas növl�ri 

 
Termin 

 
Son d�r�c� loyall�q 

obyekti 

 
M�nfilik obyekti 

 
Etnik milliyy�tçilik / 

etnos mill�tçiliyi 
 

 
Etnos 

 
F�rqli etnos da��y�c�lar� 

Mülki mill�tçilik Milli dövl�t Milli-dövl�t 
homogenliyini pozanlar, 
ba�qa milli dövl�tl�rin 
nümay�nd�l�ri, ba�qa 

dövl�tl�rin özl�ri 
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�rqçilik �rqi qrup 
(sad�l��dirilmi�, ba�a 

dü�ül�n) 

Dig�r irqi qrup 

Sivilizasiya mill�tçiliyi Sivilizasiya (m�d�ni 
xüsusiyy�tl�rin 
m�cmusu kimi) 

 

Dig�r m�d�ni – 
“sivilizasiya” 

xüsusiyy�tl�rinin 
da��y�c�lar� 

 
Nativizm Geni� ba�a dü�ül�n 

“öz” 
Geni� ��kild� ba�a 

dü�ül�n “yadlar”, ilk 
növb�d� immiqrantlar 

N�tic�l�r   

 
 Mill�tçiliy� h�m ideologiya nöqteyi-n�z�rind�n, h�m d� psixologiya 

nöqteyi-n�z�rind�n baxmaq laz�md�r. Mill�tçilik ideologiya kimi bütöv bir 
konsepsiya deyil, m�rk�zi ideologiya olaraq daha böyük v� inki�af etmi� 
ideoloji vasit�l�rl� birl��� bil�r. Daha ümumi m�nada onu etnik, milli 
identifikasiyan�n siyasi v� ya m�d�ni m�qs�dl�r üçün ideoloji s�f�rb�rliyi 
kimi d� qiym�tl�ndirm�k olar. Bu söz alt�nda, h�tta siyasi-ideoloji semantik 
sah� il� m�hdudla�saq bel�, çox f�rqli hallar ba�a dü�ülür.  

“Geni� mill�tçilik” ç�rçiv�sind� bu v� ya dig�r konkret hadis�l�ri 
mü�yy�n etm�k olar. Milliyy�tçi hissin obyektini �sas götür�n tipologiyalar 
(X.Kon, C.Plamenats, E.Gelner, E.Smit), f�aliyy�td� olan subyekt 
(L.Qrinfeld, Ç.Tilli), h�mçinin mill�tçi m�qs�dl�r (C.Broyi, R.Brubeyker) 
mövcuddur. Milliyy�tçiliyin bu v� ya dig�r obyekt� loyall��� (özü d� m�hdud, 
maksimal loyall���) v� dig�r obyekt� qar�� neqativliyi v� onu m�hz bu iki 
d�yi��nl�r �sas�nda i�l�m�yinin n�z�rd� tutulmas� �sas götürülm�kl� biz� 
daha �sasl� ��kild� görünür. Bel�likl�, be� böyük növü: etno-mill�tçilik (öz 
etnosuna son d�r�c� loyall�q, dig�r etnik qrupa qar�� neqativlik), v�t�nda� 
mill�tçiliyi (homogenliyi pozan milli dövl�t v� dig�r milli dövl�tl�r), irqçilik 
(öz irqi – yad irqi), sivilizasiya (sivilizasiya - yad sivilizasiya) v� nativizm 
(“özününkül�r” – “yad”) qeyd ed� bil�rik. 
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Ayr�-seçkilik 
 
�ntolerantl���n t�zahür formalar�ndan biri olan ayr�-seçkilik qeyri-b�rab�r 

münasib�ti ifad� edir. Ayr�-seçkilik üçün �sas etnik m�nsubluq v�t�nda�l�q v� 
din ola bil�r. Ayr�-seçkilik h�d�l�yici, dü�m�nçilik, t�hqiredici mühit yarad�r, 
ba�qa insan� ayr�-seçkiliy� m�cbur edir. Demokratik ölk�l�rin b�rab�rlik 
haqq�nda qanunu ya�a, m�n��y�, v�t�nda�l��a, dil�, din�, �qid�y�, r�y�, siyasi 
f�aliyy�t�, h�mkarlar ittifaq�nda f�aliyy�t�, ail� münasib�tl�rin�, cinsin�, 
sa�laml�q v�ziyy�tin�, �lilliy�, seksual yönümün� gör� ayr�-seçkiliyi qada�an 
edir. 

Ayr�-seçkilik insan�n öz siyasi, mülki, iqtisadi, sosial, m�d�ni hüquq-
lardan m�hrum edilm�si imkanlar�n�n yarad�lmas�d�r. Ayr�-seçkiliy� müxt�lif 
amill�r irq, d�rinin r�ngi, çins, dini, siyasi �qid�, etnik, milli, dini m�n-
subiyy�t, sosial m�n�� s�b�b ola bil�r. Ayr�-seçkilik intolerant münasib�td�n, 
insan hüquqlar�n�n pozulmas�ndan ba�lam�� genosid, qul v�ziyy�tin� salma, 
etnik t�mizl�m�, dini z�mind� t�qib, t�cridetm�y� q�d�r bütün m�nfi 
stereotipl�ri �hat� edir. Bir sözl�, insan ��xsiyy�tinin h�r hans� xüsusiyy�tl�ri 
ayr�-seçkilik, intolerantl� münasib�t üçün �sas ola bil�r. M��hur Equal Rights 
Trust Fondunun hüquq m�sl�h�tçisi Uçellari qanun v� reall�q aras�nda 
uy�unlu�un arzuolunmaz n�tic�l�r� g�tirib ç�xard���n� göst�rir: “Birincisi, 
b�rab�rlik haqq�nda qanunvericilik çoxc�h�tli ayr�-seçkiliyin ayr�-ayr� qur-
banlar�n adekvat müdafi�sini t�min etmir. �kincisi, bel� b�rab�rlik sistemi 
insan�n ��xsiyy�tini real �ks etdirmir. Onlar göst�rir ki, onun ��xsiyy�ti c�-
miyy�t t�r�find�n layiqinc� qiym�tl�ndirilmir. Üçüncüsü, bu, qanunvericil�r 
t�r�find�n ayr�-seçkiliy� birt�r�fli yana�ma�a g�tirib ç�xar�r. N�tic� olaraq 
ayr�-seçkiliyin aradan qald�r�lmas�na yön�lmi� qanunlar çoxsayl� ayr�-
seçkilikl�r zaman� �m�l� g�l�n müxt�lif m�nfi amill�ri n�z�r� alm�r. N�hay�t, 
qanunvericiliy� birt�r�fli yana�ma v�t�nda� c�miyy�tind� öz �ksini tap�r” 
('�
��, 11-12). Buna gör� d� hüququ müdafi� sah�sind�n qruplar çoxsayl� 
ayr�-seçkiliyin qurbanlar�n�n m�n�vi v� praktiki yard�m edilm�sind� bilavasit� 
nöqsanlara s�b�b olur. 

�nsan ��xsiyy�tinin çoxc�h�tliliyi, müxt�lif �lam�tl�ri ayr�-seçkilik �m�l-
l�rinin obyektin� çevrilir ki, bunlardan h�r biri insana intolerant münasib�ti 
d�rinl��dirir. Çoxsayl� ayr�-seçkiliyin bu aspektl�ri t�rkibli, m�cmulu v� �lav� 
ayr�-seçkilik adlan�r. 

B�rab�rlik haqq�nda qanunvericiliyin �sas m�qs�dl�rind�n biri insan 
l�yaq�tinin müdafi�sidir  

(//https:www.justice.org.uk/ images/pdfs/multipledisarimi_nation). 
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Elmi �d�biyyatda çarpaz ayr�-seçkilik termini d� i�l�nir. Çarpaz ayr�-
seçkilik zaman� bir �lveri�siz atribut - cins v� ya irqi m�nsubluq ayr�-seçkiliy� 
g�tirib ç�xarm�r, m�hz irq v� cinsin birl��m�si insana intolerant münasib�t 
üçün �sas olur.  

Ayr�-seçkiliyin konkret formalar� a�kar v� gizli intolerantl�q ��klind� 
t�zahür edir. Ayr�-seçkiliyin formalar�ndan bir d� cinsi �lam�t� gör� ayr�-
seçkilikdir. Liberal-demokratik d�y�rl�rin hökm sürdüyü Avropada çinsi 
�lam�t� gör� ayr�-seçkilik hökm sürür. Bir çox ictimai institutlar, eyni 
zamanda, kütl�vi informasiya vasit�l�ri, ail�l�r, u�a�a xidm�t t�sisatlar� ki�il�r 
v� qad�nlar haqq�nda stereotipl�ri qoruyub saxlay�r v� yay�rlar. Q�rb c�miy-
y�tl�rind� cinsl�rin �n�n�vi xüsusiyy�tl�ri, �sas�n hakimiyy�tl� �laq�l�ndiril-
ir: ki�il�r ünsiyy�tli, güclü, qoçaq, mühüm, ictimai yönümlü, nüfuzlu, maliyy� 
imkanlar� olan; qad�nlar gücsüz, as�l�, qay��ke�, passiv, ail�yönümlü olaraq 
s�ciyy�l�nir. Q�rb mill�tl�rind� ki�i v� qad�n b�rab�rliyin� “s�naye 
inqilab�”n�n m�nfi t�sir etdiyi d� göst�rilir. S�naye inqilab�ndan �vv�l Q�rb 
ail�l�rind� s�mimiyy�tin hökm sürdüyü diqq�t� çatd�r�l�r: “Ki�il�r öz 
ail�l�rinn ehtiyac�n� t�min etm�k üçün i�l�m�y� gedir, qad�nlar ev i�l�ri, 
u�aqlar�n t�rbiy�si il� m���ul olur v� bununla da onlar�n f�aliyy�ti ail� 
mühitind�n k�nara ç�x�l�rd�” (Müsavilari 2004, 101). Mü�llif s�naye inqilab� 
il� intolerant münasib�tin, ayr�-seçkiliyin gücl�ndiyini bildirir. 

S�nayel��m� v� urbanizasiya ki�i-qad�n, �r-arvad münasib�tl�ri aras�nda 
g�rginlik yarad�rd�. Qad�nlar i�d� çox enerji s�rf etdikl�rind�n, ev i�l�ri v� ail� 
m�s�l�l�ri il� m���ul ola bilmirdil�r. Onlar ail�-m�i��t m�s�l�l�rin� diqq�t 
yetirm�y� qadir olmurdular. Dig�r t�r�fd�n, mütl�q qad�n “azadl���” c�miyy�t 
üz�rin� öz a��r kölg�sini sal�r v� bir çox ail�l�rd� iff�t m�s�l�si unuduldu” 
(Müsavilari 2004, 102). Bundan sonra qad�n-ki�i münasib�tl�rind� into-
lerantl�q il� ayr�-seçkilik büruz� verdi. Burada qad�nlar�n tabeçilik mövqeyi – 
i�l�rinin az qiym�tl�ndirilm�si, az �m�khaqq� almalar� da m�nfi rol oynay�rd�. 

Bu gün “feminist t�hlil t�sdiq edir ki, ��xsiyy�tin t�rkibi c�miyy�td� 
imkanlar�n daha geni� imkanlar�n� �ks etdirir” (_�"
���"
 2007, 185). Bu 
uy�unsuzluq çoxsayl� ayr�-seçkilik qurbanlar� üçün daha k�skin olur.  

Çarpaz ayr�-seçkilik dig�r ayr�-seçkilik növl�rind�n f�rql�nir. Kren�ou irq 
v� cinsin aras�nda konkret qar��l�ql� �laq�y� �saslanaraq t�sdiq edir: “�nsan 
hüquqlar� haqq�nda diskurslarda n� irqi ayr�-seçkiliyin gender aspektl�rinin, 
n� d� gender ayr�-seçkiliyinin irqi aspektl�rinin tam anla��lmas� yoludur” (// 
http: //www.wicej.addr. com/wcar_doc/Crenshaw.html. 6.12.2007). 
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N�tic� 
Bel�likl�, intolerantl�q ba�qalar�na m�nfi, dözümsüz münasib�ti v� 

özünün üstünlüyünü ifad� edir. �ntolerantl���n strukturuna irqçilik, ayr�-
seçkilik, etnom�rk�zçilik, mill�tçilik daxildir.  

1. �ntolerantl���n t�zahür formalar�na qar�� profilaktik t�dbirl�r görülür. Etno-
milli v� siyasi ekstremizm ölk�nin iqtisadi-siyasi sabitliyin� t�hdiddir. Etnomilli 
v� siyasi ekstremizm mill�rl�raras� münaqi��l�r tör�dir. Etnosiyasi v� siyasi 
ekstremizm siyasi institutlar, milli h�r�katlar s�viyy�sind� t�zahür edir. H�min 
s�viyy�d� müxt�lifd�r�c�li dü�m�nçilik, üsyanlar, qiyamlar, terror aktlar� ba� 
verir. Milli v� siyasi h�r�katlar�n �ks etdirdiyi mür�kk�b strukturda milli ideolo-
giya �sas yer tutur. Bu sah�d� intolerantl��� aradan qald�rmaq üçün milli ideologi-
ya v� milli �üuru, özünüd�rki inki�af etdirm�k laz�md�r. 

 2. �ntolerantl�q dünyada ba� ver�n müxt�lif istiqam�tli münaqi��l�r� - 
siyasi, etnik, dini qar��durmalara s�b�b olan m�nfi amill�rd�n biridir. �ntole-
rantl���n yaranmas�n�n siyasi, psixoloji, etnik, dini s�b�bl�ri mövcuddur. �nto-
lerantl�q say�sind� separatç�, milli-irredmentçi münaqi��l�r, dini-icma konfes-
sional münaqi��l�r ba� verir. 

�ntolerantl���n aradan qald�r�lmas� üçün profilaktik t�dbirl�r görülür v� bu 
sah�d� q�bul olunmu� qanunvericilik bazas� dövrün t�l�bl�rin� uy�un olaraq 
t�kmill��dirilir. 

3.  Bu gün intolerantl���n müxt�lif t�zahür formalar�ndan siyasi m�qs�d-
l�r üçün istifad� edilir, h�tta bu prosesl�rin “�slam dünyas�n�n (v� dig�r dinl�-
rin) qloballa�maya adaptasiyas�” kimi d� q�l�m� verirl�r. Q�rbd� �üurlarda, 
art�q m�nfi müs�lman obraz� formala�m��, onlar �slam�, �r�bl�ri, terrorçunu 
bir-birind�n ayr� t�s�vvür etmir v� onlar� qlobal t�hlük�sizliy� t�hdid hesab 
edirl�r. �slind�, �slam qloballa�man� inkar etmir, özünün alternativ qlobal 
sivilizasiya modelini ir�li sürür. �slam dünyas� dini intolerantl���n dialoq, 
kompromis v� �n�n�l�ri qar��l�ql� güz��ti, qar��l�ql� hörm�t, daha do�rusu, 
dini intolerantl�qla �v�zl�nm�sini ist�yir.  

4. �ntolerantl���n bütün t�zahür formalar�n� aradan qald�rmaq üçün a�a��-
dak� t�dbirl�rin görülm�si m�qs�d�uy�undur: 

� Milli, m�d�ni, dini dialoqun realla�d�r�lmas�; 
� T�rbiy� sah�sind� s�yl�rin gücl�ndirilm�si; 
� Bütün t�r�fl�rin i�tirak� il� milli ictimai debatlar�n t��kil edilm�si. 
�ntolerantl�q özünün-özg�nin arxetipind� qeyri-�üuriliyi �ks etdirir. Dav-

ran���n intolerant formalar�n�n yay�lmas�n�n s�b�bl�rind�n biri ��xsiyy�tin 
sosial-psixoloji probleml�ri il� ba�l�d�r. Bel� ki, ��xsiyy�tin m�n�vi v� 
intellektual m�hdudlu�u intolerantl��a g�tirib ç�xar�r. �ntolerantl�q problemi 
birba�a totalitarizml� �laq�dar meydana g�lir.  
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INTOLERANCE AND ITS FORMS: ETHNOPHOBIA, 

XENOPHOBIA, DISCRIMINATION, NATIONALISM 
 

ABSTRACT 
 

The article investigates several forms of intolerance such as ethnophobia, 
nationalism, discrimination, xenophobia from a philosophical standpoint. 
Intolerance is a phenomenon that exhibits negative attitudes. It demonstrates 
that the targets of intolerance are racial background, nationality, skin color, 
sexual minorities, religious groups, political ideologies, nationalists, and 
behaviorial conduct. Apart from this, it should be highlighted that the forms 
of intolerance are interrelated factors. In authoritarian societies, tolerance 
develops more rapidly. All varieties of intolerance - ethnophobia, racism, 
prejudice - are directed against the right of people, ethnic groups, and nations 
as well as the intentional annihilation of other peoples and civilizations, ethnic 
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cleansing and genocide. The primary causes of the development of intolerant 
relations were also considered. 

The primary goal of the article is to investigate the core philosophical 
concepts of the intolerance forms. 

 The scientific novelty of the article is that it systematizes and generalizes 
the theoretical and methodological foundations of diverse orientations in the 
study of intolerance.  

1. The conceptual basis, philosophical essence and content of the problem 
of intolerance are studied. 

2. Ways to eliminate intolerance and its manifestations have been 
identified. 

3. Ways to eliminate the manifestations of intolerance are shown. 
Methodology of the article. The research employed qualitative and 

quantitative, historical-philosophical and system-functional methods. Apart 
from this, theoretical analysis and empirical data synthesis were mentioned; 
systematization, generalization, and observation approaches were also used. 

 
Keywords: intolerance, ethnophobia, xenophobia, racism, limits of 

intolerance, object of intolerance 
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ÖZET 
�ndirildi�i günden günümüze de�in Kur’an’� anlamak için Müslüman 

alimler ciddi çal��malar yapm��lar ve hala yapmaktad�rlar. Söz konusu çal��-
malar dönemin sosyal, kültürel ve teknolojik durumlar�na paralel olarak sür-
dürülmü�tür. XIX. yüzy�ldan itibaren �slâm âleminin siyasî, askerî ve ekono-
mik olmak üzere bütün alanlarda Bat� dünyas�n�n kar��s�ndaki yenilgileri, 
�slâm dünyas�nda birtak�m yenilikçilik hareketlerinin do�u�una neden te�kil 
etmi� ve �slam dünyas�nda klasik �slam dü�üncesinin ele�tirilmesi, �slam’�n 
yeniden yorumlanmas� gibi fikirlerin yayg�nla�mas�na sebep olmu�tur. Özel-
likle Bat�’daki edebî ele�tiri alan�ndaki geli�meler baz� Müslüman edip ve 
mütefekkirler üzerinde etkili olmu�tur. Söz konusu dönemde Müslüman dün-
yas�ndaki yenilikçilik ak�mlar�n�n temel odak noktas�n� Klasik �slam dü�ünce-
sinin ele�tirilmesi ve �slam’�n yeniden yorumlanmas� olu�turmaktayd�. Yeni-
likçilik taraftarlar�ndan biri olan M�s�rl� Emîn el-Hûlî sorunlar�n çözümünü 
Müslümanlar�n Kur’an’a olan bak�� aç�lar�n� de�i�tirmelerinden geçti�ine ina-
nanlardand�. Ona göre, Kur’an her �eyden önce edebî bir metindir ve Müslü-
manlar�n bunu böyle kabullenmeleri ve buna göre hareket etmeleri gerekmek-
tedir. Dolay�s�yla “Kur’an Arapça’n�n en büyük edebî kitab�d�r ve dolay�s�yla 
Kur’an’a onun edebî tesiri yönüyle bakmak gerekir” ilkesini kendine ç�k�� 
noktas� edinen el-Hûlî ça�da� anlam�yla edebî tefsir ekolünün kurucusu olarak 
kabul edilmi�tir. Kendisi ba�tan sona bir tefsir kitab� telif etmeyen el-Hûlî 
çe�itli eserlerinde Kur’an’�n edebî yöntemle tefsir edilmesinin ilke ve pren-
siplerini belirlemi� ve daha sonra söz konusu ekole mensup birtak�m 
ara�t�rmac�lar bu yöntemi uygulanmaya çal��m��lar. Bu makalede söz konusu 
ekolün kurucusu el-Hûlî’nin kendi eserleri referans al�narak Kur’an’�n edebî 
yöntemle tefsir edilmesinin ilke ve prensipleri tespit edilmeye çal���lm��t�r.  

 
Anahtar Kelimeler: el-Hûlî, Kur’an, Edebî tefsir, Edebî ele�tiri, Belagat, 

�‘câz. 
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Giri� 
 
Kur’an tefsirlerinde edebî ve dilsel ürünlerin kullan�lmas�n�n tarihi çok 

eskilere kadar dayanmaktad�r. Bu dinî bir metin olan Kur’an’�n ayn� zamanda 
edebî bir metin olmas�ndan kaynaklanmaktad�r. Zira Kur’an’�n en önemli 
özelliklerinden biri sahip bulundu�u e�siz edebî özelli�i sayesinde muhatapla-
r� üzerinde derin etki b�rakmas�d�r (Ats�z 2008, 78). �slâmî terminolojide 
i‘câzu’l-Kur’an olarak bilinen ve sahip bulundu�u edebî üstünlü�ü ve muhte-
va zenginli�i sebebiyle benzerinin getirilemeyece�i bir kitap olarak nitelendi-
rilen Kur’an’�n bu yönü onun e�siz bir edebî metin oldu�unu ortaya koymak-
tad�r. Dilci, belâgatç� ve tefsircilerin ço�unlu�una göre Kur’an’�n naz�m ve 
telifi yani harflerinin, kelimelerinin ve ayetlerinin mükemmel dizili�i, ba�ka 
bir deyi�le edebî üslubu onun i‘câz yönleri aras�nda yer almaktad�r (Örne�in 
bk: el-Bâkillânî 1954, 51). 

Zamanla vahyin ilk muhataplar�yla irtibat�n kopmas�, Araplar�n Arap 
olmayan unsurlarla kayna�mas� sonucunda dillerinin bozulmaya yüz tutmas� 
ve en esas� Kur’an’da kullan�lan dilin tarihin belli bir kesitinde kalmas� gibi 
unsurlar onun do�ru bir �ekilde anla��labilmesi için bir tak�m edebî ve dilsel 
aç�klamalar�n yap�lmas�n� zorunlu k�lm��t�r. Bu yüzden Müslümanlar Kur’an 
metninin do�ru anla��labilmesi için muazzam bir dilsel literatür ortaya 
koymu�lard�r. Söz konusu eserlerin baz�lar� Kur’an’�n kelime ve terkiplerini 
yani onlar�n dil aç�s�ndan aç�klamalar�n� yaparken baz�lar� ise onun i‘câz yö-
nünü ele alm��lard�r. Kur’an’�n i‘câz yönünü esas alan tefsirler daha çok 
Kur’an’�n belâgat ve fesâhat� üzerinde durmu�lard�r. Burada önemine binaen 
i�aret etmek gerekir ki eski dönemlerde Kur’an’�n edebî yönü üzerinde durul-
du�unda maksat bu kitab�n i‘câz�n� ortaya koymak ya da kelime veya cüm-
lenin dil aç�s�ndan aç�klamas�n� yapmakt� (�im�ek 2014, 114-116).  

XIX. yüzy�l�n sonlar� ve XX. yüzy�l�n ba�lar�ndan itibaren Bat� dünyas�n-
da boy gösteren pek çok yenilikçilik ak�mlar� �slam dünyas�nda hayli taraftar 
bulmay� ba�arm��t�r. Özellikle edebî ele�tiri alan�ndaki ara�t�rmalardan etkile-
nen birtak�m Müslüman ayd�nlar Kur’an’�n edebî ele�tiri kuramlar�na göre an-
lama ve anlamland�rma gayreti içerisinde bulunmu�lard�. Bunlardan biri de 
M�s�rl� Emîn el-Hûlî’dir. O, mevcut tefsir yöntemlerinin eksik oldu�unu ve 
günümüzde en ideal tefsirin edebî tefsir yöntemleri esas al�narak yap�labilece-
�ini savunmu�tur. Kendisi ba�tan sona bir tefsir yazmayan el-Hûlî, bu alanda 
bir ara�t�rman�n nas�l yap�laca��na dair önemli yöntem çal��malar� yapm��t�r. 
Ama müellifin M�s�r radyosunda yapt��� tefsir sohbetlerinden müte�ekkil olup 
daha sonra üç ayr� kitap halinde yay�nlanan el-Kâde ve’r-resûl (Kahire: 1959), 
Fî Ramadan (Kahire: 1961) ve Fî Emvâlihim misâliyye lâ mezhebiyye 
(Kahire: 1963) adl� çal��malar�nda kendi yöntemini k�smen de olsa uygulama-
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ya çal��t��� söylenebilir. O, kurucusu oldu�u edebî tefsir ekolünün prensip ve 
ilkelerine dair görü�lerini, Menâhicu tecdîd fi’n-nahv ve’l-belâ�a ve’t-tefsîr 
ve’l-edeb adl� eseri ile The Encyclopaedia of �slam’�n Arapça çevirisi olan 
Dâ‘iretu’l-me‘arifi’l-�slâmiyye’de yazd��� “tefsir” maddesinde aç�klam��t�r. 
Daha sonra ise kurucusu oldu�u Medresetu’l-umenâ (Eminler Ekolü) ekolü-
ne1 mensup pek çok ö�rencisi ve di�er ara�t�rmac�lar edebî tefsir yöntemini 
geli�tirmeye ve bu alanda baz� pratik ara�t�rmalar yapmaya çal��m��lard�r. 
Onun ö�rencileri aras�nda, özellikle ö�rencisi ve e�i olan Âi�e Abdurrahmân/ 
Bintu’�-�âti (ö. 1998), Muhammed Ahmed Halefullah ve Abdulfettâh �ükri 
Ayyâd (ö. 1999) bu alanda temayüz etmi�lerdir. E�i Âi�e Abdurrahmân/ 
Bintu’�-�â�i pek çok eserinin yan� s�ra, Kur’an’�n beyan özelli�ini konu 
edinen el-�‘câzu’l-beyânî fi’l-Jur’ân ve Mesâilu �bni’l-Ezrâk (Kahire: 1971) 
ve et-Tefsîru’l-beyânî li’l-Kur’âni’l-Kerîm (Kahire: 1962-1969) �ukrî ‘Ayyâd 
ise “va�f” alan�ndaki Yevmu’d-Dîn ve’l-Qisâb fi’l-Jur’âni’l-Kerîm adl� tezle-
riyle el-Hûlî’nin yöntemini uygulamaya çal��m��lard�r. Muhammed Ahmed 
Halefullah ise önce “cedel” konusundaki yüksek lisans tezi olan Cedelu’l-
Jur’ân2 sonra da “k�ssa” konusundaki el-Fennu’l-kasasî fi’l-Kur’âni’l-Kerîm 
adl� doktora teziyle hocas�n�n yöntemini uygulama�a gayret etmi�tir (Karata� 
2011, 30-31). Bunlar�n yan� s�ra Abdulkâdir el-Ma�ribî (ö. 1956), Seyyid 
Kutub (ö. 1966) (et-Tasvîru’l-fennî fi’l-Kur’âni’l-Kerîm, Kahire: 1945), Tâhir 
b. Â�ûr (ö. 1973), Muhammed el-Mubarek (ö. 1981), Abdulkerîm el-Ha�îb 
(el-Kasasu’l-Kur’ânî fî mant�kihî ve mefhûmihî, Kahire: 1964) ve Kasabî 
Mahmûd Zela� (Kadâyâ’t-tekrâr fi’l-kasasi’l-Kur’ânî, Kahire: 1978), Abdul-
vehhâb Neccâr, Alî Abdulazîm ve Muhammed Kutub gibi �ahsiyetler edebî 
tefsir e�ilimli tefsircilere örnek olarak gösterilmektedir (�erif 1982, 595-610; 
Merto�lu 2011, 40/292). 

 
Edebî Tefsir Dü�üncesinin Do�u�u 
 
XVIII. yüzy�ldan itibaren K�ta Avrupa’s�nda ba� gösteren büyük de�i�ik-

likler ve �slâm âleminin siyasî, askerî ve ekonomik olmak üzere bütün alan-
larda Bat� dünyas�n�n kar��s�ndaki yenilgileri, �slâm dünyas�nda birtak�m 
yenilikçilik hareketlerinin do�u�una neden te�kil etmi�tir. �slâm dünyas�nda 

                                                 
1  Medresetu’l-Umenâ (Eminler Ekolü) 19.04.1944 tarihinde Emîn el-Hûlî ve bir grup ö�ren-

cisi taraf�ndan (Kahire Üniversitesi Arap Dili ve Edebiyat� Fakültesi) kurulan bir edebiyat 
ekolüdür (Abdurahmanov 2019, 43 vd.). 

2  Halefullah’�n 1942 y�l�nda Cedelu’l-Kur’ân ad�yla haz�rlad��� yüksek lisans tezi-kendisinin 
de ifade etti�i gibi-1978 senesinde ismi Muhammed ve’l-kuvâ’l-mudâdde �eklinde de�i�tiri-
lerek bas�lm��t�r (Halefullah 1984, 6). 
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ortaya ç�kan yenilikçilik ak�mlar�n�n en temel odak noktas�n� ise geleneksel 
�slâm dü�üncesinin ele�tirilmesi ve �slâm’�n yeniden yorumlanmas� olu�tur-
maktayd�. �slâm’�n yeniden yorumlanmas� dü�üncesi XIX. yüzy�lda M�s�r’da 
ve genel olarak bütün �slâm dünyas�nda Cemâleddîn el-Ef�ânî (ö. 1897) ile 
ivme kazanm�� ve daha sonra ö�rencisi Muhammed Abduh (ö. 1905) ile zir-
veye ula�m��t�r. Yenilikçilik dü�üncesine hâkim olan �slâm âlimlerinin ortak 
noktas�n�, �slâm dünyas�ndaki geri kalm��l��a çözüm aramak ve cevherini 
Kur’an’dan alan Müslüman bir topluluk kurmak dü�üncesi olu�turmaktayd�. 
Söz konusu dönemde sorunlar�n çözümünü Müslümanlar�n Kur’an’a olan 
bak�� aç�lar�n� de�i�tirmelerinden geçti�ine inananlardan biri de Emîn el-�ûlî 
(ö. 1966) idi. el-Hûlî’ye göre Kur’an edebî bir metindir ve Müslümanlar�n 
bunu böyle kabullenmeleri ve buna göre hareket etmeleri gerekmektedir 
(Ats�z 2008, 162). Ona göre, �slâmî davet güçlü bir edebî/belâgat etkinli�i ve 
bu edebî etkinli�in bir parças� olmu�tur. Çünkü bu yeni davet ele�tiri yönte-
mini benimsemi�, söz sanat� (belâgat) üzerine kurulmu� ve Arap kelam�n�n o 
zamana kadar ula�amad��� bir edebî zirveye ula�m��t�r. Kur’an kulland��� dili 
di�er Araplar�n kulland�klar� dile üstün tutmu� ve cinler yard�m etse, 
edebiyatlar�yla övünen edebiyatç�lar (�airler) destek olsa da hiç kimsenin 
onun bir benzerini getiremeyece�ini aç�kça ilan etmi�tir. Kur’an’�n bu ça�r�s� 
kar��s�nda aciz kalan Arap insan� ona iman etmi� ve �slâm’� kabul etmi�tir. 
Dolay�s�yla onlar�n �slâm’� kabullenmesi ele�tirel bir yarg�dan ve uca Allah’�n 
dinine yönelik edebî kabullenmeden ba�ka bir �ey de�ildir. Zira edebî zevke 
sahip olan Arap insan� kendi nefsinde bu davetin do�rulu�unu görür ve ilahî 
üslubun üstünlü�ünü gönlünde hissederdi (el-Hûlî 1961, 97). 

Belirtmek gerekir ki ça��m�zdaki edebî tefsir e�iliminin temel hedefi, 
Kur’an’� edebiyat ele�tirisi kuramlar�na göre anlama ve anlamland�rma yönte-
mini esas alarak tefsir etmektir. Her ne kadar baz� ara�t�rmac�lar ça��m�zdaki 
anlam�yla edebî e�ilimin ortaya ç�kmas�nda ilk i�aretlerin Muhammed Abduh 
ile ba�lad���n� belirtmi�lerse de edebî tefsirin kurucusu Emîn el-Hûlî kabul 
edilmektedir. Zira Abduh’un tefsir çal��malar�nda toplumsal yön veya ba�ka 
bir ifadeyle hidayet amaçl� tefsir daha fazla öne ç�kmaktad�r (�im�ek 2017, 
116). Burada yeri gelmi�ken belirtilmesi gerekir ki tefsirde edebî yöntemi 
savunan baz� kimseler edebî tefsirin epistemolojik temellerini ünlü dilci ve 
belâgatç� Abdulkâdir el-Curcânî (ö. 471/1078)’ye kadar götürmü�lerdir. Bun-
lara göre el-Curcânî, belî� kelâm�n kurallar�n� ortaya koyabilmek için �iir 
ara�t�rmalar�n� �art ko�mu� ve i‘câz�n anla��labilmesini buna ba�lam��t�r. 
Dolay�s�yla el-Curcânî taraf�ndan ortaya at�lan bu edebî yöntem, ça�da� dö-
nemde Kur’an’�n anla��lmas� ve yorumlanmas�nda takip edilen modern edebî 
tefsirin de epistemolojik temellerini olu�turmaktad�r (Ebû Zeyd 2010, 33). 
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Ça�da� anlamda edebî tefsirin epistemolojik temellerini el-Curcânî’ye kadar 
götürmenin gerçe�i yans�tmad��� kanaatindeyiz. Çünkü malum oldu�u üzere 
Kur’an di�er ilahî kitaplardan farkl� olarak edebî üslubuyla mucize olma 
özelli�ine sahiptir. Bu nedenle daha erken dönemlerden itibaren ilk Kur’an 
tefsirlerinin birço�u dil merkezli olmu�, baz� ayetlerin yorumlanmas�nda �iir 
gibi edebî ürünlere s�kça ba�vurulmu�tur. Bütün bunlar�n as�l hedefi ise 
Kur’an’� ve onun i‘câz�n� anlayabilmek içindi. Ama günümüzde edebî tefsir 
alan�nda yap�lan çal��malara bak�l�rsa as�l maksad�n, Kur’an’�n edebiyat ele�-
tirisi kuramlar�na göre anlama ve anlamland�rma yöntemini esas alarak tefsir 
edilmesi oldu�u görülecektir. 

Daha önce i�aret edildi�i üzere günümüzde tefsir tarihçilerinin ço�unlu�u 
edebî tefsir ekolünün kurucusu olarak Emîn el-Hûlî’yi göstermektedirler. 
Emîn el-Hûlî tefsir alan�nda müstakil bir kitap telif etmemesine ra�men çe�itli 
çal��malar�nda edebî tefsirin ilke ve prensiplerini belirlemi�tir. Özellikle The 
Encyclopaedia of �slam’�n Arapça çevirisi olan Dâ‘iretu’l-me‘ârifi’l-�slâmiy-
ye’nin “Tefsir” maddesine yazd��� et-Tefsîr me‘âlimu hayâtihî ve menhecu-
hu’l-yevm isimli ekte ilmî tefsir ekolünü �iddetle ele�tirmi� ve kurucusu oldu-
�u edebî tefsir ekolünün ilke ve prensiplerini aç�klam��t�r (Bk: el-Hûlî, 1998, 
8/2309-2350).3 

el-Hûlî, Abduh’un hidayet amaçl� tefsirini, Müslümanlar�n gerçekle�tir-
mesi gereken yüce bir gaye oldu�unu söylemekle birlikte (el-Hûlî 1996, 37) 
bu gayenin tefsirin önceli�i olmas�n� kabul etmez. Zira el-Hûlî’ye göre tefsi-
rin, bütün bunlardan öncelikli ve söz konusu maksatlar�n kendisinden ne�et 
etti�i ba�ka bir temel amaç bulunmaktad�r. Tefsirden güdülen dinî ilmî ve 
amelî her türlü maksattan önce bu hedefin gerçekle�tirilmesi gerekir ki bu da 
“beyânî/edebî maksat”t�r (el-Hûlî 1961, 302). Belirtmek gerekir ki, “Kur’an 
Arapça’n�n en büyük edebî kitab�d�r ve dolay�s�yla Kur’an’a onun edebî tesiri 
yönüyle bakmak gerekir” ilkesi el-Hûlî’nin Kur’an tefsirindeki hareket 
noktas�n� te�kil etmektedir (el-Hûlî 1996, 37). 

 
Günümüzde Tefsir Nas�l Yap�lmal�d�r? 
 
el-Hûlî, günümüzde Kur’an tefsirinin nas�l yap�lmas�na geçmeden önce 

klasik dönem âlimlerinin �slâmî ilimleri tabi tuttuklar� taksime i�aret eder. 
Çünkü ona göre �slâm âlimlerinin bu taksimi asl�nda tefsir ilminde birtak�m 
yenilikçi gayretlerin yap�lmas�na müsaade etmektedir. Söz konusu taksime göre 
                                                 
3 Müellifin bu çal��mas� daha sonra Menâhicu tecdîd fi’n-nahv ve’l-belâ�a ve’t-tefsîr ve’l-

edeb, (Kahire: Dâru’l-ma‘rife, 1961) adl� eserinin 271-318. sayfalar� aras�nda da yay�mlan-
m��t�r. 



   Din ara�d�rmalar� 1 (6), 2021 50 

�slâmî ilimler; a) Usul ve nahiv gibi geli�mesini tamamlam�� ve sistematik hale 
gelmi� b) Beyân ve tefsir gibi ne geli�mesini tamamlam�� ne de sistematik hale 
gelmi�, c) F�k�h ve hadis gibi geli�mesini tamamlam�� ancak sistematik hale 
gelmemi� olmak üzere üç k�sma ayr�lmaktad�r. el-Hûlî’ye göre söz konusu tak-
simden de anla��laca�� üzere son iki ��ktaki ilimleri âlimler “geli�mesini ta-
mamlamam�� ilimler” olarak tan�mlam��lard�r. Dolay�s�yla tefsir ve beyân ilim-
leri geli�mesini tamamlamam�� ilimler kategorisine girdi�inden her iki alan da 
yenilikçilik çabalar�n�n yap�labilmesi için müsaittir. O, bu alanlarda yap�lacak 
yenilikçi çabalara kendisinin ilke edindi�i “tecdidin ba�lang�c� anlay�� bak�m�n-
dan kadim olan� katletmektir” (evvelu’t-tecdîd �atlu’l-kadîm fehmen) anla-
y���yla hareket etti�ini ifade etmektedir (el-Hûlî 1961, 229). 

Kur’an’�n tefsir edilmesinde edebî yöntemin benimsenmesini �iddetle sa-
vunan el-Hûlî’ye göre bir tefsircinin dikkate almas� gereken en önemli husus-
lardan birincisi Kur’an’�n Arapça’n�n en büyük kitab� olmas� di�eri ise Kur’an 
tertibinin dikkate al�nmas�d�r. Bu nedenle konunun daha iyi anla��labilmesin-
den ötürü onun Kur’an tefsirinde edebî yönteminin uygulanabilmesi için ön-
gördü�ü hususlar�n ele al�nmas� gerekir. 

 
1. Kur’an Arapçan�n En Büyük Kitab�d�r 
Muhammed Abduh’a göre Kur’an tefsirinden güdülen as�l gaye Kur’an’la 

hidayete ermektir. el-Hûlî Kur’an tefsirinden amac� hidayet olarak gören 
Muhammed Abduh’un Kur’an üzerinde haddinden ziyade filolojik çal��malar 
yapt�klar� nedeniyle tefsircileri ele�tirmesine kat�lmaz4 ve tefsirden güdülen 
hidayet gayesine ula�madan önce onun öncelikli gayesi olan edebî hedefinin 
(el-Hûlî’ye göre) gerçekle�tirilmesi gerekir. Dolay�s�yla el-Hûlî’ye göre 
tefsirden beklenilen hidayet hedefi bütün Müslümanlar�n gerçekle�tirmesi 
gereken yüce bir gaye olmakla birlikte tefsirin ilk ve en önemli gayesi 
de�ildir. Bilakis ona göre tefsirin öncelikli ve nihai gayesi Kur’an’a Arap-
                                                 
4  Muhammed Abduh’un kendisinden önce ya�am�� tefsircileri Kur’an tefsirinde haddinden 

fazla dilsel meselelerle u�ra�t�klar� gerekçesiyle ele�tirmesinden onun tefsirde filolojik 
çal��malara önem vermedi�i anla��lmamal�d�r. Tam tersine o, âlet ilimleri olarak gördü�ü 
dil-edebiyat çal��malar�n�, Kur’an’�n hidayet ve rahmet olma amac�na hizmet etmesi gerek-
ti�ini dü�ünmekteydi. Hatta Abduh Kur’an’�n tefsirini yapmak isteyen bir tefsircinin Arap 
dili ve belâgat ilmine vak�f olmas�, Kur’an’da kullan�lan kelimelerin nüzul dönemindeki 
anlamlar�n�n bilinmesi gibi birtak�m hususlar� bilmesini �art ko�maktad�r. (Bu konuda bk: 
Muhammed Re�îd R�za, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Kerîm/Tefsîru’lmenâr, Kahire: el-Hey’etu’l- 
M�sriyyetu’l-‘âmme li’l-kitâb, 1990, 1/19-21). Onun kar�� ç�kt��� ise tefsir kitaplar�ndaki 
nahiv bilgilerinin fazlal��� sebebiyle ilahî vahyin bu bilgiler aras�nda kaybolmas� ve 
Kur’an’�n Müslüman toplumun hayat�ndan uzakla�t�r�larak aslî gayesinin d���na itilmesini 
dü�ünmesiydi. Bk: el-A‘mâlu’l-kâmile li �mâm Muhammed ‘Abduh, thk. Muhammed 
‘�mâre, Kahire: Dâru’�-�urûk, 4/8.  
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ça’n�n en büyük eseri en yüce edebiyat ürünü olarak bakmakt�r. Zira Kur’an, 
Arapça’y� ebedile�tiren ve kendisi de onunla ebedile�en, Arapça’n�n övünç 
kayna�� ve medeniyetinin zirve eseri olan bir kitapt�r. Kur’an’�n bu özelli�i, 
dini ve �ahsî e�iliminden as�l� olmayarak aslen Arap olan veya kendisini Arap 
olarak hisseden herkesin bildi�i bir husustur. Bu sebeple dinî inanc� ve akidesi 
ne olur olsun her bir Arap sahip oldu�u Arapl�k duygusuyla bu kitab�n Arap 
dilindeki yerini ve de�erini hisseder. Bunu hissedebilmek için onun Kur’an’�n 
dinî bir metin olmas� ve içerdi�i dinî inanc� kabul etmesine gerek kalmaz. 
Bütün bunlar Kur’an’�n edebî yönden ele al�nmas�n� gerekli k�lmaktad�r. Daha 
aç�k bir ifadeyle el-Hûlî’ye göre günümüzde yap�lacak tefsir çal��mas�n�n ilk 
amac� edebî yönlü olmal�d�r. Kur’an’�n bu edebî yönü hakk�yla ara�t�r�l�p 
ortaya konulduktan sonra ondan beklenilen dinî, hukukî, ahlaki, sosyal vb. 
ikincil amaçlar gerçekle�tirilebilir (el-Hûlî 1961, 230; el-Hûlî 1996, 38). K�sa-
cas�, Kur’an tefsirinde edebî yöntemin uygulanmas�n� gerekli gören edebî 
tefsir ekolüne göre günümüzde Kur’an tefsirinin gayesi salt edebîdir. Tefsir-
den güdülen amaç her ne olursa olsun bundan sonra gelir ve buna dayan�r. 
Onun bu tespiti Kur’an’a edebî bir metin olarak bak�lmas� sonucunu berabe-
rinde getirmektedir. Dolay�s�yla bu ekole göre, Kur’an her �eyden önce edebî 
bir metindir ve bu sebeple edebî metinlerin incelenmesinde kullan�lan edebi-
yat ele�tirisi yöntemleri Kur’an ara�t�rmalar�nda da kullan�lmal�d�r (el-Hûlî 
1962, 283-285; Karata� 2011, 140).  

Burada önemli bir hususa de�inmeden geçemeyece�iz. �öyle ki Kur’an 
ara�t�rmalar�nda edebiyat ele�tirisi yöntemlerinin kullan�lmas� gerekti�ini 
savunan el-Hûlî söz konusu dönemde Bat� dünyas�nda yayg�n olan edebî ele�-
tiri ak�mlar�ndan önemli derecede etkilenmi�tir. Avrupa’da bulundu�u y�llar 
ve özellikle de edebiyat ele�tirisi alan�nda okudu�u Bat�l� kaynaklar onun 
dünya görü�ünün �ekillenmesinde büyük rol oynam��t�r. el-Hûlî’nin en fazla 
etkilendi�i Bat�l� bilim adamlar�n�n ba��nda Frans�z ele�tirmen ve edebiyat 
tarihçisi Gustave Lanson (ö. 1934)’un özel bir yeri bulunmaktad�r. O özellikle 
“ilmî tefsir” ekolünü ele�tirirken Lansoncu bak�� aç�s�yla hareket etmi�tir 
(Meselâ bk. el-Hûlî 1996, 30 vd.). Yeri gelmi�ken belirtelim ki Lanson ve 
edebiyat ekolü Emin el-Hûlî ve Tâhâ Hüseyin (ö. 1973) ba�ta olmakla pek 
çok Arap edebiyatç� ve dü�ünür üzerinde etkili olmu�tur. Lanson’un ele�tiri 
yöntemi ise ele�tiride felsefî e�ilimi ve bilimsel ara�t�rmay� bir araya getir-
mekten olu�maktad�r (Karata� 2011, 106 vd.).  

Edebî tefsir ekolünün hareket noktas�n� olu�turan “Kur’an her �eyden 
önce edebî bir metindir ve bu sebeple edebî metinlerin incelenmesinde kulla-
n�lan edebiyat ele�tirisi yöntemleri Kur’an ara�t�rmalar�nda da kullan�lmal�-
d�r” sözü ilk bak��ta iyi niyetli görülse bile Kur’an’a uyguland���nda sak�ncal� 
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sonuçlara götürebilmektedir. Nitekim edebî tefsirin hareket noktas� olan bu 
söz, baz� Kur’an k�ssalar�n�n tarihsel gerçekli�i yans�tmad��� gibi tehlikeli gö-
rü�lerin ortaya ç�kmas�na sebebiyet vermi�tir. Örne�in edebî tefsir ekolünün 
en önemli savunucular�ndan biri ve ayn� zamanda el-Hûlî’nin ö�rencisi olan 
Muhammed Ahmed Halefullah (ö. 1997) hocas� el-Hûlî’nin dan��manl���nda 
haz�rlad��� el-Fennu’l-kasasî fi’l-Kur’âni’l-Kerîm5 adl� doktora tezinde baz� 
Kur’an k�ssalar�n�n gerçekte vuku bulmad��� iddias�n� ortaya atm�� ve �slâm 
dünyas�nda büyük tart��malara neden olmu�tur. Halefullah’�n söz konusu 
iddialar�ndaki en temel dayanak noktas� ise onun Kur’an’a salt edebî bir metin 
olarak yakla�mas�yd� (Halefullah 1999, 22-51, 198, 225). 

 
2. Kur’an Tertibinin Tefsire Etkisi 
el-Hûlî’ye göre Kur’an tefsirinde gözetilmesi gereken bir di�er önemli 

husus Kur’an’�n tertibidir. Edebî tefsirden beklenilen hedeflerin gerçekle�-
tirilebilmesi için Kur’an’�n tefsirciler aras�nda yayg�n olarak uygulanan sure 
düzenine göre de�il konulara göre ele al�nmas� gerekir. Çünkü Kur’an surele-
rinin mevcut dizili�inde konu bütünlü�ü ve ayetlerin nüzul s�ras� gibi hususlar 
dikkate al�nmam��t�r. Bilakis konular bölük pörçük bir �ekilde farkl� farkl� 
yerlerde verilmi�tir. Herhangi bir �er‘î hüküm veya inanç esas�na farkl� ayet-
lerde de�inilmi�tir. Ayn� zamanda Kur’an’da anlat�lan k�ssalar�n sahneleri söz 
konusu olay�n anlat�ld��� bütün yerlere da��t�lm��t�r. Dolay�s�yla bazen bir su-
rede di�er surede ele al�nan konulara temas edilir ve farkl� amaçlara de�inilir. 
Bu yüzden Kur’an’�n sure ve cüzlere göre tefsir edilmesi onun ihtiva etti�i 
manalar� tam olarak anlatmak için yeterli de�ildir. Ba�ka bir ifadeyle 
Kur’an’�n ihtiva etti�i manalar�n tam olarak yans�t�labilmesi için tefsircinin 
herhangi bir konuyu ele ald��� zaman ilgili bütün ayetlere temas etmesi gere-
kir. Ayr�ca herhangi bir konudaki metinlerin tamam�n� anlamak isteyen kim-
senin aralar�nda zaman fark� varsa söz konusu metinlerin siyak ve sibak�n� bil-
mesi gerekir. �ni� bak�m�ndan ayetler aras�nda zaman fark� bulundu�undan bu 
husus Kur’an için de geçerlidir. Bunlar�n yan� s�ra herhangi bir metnin do�ru 
anla��lmas� o metinleri çevreleyen �artlar� da iyi bilmesi gerekir. Oysa 
Kur’an’da Mekkî ve Medenî ayetler birlikte zikredilmi�tir. Daha aç�k bir ifa-
deyle Kur’an’�n mevcut tertibinde konu bütünlü�ü, ayetlerin nüzul sebepleri 
ve onlar�n ini�ini çevreleyen �artlar dikkate al�nmam��t�r. Dolay�s�yla bütün 
bunlar Kur’an’�n konulara göre tefsir edilmesinin gerekli oldu�unu gözler 

                                                 
5  Muhammed Ahmed Halefullah’�n 1947 y�l�nda Emîn el-Hûlî dan��manl���nda haz�rlad��� 

el-Fennu’l-kasasî fi’l-Kur’âni’l-Kerîm adl� doktora tezi el-Hûlî’nin muhalefetine ra�men oy 
çoklu�uyla reddedilmi�tir. Fakat söz konusu çal��ma 1950, 1957, 1965, 1972 ve 1999 y�llar� 
olmakla tam be� kez bas�lm��t�r (Karata� 2011, 92). 
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önüne sermektedir. Böylece herhangi bir konuyla ilgili bütün ayetler tespit 
edilmeli, onlar�n nüzul tarihleri ve sebepleri ve birbirileriyle olan ili�kileri 
dikkate al�narak tefsir yap�lmal�d�r. Kur’an’�n bu yönteme göre tefsir edilmesi 
manaya ula�mak için daha güvenilir olacakt�r (el-Hûlî 1996, 38 vd.). 

Baz� ara�t�rmac�lara göre Kur’an’n�n Arapçan�n en büyük edebiyat eseri 
oldu�unu benimseyen el-Hûlî’nin asl�nda Kur’an metnini konular�na göre 
de�il, aksine mevcut düzenini esas alarak edebî yönünü ara�t�rmay� öngören 
bir metot olu�turmas� gerekmekteydi. Çünkü Kur’an mevcut Mushaf tertibiyle 
gerek ona inananlar gerekse de inanmayanlar üzerinde etkili olmu�tur. Ama 
görüldü�ü kadar�yla her ne kadar el-Hûlî, Kur’an’�n edebî bir metin olmas� 
hasebiyle edebî metinlerin ele�tirisinde benimsenen yöntemlere göre ele al�n-
mas�n� savunmu�sa da kendisi bunu yapmakta ba�ar�l� olmam��t�r. el-Hûlî 
ayetlerin konulara göre tefsir edilmesini önermekle selefleri gibi f�k�h usulü 
âlimlerinin etkisinde kalm��t�r. Zira f�k�h usulü âlimleri herhangi bir konudaki 
ayetleri tefsir etmeden önce konuyla ilgili tüm ayetleri bir araya getirir daha 
sonra ise onlar� nüzul s�ras�na göre s�ralamak suretiyle tefsir ederler. Ayetlerin 
nâsih ve mensûhu, umum ve hususu gibi birtak�m özelliklerin saptanabilmesi 
ancak böylesi bir yöntem takip etmekle mümkün olabilirdi. el-Hûlî ise f�k�h 
usulcülerinin sadece ahkâm ayetleri için uygulad�klar� bu yöntemi, bütün 
Kur’an ayetlerine uygulamak suretiyle bir tefsir metoduna dönü�türmü�tür. el-
Hûlî’nin edebî bir metin olarak gördü�ü Kur’an’�n incelenmesinde böyle bir 
yöntem izlemesi onun edebî metinlerin yorumlanmas�nda “romantik herme-
neutik”6 anlay���na yak�nl��� ile izah edilmi�tir. Çünkü bu edebî anlay�� edebî 
metinleri yap� ve form bak�m�ndan daha çok konu ve muhteva bak�m�ndan 
incelemeyi gaye edinmektedir (Ebû Zeyd 2010, 180-181). 

el-Hûli’ye göre Kur’an’�n edebî tefsirinde gözetilmesi gereken önceki iki 
husus (Kur’an Arapçan�n en büyük kitab�d�r ve Kur’an tertibinin tefsire 
etkisi), söz konusu yöntemle yap�lacak tefsir için birer mukaddime ve haz�rl�k 
konumundad�r. Söz konusu iki hususun d���nda Kur’an tefsirinde edebî 
yöntemin ba�ar�l� bir �ekilde uygulanabilmesi için; a) Kur’an etraf�nda yap�lan 
ara�t�rmalar ve b) Kur’an’�n kendisinde yap�lan ara�t�rmalar olmak üzere iki 
a�amal� bir ara�t�rman�n yap�lmas� gereklidir. Çünkü herhangi bir edebî 
metnin incelenmesinde takip edilen yöntem bunlard�r. Dolay�s�yla Kur’an da 

                                                 
6  Alman yorum bilimci Friedrich Daniel Schleiermacher taraf�ndan geli�tirilen “Romantik 

hermeneutik” anlay���, metinlerin bütün-parça ili�kisine dayanarak yorumlanmas�n� öneriyor-
du. Zira her metin parçalardan olu�mu� bir bütündür, bu nedenle parçadan yola ç�karak bütü-
nün anla��lmas� gerekir. Fakat ayn� anda parçay� anlamak için de bütünden hareket etmek 
gerekir. Schleiermacher parça ile bütün aras�ndaki bu kar��l�kl� gidip gelmeye “Yorumsal 
döngü” veya “Oszilation”ad�n� vermekteydi (Bk. Do�an 1994, 197; �ekerci 2015, 3/441 vd.) 
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edebî yöntemle tefsir edilecek ise söz konusu hususlar�n göz önünde 
bulundurulmas� gerekir (el-Hûlî 1961, 307). 

 
3. Kur’an Etraf�nda Yap�lan Ara�t�rmalar 
Edebî tefsirin yap�labilmesi için tefsircinin �slâmî literatürde “Ulûmu’l-

�ur’ân” (Kur’an ilimleri) ad�yla bilinen; Kur’an’�n nüzulü, toplanmas� ve 
k�raati gibi ilimleri bilmesi gerekir. Zira ara�t�r�lacak metinlerin anla��lmas� 
ve onlardan maksimum derecede faydalan�labilmesi için bu tür yard�mc� çal��-
malar�n yap�lmas� son derece önemlidir. Öte yandan bu tür çal��malar ede-
biyatç�lar nezdinde oldukça büyük önemi haizdir. Dolay�s�yla Kur’an etraf�n-
da yap�lan bu ara�t�rmalar hakk�nda kapsaml� bilgisi olmayan kimselerin tefsi-
re kalk��malar� kesinlikle do�ru de�ildir. Çünkü Kur’an’�n edebî aç�dan do�ru 
anla��lmas�, onun genel manada anla��lmas�n� kolayla�t�ran söz konusu etken-
lere ba�l�d�r. Kur’an etraf�nda yap�lan ara�t�rma, Kur’an’�n nazil oldu�u dö-
nemdeki Araplar�n maddî ve manevî çevrelerinin bilinmesiyle ili�kilidir. Zira 
Kur’an söz konusu çevrede nazil olmu�, cemedilmi�, okunmu�, ezberlenmi� 
ve ya�anm��t�r. Bu nedenle Kur’an’�n yüce gayelerini lay�k�yla anlamak 
Arap’�n ruhunu, karakterini ve zevkini do�ru bir �ekilde kavramakla mümkün 
hale gelir. Dolay�s�yla ya�ad�klar� araziler, da�lar, çöller vb. gibi maddi Arap 
hayat�yla ilgili olan her �ey Kur’an’�n do�ru anla��lmas� için birer araçt�r. 
Ayn� zamanda soylar�, tarihleri, inançlar�, yönetim biçimleri gibi Araplar�n 
manevi çevresiyle ilgili �eyler de Kur’an’�n do�ru anla��lmas� için bilinmesi 
gereken hususlard�r. K�sacas�, Kur’an’�n edebî tefsirinin yap�labilmesi, söz 
konusu dönem Arap toplumunun maddî ve manevî çevresinin bilinmesine 
ba�l�d�r. Çünkü Kur’an’�n nazil oldu�u çevrenin maddî ve manevî ortam� 
iyice anla��lmaks�z�n Kur’an’da s�kça kullan�lan te�bih ve temsiller do�ru bir 
�ekilde anla��lmayacakt�r. Bunlar�n iyice anla��lmamas� durumunda ise 
Kur’an’�n tefsir edilmesi ve onun edebî aç�dan incelenmesi için gereken ortam 
haz�rlanmam�� olacakt�r (Geni� bilgi için bk: el-Hûlî 1961, 310 vd.; el-Hûlî 
1996, 40-41). 

 
4. Kur’an’�n Kendisinde Yap�lan Ara�t�rmalar 
Kur’an’�n kendisinde yap�lan ara�t�rmalara gelince ise bu tür çal��malara 

Kur’an’da kullan�lan kelime, cümle ve terkiplerin incelenmesiyle ba�lan�lmas� 
gerekir. Önce Kur’an’daki kelimelerle i�e koyulmak gerekmektedir. Zira 
�slâm Devlet’inin kurulmas�yla ba�layan dinî, siyasî ve kültürel alanlardaki 
büyük de�i�iklikler Arapça’n�n kelimeleri üzerinde de etkisini sürdürmü� ve 
zamanla kelimelerin anlamlar�nda birtak�m de�i�iklikler görülmeye ba�lan-
m��t�r. Bu sebepten ötürü Kur’an’�n edebî tefsirini yapmak isteyen bir tefsirci-
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nin kelimelerin ta��d��� anlamlarda meydana gelen bu de�i�iklikleri göz 
önünde bulundurmas� gerekir. el-Hûlî’ye göre günümüzde Arapça kelimeleri-
nin anlamlar�n� belirleyebilmek için kullan�lan Lisânu’l-‘Arab ve Kâmûsu’l-
muhît gibi sözlükler söz konusu kelimelerin ifade ettikleri anlamlarda meyda-
na gelen de�i�iklikleri göstermekten acizdir. Bu nedenle Kur’an kelimelerinin 
ilk anlamlar�n� (Hz. Peygamber dönemindeki anlamlar�n�) tespit edebilmek 
amac�yla yeni sözlük çal��malar�n�n yap�lmas�n� ihtiyaç duyulmaktad�r. Söz 
konusu sözlük çal��malar�; kelimelerin anlamlar�nda meydana gelen de�i�ik-
likleri, ilgili kelimelerin lügat manalar�n�n terimsel manalar�ndan farkl�l�klar�-
n� kronolojik bir �ekilde ortaya koyan etimolojik sözlükler olu�turuluncaya 
kadar sürdürülmelidir. Zira edebî tefsir yapmak isteyen tefsircinin birincil he-
defi dilsel anlamlar� ortaya koymakt�r. Bunu yapman�n tek yolu ise kelimele-
rin dilsel anlamlar�n� di�er anlamlar�ndan ay�rt etmektir. Daha sonra ise tefsir-
ci zamanla kelimenin ifade etti�i anlamda meydana gelen de�i�iklikleri s�ray-
la dizmeli ve en eski anlam� daha sonraki anlama tercih etmelidir. Ayr�ca keli-
melerin anlamlar� tespit edilirken Arapça’n�n di�er dillerle olan etkile�imi de 
göz önünde bulundurmal�d�r. �öyle ki anlam�n� belirlemeye çal��t��� kelime-
nin Arap kökenli mi yoksa Arapça’ya sonradan girmi� bir kelime mi oldu�unu 
tespit etmeli, e�er Arapça’ya yabanc� bir dilden girme kelime ise onun ilk kul-
lan�ld��� manas�n� ortaya koymal�d�r. Kelimelerin anlamlar� ortaya koyulduk-
tan sonra onlar�n Kur’an’daki kullan�mlar� üzerinde durulmal�d�r. Söz konusu 
kelime Kur’an’�n her yerinde ayn� anlamda m� kullan�lm��t�r yoksa farkl� 
anlamlarda m� �ayet farkl� anlamlarda kullan�lm��sa bu farkl� anlamlar nedir? 
Dolay�s�yla tefsirci kelimenin ifade etti�i lügat anlam� veya anlamlar�yla onun 
Kur’an’da kullan�ld��� anlam veya anlamlara ula�abilir ve söz konusu kelime-
yi ayette kullan�ld��� ba�lam� dikkate alarak tefsir edebilir. Kur’an kelimeleri-
nin lügat anlamlar� tespit edildikten sonra cümle ve terkiplerin incelenmesi 
gerekmektedir. Kur’an’daki cümle ve terkipleri incelemek isteyen tefsircinin 
edebiyat, belâgat ve nahiv gibi dil ilimlerine ba�vurmas� gerekir. Ama bunun-
la birlikte Kur’an’�n edebî tefsirinde nahiv ara�t�rmas� bir amaç haline getiril-
memeli tersine anlamlar� aç�klamaya ve Kur’an’�n farkl� k�raatlerinin ifade 
etti�i anlam bütünlü�ü gibi hususlar� ortaya koyabilmek için bir araç olmal�-
d�r. Ayetlerin belâgat aç�s�ndan incelenmesine gelince ise bundan maksat söz 
konusu ayetlerin hangi belâgat kural�na uyup uymad���n� zikretmek de�il 
bilakis Kur’anî üsluptaki söz güzelli�ini edebî ve sanatsal bir yöntemle ele 
almak olmal�d�r (el-Hûlî 1961, 312 vd.). 

Baz� ara�t�rmac�lara göre el-Hûlî’nin geli�tirdi�i edebî tefsir yöntemi dik-
katle incelendi�i takdirde onun metodolojik düzeyde Muhammed Abduh ve 
Tâhâ Hüseyin’in bir sentezi oldu�u söylenebilir. Fakat el-�ûlî geli�tirdi�i bu 
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yöntemle Kur’an’�n yeniden yorumlanmas� meselesine odaklanmak suretiyle 
yorumcu ekole bir canl�l�k kazand�rm��t�r. O, Abduh’un Mu‘tezili ve �bn Rü�d 
ekolünden esinlenerek edindi�i; usulcülerin naslardan konu bütünlü�ü ve 
âyetlerin nüzul s�ras�na göre hüküm ç�karmaktan ötürü kulland�klar� dilsel ana-
liz metoduna Tâhâ Hüseyin’in edebiyat ara�t�rmalar�nda benimsedi�i çevre 
faktörünü de ekleyerek kendi yöntemini geli�tirmi�tir (Ebû Zeyd 2010, 189). 

 
 
Sonuç 
 
Günümüzde baz� ara�t�rmac�lar, ça��m�zdaki anlam�yla edebî e�ilimin 

ortaya ç�kmas�nda ilk i�aretlerin Muhammed Abduh ile ba�lad���n� belirtmi�-
lerse de edebî tefsirin kurucusu olarak Emîn el-Hûlî kabul edilmektedir. Zira 
Abduh’un tefsir çal��malar�nda toplumsal yön veya ba�ka bir ifadeyle hidayet 
amaçl� tefsir daha fazla öne ç�kmaktad�r.  

Edebî tefsir ekolüne mensup baz� ara�t�rmac�lar, edebî tefsirin epistemo-
lojik temellerini me�hur dilci ve belâgatç� Abdulkâdir el-Curcânî’ye kadar gö-
türmü�lerdir. Bunlara göre el-Curcânî, belî� kelâm�n kurallar�n� ortaya koya-
bilmek için �iir ara�t�rmalar�n� �art ko�mu� ve i‘câz�n anla��labilmesini buna 
ba�lam��t�r. Dolay�s�yla el-Curcânî taraf�ndan ortaya at�lan bu edebî yöntem, 
ça�da� dönemde Kur’an’�n anla��lmas� ve yorumlanmas�nda takip edilen mo-
dern edebî tefsirin de epistemolojik temelini olu�turmaktad�r. Ama belirtmek 
gerekir ki Kur’an di�er ilahî kitaplardan farkl� olarak edebî üslubuyla mucize 
olma özelli�ine sahip bulundu�undan daha erken dönemlerden itibaren ilk 
Kur’an tefsirlerinin birço�u dil merkezli olmu�, baz� ayetlerin yorumlanma-
s�nda �iir gibi edebî ürünlere s�kça ba�vurulmu�tur. Bütün bunlar�n as�l hedefi 
ise Kur’an’� ve onun i‘câz�n� anlayabilmek içindi. Fakat günümüzde edebî tef-
sir alan�nda yap�lan çal��malara bak�ld���nda ondan güdülen as�l maksad�n, 
Kur’an’�n edebiyat ele�tirisi kuramlar�na göre anlama ve anlamland�rma yön-
temini esas alarak tefsir edilmesi oldu�u görülecektir. 

Kur’an’�n edebî yöntemle tefsir edilmesini savunan ve ayn� zamanda 
edebî tefsir ekolünün kurucusu olan Emîn el-Hûlî ve söz konusu ekol mensup-
lar�n�n Kur’an’�n tefsir edilmesindeki en temel hareket noktalar�: “Kur’an 
Arap dilinin en büyük edebî eseridir ve dolay�s�yla Kur’an’a onun edebî tesiri 
yönüyle bakmak gerekir” ilkesidir. Bu sözü ilke olarak benimseyen ekol men-
suplar�na göre Kur’an ayn� zamanda edebî bir metindir ve bu yüzden di�er 
edebî metinlerin incelenmesinde kullan�lan ele�tiri yöntemlerinin Kur’an 
ara�t�rmalar�nda da kullan�lmas� gerekir. �lgili çal��malar�na göz at�ld���nda 
edebî tefsir ekolünün kurucusu olan el-Hûlî’ye göre, Kur’an’�n edebî yöntem-
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le tefsir edilebilmesi için Kur’an ara�t�rmalar�nda kullan�lmas� gereken edebî 
metot özetle �unlard�r: 

Kur’an’�n Arapça’n�n en büyük edebî eseri oldu�u göz önünde bulundu-
rularak tefsir çal��mas� yap�lmal�d�r. Zira tefsirden beklenilen hidayet hedefi 
yüce bir gaye olmakla birlikte tefsirin ilk ve en önemli gayesi de�ildir. Ona 
göre tefsirin öncelikli ve nihai gayelerinden biri Kur’an’a Arapça’n�n en bü-
yük eseri en yüce edebiyat ürünü olarak bakmakt�r. 

Edebî tefsirden beklenilen hedeflerin gerçekle�tirilebilmesi için Kur’an’�n 
tefsirciler aras�nda yayg�n olarak uygulanan sure düzenine göre de�il konulara 
göre ele al�nmas� gerekir. Çünkü surelerin mevcut dizili�inde konu bütünlü�ü 
ve ayetlerin nüzul s�ras� gibi hususlar dikkate al�nmad���ndan Kur’an’daki 
k�ssalar�n sahneleri söz konusu olay�n anlat�ld��� bütün yerlere da��t�larak 
anlat�lm��t�r. Bu yüzden Kur’an’�n sure ve cüzlere göre tefsir edilmesi onun 
ihtiva etti�i manalar� tam olarak anlatmak için yeterli de�ildir. Malum oldu�u 
üzere herhangi bir konudaki metinlerin tamam�n� anlamak isteyen kimsenin 
aralar�nda zaman fark� varsa söz konusu metinlerin siyak ve sibak�n� bilmesi 
gerekir. �ni� bak�m�ndan ayetler aras�nda zaman fark� bulundu�undan bu hu-
sus Kur’an için de geçerlidir. 

Ayr�ca edebî tefsirden beklenilen sonuçlar�n do�ru bir biçimde gerçekle�-
tirilebilmesi için Kur’an’�n nazil oldu�u dönemdeki Araplar�n maddî ve 
manevî çevrelerinin, psikoloji durumlar�n�n, ba�ka bir deyi�le Kur’an’�n 
indirildi�i zaman�n tarihi ve co�rafi arka plan�n�n iyi bilinmesi gerekir. 

Kur’an kelimelerinin incelenmesi, zaman�n ve mekân�n de�i�mesiyle bu 
kelimelerin de de�i�ikli�e u�rad�klar�n�n dikkate al�nmas� gerekir. Kur’an’da-
ki kelimelerin do�ru anlamlar� tespit edildikten sonra ise-bir dil kitab�na dö-
nü�türülmemek kayd�yla-Kur’an’daki terkiplerin incelenmesi yap�lmal�d�r. 

Sonuç olarak söylemek gerekir ki ilkeleri el-Hûlî taraf�ndan geli�tirilen 
edebî tefsir ekolü ba�ar�l� olamam�� ve tefsir ara�t�rmalar�nda klasik metot 
hâkimiyetini korumu�tur. Zira el-Hûlî’nin Kur’an’�n edebî tefsirinin yap�labil-
mesi için �art ko�tu�u baz� hususlar-özellikle de bütün kelimelerin ilk anlam-
lar�n�n tespit edilmesi meselesi-zahiren ideal görünmesine ra�men uygulan-
mas� neredeyse imkâns�z görülmektedir. Ayr�ca söz konusu ekole mensup 
baz� zevat�n Kur’an’� bir sanat eseri olarak görmeleri-veya bu �ekilde alg�lan-
mas�-edebî tefsirin kabul görmemesinin sebepleri aras�nda zikredilebilir. Öte 
yandan edebî tefsir ekolü mensuplar�n�n Kur’an tefsirinin gayesini salt edebî 
olarak görmeleri ve tefsirden güdülen amaç her ne olursa olsun bundan sonra 
gelir ve buna dayan�r �eklindeki iddialar� Kur’an’a edebî bir metin olarak ba-
k�lmas� sonucunu beraberinde getirmi�tir. Dolay�s�yla bu ekole göre, Kur’an 
her �eyden önce edebî bir metindir ve bu sebeple edebî metinlerin incelenme-
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sinde kullan�lan edebiyat ele�tirisi yöntemleri Kur’an ara�t�rmalar�nda da kul-
lan�lmal�d�r. Nitekim edebî tefsirin hareket noktas� olan bu söz, baz� Kur’an 
k�ssalar�n�n tarihsel gerçekli�i yans�tmad��� gibi tehlikeli görü�lerin ortaya 
ç�kmas�na sebebiyet vermi�tir. Örne�in edebî tefsir ekolünün en önemli sa-
vunucular�ndan biri olan M�s�rl� Muhammed Ahmed Halefullah hocas� el-
Hûlî’nin dan��manl���nda haz�rlad��� el-Fennu’l-kasasî fi’l-Kur’âni’l-Kerîm 
adl� doktora tezinde baz� Kur’an k�ssalar�n�n gerçekte vuku bulmad��� iddias�-
n� ortaya atm�� ve �slâm dünyas�nda büyük tart��malar neden olmu�tur. Hale-
fullah’�n söz konusu iddialar�ndaki en temel dayanak noktas� ise onun 
Kur’an’a salt edebî bir metin olarak yakla�mas�yd�. 
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QURAN T�FS�R�ND� �D�B� METODUN PR�NS�P V� 

QAYDALARI 
(�min �l-Xulinin timsal�nda) 

 
XÜLAS� 

 

Nazil oldu�u günd�n etibar�n müs�lman aliml�r Qurani-K�rimi anlamaq 
üçün sanball� t�dqiqatlar aparm�� v� aparmaqda davam edirl�r. �lb�tt� ki, 
h�min t�dqiqatlar aid olduqlar� dövrün sosial v� m�d�ni ��rtl�rin� müvafiq 
sur�td� apar�lm��d�r. Müs�lmanlar�n siyas�t, h�rb v� iqtisadiyyat daxil olmaq-
la bütün sah�l�rd� Q�rbd�n gerid� qalmas�, art�q XIX �srd� müs�lman co�ra-
fiyas�nda b�zi islahatç� c�r�yanlar�n t���kkülün� g�tirib ç�xarm��, bu da 
�n�n�vi �slam t�f�kkürünün t�nqid edilm�si, dinin zaman�n ��rtl�rin� müvafiq 
olaraq yenid�n izah edilm�si v� s. fikirl�rin yay�lmas� üçün real z�min haz�r-
lam��d�r. �l�lxüsus sözüged�n dövrd� Avropan�n �d�bi t�nqid sah�sind�ki 
nailiyy�tl�ri b�zi müs�lman �dib v� müt�f�kkirl�rin� t�sirsiz ötü�m�mi�dir. O 
dövrd� müs�lman islahatç�lar�n diqq�t m�rk�zind� tutduqlar� �sas m�s�l�l�r-
d�n biri d� �n�n�vi �slam t�f�kkürünün t�nqid edilm�si v� dinin zaman�n ��rt-
l�rin� müvafiq olaraq yenid�n izah edilm�si olmu�dur. �slahatç� alim misirli 
�min �l-Xuli dini sah�d�ki probleml�rin h�ll yolu olaraq müs�lmanlar�n 
Qurani-K�rim� olan yana�ma t�rzl�rini d�yi�dirm�sinin labüdlüyünü vur�ula-
m��d�r. Onun fikrinc�, müs�lmanlar Qurani-K�rimin h�r �eyd�n önc� �d�bi 
bir m�tn oldu�unu q�bul etm�li v� buna uy�un h�r�k�t etm�lidirl�r. Bir sözl�, 
“Qurani-K�rim �r�b �d�biyyat�n�n �ah �s�ridir. Buna gör� d� Qurana h�r 
�eyd�n �vv�l onun �d�bi t�siri c�h�td�n yana�maq laz�md�r” �üar� il� ç�x�� 
ed�n �l-Xuli �d�bi t�fsir m�kt�binin qurucusu hesab edilmi�dir. Özü müst�qil 
bir t�fsir kitab� q�l�m� almayan �min �l-Xuli müxt�lif �s�rl�rind� Quran�n 
�d�bi metodla t�fsir edilm�sinin prinsip v� qaydalar�n� mü�yy�nl��dirmi�, 
daha sonra h�min m�kt�b� m�nsub b�zi t�dqiqatç�lar bu metodu öz �s�rl�rin-
d� t�tbiq etm�y� t���bbüs göst�rmi�l�r. Bu m�qal�d� �d�bi t�fsir m�kt�binin 
t�sisçisi �min �l-Xulinin �s�rl�rin� müraci�t edil�r�k, sözüged�n t�fsir 
m�kt�binin prinsip v� qaydalar� mü�yy�n edilm�y� s�y göst�rilmi�dir. 

Açar sözl�r: �l-Xuli, Quran, �d�bi t�fsir, �d�bi t�nqid, b�la��t, ecaz. 
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PRINCIPLES AND RULES OF LITERARY METHOD IN 
QURAN TAFSIR 

(In the example of Amin al-Khuli) 
 

ABSTARACT 
 
Muslim scholars have conducted and continue to conduct extensive 

research to comprehend the Quran since its revelation. Obviously, these 
studies were carried out in accordance with the social and cultural conditions 
of the relevant time period. Muslims' backwardness in all areas, including 
politics, the military, and the economy, led to the emergence of certain 
reformist movements in Muslim geography in the nineteenth century, which 
challenged conventional Islamic philosophy, reinterpreted the religion in 
conformity with the times, and created a solid foundation for the 
dissemination of idea. Some Muslim poets and philosophers were particularly 
impressed by Europe's achievements in literary critique during this time 
period. One of the primary concerns of Muslim reformers at the time was the 
critique of conventional Islamic philosophy and the reinterpretation of the 
religion in light of current events. Egyptian reformist scholar Amin al-Khuli 
emphasized the importance of Muslims changing their approach to the Quran 
as a solution to religious challenges. Muslims, he believes, must first 
understand that the Holy Quran is a literary text and then act accordingly. In 
other words, “The Holy Quran is a masterpiece of Arabic literature. 
Therefore, it is vital to approach the Quran first and foremost in terms of its 
literary impact.” Amin al-Khuli, who did not create an independent 
commentary book, established the principles and rules of literary 
interpretation of the Quran in numerous works, and later certain academics 
from that school attempted to use this method in their works. This article 
examines the works of Amin al-Khuli, the founder of the school of literary 
commentary, in order to discover the principles and regulations of the tafsir 
school. 

Keywords: al-Khuli, Quran, literary tafsir, literary critique, eloquence, 
al-Ijaz 
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N�ZAM� G�NC�V� YARADICILI�INDA MEHD�L�K 
(X�LASKARLIQ) �NANCI �L� BA�LI T�S�VVÜRL�R 

 
 Elnur Mustafayev,  

AMEA Z.M.Bünyadov ad�na ��rq�ünasl�q �nstitutu  
Din v� ictimai fikir tarixi �öb�sinin elmi i�çisi 

elnur.mustafayev88@mail.ru 
 
  

XÜLAS� 
 
 M�qal�d� Az�rbaycan�n dahi �airi Nizami G�nc�vinin yarad�c�l���nda t�za-

hür ed�n Mehdilik (xilaskar gözl�ntisi) problemi t�dqiq edilmi�dir. Mehdilik 
anlay��� �slam dininin �n �h�miyy�tli mövzular�ndan biri say�ld���ndan, tarix�n 
Az�rbaycan aliml�rinin v� �dibl�rinin maraq dair�sind� olmu�dur. Mü�llif ilk 
olaraq “Mehdi” ifad�sinin etimoloji v� semantik t�hlill�rini aparm��, �slam m�n-
b�l�rind� i�l�nm� d�r�c�l�rini mü�yy�n etmi�dir. Bununla yana��, m�qal�d� 
Mehdilik inanc�n�n psixoloji, sosioloji v� psixo-sosial s�b�bl�ri qeyd edilmi�dir. 
Bu bax�mdan, Mehdilik inanc� aktual bir mövzu kimi h�m az�rbaycanl� ilahiyyat-
ç� v� filosoflar�n, h�m d� �air v� inc�s�n�t xadiml�rinin yarad�c�l���nda geni� ��-
kild� i�l�nilmi�dir. Mü�llif m�qal�d� dünya �d�biyyat�n�n görk�mli nümay�n-
d�si, dahi Az�rbaycan �airi v� müt�f�kkiri Nizami G�nc�vinin (1141-1209) 
yarad�c�l���nda müxt�lif istiqam�tl�rd� Mehdilik (xilaskarl�q) inanc� il� ba�l� 
dü�ünc�l�ri ara�d�rm��d�r. Mehdilik inanc�n�n mahiyy�tind� ümumb���ri d�y�r-
l�r, �dal�tli dövl�t v� c�miyy�t, xo�b�xt v� firavan h�yat kimi ideyalar dayand�-
��na gör�, �airl�r üçün �n yax�� mövzulardan biri olmu�dur. Dahi Az�rbaycan 
�airi “Sirl�r x�zin�si”, “Xosrov v� �irin”, “Yeddi göz�l” v� “�sg�nd�rnam�” 
(“��r�fnam�”) poemalar�nda Mehdilik problemin� müxt�lif aspektl�rd�n toxun-
mu�, �slam etiqad sistemind� xüsusi yer tutmu� “xilaskar gözl�ntisi” m�s�l�sini 
b�dii ifad� vasit�l�ri il� müsb�t istiqam�td� t�r�nnüm etmi�dir. Nizami G�nc�vi 
öz yarad�c�l���nda bu anlay���n ideyalar�ndan istifad� ed�r�k, dövrün hakiml�rini 
v� c�miyy�ti xeyirxah i�l�r görm�y�, insanlara xidm�t göst�rm�y�, h�mçinin 
�dal�tli dövl�tl�rin qurulmas�na, f�rdi v� ictimai t�kamül� d�v�t etmi�dir. Bu 
bax�mdan, mü�llif m�qal�d� Nizaminin dünyagörü�ünd� yer alan Mehdilik 
inanc�n�n dini-siyasi v� ictimai c�h�tl�rini t�dqiq etmi�, h�mçinin mövzunun 
�slam t�liml�ri il� müqayis�li t�hlill�rini aparm��d�r.  

Açar sözl�r: xilaskarl�q, f�ls�f�, �d�biyyat, Mehdi, inanc, din.  
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 Giri� 
 
Mehdi (xilaskar) fenomeni, dem�k olar ki, bütün dinl�rd� f�rqli forma v� 

d�r�c�l�rd� t�zahür edir. B���riyy�t tarixind� müxt�lif zamanlarda ba� ver�n 
t�bii f�lak�tl�r, müharib�l�r, kütl�vi ��kild� yay�lan x�st�lik v� epidemiyalar, 
insanlar�n çar�siz qald��� v�ziyy�tl�rd� xilaskar gözl�ntisi v� ya insanlar� ç�-
tin durumdan xilas ed�c�k h�r hans� bir varl��� gözl�m�k kimi hissl�ri psixo-
loji fakt kimi izah etm�k mümkündür. T�bii ki, Mehdilikl� ba�l� dü�ünc�l�r 
birm�nal� deyildir v� bu mövzu il� ba�l� inanclar din�, mill�t�, siyasi-f�ls�fi 
dü�ünc�l�r�, zaman v� m�kana gör� d�yi�� bil�r. �lb�tt�, Mehdilik inanc� il� 
ba�l� yuxar�da sadalad���m�z meyarlara gör� h�m mü�t�r�k, h�m d� f�rqli 
c�h�tl�r mövcuddur. Mü�t�r�k c�h�t ondan ibar�tdir ki, ç�tin duruma dü��n 
insan psixoloji olaraq onu xilas ed�c�k bir varl��a ümid b�sl�yir. Müharib�, 
siyasi v� iqtisadi s�x�nt�lar, x�st�likl�r v� sair bunab�nz�r hallarda xilaskar�n 
intizar�nda olmaq kimi inanclar bütün dinl�rin ortaq c�h�tidir. Mehdilikl� 
ba�l� f�rql�r is� mövzu il� �laq�li t�f�rrüatlarda meydana ç�x�r. Bel� ki, Meh-
dinin kimliyi, fiziki v� ya metafizik varl�q olmas�, harada v� n� zaman zühur 
ed�c�yi v� dig�r t�f�rrüatlar dinl�r�, m�zh�bl�r�, mill�tl�r� v� f�ls�fi-siyasi 
dü�ünc� m�kt�bl�rin� gör� d�yi�� bil�r.  

Mehdilik inanc�n�n t�zahür etdiyi v� b���riyy�tin xilas� il� ba�l� ideyala-
r�n geni� ��kild� yer tutdu�u dünya dinl�ri t�snifat�na daxil olan dinl�rd�n biri 
d� �slam dinidir. Mehdilik inanc� �slam �qid� sistemind� xüsusi yer tutur. 
Qeyd etm�k laz�md�r ki, bu m�s�l� �slam m�zh�bl�ri aras�nda f�rqli ölçüd� 
diqq�t� al�n�r. B�zi �slam m�zh�bl�ri mehdilik inanc�na s�thi yana�sa da, b�zi 
�slam m�zh�bl�rind� bu inanc çox qüvv�tlidir v� h�min m�zh�bl�rin ana 
platformas�n� t��kil etm�kd�dir. Ba�qa bir ifad� il� des�k, Mehdilik inanc� 
b�zi m�zh�bl�rin dini-f�ls�fi v� ictimai-siyasi h�yat�n�n �n vacib elementi 
kimi rol oynay�r v� inanc sisteml�rinin formala�mas�nda �n �sas amil kimi 
q�bul edilir. �slam m�zh�bl�ri aras�nda gözl�nil�n xilaskar�n kimliyi v� xüsu-
siyy�tl�ri il� ba�l� inanclar�n f�rqli olmas�na baxmayaraq, mahiyy�t etibaril� 
bu inancla ba�l� �sas prinsipl�r eyniyy�t t��kil edir. Bel� ki, bir s�ra dinl�rd� 
oldu�u kimi, �slam dinind� d� ax�rzamanda b���riyy�tin xilas� v� ümumb���ri 
�dal�tli dövl�tin qurulmas� il� ba�l� inanclara rast g�lm�k mümkündür.  

 
�� “Mehdi” ifad�sinin semantik v� etimoloji t�hlili�
 
M�lumdur ki, milli-m�n�vi miras� v� dini-f�ls�fi dü�ünc�l�ri düzgün 

anlamaq üçün bu mövzular� elmin müxt�lif istiqam�tl�rind� t�dqiq etm�k 
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laz�md�r. Bu bax�mdan, maddi-m�n�vi m�tnl�rin düzgün d�rki v� sa�lam ��r-
hi üçün ifad�l�rin, termin v� anlay��lar�n etimoloji v� semantik t�hlilin� ehti-
yac yaran�r. Misal olaraq, m�tnl�rd� �ks edil�n predmetl�ri, istifad� edil�n 
sözl�rin birm�nal� v� ya çoxm�nal� i�l�nm�si, anlam v� ��rh, m�na il� t�tbiq 
aras�nda münasib�t, mü�llifin dü�ünc�l�ri v� n�tic�y� g�ldiyi q�na�ti, anla��l-
maz cüml�l�rin düzgün izah� v� sair probleml�ri qeyd etm�k mümkündür. 
�slind�, bu probleml�r, y�ni fikir v� nitq, m�na v� d�rk, hiss� v� bütün ara-
s�nda münasib�t q�dim dövrl�rd�n b�ri ist�r ��rqd�, ist�r Q�rbd� f�ls�fi 
m�kt�bl�ri maraqland�rm�� v� aliml�r t�r�find�n aktual probleml�rin 
çözülm�si üçün müxt�lif n�z�riyy�l�r ir�li sürülmü�dür. 

“M�hd�viyy�t, Mehdi, Mehdilik” kimi ifad�l�rin izah� mövzunun daha 
yax�� anla��lmas�na imkan ver� bil�r. �lk önc� q�sa ��kild� “Mehdi” k�lm�si-
nin semantik v� etimoloji izah�n� verm�k ist�rdik. “Mehdi” sözü �r�bm�n��li 
söz olub, �r�b dilind� “h�” " � " , “d�” " " , “y�” "¡"  (h�d�), “¢£¤” felind�n tör�-
mi� ismi-m�fuldur (¥¦§¨© ª¬­ 2008, 1027). Yuxar�da qeyd etdiyimiz kimi, 
“Mehdi” sözü is� (h�d�) - )¢£¤(  felind�n tör�mi� ismi-m�fuldur v� Az�rbay-
can dilin� t�rcüm�d� is� düzgün yola yön�ldilmi�, hiday�t edilmi� v� haqqa 
istiqam�tl�ndirilmi� kimi m�nalar� özünd� ehtiva edir. �slam dininin meydana 
g�lm�sind�n sonra is� “Mehdi” ifad�si h�m sözün h�rfi, h�m d� terminoloji 
m�nas�nda istifad� edilmi�dir. Terminoloji m�nada “Mehdi” ax�rzamanda (qi-
yam�td�n önc�), dünyan�n zülm v� �dal�tsizliy� büründüyü bir vaxtda zühur 
etm�si il� cahan�ümul sülhü, �dal�ti v� h�qiqi s�ad�ti b�rpa ed�c�k Tanr� 
t�r�find�n v�d olunmu� ��xsdir (®¯¦§°±­ 2008, I / 289). 

�slam�n �sas m�nb�l�rind�n biri Qurani-K�rimd� “Mehdi” sözün� rast 
g�linm�s� d�, bu sözün m�n��yi olan “h�d�” )¢£¤(  kökünd�n tör�mi� v� eyni 
m�nalar� da��yan dig�r söz v� ifad�l�r� rast g�lm�k mümkündür. Qurani-
K�rimd� yuxar�da qeyd edilmi� söz v� h�min sözd�n tör�mi� ifad�l�rin say�, 
t�xmin�n, 70-� b�rab�rdir. “H�d�” )¢£¤(  sözü v� bu kökd�n yaranm�� ifad�l�r 
Quran�n müxt�lif yerl�rind� olmaq ��rti il� 316 d�f� i�l�nilmi�dir (®²¥³±­ £³´ 
2005, 841-845). 

 Qurani-K�rimin “�nam” sur�sinin 82-ci ay�sind� istifad� edilmi� 
“Mehdi” sözün� yax�n, düzgün v� haqq yolu tapm�� m�nas�n� ver�n “�l-
müht�di” ) ¡£µ¶·±­(  ifad�sini qeyd etm�k mümkündür. Bel� ki, bu söz Qurani-
K�rimd� bir d�f� t�kd�, 17 d�f� is� c�m ��klind� i�l�dilmi�dir (®²¥³±­ £³´ 2005, 
845-846). 

 
 "¸¹£µ¶º ¼¤¹ ªº½­ ¼¶± ¾¿±¹À ¼ÁÃ¬ ¼¶Ä¥·¦Å ­ÆÈ³Á¦ ¼±¹ ­ÆÉºÊ ª¦Ë±­Ì Ì ÌÍ Í ÍÌ ÌÎ Í ÍÎ Î Î Ì ÎÌ ÌÌ Î ÎÎ Í Í ÍÌ Ì ÌÏ ÏÐ Í Ñ Í Ï ÏÌ ÌÏ Í Ò" 

«�man g�tirib imanlar�n� zülm� qat��d�rmayanlar �min-amanl�qdad�rlar. 
Haqq yola yön�lmi�l�r d� onlard�r» (“�nam”, 6/82).  
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«Mehdi» sözün� terminoloji m�nada M�h�mm�d pey��mb�rd�n n�ql 
olunmu� yüzl�rl� müxt�lif kateqoriyalara malik h�disl�rd� rast g�lm�k 
mümkündür. M�h�mm�d pey��mb�rd�n “Mehdi” ifad�sinin i�l�dildiyi bu 
q�bild�n bir neç� h�disi misal olaraq qeyd etm�k olar: 

 
" ¥ÓÁÔ ¹ ¥ÓÁÔ ®¬ Õ¥É±­ ×³ØÀ Ù®µÚÉ¨ ×µÚÉ¨ ¹ Ù®·Û­ ×·Û­ Ù¡£±¹ ªº ¡£¶·±­" 

«Mehdi m�nim övladlar�mdand�r. Onun ad� m�nim ad�m, küny�si m�nim 
küny�mdir. O, zahir�n v� �xlaq c�h�td�n m�n� �n çox ox�ayan ��xsdir» ( ª¬­ 
×¦Æ¬¥¬ 2009, I / 535). 

 
" Ý·Þ¥ß ¡£±¹ ªº ®à§µ´ ªº ¡£¶·±­" 

«Mehdi m�nim ail�md�n, Fatim�nin övladlar�ndand�r» ( ¹­  Æ¬À 2009, IV / 107). 
 
«M�hd�viyy�t» v� ya «Mehdilik», «Mehdiçilik» ifad�l�ri “Mehdi” sözün-

d�n tör�nmi� substantivl��mi� isiml�rdir. Qeyd edilmi� ifad�l�rin v� bu 
mövzu il� ba�l� dini konsepsiyan�n mahiyy�tind� dünyan�n xilas�, ümumb�-
��ri sülhün b�rpas� kimi dü�ünc�l�r dayand��� üçün Az�rbaycan dilin� 
xilaskarl�q, nicatvericilik v� ya qurtar�c�l�q kimi t�rcüm� etm�k mümkündür. 
Bu ifad�nin ekvivalentl�ri dig�r din v� dill�rd� f�rqli olsa da m�na v� mahiy-
y�t etibar� il� xilaskarl�q v� ya buna b�nz�r m�nalara çox yax�nd�r. H�r hans� 
bir din v� f�ls�fi-�xlaqi dü�ünc� sistemind� �g�r Mehdilik inanc� varsa, onun 
mahiyy�tind� müharib�l�rin sona çatmas�, yer üzünd� haqq v� �dal�tin b�rpa 
edilm�si b���riyy�tin xilas� v� q�z�l dövrün ba�lanmas� kimi ideyalar durur.  

 
2. Nizami G�nc�vi yarad�c�l���nda Mehdilik (xilaskarl�q) inanc�n�n 

t�zahürü 
 
VIII �srd� Az�rbaycan �razil�rind� hakim din� çevril�n �slam bu regionda 

ya�ayan xalqlar�n dini, m�d�ni, iqtisadi v� siyasi h�yat�na müsb�t t�sir göst�-
r�r�k, yerli xalq�n formala�mas�nda v� dövl�tçilik �n�n�l�rinin möhk�ml�n-
m�sind� birba�a rol oynam��d�r. Qeyd etm�k laz�md�r ki, Az�rbaycan �ntibah 
dövründ�, XI-XIII �srl�rd� v� daha sonralar �slam m�d�niyy�tinin formala�-
mas�na v� inki�af etm�sin� s�b�b olan böyük töhf�l�r vermi�dir. Bel� ki, 
müxt�lif ilahiyyat v� rasional elml�rin sisteml��dirilm�sind� v� inki�af etdiril-
m�sind� az�rbaycanl� aliml�rin �v�zsiz rolu olmu�dur. Az�rbaycan �razil�rin-
d� Quran t�fsiri, k�lam, h�dis, fiqh, �xlaq v� dilçilik il� ba�l� s�rf, n�hv, b�la-
��t, h�mçinin f�ls�f� v� m�ntiq kimi rasional-�qli elm sah�l�rind� yüzl�rl� 
alim yeti�mi� v� d�y�rli �s�rl�r yaz�lm��d�r.  
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IX �srd�n etibar�n �slam dini il� ba�l� inanclar� �hat� ed�n mövzular 
az�rbaycanl� alim v� �dibl�rin yarad�c�l���nda �sas mövzular olmu�dur. Bu 
sah�d� �sas yarad�c�l�q f�aliyy�ti daha çox elmi t�dqiqat �s�rl�rind� v� klassik 
Az�rbaycan �d�biyyat�nda özünü göst�rmi�dir. Az�rbaycanda yeti�mi� alim-
l�rin ist�r s�rf ilahiyyat elml�ri istiqam�tind�, ist�r dini �d�biyyat v� inc�s�n�t 
sah�l�rind� n�z�r�çarpacaq xidm�tl�ri olmu�dur. �öhr�ti Az�rbaycan hüdud-
lar�n� a��b-keç�n böyük müt�f�kkirl�rimiz �slam al�min�, o cüml�d�n ��rq 
m�d�niyy�tin� �ah �s�rl�r b�x� etmi�l�r. Az�rbaycan �halisi t�r�find�n �slam 
dininin q�bul edilm�sind�n sonra bu �razil�rd� yeti�mi� aliml�rin v� �airl�rin 
yarad�c�l���nda dini dünyagörü�ünün izl�rin�, dini ��xsiyy�tl�r haqq�nda t�d-
qiqatlara geni� ��kild� rast g�lirik. Orta �sr alim v� �airl�rinin yarad�c�l���nda 
ilahiyyatla ba�l� mövzular h�m müst�qil, h�m d� �s�rin t�rkib hiss�si kimi 
i�l�nilirdi. Ba�qa sözl� des�k, klassik dövrd� dini dünyagörü�ünü özünd� 
�hat� ed�n mövzulara müraci�t etm�y�n, dini obrazlar� elmi v� b�dii vasit�-
l�rl� canland�rmayan böyük s�n�tkar tapmaq dem�k olar ki, mümkün deyil.  

Elm v� �d�biyyat sah�sind� Az�rbaycana dünya �öhr�ti qazand�ran, o 
cüml�d�n �slam elmin� v� inc�s�n�tin� böyük töhf�l�r ver�n ��xsiyy�tl�r� 
misal olaraq Nizami G�nc�vi, N�sir�ddin Tusi, �mad�ddin N�simi, M�h�m-
m�d Füzuli, �ah �smay�l X�tai, Seyid �zim �irvani v� dig�r ��xsiyy�tl�ri 
nümun� göst�rm�k olar.  

Mehdilik anlay��� �slam dininin �n �h�miyy�tli mövzular�ndan biri oldu�u 
üçün tarix�n Az�rbaycan aliml�rinin v� �dibl�rinin maraq dair�sind� olmu�-
dur. Bu bax�mdan, Mehdilik inanc�na etiqad aktual bir mövzu kimi h�m az�r-
baycanl� k�lam aliml�rinin, h�m d� �air v� inc�s�n�t xadiml�rinin yarad�c�-
l���nda geni� ��kild� i�l�nilmi�dir. K�lam elminin mövzusu kimi mehdilik 
anlay��� müxt�lif c�h�tl�rd�n, bu inanc�n dind�ki yeri, �saslar�, t�sirl�ri v� 
hüquqi t�r�fl�ri t�dqiq edilmi�dir. Mehdilik inanc� il� ba�l� t�dqiqatlara bir 
çox az�rbaycanl� aliml�rin �s�rl�rind� rast g�lm�k mümkündür. 

Dünya �d�biyyat�n�n görk�mli nümay�nd�si, dahi Az�rbaycan �airi v� 
müt�f�kkiri Nizami G�nc�vinin (1141-1209) yarad�c�l���nda müxt�lif istiqa-
m�tl�rd� xilaskarl�q inanc� il� ba�l� dü�ünc�l�r� rast g�lm�k mümkündür. 
B���riyy�tin b�dii fikir salnam�sind� yeni s�hif� açm�� nadir ��xsiyy�tl�rd�n 
biri olan Nizami G�nc�vinin parlaq irsi �srl�rd�n b�ri ��rqin misilsiz m�d�ni 
s�rv�tl�r x�zin�sind� özün�m�xsus layiqli yerini qoruyub saxlamaqdad�r. 
Nizami G�nc�vi ömrüboyu dövrün mühüm m�d�niyy�t m�rk�zl�rind�n olan 
q�dim Az�rbaycan ��h�ri G�nc�d� ya�ay�b-yaradaraq, Yax�n v� Orta ��rq 
f�ls�fi-ictimai v� b�dii-estetik dü�ünc� tarixini z�nginl��dirmi� v� özünd�n 
sonra böyük bir m�kt�b yaratm��d�r. Nizami G�nc�vinin geni� �öhr�t tapm�� 
“X�ms�”si dünya poetik-f�ls�fi fikrinin zirv�sind� dayan�r. Bu bax�mdan, 
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Nizami G�nc�vi irsind� mehdilik inanc�n�n t�zahürl�ri, �dal�tli hökmdar obra-
z�, xo�b�xt c�miyy�t v� ümumb���ri �min-amanl�q kimi ideyalar�n öyr�nil-
m�si böyük �h�miyy�t k�sb edir.  

Nizaminin 1174-1175-ci ill�rd� yazd��� «Sirl�r x�zin�si» poemas�nda 
Mehdilik inanc� v� xilaskar� gözl�m�k kimi m�qamlara rast g�lm�k mümkün-
dür. Qeyd ed�k ki, Yax�n v� Orta ��rq �d�biyyat�nda poema janr�n�n �n nadir 
incil�rind�n biri olan «Sirl�r x�zin�si» Nizaminin ilk irih�cmli �s�ridir v� �air 
bu poeman� Atab�y hökmdar� II Q�z�l Arslana (1156-1188) ithaf etmi�dir 
(Bertels 1940, 38). �s�rd� �dal�tli insan c�miyy�ti haqq�nda siyasi-ictimai, 
�xlaqi fikir v� dü�ünc�l�r poeman�n ana x�tt kimi �sas götürülüb. Bel� bir 
q�na�t� g�lm�k olar ki, Nizami öz �s�rind� ba� mövzu olaraq �dal�tlin hakim 
oldu�u c�miyy�ti v� bu c�miyy�tin qurulmas� il� ba�l� dü�ünc�l�rini i��qlan-
d�rm��d�r. �air poeman�n «Pey��mb�rin dördüncü m�dhiyy�si» hiss�sind� 
bel� qeyd edir:  

 
 ����� ��� � ���� ���� �  ���� � ����� ��� ��  ¡¢£�! 
 ¥¦� ��� §¨ �� �ª ¬��­��� ®ª����� �� ����� �¯ ° �� 
 ¬�±² � ��ª��� ³´� ¡µ ¶°��� °� �· �ª ¬�±² �� �¸ 
 ¹�� ���º ¡�� ¹�� °¼ ��½· �¢¾ ¹�� �ª �¿¸ ª���� ¹�� 
 ª���� ¶��· �¯�´º �À ª��¢� �¯ Á¢�¦º �¿¸ �� 
 · ��� �¯ °�¡�º������ ¶�� ¡�º����ª� ���º ¬�±² �� °�  
 ¹��¯ ��² �Âº �µ ���­� ÃÄ� ¹��¯ ��� Å¢¨�Æ °� È� ¶��°  

 
“Ey M�din� köyn�kli, M�kk� p�rd�li göz�l! 
Gün�& n� vaxta kimi kölg�d� qalacaq, g�l! 
Canlar�n� di&in� tutub yol gözl�y�nl�r, 
�mdad ist�r, ey dada yeti&�n sevgili �r! 
El� taz�l�ndir ki, s�n bu köhn� dünyan�, 
Tutsun s�sin, n�f�sin qoy h�r iki cahan�. 
Dünya - ölüm, qan yurdu. Son qoy bu af�t� s�n, 
M�rd �lini uzat, tut ham�m�z�n �lind�n. 
Gizl�n sir p�rd�sind�, x�lv�t ya&a, say�q ol! 
Biz ham�m�z uy�uda, bar� bir s�n ay�q ol! 
Aç p�rd�ni, a&iql�r görsün hüsnünü bir d�m, 
Sevincd�n xirq�sini ats�n qoy iki al�m. 
Nizami ruhu s�nd�n xo& x�b�r gözl�m�kd�,  
S�nin bahar�n onun könlünü süsl�m�kd�” (G�nc�vi 2004/1, 42).  
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 Yuxar�da qeyd edilmi� misralara diqq�tl� n�z�r sald�qda, �slamda 
Mehdilik anlay���n�n b�zi elementl�rini görm�k mümkündür. Bel� ki, �i�l�r� 
v� b�zi sufi t�riq�tl�rin� gör� ax�rzamanda b���riyy�ti xilas ed�c�k Mehdi 
uzunmüdd�tli qeyb� ç�kilmi�dir v� c�miyy�td�n gizli h�yat t�rzi sürür. 
�nanclara gör� dünya zülm� büründükd� is� O, zühur ed�r�k bütün b���riyy�ti 
xilas ed�c�k v� �dal�tli bir dövl�t quracaqd�r. Nizaminin «Gün�& n� vaxta 
kimi kölg�d� qalacaq, g�l!», «Gizl�n sirr p�rd�sind�, x�lv�t ya&a, say�q ol!» 
ifad�sind�n m�qs�d, ola bilsin, �slamda Mehdilik inanclar�na �sas�n 
uzunmüdd�tli qeyb� ç�kilmi� Mehdidir. �air �ikay�t ed�r�k dünyan�n zülm, 
�dal�tsizlik v� h�rc-m�rclikl� bo�uldu�unu x�b�r verir v� daha sonra Mehdi-
nin zühur ed�r�k b���riyy�ti xilas etm�sini ist�yir. Zaman�n t�l�bin� uy�un 
h�r�k�t ed�n �air �n�n�vi dini anlay��lardan istifad� etm�kl�, çox ciddi ictimai 
probleml�r� toxunur. Nizami dühas�n�n böyüklüyü ondad�r ki, xalqla hökm-
dar, f�rdl� c�miyy�t aras�ndak� münasib�tl�ri v� bu münasib�tl�rin kölg�li 
c�h�tl�rini qorxmadan, c�sar�tl� aç�b göst�r� bilmi�, onlar�n s�hvl�rini, cina-
y�tl�rini üzl�rin� dem�kd�n ç�kinm�mi�, ibr�tl�ndirm�k, qorxutmaq, öyr�t-
m�k, x�b�rdarl�q etm�k yolu il� onlar� �dal�t�, insanl��a, sülh� istiqam�tl�n-
dirmi�dir. Dahi Az�rbaycan �airi b�z�n zal�m hökmdarlar� dini inanclarla; 
axir�t inanc� il�, Allah�n c�zaland�rmas� il�, b�z�n is� xalq�n q�z�bi il� 
qorxudur v� bu yolla �dal�tsiz hökmdarlar� dü�ünm�y� d�v�t edir. B�z�n is� 
hökmdarlar� �dal�t� d�v�t etm�k üçün pey��mb�r, dörd x�lif� v� ya Mehdi 
kimi b�zi tarixi v� dini ��xsiyy�tl�ri misal ç�kir. Bu bax�mdan, Nizami 
yarad�c�l���nda Mehdilik m�s�l�si �dal�tli c�miyy�tin qurulmas�nda v� 
zülümkar hökmdarlara n�sih�t verm�k istiqam�tind� �lveri�li bir ideya kimi 
böyük �h�miyy�t k�sb edir.  

Nizami G�nc�vi Mara�a hakimi �la�ddin Körp� Arslan�n sifari�i il� 
1197-ci ild� yazd��� «Yeddi göz�l» poemas�n�n (Bertels 1940, 46) son hiss�si 
«�la�ddin Körp� Arslan &aha s�na v� kitab�n x�tmi» hiss�sind� qeyd edir:  

 
 ¬�� ¬�¿�� Éª�� °� ��° ¬��º ¬�¿�� Á¸ ¹��¿�� � 
 �±Ê� �� ª� ¬�  Ë��Ã� � ª��  Ã¢¯�±� ���� ª� ¬�  ��Ì¸� � 
 ¹�ª� �� �¿¨�Í �±Í ÁÏ�� ¹Ì¯ ¶���� ¶���� ÁÏ��¼ 

 
“Deyim ki, yer s�ni asiman san�r, 
Göy s�ni ad�yla h�r zaman an�r. 
Suda göy �ksit�k yax�nsan, uzaq, 
Aynada gün�&t�k yax�n v� parlaq. 
S�ns�n bu dövran�n qüdr�tli &ah�, 
Dünyam�z gözl�m�z özg� p�nah�” (G�nc�vi 1983, 308)  
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Yuxar�da «Yeddi göz�l» poemas�ndan qeyd edilmi� Az�rbaycan dilin� 
t�rcüm� edilmi� misralar�n fars dilind� olan orijinal�nda «&ah» yerin� «qaim» 
sözü i�l�dilmi�dir. Professor Rüst�m �liyev «qaim» sözünü ��rh ed�rk�n bu 
ifad�d�n m�qs�din imamiyy� �i�l�rinin inand��� on ikinci imam Mehdi 
oldu�unu vur�ulam��d�r (G�nc�vi 1983, 353). H�mçinin, misran�n fars dilind� 
olan orijinal�nda «ümumb�&�ri v�d» m�nas�n� ver�n «�hde-al�mi» ifad�si 
i�l�dilmi�dir. Bu ifad�d�n m�qs�d ümumb���ri xilas v� cahan�ümul dövl�tin 
qurulmas�d�r. Bel� ki, �slam inanclar�na gör�, qiyam�td�n önc� b���riyy�t 
Mehdinin vasit�sil� xilas olacaq v� bütün dünyan� �hat� ed�c�k �dal�tli dövl�t 
qurulacaqd�r. Ba�qa bir ifad� il� des�k, dünya f�sad, günah, h�rc-m�rclikl� 
bo�uldu�u vaxt ax�rzamanda �mam Mehdi zühur edib dünyada �dal�ti, rifah 
v� xo�b�xtliyi b�rpa ed�c�kdir.  

Nizami G�nc�vi Mara�a hakimi �la�ddin Körp� Arslan� Mehdi il� 
müqayis� etmi� v� onu �dal�tli hakim kimi v�sf etmi�dir. Bu c�h�td�n Nizami 
G�nc�vi Mara�a hökmdar� ölk�d� yüks�k rifah v� xo�b�xtliyi, h�mçinin 
�dal�ti b�rpa etdiyi üçün obrazl� ��kild� gözl�nil�n Mehdinin zühur etm�sin� 
ehtiyac duyulmad���n� vur�ulam��d�r.  

N. G�nc�vi Nüsr�t�ddin �bu B�kr Bi�kin� (1191-1210) h�sr etdiyi 
«�sg�nd�rnam�»nin birinci hiss�si «��r�fnam�»d� Mehdilik m�s�l�sin� 
toxunmu� v� “Mehdi” ifad�sini üç d�f� istifad� etmi�dir. Bel� ki, �air poema-
n�n «�sg�nd�rin �ran ba&ç�lar� il� �hdi-peyman ba�lamas�» ba�l�ql� f�slind� 
qeyd edir:  

 
  �±Í ³¢� ¹¨�� �� ���� �Ðµ �±� ¶�¾ª� ���±� ª� ���� � 
 ���� ��±� ¶�¾ª� �� ��� �  ��ª� ��±� ° ª�� ¡� �±� �� 

 
“Ey v�d edilmi� xeyirli dövl�t, haradasan, m�ni sevindir,  
 Mehdi qap�s�nda taxt�n� endir.  
 Mehdi hüzuruna endiyin zaman,  
 Bir salam g�tir o, uca d�rgahdan” (G�nc�vi 2004/2, 160). 

 
Qeyd edilmi� �eir parças�nda i�l�dilmi� “Mehdi” ifad�sini iki m�nada 

ba�a dü�m�k mümkündür. �lk versiyaya gör�, «Mehdi» v� «ey v�d edilmi� 
xeyirli dövl�t» ifad�l�rind� m�qs�d �slam inanclar�nda yer tutmu� Mehdilik 
(xilaskarl�q) inanc� il� ba�l� konsepsiyas�d�r. Bel� ki, bir s�ra klassik h�dis 
m�nb�l�rind� M�h�mm�d pey��mb�rd�n n�ql olunmu� r�vay�tl�rd� ax�rza-
manda onun n�slind�n olan ��xsin zühur ed�r�k yer üzünd� �dal�ti b�rpa 
etm�si v� ümumb���r dövl�t qurmas� haqq�nda m�lumatlara rast g�lm�k 
mümkündür:  
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"Å¸¥ºá±­ §ÔÊ ®ß ã§ä¦ Ù®µÚ¬ å¤À ªº Ù®à§µ´ ªº ¡£¶·±­ ¸  ¥°È² ¹ æ£´ èé½­ ê·Úß Ù 

¥¤êº ¥·¨ ¹ ¥·Áë ìÆÓ±­ ­éÆí" 
«Mehdi m�nim ail�md�n, �hli-beytimd�ndir. Ax�rzamanda (qiyam�td�n 

önc�) zühur ed�c�kdir. O, haqs�zl�qla dolmu& yer üzünü �dal�tl� doldura-
caq» ( Æ°±­®Û  2008, 128). 

 
�slam dini daxil olmaq ��rti il� bir çox dinl�rd� xilaskar gözl�ntisi �n 

aktual mövzulardan biridir. Bu bax�mdan, Nizami �slam inanclar�nda gözl�ni-
l�n xilaskar Mehdi v� onun quraca�� dövl�t mövzusuna toxunmu� v� hökm-
darlar� �dal�tli dövl�t v� c�miyy�t qurma�a d�v�t etmi�dir. Dig�r versiyaya 
gör� is� �air “Mehdi” ifad�si il� poeman� h�sr etdiyi Atab�y �bu B�kr 
Bi�kin� i�ar� etmi�dir. H�r bir halda �airin yarad�c�l���nda Mehdilik (xilaskar-
l�q) m�s�l�si çoxi�l�n�n bir mövzu olaraq �dal�tli dövl�t, adil hökmdar v� bu 
istiqam�td� bir çox ideyalar� özünd� ehtiva edir.  

Nizamiy� gör� �dal�tli dövl�ti o zaman yaratmaq olar ki, hakiml�rin q�lbi 
f�dakarl�q v� özünüt�rbiy� yolu il� �xlaqi r�zal�td�n, y�rt�c� ehtiraslardan, 
tamahkarl�qdan, laqeyidlikd�n v� hakimiyy�t h�risliyind�n t�mizl�nsin. T�bii 
ki, bu dü�ünc�nin mahiyy�tind� kamil insan obraz� dayan�r v� �slam yaz�l� 
m�nb�l�rin� n�z�r sald�qda, cahan�ümul dövl�ti quracaq v� dünyada sülhü 
b�rpa ed�c�k Mehdi, �slind�, bir ideal insan t�c�ssümüdür. Ba�qa bir yerd� 
�air �ah hakimiyy�tinin mahiyy�tini pisl�y�r�k bildirir ki, mütl�q hakimiyy�t 
h�r hans� bir m�rd, alic�nab adam� zal�m hökmdara çevir� bil�r. Nizami öz 
yarad�c�l���nda b�dii-estetik ifad�l�rd�n istifad� etm�kl� h�m hökmdarlar�, 
h�m d� c�miyy�ti diqq�tli olma�a ça��r�r. �air �eir s�n�tinin gücü vasit�sil� 
insanlar� xeyirxah i�l�r görm�y�, insanlara v� c�miyy�t� xidm�t etm�y�, h�m-
çinin �dal�tli dövl�tl�rin qurulmas�na, f�rdi v� ictimai t�kamül� d�v�t edir.  

 
 N�tic�  
 
Az�rbaycan müt�f�kkirl�rinin yarad�c�l���nda Mehdilik mövzusu geni� 

��kild� t�zahür etmi�dir. T�bii ki, bu mövzu �slam dininin problemi kimi 
i�l�nils� d�, bir çox az�rbaycanl� müt�f�kkirl�r m�s�l�nin psixoloji, sosioloji 
v� siyasi t�r�fl�rin� toxunmu� v� bu anlay��la ba�l� öz dü�ünc�l�rini qeyd 
etmi�l�r. Orta �sr az�rbaycanl� alim v� �dibl�ri Mehdilik inanc�na �n�n�vi 
dini prizmadan yana�m��, bu problemi ilahiyyat elml�ri kontekstind� ara�d�r-
m��d�r. Buna misal olaraq N�sir�ddin Tusi, M�h�mm�d Füzuli v� ba�qa 
az�rbaycanl� müt�f�kkirl�ri qeyd etm�k olar. Bel� ki, bu zümr�y� daxil olan 
aliml�r öz �s�rl�rind� k�lam elminin metodologiyas�n� t�tbiq etm�kl� Mehdi-
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lik inanc�n�n dini �saslar�n�, dind�ki yerini v� mövzunun hüquqi t�r�fl�rini 
t�dqiq etmi�l�r. 

Mehdilik inanc�n�n mahiyy�tind� ümumb���ri d�y�rl�r, �dal�tli dövl�t v� 
c�miyy�t, xo�b�xt v� firavan h�yat ideyalar� dayand���na gör�, �airl�r üçün �n 
yax�� mövzulardan biri olmu�dur. Bu istiqam�t Nizami, N�simi, Füzuli, X�tai 
v� dig�r böyük �dibl�rimizin yarad�c�l���nda daha çox hiss olunur. B�z�n 
Az�rbaycan �airl�ri Mehdilik anlay���na s�mimi yana�araq dini inanc kimi öz 
�eirl�rind� bu mövzunu i��qland�rm��, b�z�n is� dövrün hökmdarlar�n� idar�çi-
likd� �dal�t� d�v�t etm�k üçün mehdilik anlay���n� qabartm��lar. �slam inanc-
lar�nda Mehdi zülmün kökünü k�sib bütün dünyada �dal�ti b�rpa ed�c�k bir 
fenomendir. Bu c�h�td�n, Mehdi obraz� �airl�r üçün zal�m hökmdarlara qar�� 
q�z�bli hayq�rt�, h�d�l�yici n�r� v� xalq�n d�rdini dem�k üçün �lveri�li bir va-
sit� olmu�dur. Ba�qa sözl� des�k, klassik Az�rbaycan �d�biyyat�nda Mehdilik 
anlay��� dövrün �liq�l�ncl� zal�m hökmdarlar�na qar�� etiraz vasit�si, h�mçinin 
xalq �üurunun oyanmas�na z�min yaradan bir amil rolunu oynam��d�r.  

Nizami G�nc�vi öz yarad�c�l���nda Mehdilik inanc� il� ba�l� anlay��lardan 
geni� ��kild� istifad� etmi�, arzulad��� �dal�tli dövl�t v� c�miyy�t kimi ideya-
lar üçün bir nümun� göst�rmi�dir. Bu bax�mdan, �air �slamdak� mehdilik 
inanc�n�n t�liml�rin� müraci�t ed�r�k dövrün hökmdarlar�n� v� ictimai-siyasi 
xadiml�rini bu mövzuda dü�ündürmü�, onlar� �dal�t�, xeyirxahl��a v� huma-
nist d�y�rl�r� d�v�t etmi�dir. Nizami yarad�c�l���nda Mehdilik probleminin 
t�dqiqi h�min dövrün ictimai-siyasi v�ziyy�tini, h�mçinin c�miyy�td� hakim 
olan dini-f�ls�fi dü�ünc�l�ri mü�yy�n etm�k üçün böyük �h�miyy�t k�sb edir.  
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 Elnur Mustafayev  

THE MANIFESTATION OF THE MAHDIST BELIEFS IN THE 
WORK OF NIZAMI GANJAVI 

 
ABSTRACT 

This article investigates the issue of Mahdist beliefs (salvation 
expectation) as manifested in the work of the great Azerbaijani poet Nizami 
Ganjavi. The Mahdist concept, which has long piqued the interest of 
Azerbaijani scholars and writers, is one of the most prominent issues in Islam. 

From this perspective, Azerbaijani theologians and philosophers have 
extensively developed the topic of belief in Mahdi. In this article, the author 
delves into several aspects of Mahdist ideas (salvation) in the work of Nizami 
Ganjavi, a brilliant Azerbaijani poet and thinker regarded as one of the world's 
best representatives of literature (1141-1209). Belief in the Mahdi has been 
one of the most inspiring topics for poets because it is founded on universal 
values, a just state and society, and a happy and prosperous life. Nizami 
Ganjavi used the ideas of this concept in his work to call on the judges and 
society of the time to do good deeds, serve people, and build just states, as 
well as individual and social evolution. 

Keywords: salvation, philosophy, literature, Mahdi, faith, religion 
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ÖZET 
Bu çal��mada �slam dünyas�nda ya�anm�� mehdilik problemi (meselesi) 

ve onun, baz� Müslüman gruplarca siyasete alet edinilmesi üzerinde durul-
maktad�r. �slam dini ortaya ç�kt�ktan sonra bu yeni ve genç �slam Devleti k�sa 
bir müddet içerisinde büyük fetihler sayesinde s�n�rlar�n� geni�letmi�ti. 
Zamanla bu büyük devlet, geni� yay�lmas�n�n olumlu taraflar�n�n yan� s�ra, 
bunun bir tak�m olumsuz yönlerinin de �ahidi oldu. Mehdilik meselesi bu 
olumsuz yönlerden biridir. Hz. Peygamber’in vefat�ndan sonra Müslüman 
toplum aras�nda büyük bir fitne ç�km�� ve binlerce Müslüman iç sava�larda 
birbirini öldürmü�tü. Sonu gelmeyen bu üzücü olaylar Müslümanlar� y�prat-
m��, bu yüzden onlar fitnenin bir an önce ortadan kalkmas�n� arzu etmi�lerdi. 
Bu dü�ünce, arzu ve istekler onlar� büyük bir bekleyi� içerisine sokmu�, 
sonuçta d�� etkenli kaynaklar�n da tesiriyle �slam âleminde kurtar�c� bir mesih 
ve mehdi dü�üncesi do�mu�tu. Daha sonraki zamanlarda mehdilik fikri, baz� 
aristokrat kesimin siyasi amaçlar�na hizmet eden önemli bir unsur haline 
dönü�tü ve bu konuda bir dizi rivayetler ortaya ç�kt�. Önce Emevi kar��t� 
“Hâ�imo�ullar�” iktidara sahip olmak için bu türden haberler rivayet etmeye 
ba�lam��lard�. Daha sonra Ümeyyeo�ullar� da onlara kar�� ayn� yönteme 
ba�vurdu. Abbasiler ise hilafet makam�na sahip olunca mehdici rivayetler 
üzerinden hareket ederek kendi iktidarlar�n� korumaya özen gösterdiler. 

�slam dünyas�n� ciddi �ekilde etkileyen mehdilik fikirleri Müslümanlar 
aras�nda bölünmelere, birçok yeni mezhebin ortaya ç�kmas�na neden oldu. Bu 
fikri ayr�l�k ve bölünmü�lük neredeyse her mezhebin kendine özgü mehdi 
anlay��lar�n�n olu�mas�yla sonuçland�. Bu anlay��lar�n etraf�nda olu�turulan 
rivayetler zamanla Hadis literatüründe de kendisine yer edinerek sonradan 
itikadi meselelerin bir parças� haline dönü�tü. 

 
Anahtar Kelimeler: Mehdilik, Hilafet, Siyaset, Ha�imiler, Emeviler, 

Abbasiler 
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Giri� 
 
 Hz. Peygamber’in vefat�ndan sonra �slam devletinin ba��na kimin 

geçece�i meselesi, ümmetin önünde duran en önemli meseleydi. Sakîfetu 
Beni Saide’de yap�lan genel biat sonucu herkes Hz. Ebu Bekir’in (12/634) 
halifeli�ini kabul etmi�se de Hz. Ali (40//661) ile beraber Hâ�imo�ullar�’ndan 
birkaç ki�i Hz. Peygamber’in (10/632) defniyle ilgilenmeleri sebebiyle bu 
seçim ve biat esnas�nda orada bulunamam��lard�. Hz. Ali birkaç gün sonra Hz. 
Ebu Bekir’e biat etmi�se de Hâ�imi taraftarl��� yapt�klar�n� iddia eden az�nl�k 
bir grup, halifelik makam�n�n Hz. Ali'nin hakk� oldu�unu iddia etmi�ti. Bu 
az�nl�k kesim, tarihin sonraki safhalar�nda bu olay üzerinden hareket ederek 
dini-politik çat��malara sebebiyet vermi�tir. 

�lk zamanlarda hilafet konusundaki tart��malarda taraflar Hâ�imo�ullar� 
ve Emeviler’di. Emeviler iktidara gelince muhalif güçlere kar�� zulüm 
bayra��n� çekti. Bu sindirme ve iktidar� elde tutma politikas�, kar�� taraf� hem 
kendilerini hem de tüm insanl��� zulüm, haks�zl�k ve bask�lardan kurtaracak 
bir kurtar�c�/mehdi dü�üncesine itti. Nitekim zikrolunan inan�� insanlar� 
motive etmekte, kendi “hakl�” davalar�n� gütmeye sevk etmekteydi. Zira 
“mehdi" kimin yan�ndaysa, davas�nda güçlü ve hakl� olan da o idi. 

“Mehdi’nin Zuhuru” inan��� ilk defa Hâ�imo�ullar� taraftarl���n� yapan ve 
kendilerini “�iatu Ali“ (Hz. Ali taraftarlar�) olarak tan�tan gruplar aras�nda 
vukuu buldu. Bu i�i ilk “üstlenen” Keysaniyye f�rkas� olarak bilinmektedir. 
Hz. Ali’nin o�ullar�ndan Muhammed b. Hanefiyye’nin (81/700) ölmedi�ini, 
Mekke’yle Medine aras�nda bulunan Radva Da��’nda sakland���n� (Nevbahti 
1992, 40), zaman� gelince görevini tamamlamak için zuhur edece�ini iddia 
eden bu f�rkan�n kurucusu Muhtar b. Ebu Ubeyd es-Sakafi (67/687) idi. 
Muhtar’�n bu iddias�, sonraki dönemlerde birçok yeni f�rkan�n ortaya ç�kma-
s�nda ilham kayna�� oldu. 

Mehdilik ideolojisi her ne kadar �ia’yla ba�lant�l� olarak görülse de za-
manla Ehl-i sünnet akidesi de bu dü�ünceye kap�lar�n� açm��, mezkûr fikirler 
geni� kitlelere yay�larak kendisine yer edinebilmi�ti. Fakat bu ideolojinin iki 
taraf� vard�. Bir tarafta haks�zl���n ve zulmün son bulmas�n� isteyen, mehdiyi 
bekleyen ve ona samimi olarak inanan halk, di�er tarafta ise, mehdiyi güce, 
samimi taraftarlara ve otoriter düzene sahip olmak amac�yla kullanan siyasi 
figürler. Nitekim Muhtar b. Ebu Ubeyd es- Sakafi taraf�ndan ortaya at�lan bu 
görü�ün tamamen siyasi maksat ta��d��� ortadad�r. Etraf�na taraftar toplama 
i�inde oldukça etkili silah haline dönü�en mehdilik dü�üncesi bir müddet 
sonra Emevi Hanedan�’nda (40- 133/661- 750) da kendini göstermi�ti. 
Di�erleri gibi Emeviler de konuya dair birçok hadis rivayet etmi� ve 
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“Süfyani” ismindeki “Mehdi’yi” hadis literatürüne getirmi�lerdi (Emin, 3; 
239). Emeviler’in kendi mehdilerini olu�turmadaki hedefleri; halk�n dikkatini 
Hâ�imo�ullar�’ndan Ümeyyeo�ullar�’na yöneltmek ve halk� kendi iktidarlar�-
n�n hakk� oldu�una inand�rarak ra�betlerini kazanmakt�. Çünkü onlar�n Hâ�i-
miler’e yapt�klar� bir dizi haks�zl�klar, insanlarda Emevi kar��t� duygular�n 
kabarmas�na neden olmu�tu. Bizzat bu zulüm yüzünden Emevi hilafeti döne-
minde mehdi tasavvuru, hep haks�zl��a kar�� sava� imaj� içermekteydi. Bizzat 
bu propagandan�n önünü kesme dü�üncesi Ümeyyeo�ullar�’n� kendi “mehdi-
lerini” ortaya ç�karmaya sevk etmi�ti. 

Abbaso�ullar�’n�n mehdilikle ba�lant�l� dü�üncelerinin ortaya ç�kmas� ise 
yar�m as�rdan fazla beklemek zorunda kalm��t�. Zira önceleri siyasi arenada 
aç�ktan etkisi olmayan Abbasiler bu zaman diliminde Emeviler’in kar��s�nda 
Hâ�imo�ullar�’yla omuz omuza beraber yürümekteydi. Abbaso�ullar�, ba�lan-
g�çta bir dizi vaatlerle Hâ�imo�ullar�’na siyasi, ideolojik ve askeri destek ve-
rerek Emeviler’i devirmeyi ba�ard�. Sonradan kurulacak olan Abbasi 
Devleti’nin (133- 655/750- 1258) ilk iki halifesi Ebu’l- Abbas es- Seffah 
(136/754) ve Ebu Cafer el- Mansur (158/ 775) da zaman�nda bu isyanlara biz-
zat kat�lm��, Hâ�imiler’in mehdisi addedilen Muhammed b. Abdullah’�n meh-
dili�ini �iddetle savunmu�tu (�sfehâni 1965, 170, 173). Fakat Emevi iktidar�-
n�n devrilmesinin ard�ndan hilafeti ele geçiren Abbaso�ullar�, Hâ�imiler’i 
kendilerine rakip addetti. Onlar�n mehdilerine kar�� kendi mehdilerini icat 
ettiler. �öyle ki, ba�lang�çta ilk iki Abbasi halifesi müjdelenmi� “mehdiler” 
olarak kabul görmü�se de sonradan Ebu Cafer el- Mansur’un o�lu Muham-
med el- Mehdi Billah b. Abdullah’�n (169/785) beklenen Mehdi oldu�una 
karar verildi (�sfehâni 1965, 162). 

Görüldü�ü üzere birbirileriyle kan ba�� olan bu aile mensuplar�n�n her biri 
kendi mehdileriyle ilgili birçok rivayet ortaya atm��, sonuçta hadis literatürü 
bu türden haberlerle zenginlik kazanm��t�r. Mehdi ile ilgili rivayetlerin 
zamanla Hicaz, Irak, �am gibi yerlerde yay�lmas�, daha uzak bölgelerde de 
kurtar�c� vasf�n� haiz ki�ilerin ortaya ç�kmas�na neden olmu�tur. Zaman içeri-
sinde Endülüs �spanya’s� -�bnu’l- K�tt (288/901) (Garcia 2006, 90- 91)- ve 
Afrika k�tas� -�bn Tûmert (524/1130) (Merrâku�î 1990, 114) -bu dü�ünceden 
nasibini ald�. 

Tarih göstermi�tir ki, bu ismi kullananlar�n temel hedefleri sadece devrim 
yaparak yönetimi ele geçirmek veya sahip olduklar� iktidar� kaybetmemek 
hedefini gütmü�tür. Mehdi olgusunun Emevi ve Abbasiler zaman�nda çe�itli 
gruplarca alg�lan��� ve uygulanma �ekillerinin incelenmesi ise çal��mam�z�n 
temel konusunu olu�turmaktad�r.  
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1. Mehdi Kavram� 
 
1. 1. Mehdi Kelimesinin Lugat Manas� 
Çal��man�n temel konusuna geçmeden önce “Mehdi” kelimesinin 

men�einden k�saca bahsetmek yerinde olacakt�r. Mehdi kelimesi Arapçadaki    
¡£¤ (yol göstermek, do�ru yolu bulmak, hidayete erdirmek) mastar�ndan türe-
mi� olup, “yol gösteren” anlam�nda ismi mefuldür. Bu kelime �slam’dan 
önceki zamanlarda; Cahiliye döneminde “hayra delalet etmek, birisine do�ru 
yolu göstermek” (�bn Manzur, 15; 353-356) �eklinde salt anlam�yla kullan�l-
m��, �slam’la beraber “imana yönelten, iman ettiren, hidayete erdiren” mana-
s�nda �slami bir �ekil alm��t�r (Firuzabadi 2005, 1345). 

 
1. 2. Mehdi Kelimesinin Ist�lah Manas� 
Söz konusu kelimesinin �st�lah manas�na gelince, mehdi, kendisinden 

(do�mas�ndan ve ya zuhurundan) önce zulüm ve haks�zl���n hâkim oldu�u 
yeryüzünü adaletle dolduracak Ehl-i beyt’e mensup bir ki�idir. Ayr�ca, bu zat 
kutsal olup Allah taraf�ndan desteklenen, kuvvetlendirilmi�, baz� özel görevler 
verilmi� ve Müslim, gayr� Müslim herkese rehber k�l�nm�� kimsedir (�bn 
Haldun 1984, I, 378). Bu inan��a göre mehdinin zuhurundan sonra k�yamet 
alameti olarak Hz. �sa ve Deccal olay� vuku bulacak, Deccal’� mehdi öldüre-
cek ve namazda Hz. �sa’ya imam olacakt�r (Berzenci Medine 1416, 215). 

Tüm mezhep veya f�rkalarda bu dü�ünce neredeyse ayn� olup, sadece 
beklenen ki�inin kimli�i, özelli�i ve zuhur etme �eklinde ihtilaflar mevcuttur. 
Örne�in, �ia kendi içerisinde bekledikleri Mehdi’nin kimli�i hususunda ihtilaf 
etmi�; Keysaniye (veya Muhtariyye) Muhammed Hanefiye’yi, Navusiyye 
Cafer Sad�k’� (148/765), Vâk�fa Musa Kaz�m’� (183/799) (Tûsi 1966, 118- 
120), �smaililer’in bir kolu �smail b. Cafer’i (138/755- 56), di�er koluysa 
Muhammed b. �smail’i (179/795), Ammariyye Cafer’i Sad�k’�n büyük o�lu 
Abdullah’� (Ba�dadi, 1988, 62), �umeytiyye Muhammed b. Cafer’in o�ulla-
r�ndan birini, �eytaniyye f�rkas� Musa b. Cafer’in torunlar�ndan biri olaca��n� 
iddia etmi�se de (Ba�dadi, 1988, 70) kesin bir isim söyleyememi�tir 
(�ehristâni 1992, 1; 168). �mamiyye’ye göreyse zuhur edecek olan Mehdi, 
Muhammed b. Hasan el-Askeri’dir. Kendisi küçük ya�lar�ndayken gözlerden 
kaybolmu� (�eyh Saduk, 1405, 425- 430), K�yamet’ten önce yeryüzüne zuhur 
ederek her yerde adaleti sa�layacakt�r (�eyh Müfit 1413, 4). 

Sünni dü�üncedeki mevcut “Mehdi” kimli�i ise tüm �ii f�rkalar�n 
mehdilerinden farkl� bir ki�ili�e sahip olup yapaca�� görevlerinde ittifak 
vard�r. Sünnilikteki Mehdi’nin �ii anlamdaki mehdilikten temel fark�, onun 
henüz do�mam�� olup K�yamet’ten önce Hz. Peygamber’in soyundan gelece-
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�i, isminin Muhammed, babas�n�n ad�n�n Abdullah olaca��d�r (Tirmizi 2017, 
829- 830). 

 
1.3. Kur’an’a Göre Mehdi 
Kur’an’da birkaç yerde ¡£¤ kökünden i�tikak eden kelimeler geçmesine 

ra�men bizzat mehdi kelimesi geçmemektedir. Bu harflerden olu�an kelimeler 
Kur’an’da üç ayr� anlamda kullan�lm��t�r:  

1. �nsanlara yap�lan ça�r� “… ¥Ä§º¥¬ ¸¹£¶¦ Ý·�­ ¼¤¥ÉÁòí¹Ì ÌÏ Î Ì Î Ì ÌÌ ÌÏ Ì Í ÍÎ � Ò Ï Î Ì  (Onlar� buyru�umuz 
alt�nda do�ru yolu gösterecek önderler k�ld�k … ) (Enbiya, 21/73). 

2. Sadece hidayete erenlerin yakalam�� olduklar� ba�arabilme imkân�/ 
tevfik “¢£¤ ­¹£µ¤­ ª¦Ë±­ � £¦á¦¹� � ÌÍ ÍÎ Ì ÌÎ � Ò Í Ð� � Ì Ì ” (Allah hidayeti kabul edenlere daha çok hidayet 
verir… ).” (Meryem, 19/76). 

3. Cennetin yolunu göstermek “¼¶±¥¬ �Áñ¦¹ ¼¶¦£¶ÚÛ�Î Ì Î Ì ÌÍ Í ÍÌ Ï Î ÎÌ Ï � ” (Allah onlar� do�ru 
yola iletecek ve durumlar�n� düzeltecektir) (Muhammed, 47/5; Faruk, Gün 
2017, 102) 

 
1.4. Sünnet’e Göre Mehdi 
Kur’an-� Kerim’de bu konuda bir delil bulunmamas�na ra�men insanlar�n 

mehdi inanc�na s�ms�k� sar�lmas�n�n ve dahas� bu ideolojinin dönemin politik 
oyunlar�na yön vermesinin sebebi Hz. Peygamber ad�na söylenmi� 
hadislerdir. Kurtar�c� ki�inin daha iyi tan�nmas� için ilgili rivayetler ekseninde 
kimli�inden ve yeryüzünde bulunaca�� müddette gerçekle�tirece�i 
görevlerinden k�saca bahsetmek yerinde olacakt�r.  

�lgili bir hadiste Ebu Said el- Hudri (ö. 74/693-94), Rasulullah’�n �öyle 
dedi�ini nakletmektedir: 

“Sizi Mehdi’yle müjdeliyorum. �nsanlar� farkl� olduklar� halde ümmetime 
onlara gönderilecek ve daha önce zulüm ve haks�zl�kla dolu olan yeryüzünü 
hak ve adaletle dolduracakt�r. Gökyüzü sakinleri de yeryüzü sakinleri de 
kendisinden raz� olacaklar…” (�bn Hanbel 1998, 801).  

Hâkim’in Müstedrek’inde geçen bir rivayetteyse �u ifadeler yer almaktad�r: 
“Ümmetimin son zamanlar�nda içlerinden Mehdi ç�kacakt�r. Allah ona 

(bereketi) bol ya�mur gönderecek, yeryüzü de nebat�n� (bitkilerini) bol vere-
cektir. Mal herkese eksiksiz (do�ru �ekilde) verilecektir. Ev hayvanlar� ço�a-
lacak ve ümmet büyüyecektir. (Mehdi) yedi veya sekiz sene ya�ayacakt�r.” 
(Neysabûri 2002, 4; 601) 

�ii kaynaklardan ise a�a��daki iki rivayeti zikretmek yeterli olacakt�r. 
“K�yametten önce bu on �ey kesinlikle gerçekle�ecektir: Süfyani, Deccal, 

Duman (Duhan), Dâbbe ve Kaimin (Mehdinin) ç�k���, Güne�in bat�dan 
ç�kmas�, Nüzul-u �sa, Do�u’da ve Arap Yar�madas�’nda baz� yerlerin çökmesi 
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(Yerin alt�na batmas�), Aden (Körfezi)’nin derinliklerinden insanlar� mah�ere 
toplayacak bir ate�in ç�kmas�” (Tûsi, 1966, 267) 

“…(Ey Ali!) Cibril az önce yan�mdayd� ve �öyle dedi: K�yametten önce 
zuhur edip zulümle dolan dünyay� adaletle dolduracak olan Kaim (Mehdi) 
senin zürriyetinden, Hüseyin’den olacakt�r …” (Numani 2011, 255). 

�ii ve Sünni ekol aras�ndaki mehdilikle ba�lant�l� yakla��m fark�na yuka-
r�da az önce temas etmi�tik. Mehdi hakk�nda Sünni ve �ii kaynaklarda olduk-
ça fazla hadis oldu�undan burada hepsini zikretmek uygun olmayacakt�r. Bu 
yüzden Mehdi kimli�inin daha iyi anla��lmas� için konuyla ilgili rivayetleri 
ele almadan genel bilgileri �u �ekilde s�ral�ya biliriz. 

Nakledilen hadislere göre dünyan�n ömrü bir gün kalsa dahi, Allah o günü 
uzatarak –bir tak�m görevlerini icra etmesi için- mehdiyi gönderecektir (Ebu 
Davut 2015, 894: �eyh Saduk 1405, 2; 577). Ehl-i beyt mensubu olacak bu �ah�s 
aln� geni�, uzun burunlu bir zat olup (Ebu Davut 2015, 894) Allah kendisini bir 
gecede ilahi feyiz ve hikmetlerle donatacakt�r (�slah edecektir) �bn Mace 2003, 
932). Mehdi zuhur etmeden önce Do�u taraflardan bir grup ç�kacak ve mehdinin 
geli�i için ortam haz�rlayacakt�r (�bn Mace 2003, 931-932). Ard�ndan, Do�u 
taraflar�nda hayra talip olan siyah bayrakl� bir kavim, istedikleri kendilerine 
verilmeyince bu kimselerle (vermeyenlerle) sava�acak ve onlar� �iddetli �ekilde 
öldürecektir. Fakat alacaklar� yard�mla kendilerine yard�m edilecek ama bu kez 
onlar bunu kabul etmeyecekler ve iktidar� Ehlibeytten birine (mehdiye) 
verecekler. �ia’ya göre daha önce do�an ve küçük ya�lar�ndayken gözlerden 
kaybolan Mehdi, Kâbe yak�nlar�nda bir yerde zuhur edecek olup (Tahrani 2019, 
89) Ehlisünnete göre Hz. Peygamber soyundan olacak ve ilk kez do�mu� olacak 
(Tirmizi, 2017, 829- 830). Zulümle dolmu� dünyaya adalet getirecek olan 
Mehdi’nin iktidar süresi be�, yedi veya dokuz y�l devam edecektir (Tirmizi 2017, 
830). Birçok ilahi emirleri (sünnetleri ihya etmek, bidatleri ortadan kald�rmak) 
yerine getirecek olan mehdi, Kitap ehlinin Müslüman olmalar�n� da sa�layacakt�r 
(Askalâni 1379/1959, 6; 490- 494). Her yerde bar��� tesis edecek ve herkesin 
zenginle�mesini temin edecektir (�bn Mace 2003, 931-932). 

Ayr�ca, Mehdi üzerine dü�en görevlerini icra etti�i s�ralarda (iktidar�n�n 
yedinci y�l�nda) Hz. �sa nüzul edecek, birlikte Deccal’i öldürecekler (Müslim 
1437/2016, 1208-1209). Daha sonra Hz. �sa, Müslümanlar�n imam� durumundaki 
Mehdi’nin arkas�nda namaz k�lacak (�bn Haldun 1984, 1; 378) Hz. �sa’n�n vefat 
etmesinden sonra Müslümanlar Hz. �sa’n�n cenaze namaz�n� k�lacaklar (Ebu 
Davut 2015, 904). Mehdi dokuz sene daha yönetimde kalacakt�r. 

Hz. �sa’n�n Mehdi ile beraber nüzulünü savunanlar�n sunduklar� delil 
sahabe, tabiin, f�k�h, hadis ve tefsir âlimlerinin bu konuda hemfikir olduklar�n� 
iddia etmeleridir. Bu iddia do�ru olsa dahi rivayetlerin incelenmesinden sonra 
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ortaya ç�kan problemler kar��s�nda bu iddian�n bir de�eri kalmamaktad�r. 
Çünkü icma iddias� ile bu konudaki problemler ve bunlar�n yol açt��� ciddi 
�üpheler ortadan kalkm�� olmayacakt�r (K�rba�o�lu 26. 02. 2020). 

 
2. Mehdilik Dü�üncesinin Muhtemel Kaynaklar� 
Müslümanlar aras�nda mehdili�e dair görü�lerin yay�lmas�n�n ve zamanla 

zihinler üzerinde hâkim olmas�n�n daha iyi anla��lmas� için bu dü�üncenin 
�slam dünyas�na hangi yollarla sirayet etti�ine de�inilmesi gerekmektedir. Bu 
konuda iki temel ihtimal vard�r. Bunlardan birisi d��, di�eriyse iç etkenlerdir. 
Kurtar�c� lider alg�s�yla ilgili dü�üncelerin �slam’dan önceki eski din ve kül-
türlerde mevcudiyeti, mehdi dü�üncesinin d�� etkenli yönünü, siyasi olaylar 
sonucu ortaya at�lm�� olmas� ise iç kaynakl� yönünü te�kil etmektedir. A�a��-
da her iki etkene k�saca temas edilmi�tir. 

 
2. 1. Eski Din Ve Kültürlerin Etkisi 
Milat’tan önce çok eski zamanlarda bile kurtar�c� nitelikli karizmatik lider 

anlay��� ve inanc�n�n ilkel say�labilecek örneklerine rastlanmas�, mehdi 
fenomeninin ilahi ve be�eri dinlerin ve farkl� medeniyetlerin ürünü oldu�u 
söylemine sebep olmaktad�r. Bir iddiaya göre mehdi inanc� fikri bir medeniyet 
olarak Sümerlerde (M. Ö. 2350 li y�llarda) do�mu�tur. Babil ve M�s�rl�larda 
geli�en bu inanç, söz konusu iki bölge ve medeniyet üzerinden dünyan�n dört 
bir kö�esine yay�lm��t�r (Sar�kç�o�lu 1997, 16). Eski Çin, Hint (Brahmanlar�n 
tenasühle ilgili görü�lerinin temelinde bizzat bu görü� yatmaktad�r), M�s�r, 
�ran (Zerdü�tilik’te Sao�yant, Mecusilik’te Bihafrid) inançlar�nda dünyan�n 
sonuna do�ru kurtar�c� bir ki�inin gelece�ine inan�lan görü�ler vard�r. Hintli-
ler, Brahma'n�n tenasühünde Vi�nu’nun vücuda geli�i, Hindulu�un Budizm’e 
hâkim olaca�� ve insanlar�n ruhlar�n�n hürriyetine erecekleri dönemi beklerler 
(Goldziher 1958, 215: Sa’d Muhammed 1373/1953, 43- 44 ). Mehdinin ad� 
Budizm’de Maytreya (merhametli ve sevimli) (Sar�kç�o�lu 1997, 14), eski 
M�s�rl�larda Ameni, (Sar�kç�o�lu 1997, 13-14), Hinduizm’de Kalki’dir (Sar�-
kç�o�lu 1997, 14). Ayr�ca Mo�ollar, mezar�na kurban adad�klar� Cengiz Han 
(627/1227)’�n öldükten sonra dirilece�ini ve Çin i�galinden Mo�ollar� kurta-
raca��n� söyledi�ine dair inan��lar� mevcuttur (Sa’d Muhammed 1373/1953, 
43). Eski dinler aras�nda yaln�z �intoizm’de böyle bir inan�� yoktur. Bunun 
nedeni kesin olmamakla beraber, Japon �mparatoruna, Tanr�o�lu vasf�yla 
veya Tanr�’n�n Yeryüzündeki ça�da� ve mevcut temsilcisi olarak inan�lmas�n-
dan kaynaklanabilir (Sar�kç�o�lu 1997, 111). 

Yahudi inanc�na göre beklenen kurtar�c� Mesih, bir zamanlar semaya 
yükseltilen �lyas peygamberdir ( MÖ 9. Yüzy�l). �nan��a göre o, zuhur ettikten 
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sonra Kudüs’ü putperestlerden temizleyecek, di�er din mensuplar�n� hâkimi-
yeti alt�na alacak, Ye’cüc ve Me’cüc ordular�n� yok edecek, Araplar� vergiye 
ba�layacak, Süleyman Mabedi’ni tamir edecek, dini kanunlar� yeniden uygu-
layacakt�r. Onun döneminde ülkede huzur hâkim olacak, Kudüs ve çevresi 
cennet bahçelerine dönü�ecektir (Kutluay 1965, 131), 

Öte yandan H�ristiyanl�k kurtar�c� Mesihi bekleme dü�üncesinde Yahudi-
lerden geri kalmam��t�r. Nitekim H�ristiyanlar Hz. �sa’n�n, Yahudiler arac�l�-
��yla (Romal�lar taraf�ndan) çarm�ha gerildi�ini, fakat üç gün sonra diriltile-
rek semaya kald�r�ld���n� (Tümer 1993, 233), dolay�s�yla yar�m kalm�� göre-
vini tamamlamak için Mesih olarak geri dönece�ini söylemektedirler Sar�kç�-
o�lu 1997, 66). Yahudi ve H�ristiyanl�ktaki Mesih anlay���ndaki temel fark; 
Yahudilere göre beklenen kurtar�c� yeni bir �ah�st�r, H�ristiyanlara göreyse 
Mesih ayn� ki�i olup ric’at edecektir. Çünkü onun ölümü gerçekte vaki olma-
y�p insanlar�n gözüne hayal gibi gözükmü�tür. Bu ise Docetism doktriniyle 
ba�lant�l� görü�tür (Atay, 2003, 49- 50).  

Kurtar�c� vasfa sahip karizmatik lider olgusu sadece ilahi dinlerde mevcut 
de�ildir. Günümüzde esasen �mamiyye �ia’s�nda daha çok gündeme getirilen 
ve canl�l���n� aktif �ekilde koruyan muntazar (zuhuru beklenen) kurtar�c� 
mehdi dü�üncesi, görüldü�ü üzere Sünni dü�üncede ve neredeyse tüm eski din 
ve kavimlerde de var olan bir inançt�r. 

 
2. 2. Siyasi Sebepler 
Konunun daha iyi ve do�ru anla��lmas� için önce dönemin siyasi 

manzaras�n�n k�saca gözden geçirilmesi gerekmektedir. Zira mehdi görü�ünün 
sebebi ve kayna�� ara�t�r�l�nca Hz. Osman’�n hilafet y�llar�nda (23- 35/644- 
656) ya�anm�� fitne olaylar�yla ba�lant�l� oldu�u görülmektedir. Hz. 
Osman’�n (35/656) hilafetinin ikinci alt� y�l�nda ilk kez �slam Devletinde iç 
kar���kl��� görülmü�, Müslümanlar birbirine k�l�ç çekmeye ba�lam��lard�. 
Ayaklanmalar sonucu me�ru halifenin (Hz. Osman’�n) �ehit edilmesiyle daha 
da derinle�meye yüz tutan sonu gelmez çalkant�lar� Cemel (36/656), S�ffin 
(37/657), Nehrevan (38/658) sava�lar� ve me�ru halife Hz. Ali’nin �ehit 
edilmesi gibi olaylar takip etti. Babas�ndan sonra ba�a geçen Hz. Hasan’�n 
(49/669) alt� ayl�k hilafetinin ard�ndan, Muaviye b. Ebi Süfyan (60/680) 
onunla anla�ma yaparak iktidar� ele geçirmi� ve yönetimde ilk defa saltanat 
sistemini uygulam��t� (�bn Kesir 1992, 8; 15).  

Hilafetin ba��na Emevi hanedan� geçince (40/661-133/750) baz� gizli 
güçler bunu f�rsat bilerek, Emeviler’e kar�� eskiden dü�manl��� bulunan 
Hâ�imiler’i k��k�rtmaya, hilafetin Hâ�imo�ullar�’n�n hakk� oldu�u konusunda 
onlar� ikna etmeye ba�lad�lar. Böylece iki hanedan birbirine dü�ecek ve �slam 
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devleti içeriden parçalanarak tarih sahnesinden silinecekti. Bu gizli güçlerin 
ma�alar�, Müslümanlar kar��s�nda yenik dü�en ve devletleri bizzat Müslüman-
lar�n elleriyle yok edilen halklar�n sözde �slam’� kabul etmi� üyeleriydi. Siya-
set arenas�nda görünmeden fitneyi körükleyen bu karanl�k güçler, haklar�n�n 
ellerinden al�nmas�na kar��n isyan dalgalar�na “ba�la!” emrini veren Hâ�im-
o�ullar�’na ideolojik yard�m deste�i de verdi. Fitneci unsurlar�n en önemli 
silah� Hâ�imiler’i, içlerinden kendilerini Emevi zulmünden kurtaracak bir 
liderin çok yak�nda ç�kaca��na inand�rmakt�. Nitekim zaman, fitneci unsurla-
r�n bu planlamalar�nda ne kadar ba�ar�l� olduklar�n� gösterecekti. Domino 
etkisi yaratacak bu ideoloji sonras�nda tarih, say�s� belli olmayan nice meh-
diye ve mehdici ideolojilere, mehdici hareketlere tan�kl�k edecekti. 

 
3. Hadisler Üzerinden Mehdilik Politikas� 
Hz. Peygamber’in vefat�ndan sonra ya�anm�� olaylar çarp�c� bir tabloyu 

gözler önüne sermektedir. Bu tablonun en hazin manzaras� ise, ayn� kabilenin 
farkl� aileleri aras�ndaki siyasi rant kavgas�n�n on binlerce Müslüman�n kan�na 
bedel olmas�yd�. Mehdilik müessesesi bundan hali de�ildir. Ya�anm�� bu 
tarihi olaylar�n veya bir tak�m senaryolar�n arka plan�nda konuya dair rivayet 
olunmu� haberler vard�. A�a��da, kurtar�c� (mehdi) nitelikli ki�ilerden bahse-
den birkaç hadis zikredilecek ve mezkûr nakillerin, tarihin siyasi oyunlar�na 
etkisine de�inilecektir. Önce içerisinde “mehdi” ibaresinin geçmedi�i fakat 
“Mehdi’ye” i�aret eden baz� rivayetler ele al�nacakt�r. 

 
3. 1. �çerisinde “Mehdi” �sminin Geçmedi�i Baz� Hadisler 
Baz� hadislerin içerisinde “mehdi” ibaresinin geçmemesine ra�men, dolay� 

yollarla mehdiye i�aret edildi�i anla��lmaktad�r. Söz konusu rivayetlerin 
ço�unlukla Kûfe ve Basral�lar taraf�ndan aktar�ld���n� zikretmekte fayda vard�r. 
Zira her iki �ehir, nüfus yap�s� itibariyle oldukça kozmopolitti. Ço�unlukla yeni 
Müslüman olan, fakat eski dini inançlar�n� terk edemeyen insanlardan olu�mak-
tayd� (Badur 2016, 2; 143- 144). �slami yönetimi kabul etmeyen söz konusu kitle, 
kendilerini bu durumdan kurtaracak bir lider beklemektelerdi. Eski dinlerinde 
buna benzer çe�itli inanç türleri zaten vard�. Fakat bu türden dü�ünceleri aç�ktan 
de�il, muhalif Müslüman gruplara kat�larak piyasaya sokmay� ba�ard�lar. Bu 
durum �slam toplumu içerisinde “mehdi merkezli” birçok f�rkan�n olu�mas�na da 
zemin yaratt�. Mezkûr hadisleri Hz. Ali, Abdullah b. Mesut, Cabir b. Semure, 
Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Amr gibi ashab�n önde gelenlerine isnat 
ederek rivayet ettikleri göz önünde bulundurularak Kûfe ve Basral�lar�n, bu i�te 
uzmanla�t�klar� iddia edilebilir (Akgün 2019, 5; 314). Hadis literatürü bu türden 
rivayetlerle zengin olup a�a��da en yayg�n olan ikisi irdelenecektir. 
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3. 1. 1. Siyah Bayrakl�lar Hakk�ndaki Hadisler 
�lgili rivayetlerden birincisinin metni uzun oldu�undan sadece konuyla 

ba�lant�l� k�s�mlar zikredilecektir. �lk rivayet �bn Mace’nin, Osman b. Ebi 
�eybe’den nakletti�i �u hadistir: 

Bir defas�nda ashab�yla birlikte oturdu�u s�rada Hz. Peygamber (s. a. s) 
�öyle buyurdular: “ … �üphesiz Ehlibeytim benden sonra belaya u�rayacak-
lar. Bu i� �u noktaya kadar varacak: Do�u taraf�ndan siyah bayrakl� bir ka-
vim gelecek, hayr� (yani, hükümranl���) arzu edecekler, fakat onlar�n bu istek-
leri yerine getirilmeyecektir. Bunun üzerine onlar da sava�acak ve (bu sava�-
ta) kendilerine yard�m edilecektir. Ard�ndan istedikleri hükümranl�k kendileri-
ne verilecek ve onlar bunu (emirli�i) Ehlibeytimden bir adama verecekler. O 
da daha önce zulümle dolmu� yeryüzünü adaletle dolduracakt�r. Sizden kim 
bu adama ula��rsa kar üzerinde sürünerek de olsa onlara yard�ma gitsin” (�bn 
Mace 2003, 931-932). 

Metindeki baz� ibarelere dikkat edildi�inde bir tak�m �üpheli hususlar�n var 
oldu�u sezilmektedir. Bu rivayetteki “kar üzerinde sürünerek de olsa” ibaresi 
üzerinde önemle durulmas� gereken bir meseledir. Bu ibare, ki�inin içinde 
bulundu�u zorluk ve s�k�nt�y� anlatmak için kullan�labilir. Fakat bu türlü 
deyimler her milletin günlük kullan�m�nda mevcuttur ve o bölgenin içinde 
ya�ad�klar� �artlara uygun biçimlenmektedir. Nitekim Arap toplumunda kar 
ya�ma olay� görülmeyen veya nadiren gerçekle�en bir do�a hadisesidir. Bu 
sebebe binaen rivayette geçen “kar üzerinde sürünerek de olsa” ifadesi pek 
yerinde olmay�p, bu ibare hadisin s�hhat derecesini dü�ürmektedir. Zira bir 
beldenin �artlar�na uygun olmayan benzetme, atasözü veya deyimle maksada 
ula��lamaz. Kuru ve s�cak çöl ikliminin hâkim oldu�u Arabistan Yar�mada-
s�’nda do�mu�, büyümü� bir peygamberin, durumun zorlu�unu anlatacak Arap 
hayat�yla özle�en ibareler durup dururken, so�uk iklim insan�n�n daha kolay 
anlayaca�� bir benzetme kullanmas� �üpheli gözükmektedir (�lhan 1993, 117). 

Bunun yan� s�ra bir ba�ka mesele de dikkat çekicidir. �öyle ki, Sünen-i 
�bn Mace’de geçen siyah bayraklarla ilgili hadisleri, Sünen-i Ebu Davut’ta yer 
alan konuya dair di�er rivayetlerle beraber okuyunca bir tak�m ç�kar�mlarda 
bulunmak mümkündür. Bu nakillerde bir birilerini tamamlayan ve kendini ele 
veren ipuçlar� vard�r. Örne�in Ebu Davut’un Sünen’inde geçen �u hadise 
dikkat edelim: 

“Maveraünnehir’den Haris b. Harras denen bir adam ç�kacak, askerinin 
önünde Mansur isimli bir adam bulunacak. Kurey� nas�l Rasulullah’a imkân 
haz�rlam��sa o da Al-i Muhammed’e öyle imkân sa�layacak. �man eden 
herkese ona yard�mc� olmas� veya onun davetini kabul etmesi vaciptir” (Ebu 
Davut 2015, 896). Bu ve �bn Mace’nin Sünen’inde geçen “Do�u’dan bir 
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tak�m insanlar ç�kacak ve mehdi –yani hükümdarl���- için ortam haz�rlaya-
caklar” (�bn Mace 2003, 933) hadislerini yukar�da zikredilen ilk rivayetle 
beraber okuyunca baz� tarihi olaylarla ba�lant�l� oldu�u anla��lmaktad�r (�lhan 
1993, 115-117). 

Bu ve benzeri di�er rivayetlerde Emeviler’e kar�� yap�lan ve Horasan’dan 
Ebu Müslim Horasani’nin (137/755) önderli�indeki siyah bayrakl� ordunun 
gerçekle�tirdi�i büyük ayaklanma tasvir edilmi�tir. �syanlardan önce bu hadis-
leri zikretmek, muhtemelen halk� ayaklanmalara te�vik mahiyeti ta��maktayd�. 
Ebu Cafer’in kendisini, ortam� Mehdî için haz�rlayan anlam�na gelen “el- 
Mansur” lakab�yla isimlendirmesi (Dûrî 2004, 231), bir ba�ka önemli ipucu 
niteli�indedir. �laveten, Abbasiler’in Emevi kar��t� isyanlarda siyah renk üze-
rinde yo�unla�arak onu propagandalar�n�n sembolü haline getirmeleri bo�una 
de�ildi (Dûrî 2004, 224). 

Özetlenecek olursa, bu hadisler muhtemelen Ebu Müslim Horasani’nin 
gerçekle�tirdi�i ihtilali desteklemek için politik amaçla ortaya at�lan, zamanla 
hem halk nazar�nda, hem de hadis kitaplar�nda kendine yer edinen rivayetler-
dir (�lhan 1993, 117-118). Dolay�s�yla zikredilen bu rivayetlerden baz�lar�n�n 
ilk siyasi hiziple�melerle yak�n ilgisi gözden uzak tutulmamal�d�r. 

 
3. 1. 2. Yere Bat�r�lacak Ordu Hakk�ndaki Rivayetler 
Bu konudaki hadislere Sahih-u Müslim, Sünen-ü Ebu Davut ve Sünen-ü 

�bni Mace’de çe�itli rivayetler �eklinde rastlanmaktad�r. A�a��da bununla 
ilgili birkaç örnek hadis zikredilerek baz� tahlillerde bulunulacakt�r. �lk önce 
Ebu Davut’un Sünen’inde geçen �u iki rivayet de�erlendirilecektir: 

Ezvâc-� Tâhirat’tan Ümmü Seleme’nin (62/681) aktard��� bir rivayete 
göre Hz. Peygamber �öyle buyurdular: 

“Bir halifenin ölümü s�ras�nda anla�mazl�k olacakt�r. Bunun üzerine 
Medinelilerden bir ki�i Mekke’ye kaçar. Mekkelilerden bir grup insan onun 
yan�na gelerek bulundu�u yerden onu ç�kar�rlar ve kendisi istemedi�i halde 
ona Rükün (Hacerü’l- Esvet) ile Makam� (Hz. �brahim’in Makam�) aras�nda 
biat ederler. (Daha sonra) Ona �am halk�ndan bir müfreze gönderilir. Bu 
(ordu) Mekke ile Medine aras�nda Beyda’da (yar�lm��) yere bat�r�l�r. Bunu 
insanlar görünce �am’�n Ebdâl� (velileri)ve Irak’�n asaibi (ileri gelenleri) ona 
gelerek Rükün ile Makam aras�nda biat ederler. Sonra day�lar� Kelb kabile-
sinden olan Kurey�li bir adam yeti�ir, büyür, onlar�n üzerine (biat edenlere) 
bir müfreze asker gönderir. Biat edenler bunlar� yenerler. Bu, Kelbliler’in 
gönderdi�i müfrezedir. Bunlar�n (Kelbo�ullar�’n�n) ganimetinde bulunmayan-
lar hay�flanacak! (Yani, Vay olsun Mehdinin ordusuna kat�lmayanlara) O zat 
mal� taksim eder ve adamlar içerisinde Peygamber’in sünneti ile amel eder, 
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�slam’� yeryüzüne (kom�ular�na) ula�t�r�r, yedi sene kal�r, sonra vefat eder ve 
Müslümanlar onun namaz�n� k�larlar”(Ebu Davut 2015, 894-895). 

Nesâi’nin Sünen’inde ise konuyla ilgili farkl� senetlerle aktar�lan birbiri-
nin benzeri birkaç rivayet mevcuttur. Burada sadece birisi zikredilecektir: 

“�üphesiz bir ordu �u Kâbe’yi y�kmak isteyecektir. Onlar Beyda denen 
yere geldikleri zaman ordunun ortas� yere bat�r�l�r, öncüler artç�lara ba��r�r-
lar. Sonra onlar da toptan yere bat�r�l�rlar. Kaç�p ta kendilerinden haber 
verecek olandan ba�ka hiç kimse kalmaz” (Nesâi 2017, 698- 699). 

Bu orduyla ilgili Sahih-i Müslim’de, Hz. Ümmü Seleme, Hz. Hafsa 
(45/665) ve Hz. Ay�e’den (58/678) rivayet olunan birkaç hadis geçmektedir. 
Varit olan haberlerin birisinde, vuku bulacak olay �öyle anlat�lm��t�r: 

“Bir keresinde Resulullah uykusu esnas�nda k�p�rdad�. Biz –Ya Resulal-
lah, uykun esnas�nda daha önce yapmad���n bir �eyi yapt�n.- deyince, o da 
�öyle cevap verdi: - �a��lacak bir �ey! Ümmetimden baz� ki�iler Kurey�’ten 
Beyte s���nm�� bir adam için Beyte sald�racaklar. Fakat çöle vard�klar�nda 
yere bat�r�lacaklar- Biz: -Ya Rasulallah yol bazen muhtelif insanlar� bir araya 
toplar- dedik. O da –Evet, onlar�n içerisinde kas�tl�s�, mecburu ve yolcusu 
vard�r. Bunlar tam manas�yla helak olurlar. Muhtelif yerlerden ç�karlar. 
Allah onlar� niyetlerine göre diriltir. – buyurdular.” (Müslim 1437/2016, 
1182- 1183) 

Siyah bayrakl�larla ilgili hadislerin siyasi olaylar�n etkisiyle olu�turuldu�u 
görü�ünde olabilece�i görü�üne yukar�da de�inilmi�ti. Bu konuda serdedilen 
son hadislerse, Yezit b. Muaviye (64/683) ve sonraki halifeler –özellikle- 
Mervan b. el-Hakem (65/685) ve Abdülmelik b. Mervan (86/705)- dönemin-
deki siyasi olaylarla ilgili oldu�u söylene bilir. Nakledilen söz konusu haber-
ler dikkatlice okundu�unda bu dönemde ya�anm�� Abdullah b. Zübeyir 
(73/692) komutanl���ndaki isyan, Harre olay�1 (�bn Abdi Rabbîh, 1983 5; 136- 
139), Haccac b. Yusuf’un (95/714) Kâbe’de muhasarada tuttu�u Abdullah b. 
Zübeyir ve taraftarlar�na sald�r�s� ve onlar� öldürmesi (73/692) olaylar� zihin-
lerde canlanmaktad�r (�lhan 1993, 127-128). 

Harre olay�ndan birkaç sene sonra Medine’nin Suriye ordusu taraf�ndan 
ya�malanmas�, halk�n u�rad��� �iddetli olaylar henüz haf�zalar�nda canl�l���n� 
korumaktayken Haccac b. Yusuf’un �am’dan gönderilmesi Medinelileri yeni-
den deh�ete dü�ürdü. Haccac’�n �iddetteki nam� herkesçe biliniyordu. Harre 
vakas�n� ya�ayan insanlar�n, böyle bir ordunun yerin dibine bat�r�lmas�n� 
hayal ve arzu etmesi makul kar��lana bilir. Yerel halk�n korku dolu ruh halini 
daha iyi aç�klayacak bilgiye, bat�r�lacak orduyla ilgili �bn Mace’nin bir di�er 
rivayetinde rastlanmaktad�r. Mekke’de (Kâbe’nin muhasaras� zaman�) Abdul-
                                                 
1 683 senesinde �am ordusunun Mekke’yi yak�p y�kt��� olay 
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lah b. Zübeyir’le birlikte öldürülen Abdullah b. Safvan (73/692), üzerlerine 
gelen ordu hakk�nda �öyle söylemi�tir: “Biz Haccac ordusu geldi�i zaman bu 
güruhun o ordu oldu�unu sanm��t�k.” (�bn Mace 2003, 922). 

Ayr�ca dikkat edilirse e�er, konuyla ilgili rivayetlerde bir biriyle çeli�en 
birkaç husus görülecektir. Örne�in, Sahih-u Müslim (Müslim 1437/2016, 
1182- 1183) ve Ahmet b. Hanbel’in Müsned’inde geçen ilgili hadisi Ümmü 
Seleme’den rivayet eden Übeydullah b. el- K�ptiyye, Ümmü Seleme’nin bu 
hadisi Abdullah b. Zübeyir zaman�nda nakletti�ini söylemektedir. Oysaki 
Ümmü Seleme’nin vefat tarihi ihtilafl� olup hicri 62’yi geçmiyor. Abdullah b. 
Zübeyir ise, dokuz sene (64-73/683- 792) iktidarda kalm��t�r (�lhan 1993, 
129). Söz konusu çeli�ki, hadisin s�hhat derecesini olumsuz �ekilde etkilemek-
tedir. Fakat ilgili hadisin, (manas� ve ibareleri fazla de�i�meksizin) varit olan 
bir ba�ka versiyonunun Sahih-i Buhari’de Hz. Ay�e’den (Buhari 1438/2017, 
607- 608) ve Sahih-u Müslim’de Hz. Hafsa ile Hz. Ay�e’den rivayet edildi�i 
(Müslim 1437/2016, 1182) unutulmamal�d�r. 

 
4. Saltanat Döneminde Mehdilik 
 
4.1. Emeviler Dönemi (40- 133/661- 750) 
Mezheplerin ortaya ç�k���na sebep olacak olaylar, asl�nda dönemin mev-

cut siyasi atmosferinin k�sa özetini vermektedir. Bu zaman dilimi hem de 
mehdilik fikrinin �slam dünyas�nda kendine yer edinmeye ba�lad��� merhale 
say�labilir. Çünkü tabiri caizse Hâ�imo�ullar� ile Ümeyyeo�ullar� aras�nda 
�slam’dan öncesine kadar uzanan husumet yeni boyuta ta��nm��t�. Art�k �slami 
örtüye de bürünen bu kavga, sonu gelmez bir tak�m problemleri beraberinde 
getirmekteydi. Hz. Hasan’�n (49/669) anla�ma sonucu hilafeti Muaviye’ye 
teslim etmesi (�bn Kesir 1992, 8; 15) ve onun, yönetimde ilk kez saltanat tarz� 
idare �eklini uygulamas�, özellikle kendilerini Hz. Ali taraftar� olarak tan�tan 
gruplar taraf�ndan itirazla kar��land�. Hilafet makam�n� kaybettiklerini gören 
ileri gelenler, gruplar�n�n parçalanmamas� için her türlü propaganda ve 
faaliyete ba�vurdular. 

Bu olaylar üzerine Hz. Ali taraftarl��� yapt�klar�n� iddia eden kesim, halk 
aras�nda Emevi yönetiminin yak�nda yok edilece�ine dair haberler yaymaya, 
bir tak�m rivayetler olu�turmaya ba�lad�lar. Ara s�ra baz� isyanlar gerçek-
le�tirmi�lerse de bu faaliyetlerini ço�unlukla gizli bir �ekilde yapmaktalard�. 
Uzun vadeli zaferin anahtar�ysa kurtar�c� meziyete sahip karizmatik bir 
liderdi. �lk dönem �iileri mehdiyi ileride kurulacak �ii devletinin sembolü 
olarak görmesine ra�men, sonraki dönem �iiler bunu hakiki manada anlad�lar. 
Böylece zamanla mehdinin zuhuru meselesi �iili�in temel inanç esaslar�ndan 
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birine dönü�tü. Müfessir Âlusi (1270/1854), �mamiyye’nin bir grubunun 
meseleyi yanl�� tevil ettiklerini, yönetimin tekrar ellerine geçece�i hakk�nda 
söylenen müjdeli haberleri, bir zaman sonra liderlerinin geri dönmesi, ölülerin 
(bu dünyada) dirilmesi olarak alg�lad�klar�n� söylemektedir (Âlusi 1431/2010, 
20; 62- 63). 

�ii f�rkan�n zaman içerisinde tedricen olu�mas�nda en etkili faktörlerden 
birisi de Emeviler’in, Ehlibeyt’in baz� üyelerine kar�� haks�zl�k, zulüm ve 
i�kenceler uygulamas�yd� (�lhan 1993, 59- 60). Birçok insan samimiyetle bu 
f�rkan�n taraftarl���n� yapm��sa da zamanla mezhebin sonraki dü�üncelerinin 
esiri olmaktan kendisini kurtaramad�. Ehlibeyt taraftarl��� kimli�ine bürüne-
rek Emevi idaresine kar�� isyanda bulunanlar�n yeni fikirler (mehdilik, ricat 
gibi) ve ideolojiler üretmelerindeki esas gayeleri yönetimi ele geçirmekti. 
Zahirde sergiledikleri Ehlibeyt sevgisi, sadece arzular�n� gerçekle�tirmek 
yolunda tutarl� ve etkili bir araçt�. Bu i�te d�� güçlerin de parma��n�n oldu�u 
dü�ünüldü�ünde temel hedefin, karga�a ve kaoslarla �slam Devletini parçala-
mak oldu�u anla��lmaktad�r. 

Hâ�imo�ullar� sadece mehdilik üzerinden yapt��� ideolojik sava�la veya 
Emevi soyunu yeren haberler zikretmekle yetinmedi (�bnu’l- Cevzi 1983, 1; 
292- 293), bilakis Emevi kar��t� isyanlarla da devleti çökertme�e çal��t�. Bu 
i�te amcao�ullar� Abbasiler’in büyük deste�ini gördüler. Hâ�imo�ullar�’na 
müntesip Muhammed b. Abdullah Nefsü’z- Zekiye’nin (145/762), zuhuru 
beklenen mehdi oldu�u öne sürülerek onun liderli�inde büyük ayaklanma, 
devlet kar��t� isyanlar ve sava�lar gerçekle�tirildi (�sfehâni 1965, 174-176).  

Nefsü’z-Zekiye’nin kurtar�c� mehdi olarak seçilmesinin muhtemel sebep-
lerini �öyle s�ralamak mümkündür: kendisi çok fazla oruç tutmas�, çokça 
namaz k�lmas�, güçlü, cesur, güzel huylu, edepli olmas� ve örnek ahlak�yla ün 
salm�� birisiydi. Ayr�ca, derin dini bilgi birikimiyle beraber kendisi Kur’an 
haf�z�yd� (�sfehâni 1965, 161-164). �laveten �ecaat ve cömertli�i tüm �iileri 
onun beklenen mehdi oldu�u dü�üncesine itmi�ti. Halk aras�nda yayg�n riva-
yetlerde Mehdi’nin vas�flar� bu yöndeydi. Örne�in bir rivayette �u ifadeler yer 
almaktad�r: 

“Ali, o�lu Hasan’a bakt� ve �öyle dedi: �üphesiz bu o�lum, Peygamber’in 
onu isimlendirdi�i gibi seyittir ve onun soyundan Peygamberinizin ismiyle 
isimlendirilen bir adam ç�kacakt�r. O, ahlak bak�m�ndan ona benzeyecek fakat 
beden yap�s� itibariyle benzemeyecektir” (Ebu Davut 2015, 895). 

Halk�n nezdinde itibarlar�n� giderek kaybetmeye ba�layan Emeviler, Hak 
indinde do�ru olduklar�n� kan�tlamak ve halk önünde de hakl� olduklar� 
imaj�n� yaratmak için kendi mehdilerini olu�turmak karar� ald�lar. Sonuçta 
Alio�ullar�’n�n mehdilerine kar�� Emeviler de, kendi mehdileri olan Süfyani 
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isimli zat�, rivayetler sonucu hadis literatürüne sokmay� ba�ard�lar. (Emin, 3; 
239; Albani 1992, 4; 350). 

�uras� çok ilginçtir ki, Ümeyyeo�ullar� dü�manl��� yapan �iiler, bu kez de 
onlar�n “Mehdi”lerine sald�rmaya ba�lad�lar. �öyle ki, �ii kaynaklar�nda Süf-
yani’nin K�yamet’ten önce gelece�i, çok çirkin bir yüze sahip olaca�� (�eyh 
Saduk 1405, 2; 651), �blis’in onu övmesi üzerine günahkârlar�n �üpheye 
dü�ece�i (�eyh Saduk 1405, 2; 652), sonda Cehenneme gidece�i (�eyh Saduk 
1405, 2; 651) ile ilgili bir tak�m rivayetler mevcuttur. Hadis kitaplar�nda bu 
tür haberlerin zikredilmesi oldukça manidar olup amcao�ullar� aras�ndaki 
husumetin, mehdi inanc�na da yans�d���n� göstermektedir. Demek bu f�rkalar 
sadece sava� ve isyanlarla de�il uydurma hadis rivayetleri üzerinden de bir 
birilerine kar�� mücadelelerini sürdürmü�ler. Dolay�s�yla her ikisinin, meh-
dilik iddialar�nda esasen siyasi rant güttüklerini söylemek mümkündür. 

Tüm u�ra� ve çabalar�na ra�men Emevi hanedan�, kendilerine kar�� yap�-
lan sonu gelmez isyanlara güç yetiremedi. Bu ba�kald�r� ve ayaklanmalar, 
sonda hilafetin y�k�lmas� ve ellerinden al�nmas�yla tamamland�. Nefsü’z-Zeki-
ye komutanl���ndaki mehdici hareket ve isyanlar, Hâ�imo�ullar� ve Abbas-
o�ullar� aç�s�ndan olumlu sonuçland� ve istediklerini nail oldular. Fakat bu du-
rum, mehdilik aç�s�ndan yeni merhalenin ba�lang�c�yd�. Zira yeni siyasi sis-
tem mehdilik sorunlar�n� çözmek yerine daha çetrefilli konuma sokacakt�. 

 
4.2. Abbasiler Dönemi (133- 655/750- 1258) 
Emevi zulmünün bitmesiyle arzular�na kavu�tuklar�n� dü�ünen Ha�im-

o�ullar� zafer naralar� atmaktayd�. Ancak eskisinden de büyük bask� ve takip-
lerin kendilerini bekledi�inden habersizlerdi. Hâ�imo�ullar� deste�iyle yöneti-
mi ele geçiren Abbaso�ullar�, vaatlerini yerine getirmek yerine, Alio�ullar�’na 
kar�� eskisinden daha fazla haks�zl�klar sergilemeyi tercih etti. Daha düne 
kadar Muhammed b. Abdullah’�n (Nefsü’z- Zekiye’nin) “kurtar�c� Mehdi” 
oldu�unu savunan ve kendisine biat edenler art�k onun hiçbir de�eri kalmad�-
��n� söylemekteydi. Özellikle Nefsü’z-Zekiye’nin, vaazlar�n�n birinde halka 
kendisinin uzun zamand�r bekledikleri Mehdi oldu�unu söylemesi üzerine 
Ebu Cafer el- Mansur’un: “Allah’�n dü�man� yalan söylüyor. Mehdi benim 
o�lumdur” (�sfehâni 1965, 162) diyerek kar�� ç�kmas�, Ebu Cafer’in niyetini 
sarahaten ortaya koymaktad�r. Oysaki Emevi kar��t� ayaklanmalarda Ebu 
Cafer bizzat kendisi Nefsü’z- Zekiye’nin kurtar�c� mehdi oldu�unu �iddetle 
savunarak onun yan�nda yer almaktayd� (�sfehâni 1965, 162-163). 

Abbasilerin ihanetine göz yummayan Muhammed b. Abdullah, bundan 
sonraki dönemlerde de mehdilik iddialar�ndan feragat etmedi. Önce sözlü 
itirazlarda bulunan Nefsü'z- Zekiye sonralar aktif isyanlara ba�vuracakt�. Ebu 
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Cafer’i ihanet ve yalanc�l�kta itham eden Nefsü'z- Zekiye, ona gönderdi�i ilk 
mektubunun ba��nda “Mehdî Abdullah Muhammed b. Abdullah’tan, Abdullah 
b. Muhammed’e (Ebu Cafer’e)” yazmakla kendisinin Mehdi oldu�unu �srarla 
vurgulamaktayd� ve ona eski günleri hat�rlatmaktayd� (Ezdî 1387/1967, 182). 

Muhammed b. Abdullah kand�r�ld���n� ve Abbasiler’in kendi menfaatleri-
nin ve iktidar h�rslar�n�n kurban� oldu�unu biliyordu. Sözlü itirazlar�n fayda 
sa�lamad���n� anlayan Muhammed b. Abdullah, kendisinin mehdi oldu�unu 
kabul eden sad�k taraftarlar�yla Abbasiler’e kar�� aktif isyanlara ba�lad�ysa da 
�iddetli çarp��malar�n birinde (145/762), sava� s�ras�nda kendisi yaralanm��, 
ard�ndan da ba�� kesilerek öldürülmü�tü (�bn Esir 1987, 5; 163).  

Ya�anan bu olaylara ra�men Abbaso�ullar� yine rahat nefes alamad�. Zira 
Nefsü’z- Zekiye isyan sonucu öldürülünce taraftarlar�ndan bir k�sm� –grupla-
r�n�n da��lmamas�, inanç birliklerinin korunmas� için -onun (Nefsü’z- Zeki-
ye’nin) ölmedi�ine, kurtar�c� mehdi olarak geri dönece�ine, yeryüzünü adalet-
le dolduraca��na dair bir tak�m iddialarda bulundular. Bu inanç esas�n� 
Mu��riyye ve Carudiyye f�rkalar� benimsedi (�bn Hazm 1348/1929, 4; 137; 
Ba�dadi, 1988, 42). 

Mevcut durum kendi kendili�inde Abbasi devletinin bekas�n� tehdit 
etmekteydi. Her an yeni isyan dalgalar�n�n olu�mas�ndan tedirgin olan genç 
ama oldukça sert iktidar, iki cephede Alio�ullar�’na kar�� sava�mak zorunda 
kald�. Birisi ideoloji mücadele, di�eriyse k�l�ç yoluydu. Emevi zulmü kar��s�n-
da olu�turulan mehdici rivayetlere pek itibar edilmeyince, beklenen mehdinin, 
Ebu Cafer el- Mansur’un o�lu Muhammed el- Mehdi Billah b. Abdullah 
(169/785) oldu�u yönünde fikirler yay�lmaya, Abbaso�ullar�’n� öven hadisler 
rivayet edilmeye ba�lanm��t�. Örne�in, �bn Abbas’tan nakledildi�i söylenen 
“es- Seffah bizdendir. el- Mansur bizdendir. Mehdi bizdendir” (�bnu’l- Cevzi 
1983, 1; 290) rivayetinde ilk üç Abbasi halifesine i�aret edilmesi ideoloji 
mücadelenin en iyi örne�i olabilir (Öz 2003, 28: 384). Fakat iktidarlar� sabit-
le�tikten ve her �ey kontrol alt�na al�nd�ktan sonra Abbasiler, bu tür mehdici 
iddialarda bulunmamaya özen gösterdiler (Hakyemez 2004, 3; 134). �ki 
cepheden birinde (ideolojik alanda) üstünlük sa�land��� için buna hacet 
kalmam��t�. Sonraki y�llarda Abbasi halifeleri aras�nda mehdili�in önemine -
ilk dönemlerdeki gibi- vurgu yap�lmad�. Bu y�llarda bürokrasinin en önemli 
görevi, kendisini mehdi veya imam ilan eden Alio�ullar�’na bask� uygulamak, 
onlar� tutuklamakt�. 

Özetle dönemin tarihi olaylar� dikkatlice ara�t�r�ld���nda mehdilik”, “kur-
tar�c� karizmatik lider” gibi fikirlerin olu�mas�n�n arka plan�nda Emeviler’in 
zulmü ve bask�c� politikalar�n�n rolünün az olmad��� söylenebilir. Bu sebeple 
söz konusu fikirler bölge insanlar� taraf�ndan h�zla kabul gördü. Abbasiler’in 
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hilafet makam�na geçmesiyle bu inanç daha farkl� �ekillerde insanlarda yerle�-
meye ba�lad�. Abbasi propagandalar� sonucunda halk, yeni hanedan� kurtar�c� 
devlet, hilafetin ilk halifesi Ebu’l-Abbas Seffah’� mehdi olarak kabullenmeye 
meyletti. Nitekim Abbasi halifelerinin mehdilik iddialar�n�n arka plan�nda, 
kendilerinin halk taraf�ndan halife olarak kabul görmesi fikri yat�yordu. Bu 
yolda halk� ikna edebilmek için Abbasiler –yukar�da da de�inildi�i üzere- 
Abdullah b. Abbas (68/687-88) ve Said b. Müseyyib’e (94/713) dayand�r�lan 
rivayetlerle Hz. Peygamber’in Seffah, Mansur ve Mehdi’nin kendilerinden 
ç�kaca�� haberini yaymaktan geri durmam��lard� (�bnu’l- Cevzi 1983, 1; 290). 
Özellikle Said b. Müseyyib’in Emevi muhalifi olarak me�hur olmas� da bu tür 
iddialar� destekler niteliktedir (Akgün 2019, 5; 323). Görüldü�ü üzere 
Abbaso�ullar�, hem hilafet makam�na geçmeden önce hem de iktidarlar�n�n 
ilk y�llar�ndan itibaren böyle bir giri�imde �srarl� bir �ekilde bulunmu�, 
kendilerine rakip olarak gördükleri amcao�ullar�n�n (Alio�ullar�’n�n) bu siyasi 
ve ideoloji kozlar�n� (mehdilik dü�üncesini) ellerinden almaya çal��m�� ve 
buna büyük ölçüde muvaffak olmu�lard�. 

Abbasiler taraf�ndan kand�r�ld�klar�n�, hilafet haklar�n�n ellerinden gasp 
edilerek al�nd���n� iddia eden Alio�ullar�, sonraki dönemlerde yeralt� gizli 
faaliyetlere geçerek davalar�n� bu �ekilde devam ettirmeyi tercih ettiler. 
Klasik �ii kaynaklar�na bakt���m�zda Abbaso�ullar�’n� yeren baz� rivayetlerin 
olu�mas� da muhtemelen bu dönemlere rastlamaktad�r. Örne�in, metni çok 
uzun olan bir rivayette özetle �u ifadeler yer almaktad�r: 

“ … Sonra peygamber Abbas’a yönelerek �öyle dedi: Ey peygamberin 
amcas�, Cibril’in bana verdi�i haberi sana da söyleyeyim mi? O da -Evet ya 
Rasulallah- deyince Peygamber ona �unlar� söyledi: Cibril bana �unlar� dedi: 
Abbas’�n soyundan devam edecek zürriyetine yaz�klar olsun. Abbas ta -Ey 
Allah’�n elçisi, ne yapay�m kad�nlardan uzak duray�m m�? (her halde soyunun 
devam etmemesi için söylemi�tir)- deyince Peygamber de cevab�nda �öyle 
buyurdular: Allah gerçekle�ecek �eyden feragat etmi�tir (yani önceden 
verdi�i hükmü de�i�tirmez. Kaderde ne yazm��sa o da olacakt�r).” (Numani 
2011, 255). Bu durum, mezkûr rivayetlerin, Abbaso�ullar�’n�n –Emevi kar��t� 
isyanlarda- Alio�ullar�’na ihaneti sonucunda Alio�ullar�nca ortaya at�la 
bilece�i fikrini kolayl�kla zihinlere getirmektedir. 

 
5. �çerisinde “Mehdi” �sminin Geçti�i Baz� Hadisler 
Bu ba�l�k alt�nda mehdi isminin sarahaten kullan�ld���, Sünen-ü Tirmizi, 

Sünen-ü �bni Mace, Sünen-ü Ebi Davut ve Nuaym b. Hammad’�n Kitabu’l- 
Fiten’inde geçen –say�lar� fazla olsa da- birkaç hadisle yetinilecektir. Örne�in, 
Tirmizi’nin Sünen’inde yer alan bir rivayette mehdi ismi �u �ekilde geçmi�tir: 
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“… �üphesiz ümmetim içinde Mehdi ç�kacak, be� veya yedi veya dokuz (sene) 
ya�ayacakt�r...” (Tirmizi 2017, 830) 

 �bn Mace’nin Sünen’inde Hz. Ali’den rivayetle Hz. Peygamber’in �u 
hadisi nakledilmektedir: “Mehdi bizden, Ehlibeytimizdendir. Allah onu bir 
gecede olgunla�t�r�r (ve muvaffak k�lar)” (�bn Mace 2003, 932) 

Sünen-i Ebu Davut’ta mehdili�e i�aret eden hadislerin say�s� yirmi civa-
r�nda olup “Kitabu’l- Mehdi” diye özel bir bölüm mevcuttur. O yüzden meh-
dilikten bahseden birkaç rivayete rastlamak garip kar��lanmamal�d�r. �çerisin-
de “Mehdi” ibaresinin yer ald��� hadis say�s� ise ikidir. Örne�in Ümmü 
Seleme’den aktar�lan bir hadiste Hz. Peygamber �öyle buyurmu�tur:  

“Mehdi benim soyumdan, Fat�ma’n�n evlatlar�ndan (olacak)t�r)” (Ebu 
Davut 2015, 894). 

�kinci rivayetse Ebu Said el- Hudri’den nakledilmi� olup metni a�a��daki 
gibidir: 

Rasulullah (s. a. s) �öyle buyurmu�tur: “Mehdi bendendir. (Saçlar� an�n-
dan kenarlara çekilmi�) Aln� geni� (nurlu), burnu az uzun, ince ve az�c�k ba-
s�kt�r. (O gelince) zulüm ve haks�zl�kla dolmu� yeryüzünü adaletle dolduracak 
ve yedi y�l hüküm edecektir” (Ebu Davut 2015, 894). 

�çerisinde “Mehdi” isminin sarahaten zikrolundu�u ve mehdili�e i�aret 
eden ifadelerin yer ald��� tüm hadisler incelendi�inde baz� a�a��daki ç�kar�m-
larda bulunmak mümkündür. Özetle söylenecek olursa, Beyda’da bat�r�lacak 
orduyla ilgili nakillerin Abdullah b. Zübeyir’in hilafet u�rundaki mücadelesi-
ni, siyah bayrakl�larla ilgili hadislerin ise Ebu Müslim Horasani’nin Emevi 
kar��t� isyanlar�n� tasvir etti�i sonucuna var�la bilinir. �laveten, bu ve benzeri 
rivayetlerde kurtar�c� mehdi vasf�yla öne ç�kar�lmak istenen ki�inin de Mu-
hammed b. Abdullah’�n da (Nefsü’z-Zekiye) oldu�u tahmin edilebilir (�lhan 
1993, 137). Zira bu hadisler Nefsü’z-Zekiye’nin önce Emevi kar��t�, daha 
sonraysa (Abbaso�ullar� taraf�ndan kand�r�l�p kendisine ihanet edilince) 
Abbasi kar��t� isyanlar�n� akla getirmektedir. Ayr�ca, Ebu Davut’un mehdili�e 
dair (Hz. Ali’den rivayet etti�i) bir hadisi (Ebu Davut 2015, 895) kendisinden 
ald��� Harun b. Mu�ire �ia’dand�r (�lhan 1992, 123). Bu rivayetin Hz. Ali’nin 
ad�yla söylenmesindeki amaç, muhtemelen Muhammed b. Abdullah’�n 
(Nefsü’z- Zekiye) isyanlar�n� desteklemek ve onun etraf�na çok say�da taraftar 
toplamakt� (�lhan 1993, 139-140). 

Bu türden nakillerin bir k�sm�n�n Emevi kar��t� ki�ilerce aktar�ld��� da 
söylenebilir. “Emeviler iktidara geçtikten sonra hilafet sona erer. Ta ki Mehdi 
ortaya ç�k�ncaya dek” (Mervezi 1412/1992, 1; 104) hadisi buna en iyi örnek 
olarak zikredilebilir. Bu hadis gulat �ii ravilerden say�lan Ebu Zur’a Amr b. 
Cabir el-Hadrami el-M�sri tarikiyle rivayet edilmi�tir. Hadisin uydurma 
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oldu�unu ispatlayan iki önemli husus vard�r. Birincisi Ebu Zur’a’n�n �iilerce 
zay�f ravi hesap olunmas�d�r (�clî 1985, 2; 173). �kincisi ise Emeviler’in dev-
rilmesinden bin seneden fazla zaman geçmesine ra�men rivayette zikrolunan 
mehdinin zuhur etmemesidir. 

Küçük ya�lar�ndayken gözlerden kayboldu�u kabul edilen Mehdi’nin var-
l���na i�aret eden �ii hadis kaynaklar�naysa �u rivayetler örnek verilebilir: 

“�nsanlar yaln�z imam vas�tas�yla (ve ya sebebiyle) �slah olurlar. Yeryüzü 
de yaln�z onun (imam�n) vas�tas�yla (ve ya sebebiyle) �slah olur.” (Kummi 
1404/1983, 28) 

“…(Ey Ali!) Cibril az önce yan�mdayd� ve �öyle dedi: K�yamet’ten önce 
zuhur edip zulümle dolan dünyay� adaletle dolduracak olan Kaim (Mehdi) 
senin zürriyetinden, Hüseyin’den olacakt�r …” (Numani, 2011, 255) 

“… �mam�m�z (Mehdi) zuhur etti�inde Hz. Ali gibi giyecek, onun gibi 
ya�ayacakt�r.” (Kuleyni, 1426/2005, 310) 

Mehdilikle ilgili �ii kaynaklarda yer alan rivayetlerin say�s� oldukça fazla 
olup esasen Mehdi’nin do�du�una (Meclisi, Muhammed Bâk�r 1983, 51; 2-4), 
baz� özelliklerine (Meclisi, Muhammed Bâk�r 1983, 51; 34-44), küçük ya��n-
dayken kayboldu�una (�eyh Saduk 1405, 425- 430), K�yamet’ten önce zuhur 
ederek zulümle dolmu� dünyay� adaletle dolduraca��na i�aret etmektedir. 

 
6. Hadislerde Yer Alan Nefsü’z- Zekiye Detay� 
Mehdilik kulvar�n�n en güçlü aktörlerden biri �üphesiz Nefsü’z-Zekiye 

idi. Hakk�nda birçok rivayet bulunan bu �ah�s, zuhur edecek kurtar�c�n�n 
özelliklerine birebir uymaktayd�. Zira beklenen Mehdi gibi Nefsü’z- Zekiye 
de Hz. Fat�ma soyundan Hz. Hasan’�n torunlar�ndand�. �smi Muhammed b. 
Abdullah’t� ki, bu husus ta Hz. Peygamber ve babas�n�n isimleriyle ayniyet 
te�kil etmektedir (Ebu Davut 2015, 894). Rivayetlerde geçti�i gibi Peygamber 
ahlak�yla ahlaklanm��t�. Çokça oruç tutan, namaz k�lan, güçlü, cesur, çok 
güzel huylu, cömert, edepli, ahlak�yla ün salm�� birisiydi. Haf�z olmas�yla 
beraber derin dini bilgilere sahipti. Ayr�ca baz� rivayetlerde bu ki�inin dilinde 
peltekli�in olaca�� vurgulanm��t� (�bn Esir 1987, 5; 163). Nefsü’z- Zekiye 
gerçekten de kekeme idi. Tüm bunlara ilaveten iki omuzu aras�nda yumurta 
büyüklü�ünde siyah bir benin var olmas� (�sfehâni 1965, 161-164), taraftarla-
r�n�n onun “kurtar�c� mehdi” oldu�u hususundaki inançlar�n� daha da peki�tir-
mi�ti. 

�ii literatürde K�yamet’in alametlerinden biri olarak s�kça Nefsü’z-
Zekiye’nin öldürülmesi olay� yer almaktad�r. Böyle rivayetlerin birisi Cafer-i 
Sad�k’tan �u �ekilde rivayet edilmektedir: 
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“Mehdi gelmeden önce bu (�u) be� olay gerçekle�ecektir: Yemani’nin huru-
cu, Süfyani’nin hurucu, semadan bir münadinin yüksek sesle (insanlara) ses-
lenmesi, beydan�n (çölün) yerin dibine bat�r�lmas� (veya çölde büyük bir ara-
zinin bat�r�lmas�), Nefsü’z- Zekiye’nin öldürülmesi” (Kummi 1404/1983, 128). 

K�yametle ilgili hadiste bir adam�n ismi ve öldürülece�inin net olarak 
ifade edilmesi zihinlere bir tak�m �üpheleri getirmektedir. Fitne ve karga�a 
zamanlar�nda kurtar�c� bir ki�inin yak�nda zuhur edece�i haberi insanlarda çok 
etkili olmu� ki, onlar� galeyana getirmek için bu türden hadisler uydurulmu� 
olabilir. Nefsü’z-Zekiye Abbasilere kar�� isyan eden (145/762) Hâ�imo�ulla-
r�’n�n lideriydi. E�er o öldürülseydi, hadisteki gaybi haberlerden birisi gerçek-
le�mi� ve Mehdi’nin zuhuru yakla�m�� olacakt� (Hakyemez 2017, 105). 

Bir di�er önemli detay Abbasi kar��t� isyan s�ras�nda Nefsü’z- Zekiye’nin 
öldürülmesiyle, halife Ebu Cafer el- Mansur’un, o�lu Muhammed el- Mehdi 
Billah b. Abdullah’� (775-785) mehdi ilan etmesinin ayn� dönemlere denk gel-
mesidir. Çünkü söz konusu rivayette, beklenen Mehdi’nin zuhurundan önce 
gerçekle�ecek olaylardan birisi Nefsü’z-Zekiye’nin öldürülmesiydi. Bu haber, 
halk aras�nda Ebu Cafer el- Mansur’un o�lu Muhammed el- Mehdi’nin halife-
likle beraber beklenen kurtar�c� oldu�u imaj�n� olu�turmu�tu (Hakyemez 
2017, 105). 

�syan s�ras�nda Nefsü’z-Zekiye’nin öldürülmesi, 13 sene sonra Muham-
med el- Mehdi’nin Abbasi halifeli�ine getirilmesi ve benzer olaylar�n gerçek-
le�mesine ra�men, söz konusu hadislerde zikrolunan hiçbir zuhur hadisesi 
gerçekle�memi�tir. Bu tipli hadisler ince ara�t�rmalara tabi tutulursa, dönemin 
siyasi atmosferine ayak uydurulan daha fazla rivayetler gün �����na ç�kabilir. 
Unutulmamal�d�r ki, mehdili�i kabul etmeyen kesimin ileri sürdü�ü deliller-
den birisi, tarih boyunca mehdilik müessesesinin ço�unlukla siyasi amaçla 
kullan�lm�� olmas�d�r. 

 
Sonuç 
�slam dünyas�nda mehdilik hususundaki inanç ve görü�ler Hz. Peygam-

ber’in vefat�ndan sonra ortaya ç�km��t�r. Fethedilen topraklarda ya�ayan halk-
larla etkile�im, çok geçmeden bu türden görü�lere kap� aralad�. Bu toplum-
lar�n bir k�sm� Müslüman olsa dahi, eski dini inanç ve kültürlerinden bir anda 
kopamad�. Di�er k�sm� ise, �slam kar��s�ndaki yenilgilerini hazmedemeyerek, 
kendi dini görü�lerini canl� tutmaya çal��t�. Mamafih halka cazip gelen konu-
lar seçilerek birçok yeni itikadi inançlar ortaya ç�kt�. �slam dünyas�nda pey-
gamberin vefat�ndan çok daha sonralar görülmü� olan kurtar�c� veya beklenen 
mehdi, ricat, beda, tenasüh, ismet, gaybet gibi dü�ünce ve terimler bu söyle-
nenlerin en basit örnekleridir. 
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D�� etkenli bu terimlerin bir k�sm� (ricat, beda, tenasüh, ismet, gaybet) 
sadece belli bir mezheple s�n�rl�yken, mehdilik meselesi tüm �slam mezheple-
rinde kendine yer edindi. Fars veya Yahudi kökenli bu dü�üncenin ilk 
örnekleri Hz. Osman’�n hilafeti y�llar�nda görülmü�se de, bu fikirlere Hz. Ali 
“taraftarlar�nca” sahip ç�k�ld�. Nitekim içlerinden bir grup bu konuda a��r�ya 
kaçarak Hz. Ali’yi peygamber ve ilah kabul etti. Hz. Ali �ehit edilinceyse 
onun ölmedi�ini, kurtar�c� Mehdi olarak geri dönece�ini iddia etmeye ba�la-
d�lar. Sonradan isimleri �ia olarak tarihe geçecek olan bu f�rkan�n, zaman 
içerisinde, her birinin kendisine has Mehdi inanc� olan yirmiden fazla alt kolu 
ortaya ç�kt�. Bunlar�n hepsinin mehdilik inanc�yla hedefledikleri kendi politik 
menfaatleriydi. Bu gruplar�n kendi devletini kurmak veya mevcut iktidarlar�n� 
korumak için mehdilik inanc�n� su-i istimal etmeleri, malum ideolojinin, 
dönemin en güçlü silah� niteli�inde oldu�unu söyleme�e imkân sunmaktad�r. 

Ehl-i sünnetin mehdi inanc�n�n halk aras�nda yay�lma süreci ise daha 
yava� gerçekle�mesine ra�men, bu (Sünni) çevrede de siyasi ç�karlara alet 
edildi�i bir gerçektir. D�� etkenli olup önce �ia’ya, oradan da Sufili�e geçen 
mehdilik hususundaki fikir ve dü�ünceler, bir müddet sonra Ehl-i sünnet akait 
kitaplar�nda tart���lmaya ba�lanm�� oldu. Zamanla farkl� bir mehdi kimli�i 
ortaya ç�kt�. Önce Hâ�imo�ullar�’n�n Emevi bask�s�na kar�� kendilerini 
kurtaracak bir liderin zuhur edece�ini iddia etmesi, söz konusu iddialar�n� 
destekleyecek rivayetlerin olu�umuna zemin haz�rlad�. Daha sonra Emeviler 
de ayn� yolu izleyerek mehdi konulu yeni haberlerin ne�’etine sebep oldu. Son 
olaraksa bu yönteme müracaat eden Abbaso�ullar� da hadis literatürünü çe�itli 
mehdici rivayetlerle zenginle�tirdiler. 

Emevi, Ha�imi ve Abbasi soylar� aras�ndaki birbirini çekememezlik, ikti-
dar h�rs� ve ba�ka benzer duygular, asabiyete dayal� çe�itli kabileci mehdilik 
anlay��lar�n�n ortaya ç�kmas�na sebep olmu�tur. Birinin beklenen “Mehdi’si-
nin” o birinin kurtar�c� “Mehdi’sinden” intikam alaca��yla ilgili rivayetlerin 
yay�lmas�, durumun siyasi boyutunun geldi�i noktay� göstermektedir. 

�lk dönemlerde siyasete alet edinildi�i gibi sonraki zamanlarda da mehdi-
ci hareketlere çok rastlanm��t�r. Afrika’dan Endülüs’e dek birçok co�rafyada 
yayg�n hale gelmi� söz konusu olaylar, sadece �ii dünyas�nda de�il, Ehl-i 
sünnetin hâkim oldu�u bölgelerde de görülmü�tür. Türkiye tarihi de bu 
hareketlerden hali olmam��t�r. Zira ister Osmanl� döneminde olsun isterse de 
Cumhuriyet’in ilk döneminde olsun, mehdici dü�ünce ve hareketlere �ahit 
olunmu�tur. 

Sonuç olarak, zuhur edece�i beklenen mehdi kimlikli �ahs�n gerçekten var 
oldu�u kesin olarak bilinmemekle beraber, onun geli�ini bekleyenler oldu�u 
gibi zuhur edece�ine inanmayanlar da az de�ildir. 
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�amo Kaz�mov 
 

MEHD�L�KL� �LAQ�L� H�D�SL�R�N �LK DÖVRÜN  
S�YAS� HAD�S�L�R�N� AL�T ED�LM�S� 

�
XÜLAS� 

 
Bu m�qal�d� �slam dünyas�nda görülmü� Mehdilik m�s�l�si v� onun b�zi 

müs�lman qruplar t�r�find�n siyas�t� al�t edilm�sind�n b�hs edilm�kt�dir. 
�slam dini ortaya ç�xd�qdan sonra, bu yeni v� g�nc �slam dövl�ti çox q�sa 
müdd�t �rzind� böyük f�thl�r say�sind� öz s�rh�dl�rini geni�l�ndirmi�dir. Bu 
böyük dövl�t çox-çox uzaq �razil�r� yay�lm�� geni� s�rh�dl�r� malik olsa da, 
bunun b�zi m�nfi t�r�fl�ri d� var idi. Mehdilik problemi bu m�nfi t�mayüll�r-
d�n sad�c� birisidir. Hz. Pey��mb�rin v�fat�ndan q�sa müdd�t sonra müs�l-
manlar aras�nda daxili çaxna�ma v� fitn� hadis�l�ri ortaya ç�xm��, n�tic�d�, 
minl�rl� müs�lman bu v�t�nda� müharib�sind� bir-birini öldürmü�dür. Heç 
cür bitm�k bilm�y�n bu hadis�l�r qar��s�nda müs�lmanlar da �ld�n dü�mü�, 
daxili çaxna�malar�n bitm�sini ist�mi�l�r. Bu cür dü�ünc�, arzu v� ist�kl�r 
onlar� böyük ümidl�r� sövq etmi�, n�tic�d�, yad ünsürl�rin t�siri il� �slam 
dünyas�nda xilaskar Mehdi, yaxud M�sih kimi fikirl�r ortaya ç�xm��d�r. Daha 
sonra Mehdilik ideologiyas� b�zi zad�gan t�b�q�l�rinin siyasi m�qs�dl�rin� 
xidm�t ed�n faktora çevrilmi� v� bu bar�d� bir çox h�disl�r r�vay�t edilm�y� 
ba�lanm��d�r. Bel� ki, �vv�lc� Ha�imil�r iqtidara sahib olmaq üçün �m�vi 
xan�dan�na qar�� bu bar�d� b�zi x�b�rl�r n�ql etm�y� ba�lad�. Xalq aras�nda 
z�ifl�y�n siyasi nüfuzlar�n� geri qaytarmaq üçün �m�vil�r d� eyni metoda 
müraci�t etdi. Abbasil�rd� d� ox�ar m�nz�r�nin �ahidi olmaq mümkündür. 
Bel� ki, onlar hakimiyy�ti �l� keçirdikd�n sonra, sahib olduqlar� iqtidar� 
qorumaq üçün bu cür h�disl�r ortaya atmaya ba�lad�lar.  

�slam dünyas�na ciddi ��kild� t�sir ed�n Mehdilikl� ba�l� dü�ünc�l�r 
müs�lmanlar aras�nda t�friq�l�r�, bir çox yeni m�zh�bin ortaya ç�xmas�na 
s�b�b oldu. Bu yeni ideologiya say�sind� yaranm�� parçalanm��l�q hissl�ri 
olduqca d�rinl��mi�di. Ona gör� d� dem�k olar ki, h�r firq� özün�m�xsus 
Mehdi personaj� yaratm��d�. Mehdilik problemi �traf�nda ortaya at�lm�� r�va-
y�tl�r bir müdd�t sonra h�dis qaynaqlar�nda da özün� yer tapm��, h�tta b�zi 
firq�l�r� gör� etiqadi m�s�l�l�rin ayr�lmaz parças� hal�na g�lmi�dir.  

 
Açar sözl�r: Mehdilik, xilaf�t, siyas�t, Ha�imil�r, �m�vil�r, Abbasil�r. 
 



Mehdilikle �lgili Haberlerin �lk Dönem Siyasi Olaylar�na Alet Edilmesi 101 

*��� �+����� 
 

���������� |�
��
�, ��������| � ��|
���
�, � 
�
���������� �
������ ����
	
 ����

� 

 
���_�� 

 
	���
� ������
����� $
��&���
 $�
����� ��;����� � ������"
� 

���� � �
�
, "�" �����& "
���$��& ��$
�8�
���& � $
����"� ��"
�
��-
�� �
�
�8����"��� %�
$$���. '
��� $
&�����& ������, �
�
� � �
�
-
�
� ������"
� %
�
������
 �� "
�
�"
� ����& ���W����
 ��
� ������
-
��� �� ���� ����"�; ���
������. -������ 
�W����; %����� 
 ��
%
 
����"
%
 %
�
������� ����
 � 
��������8��� ��
�
��. '�
����� ��;-
����� �
!�� ������������8�& "�" 
��� �� ��;. _�"
�� $
��� ������ 
'�
�
"� ����� �
�
�8����"
� 
���������
��� ��$�;�
�� ��
�����&& 
$���"� � ����
��, � � ���
�8���� ���&�� �
�
�8��� 
���� ��
% ��
%� � 
%��!����"�; �
���;. -��"
������� %��!����"�� �
��� 
�
���� 
�
�
�8���, 
�� !����� $��"������& %��!����"
� �
���. ?�"�� �����, 
!�����& � ���������& $������ �; " ����"�� ����!���, � � ���
�8���� 
��"�� ����, "�" �$������8 ��;�� ��� �����& �
���"�� � ������"
� 
���� $
� ���&���� �
!��; �������
�. '
�!�, ���
�
%�& ��;����� 
����� *�"�
�
�, ��
!��W�� $
�������"�� ���&� ��"
�
��; ��
�� 
�����
"�����, � 
 ��� ����� ����"������8 ��
%�� ;�����. <������ 
]�W����� ������ ����"������8 ��"
�
��� ;����� $�
��� �������� 
����&�
�, ��
�� 
��&�8 �����8. I���� ����&�� ��$
�8�
���� �
� !� 
���
�, ��
�� �
�����
���8 ��
� 
��������
� $
�������"
� ���&��� 
����� �O���. '
�
��
O ���
���O �
!�
 ����O���8 � 
 �������
�. 
?�"�� 
����
�, $
��� ��;���� ������, 
�� ������ �
������8 ��"�� 
;�����, ��
�� �
;�����8 ��
O �����8. 

����� 
 ��;�����, 
"����W�� ���8���
� ���&��� �� ������"�� ���, 
$������ " ���"
�
 ����� �
�
�8��� � $
&�����O ��
!����� �
��; ��"�. 
\��%
���& ��
� �
�
� ���
�
%��, �
����
 �����
�����
��� ��� �
�8W� 

�����
�8. ?�", $
��� "�!��& ��"�� �
����� ��
�%
 $���
��!� ��;��. 
'
�����
����&, ��&������ � $�
����
� ��;�����, ��"
�� ��W�� ����
 � 
���
���"�; ;����
� � ��!� ����� ��
�������
� ����8O �; ����%�
���; 
���
�����, �
%����
 ��"
�
��� ��"���. 

 
�	������ �	���: �	5����, 5	��"	�, �������	, ]	w����#, 

;��
��#, {��	
��# 



   Din ara�d�rmalar� 1 (6), 2021 102 

 
Shamo Kaz�mov 

 
HADITHS RELATED WITH MAHDISM AS MANIPULATION 

TOOL IN POLITICAL EVENTS OF EARLY PERIOD 
 

ABSTRACT 
 
This research focuses on Mahdism and how it is used as manipulation 

tool in politics by some Muslim denominations. Following the advent of 
Islam, the newly established Islamic government rapidly expanded its 
territories through massive conquests. Along with the advantages of conquest, 
the Islamic administration experienced the disadvantages of expansion over 
time. The issue of Mahdism could be one of these negative developments. 
Following the Prophet's death, the Muslim public was subjected to 
widespread incitement, with thousands of Muslims killing each other in civil 
wars. Endless civil wars exhausted the Muslims, so they wanted the civil war 
to end as soon as possible. This idea, desires, and wishes drew them into the 
Islamic World's widespread expectation of a savior Masih and Mahdi, which 
was influenced by external sources. However, the concept of Mahdism soon 
became an important factor in the political goals of some aristocratic elites, 
and a variety of interpretations of Mahdism emerged. Previously, Hashimids 
created such narratives. Following that, the Umayyads used the same strategy 
against them. When the Abbasids came to power, they used Mahdist narration 
to maintain their rule. 

Mahdist ideas led to different interpretations of religious scripts, resulting 
in schism and the emergence of various sects in the Islamic World. The 
feelings of fragmentation grew stronger due to this new ideology. 
Consequently, almost every sect has created its own Mahdi character. Various 
sects appeared, each with their own interpretation and approach to Mahdism. 
Over the time, these narrations surrounding the problem of the Mahdi, gained 
foothold in hadith (tradition) literature, and had become inseparable part of 
theological issues for some sects. 

 
Keywords: Mahdism, caliphate, policy, Hashimids, Umayyads, Abbasids 
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XÜLAS� 

 
M�ad m�s�l�si, bu ad alt�nda olmasa da, n�fsin ölümsüzlüyünü q�bul 

ed�n Antik yunan filosoflar�ndan ba�layaraq müzakir� edil�n f�ls�fi problem-
l�rd�n biridir. Bu anlay�� dinl�rd�, xüsusil� d� �slamda müst�sna �h�miyy�t� 
malikdir. F�ls�fi problem olmas�, dini bax�mdan m�rk�zi ön�m� yiy�l�n�n 
m�s�l�l�rd�n biri olmas�ndan �lav�, �slam filosoflar� bu mövzuya xüsusi 
diqq�t ay�rm��lar. �slam filosoflar� aras�nda sözüged�n mövzu il� ciddi ��kild� 
m���ul olan v� m�s�l� il� ba�l� xeyli yaz� q�l�m� alan müt�f�kkirl�rd�n biri 
d� �bn Sinad�r. 

 �bn Sina “Kitabu�-�ifa”, “Kitabun-n�cat”, “Dane�namei-Alai”, “|zh�-
viyy� fil-m�ad”, “�l-M�bd� v�l-m�ad”, “M�ad risal�si” v� “N�fs risal�si” 
kimi �s�rl�rind� bu problemi ara�d�r�b fikirl�rini ortaya qoymu�dur.  

�bn Sina h�m ruhani, h�m d� cismani m�ad anlay���n� q�bul edir. Buna 
baxmayaraq, ona gör�, bu iki m�ad formas�n�n f�ls�fi olaraq �sasland�r�lmas� 
mümkün olan ruhani m�ad anlay���d�r. O, �s�rl�rind� pey��mb�rin x�b�r 
verdiyi cismani m�ad� q�bul etdiyini iddia ets� d�, bu m�ad formas�n�n f�ls�fi 
isbat�n� mümkün hesab etm�mi�, a�l�n cismani m�ad� deyil, ruhani m�ad� 
q�bula yana�d���n� ir�li sürmü�dür. Filosof m�ad problemi il� ba�l� q�l�m� 
ald��� “|zh�viyy�” risal�sind� ruhani m�ad� sübut etm�y� çal��maqla yana��, 
dig�r �s�rl�rind� etdiyi kimi, cismani m�ad� r�vay�tl�r� �sas�n q�bul etdiyini 
vur�ulamam��, h�mçinin dini m�tnl�rd�ki axir�tl� ba�l� x�b�rl�rin t�vil 
edilm�li oldu�unu bildirmi�dir. N�tic�d�, filosofun m�adla ba�l� fikirl�ri 
özünd�n sonra g�l�n bir çox müt�f�kkir t�r�find�n t�nqid edilmi�, h�tta onun 
t�kfir olunmas�na q�d�r bel� g�tirib ç�xarm��d�r.  

Bu m�qal�d� �bn Sinan�n cismani v� ruhani m�ad haqq�nda olan görü�l�ri 
ara�d�r�lm��, habel� filosofun dini m�tnl�rd�ki cismani axir�t t�svirl�ri bar�d� 
olan dü�ünc�l�rin� yer verilmi�dir.  

 
Açar sözl�r: �bn Sina, m�ad, cismani m�ad, ruhani m�ad, axir�t. 
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Giri� 
 
�r�bc�d� a-v-d kökünd�n tör�y�n “m�ad” k�lm�si aid oldu�u yerd�n 

ayr�lan n�sn�nin t�krar oraya dönm�si m�nas�n� ifad� edir. Daha sonralar 
insan�n ilk hal�na dönm�si, y�ni ölümd�n sonra ged�c�yi yer m�nas�nda 
istifad� edilmi�dir (�bn Sina 2011, 4). Burada “insan�n ilk hal�” deyildikd�, 
ilkin yarad�l�� hal� (fitr�t), formas� n�z�rd� tutulur ki, bu da “m�bd�” sözünün 
ifad� etdiyi m�naya uy�un g�lir. M�bd� ilk fitr�t (ilkin yarad�l�� hal�), m�ad 
is� h�min bu ilk fitr�t� v� ya varl�q hal�na qay�d��d�r. F�rqli ��kild� ifad� 
edildikd�, m�bd� yoxluqdan sonra varl���n meydana g�lm�si, m�ad is� bu 
varl���n t�krar �d�ml� (yoxluq) n�tic�l�nm�sidir. Burada “yoxluq” dey�rk�n 
mütl�q yoxluq deyil, k�sr�tin v�hd�td� yox olmas� (f�na) n�z�rd� tutulur 
(Tusi 2008, 75-76). 

“M�ad” qiyam�tl� �laq�li, ölümsonras� h�yatdan dan��ark�n istifad� edi-
l�n �n geni� yay�lm�� k�lm� olsa da, dini v� ya islami bir termin deyil, islam-
la�d�r�lm�� istilahd�r. Quranda, el�c� d� h�disl�rd� qiyam�td�n b�hs ed�rk�n 
bu termind�n istifad�y� rast g�linmir. Görünür, bu, xüsusi bir termin kimi 
k�lamç�lar t�r�find�n �d�biyyata g�tirilib. Quranda “m�ad” k�lm�si qar��m�za 
ç�xmasa da, eyni m�naya g�l�n ba�qa ifad�l�rd�n istifad� edilmi�dir. M�s�l�n, 
Tanr�ya dönm�k m�nas�nda “rucu” k�lm�si i�l�dilmi�dir ki, “rucu” sözü il� 
“avd/m�ad” da oldu�u kimi g�lin�n yer� dönü� n�z�rd� tutulur. Bununla 
b�rab�r, Quranda qiyam�td�n b�hs edil�rk�n i�l�dil�n “rucu/qay�d��, dönü�” 
v� bu m�naya g�l�n ba�qa k�lm�l�r Tanr�ya qay�d�� m�nas�ndad�r. Quranda 
heç bir yerd� “rucu” ruhlar�n b�d�nl�r� qay�d��� v� ya yoxluqdan sonra varl��a 
dönü� m�nas�nda istifad� edilm�mi�dir (Müt�hh�ri 2010, 16-17). Qeyd 
etdiyimiz kimi, bu m�s�l�d�n b�hs ed�rk�n �n çox “m�ad” k�lm�si istifad� 
olunsa da, qiyam�t v� axir�t kimi terminl�r� d� yer verilir.  

Axir�t inanc�na �slamdanönc�ki s�mavi dinl�rd�, h�tta qeyri-ilahi dinl�rd� 
d� rast g�linir. �slamda is� m�ad inanc �saslar�ndan biri oldu�u üçün xüsusi 
yer� sahibdir. Y�ni m�ad h�r bir müs�lman�n inanmas�n�n z�ruri oldu�u m�-
s�l�l�rd�n biridir. Müs�lmanlar�n Müq�dd�s Kitab�nda bununla ba�l� ay�l�r 
d� öz �ksini tapm��d�r (bax: Qurani-K�rim, “�l-F�cr” sur�si, ay� 27-28). 

Filosofumuz “�eyxur-r�is” – �bn Sina da bu problemi ara�d�rd��� zaman 
h�min mövzuda dini m�tnl�rin mövcudlu�unu ifad� v� q�bul etmi�dir. O, öz 
f�ls�f�sind� m�ad�n z�ruriliyini n�fsin müc�rr�d varl�q olmas�na �saslanan 
�qli qiyasla isbatetm� yolunu seçir ki, bu da filosofun �slam dünyas�ndak� �sas 
nümay�nd�l�rind�n oldu�u m���ailiyin metodudur. M�ad�n hans� formada 
realla�aca�� haqq�nda filosofun fikirl�rin� keçm�zd�n �vv�l bu bar�d� ir�li 
sürül�n �sas fikirl�ri qeyd eym�k faydal� olar.  
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�bn Sina ilk olaraq bu mövzuda insanlar� iki qütb� ay�r�r: axir�ti q�bul 
ed�nl�r v� etm�y�nl�r. Ona gör� birinci qrup �ks�riyy�tin meydana g�tirdiyi 
sa�lam dü�ünc�y� sahib olan insanlard�r. Filosof saylar� bax�m�ndan azl�q 
t��kil ed�n ikinci qrupu is� z�if anlay�� sahibl�ri kimi xarakteriz� edir (�bn 
Sina 2011, 5). 

�bn Sinaya gör�, m�ad� q�bul ed�nl�r d� öz növb�sind�, cismani, ruhani 
v� ruhani-cismani (n�fs v� b�d�nin b�rab�rliyind�) m�ad� müdafi� ed�nl�r 
olmaqla üç qrupa ayr�l�rlar. Cismani m�ad fikrini müdafi� ed�nl�r öz aralar�n-
da f�rqli qruplara ayr�lsalar da, ölümd�nsonrak� h�yatda �sas olan�n b�d�n 
olmas� bar�d� h�mfikirdirl�r. Onlara gör�, canl�l�q v� insanl�q b�d�nd� 
mövcuddur. Y�ni onlar�n varl��� b�d�n� ba�l�d�r. H�yat da bunlar�n birlikd� 
olmas�d�r. Ölüm is� �ksin�, bunlar�n bir-birind�n ayr�lmas� il� gerç�kl��ir. 
Y�ni ölüm canl�l�q v� insanl���n olmamas�d�r. T�kraryaratma v� ya m�ad da 
çürümü� b�d�nd� insanl�q v� canl�l���n yenid�n yarad�lmas� il� gerç�kl���-
c�kdir (�bn Sina 2011, 5). 

Burada diqq�t edil�si bir m�s�l� d� xüsusil� yuxar�dak� görü�ü müdafi� 
ed�n b�zi k�lamç�lar�n m�ad� yoxlu�un dönü�ü (iad�tul-m�dum) kimi ba�a 
dü�m�l�ridir. Bu fikird� olanlar bel� hesab edirl�r ki, ölüm yox olmaqd�r, 
sonrak� dirilm� hadis�si d� yoxolan�n t�krar varl��a qaytar�lmas�d�r. Bu dü-
�ünc�d�n h�r�k�t ed�r�k b�zi k�lamç�lar m�dumun iad�sini (geri qaytar�lma-
s�n�) mümkün hesab edibl�r (Müt�hh�ri 2010, 17). Bu q�bild�n olan k�lamç�-
lar�n �ksin�, filosoflar m�dumun iad�sinin qeyri-mümkün oldu�unu dü�ünür-
l�r. Bu fikir bir çox k�lamç� t�r�find�n d� d�st�kl�nmi�dir. Filosoflara gör�, 
yoxlu�un dönü�ü qeyri-mümkün olsa da, bu mövzunun m�ad m�s�l�si il� heç 
bir �laq�si yoxdur. Filosoflara, habel� �bn Sinaya gör�, ölüm yox olmaq deyil, 
sad�c�, bir h�yatdan dig�rin�, y�ni bu dünyadan axir�t h�yat�na keçiddir 
(Muslim 2009, 180). 

 Axir�tin ruhani formada realla�aca��n� q�bul ed�nl�r �vv�lkil�r kimi 
f�rqli qruplara ayr�l�rlar. B�zil�rin� gör� m�ad�n ruhani formada gerç�kl��m�-
si il� b�rab�r n�fsl�r cisiml���c�k. Dig�r bir qrupa gör� is� n�fs v� b�d�n 
f�rqli al�ml�rin varl�qlar�d�r. N�fs ruhlar al�min� aid oldu�u halda, b�d�n 
maddim�n��lidir.  

N�fsin b�d�nl� b�rab�rliyi b�db�xtlik, ondan ayr�laraq nurlar al�min� 
qovu�mas� is� xo�b�xtlikdir. M�ad�n ruhani formada gerç�kl���c�yini ir�li 
sür�n h�kiml�r d� n�fsin s�ad�tini kamill���r�k maddi varl�qlardan qurtul-
maqda görmü�l�r. Onlar maddi dünyan�n t�siri alt�nda qalan n�fsin �zab v� 
c�zas�n�n t�krar b�d�n� dönm� oldu�unu iddia edibl�r. Bu fikri müdafi� 
ed�nl�r ruh köçünü (reinkarnasiya/t�nasüx) q�bul ed�nl�rdir. Bunlar da öz 
aralar�nda bir neç� qrupa ayr�l�rlar: ruhun ist�nil�n canl�ya, heyvana v� yaln�z 
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insana keçidini mümkün hesab ed�nl�r. T�nasüxün, sad�c�, insanla m�hdud-
la�d���n� ir�li sür�nl�rin d� bir qismi bunun, ancaq günahkar n�fsl�rl� m�h-
dudla�aca��n� iddia etdikl�ri halda, dig�rl�ri bel� bölgü aparmay�blar (�bn 
Sina 2011, 6). 

�slind�, t�nasüxd� mü�yy�n m�addan b�hs etm�k d� mübahis�lidir, bura-
da daha çox m�adlardan b�hs etm�k do�ru olar. H�r yeni b�d�n� keçm� yeni 
m�bd� v� ondan ayr�lma is� dig�r (növb�ti) m�ad say�la bil�r. Bu proses ruh 
tamamil� pakla�ana q�d�r davam edir. Ar�nm��, pak ruh ya ruhani formada 
varl���n� davam etdirir, ya da aram bir b�d�n� qay�d�r.  

Üçüncü görü�, daha �vv�l d� qeyd etdiyimiz kimi, m�ad�n ruh-b�d�n 
tandemind� gerç�kl��m�sin� �saslan�r. Bu fikri müdafi� ed�nl�r� gör� h�yat 
ruhun b�d�nd� olmas�, ölüm is� ruh v� b�d�nin bir-birind�n ayr�lmas�d�r. 
Axir�t d� ruhun yenid�n eyni, �vv�lki b�d�n� qay�tmas� il� h�yata keç�c�k. 
N�fs v� b�d�nd�n ibar�t olan insana veril�c�k c�za v� mükafat da h�r iki növ-
d�n – h�m maddi, h�m d� ruhani olacaqd�r (�bn Sina 2011, 5-6).  

Bu ba�l�q alt�nda qeyd ed� bil�c�yimiz dig�r bir görü� Molla S�dra (v. 
1641) t�r�find�n ir�li sürülmü�dür. Onun fikrinc�, m�ad ruhani v� cismani 
olacaq. Bu ikilik n�fsin t�krar önc�ki b�d�n� dönm�si ��klind� h�yata 
keçm�m�kd�dir. Bu m�ad formas�nda ruh cismani keyfiyy�t� bürünür ki, bu 
da axir�t al�min� aid bir cismdir. Oradak� b�d�nl�r bu dünyadak� kimi, �t v� 
sümükd�n ibar�t olmayacaq, tamamil� o al�m� aid keyfiyy�td� olacaqd�r 
(Muslim 2009, 179-180). 

 
M�ad m�s�l�si v� �bn Sina 
�bn Sina, a��l v� bürhan�n (demonstration) t�sdiq etdiyin� gör�, b�d�nin 

ölümünd�n sonra n�fs öz varl���n� davam etdirdiyi üçün m�ad�n da n�fsl�rd�n 
ötrü mümkün oldu�unu ir�li sürm�kd�dir. Tanr�ya ruhani olaraq qay�dan n�fs-
l�rin sevinci v� k�d�ri, mükafat� v� c�zas� ruhani mahiyy�td� olacaq. Y�ni 
axir�td� veril�n �zab v� mükafat fiziki b�d�n vasit�sil� q�bul edil�n maddi 
formada deyil, m�n�vi ��kild� olacaqd�r. Bu, filosofun �qli yolla çatd��� n�ti-
c�dir. Biz a��l v� f�ls�fi d�lill�rl� n�fsin ölümsüz oldu�unu v� dig�r h�yatda 
da xo�b�xt v� ya b�db�xt oldu�unu anlaya bilirik. B�d�n parçalan�b m�hv� 
qadir t�bi�t� malik oldu�u üçün ölüm hadis�si il� ortadan qalx�r, amma insan� 
insan ed�n, onun varl���n� t�min ed�n ruhun is� �b�di qalmas� varl��� bax�-
m�ndan z�ruridir. �bn Sina n�fsin ölümsüzlüyü il� ba�l� �qli d�lill�ri �trafl� 
��kild� ortaya qoymu� v� n�fsin b�d�nd� müst�qil cövh�r oldu�unu müxt�lif 
yollarla isbat etm�y� çal��m��d�r. Bununla ba�l� d�lill�rin t�m�lind� �qli idra-
k�n duy�u orqanlar� vasit�sil� edil�n idrakdan f�rqliliyi v� a�l�n cismani hesab 
edilm�y�n bir cövh�rd� olmas� fikri dayan�r ki, bu cism olmayan cövh�r d� 
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n�fsdir. A��l idrak prosesind� cismani formalar� tamamil� müc�rr�dl��dir�r�k 
(abstraction) anlay�r. Ba�qa idrak vasit�l�ri is� sur�ti (forma) madd�d�n tam 
müc�rr�dl��dirm�d�n, bel� dem�k mümküns�, madd�nin köm�kliyi, vasit�çili-
yil� anlay�r. A�l�n bu qabiliyy�ti h�m onun qeyri-maddi varl�q olmas�n�n, h�m 
d� madd�d� mövcud olmamas�n�n isbat�d�r. Dig�r t�r�fd�n, a��l külli m�nalar� 
da d�rk edir, hans� ki, maddi amill�rin bel� bir xüsusiyy�tinin olmad��� 
m�lumdur. Külli m�fhumlar�n xarici al�md� heç bir predmeti yoxdur. Bunlar-
dan ba�qa, a��l gücü dig�r idrak gücl�rinin �ksin�, özünüd�rketm� qabiliyy�tin� 
d� sahibdir. Bütün bunlar onun madd�d�n müst�qil bir cövh�r oldu�unun v� 
fiziki b�d�nin ölm�si il� m�hv olmayaca��n�n isbat� kimi q�bul edilir (Alper 
2010, 86-87). Bu m�s�l� il� ba�l� olaraq �bn Sina deyir: “Bel� ç�x�r ki, insan 
n�fsi v� a�l� parçalan�b yox olmur. Bunu gör� d� o, b�d�nin ölümünd�n sonra 
varl���n� davam etdirir. Z�ruri olaraq sabit v� ölümsüz olan h�r �ey öz zat�n� 
çox yax�� idrak edir. Bu idraketm� d� (axir�td�) özünü rahatl�q, l�zz�t, ya da 
�zab içind� hissetm� ��klind� olacaqd�r...” (�bn Sina 2011, 38). 

�bn Sina, �slind�, h�m ruhani, h�m d� cismani m�ad görü�ünü q�bul edir, 
ancaq onun fikrinc�, f�ls�fi d�lill�rl� isbat� mümkün olan, (nübüvv�tin d� 
t�sdiq etdiyi) a��l v� qiyas metodunun bizi çatd�rd��� n�tic� ruhani m�add�r 
(�bn Sina 1960, 423; 1985, 326). 

Dini m�tnl�rd� b�hs olunan dirilm� ��kli cismani xarakterlidir. Bu bar�d� 
olan r�vay�tl�r� gör�, axir�t b�d�nl�rin dirildilm�si il� realla�acaq, veril�n 
mükafat v� c�za da maddi formada olacaqd�r. M�h�mm�d pey��mb�rd�n n�ql 
olunan r�vay�tl�rd� bu bar�d� �trafl� m�lumatlar verilmi�dir. �bn Sina m�ad�n 
bu formas�n� dini qaynaqlarda verilmi� m�lumatlar �sas�nda q�bul edir. Qeyd 
edir ki, biz bu mövzuda öz a�l�m�zdan h�r�k�tl� bir fikir söyl�y� bilm�rik. 
A�l�m�z sad�c� ruhani m�ad bar�d� fikir yürütm�y� imkan verir. Filosofun 
cismani m�ad haqq�ndak� dü�ünc�l�rini madd�l�r hal�nda a�a��dak� kimi ifad� 
etm�k mümkündür:  

1.Cismani m�ad ��ri�tin, s�hih dini m�tnl�rin x�b�r verdiyi m�ad 
formas�d�r. 

2. Bunun isbat yolu da ��ri�t v� pey��mb�rin do�ru x�b�rl�ridir. 
3. ��ri�t� gör� mükafat v� c�za b�d�nl� �laq�lidir. 
4. B�d�n� aid xo�b�xtlik v� b�db�xtlik, l�zz�t v� c�zan�n mahiyy�ti 

m�lumdur v� izah�na ehtiyac yoxdur (�kb�ri 2009, 12). 
Ruhani m�ad haqq�nda olan görü�l�rini is� a�a�dak� kimi s�ralamaq 

mümkündür: 
1. A��l v� f�ls�fi �qli n�tic�l�r ruhani m�ad� t�sdiql�yir. 
2. Pey��mb�rl�r d� onu do�ru hesab edibl�r. 
3. Bu fikr� �sas�n axir�td�ki xo�b�xtlik v� b�db�xtlik n�fsl� ba�l�d�r. 
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4. Yetkinliy� çatmayan a��l (v� ya v�hm) bu növd�n olan xo�b�xtlik v� 
b�db�xtliyi t�s�vvür etm�kd� acizdir.  

5. Arifl�r üçün ruhani h�zz v� sevinc b�d�ni (maddi) olandan üstündür. 
Onlar maddi k�d�r v� c�zadan daha çox ruhani k�d�r v� �zaba nifr�t edirl�r. 

6. Ruhani m�addak� sevinc v� xo�b�xtlik n�fsin Haqq il� qon�ulu�u, Ona 
yax�nl���d�r (�kb�ri 2009, 13). 

�bn Sina “�ifa, n�cat v� n�fs” risal�si kimi �s�rl�rind� h�r iki dirilm� 
��klini q�bul etdiyini söyl�s� d�, “�l-|zh�viyy�” risal�sind� ortaya f�rqli 
yana�ma qoymaqdad�r. “|zh�viyy�” risal�si onun sad�c� ruhani m�ad� q�bul 
etdiyi t�s�vvürünü yarad�r. Ad�keç�n risal�d� cismani m�ad� q�bul ed�nl�rin 
fikirl�rini �qli d�lill�rl� inkarlamas� v� bu fikri d�st�kl�y�nl�rin dini m�tnl�ri 
f�rqli m�nalarda ayd�nla�d�rmas� dig�r �s�rl�rind�ki mövqeyi il� ziddiyy�t 
t��kil etm�kl� b�rab�r, oxucunu bu risal�nin mü�llifinin cismani m�ad� q�bul 
etm�diyi n�tic�sin� g�lm�y� sövql�ndirir. 

T�bii ki, t�k bu �s�rini dayaq nöqt�si seç�r�k onun m�adla ba�l� n� dü-
�ündüyü haqq�nda obyektiv v� ya yekun bir fikir �ld� etm�k mümkün deyil-
dir. Obyektiv n�tic�y� g�lm�k üçün onun ensiklopedik �s�ri olan “�ifa, n�cat, 
n�fs” risal�si v� dig�r nümun�l�rin� baxmaq m�cburiyy�tind�yik.  

Filosofun ruhani m�adla �laq�li fikirl�rin� keçm�zd�n �vv�l onun iki 
m�s�l� il� ba�l� görü�ünü öyr�nm�y� çal��aca��q. Bunlardan biri s�hih dini 
m�tnl�rin d� d�st�kl�diyi k�lamç�lar�n müdafi� etdiyi m�ad�n cismani olmas� 
il� ba�l� n�z�riyy�dir. Dig�r m�s�l� is� �g�r dirilm� cismani ��kild� deyil, 
filosofun dediyi kimi, ruhani ��kild� realla�acaqsa, n�y� gör� dini qaynaqlar-
da bu hadis� cismani t�svirl�rl� �ks olunur?  

 
Cismani m�ad 
�bn Sina “�l-|zh�viyy� fil-m�ad” adl� risal�sind� a�l�n anlad��� ruhani 

m�ad haqq�nda olan görü�l�rini ortaya qoymu�dur. Onun bu �s�rd� dedikl�-
rind�n bel� m�lum olur ki, a��l cismani m�ad� idrak ed� bilmir.  

Filosofa gör�, insan� insan ed�n onun madd�si deyil, insanl�q feill�rinin 
d� s�b�bi olan sur�tidir. Ölüm hadis�si il� insan yox olur v� bel�likl�, ilk sur�t 
pozulur. T�krar h�min insan eyni b�d�nd� yarad�ld��� zaman yarad�lan ilk 
yarad�lm�� insan olmur. Madd�si o olsa bel�, sur�ti f�rqlidir. Halbuki insan 
madd�si il� deyil, sur�ti il� insand�r. �g�r yenid�nyaratma f�rz olunan ��kild� 
realla�arsa, ilk v� t�krar yaratmadak� insanlar�n yaln�z madd�si eyni olur. 
Yenid�ndiriltm�d� m�qs�d yax�� v� pis �m�ll�r� gör� mükafat v� c�za ��klin-
d� qar��l�q verm�k oldu�u üçün ikinci yarad�lan insan m�suliyy�t alt�nda 
qal�r. Halbuki bu iki insan�n sad�c� madd�l�ri mü�t�r�kdir. �m�ll�r is� sur�t 
say�sind� h�yata keçirilir. Buradan anla��lan odur ki, dirilm� bu ��kild� 
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h�yata keçdiyi zaman yax��l�q ed�nin mükafatland�r�lmas� v� pislik ed�nin 
c�zaland�r�lmas� realla�m�r. �m�lin sahibi ba�qas�, mükafat v� ya c�zan� alan 
is� ba�qas� olur. Bu is� n�z�rd� tutulan h�d�fin realla�mamas� m�nas�na g�lir. 
Bu s�b�bd�n, m�ad�n bel� ��kild� gerç�kl��m�si qeyri-mümkündür v� �bn 
Sinaya gör�, bu fikir axir�t haqq�nda ir�li sürül�n görü�l�rin �n z�ifidir (�bn 
Sina 2011, 12). 

Axir�td� ruh v� b�d�nin birlikd� h��r olunmas�n� müdafi� ed�nl�r n�fsin 
t�krar�n b�d�n� qay�tmas� fikrini ir�li sürürl�r. �bn Sinaya gör�, bu halda da 
iki ehtimal mümkündür: 1) N�fs ölüm zaman� ayr�ld��� b�d�n� qaytar�lacaq; 
2) n�fs ba�qa bir b�d�n� qaytar�lacaq. Birinci halda diriltm� d� iki formada 
ola bil�r. N�fs ya ölüm an�ndak� b�d�n�, ya da ya�ad��� müdd�t �rzind� sahib 
oldu�u b�d�nin toplam�na qaytar�lacaq. �g�r ölüm an�ndak� b�d�n� döns�, 
öldüyü zaman h�r hans� bir �zas� olmayan ��xsin h�min ��kild� dirildilm�si 
laz�md�r. Bu formada m�ad, eyni fikri ir�li sür�nl�rin d� raz�la�aca�� kimi, 
çirkindir. B�d�nin ömrüboyu sahib oldu�u parçalar� il� dirildilm�si filosofun 
fikrinc� problemlidir. �g�r bir insan ba�qa birinin �ti il� qidalan�bsa, onun 
b�d�ni ba�qa birinin b�d�ninin hiss�cikl�rind�n meydana g�lib. Bu halda ya 
g�r�k birinci b�d�n, y�ni ba�qas�n�n b�d�ni il� qidalanan dirildilsin, dig�ri, 
y�ni �ti yeyil�n is� dirildilm�sin. Bu ehtimal axir�t inanc�na ziddir. Din� 
�sas�n, h�r bir ��xs �m�ll�rin� gör� Tanr�n�n hüzurunda sor�u-suala ç�kil�-
c�k. Geriy� ikinci ehtimal, y�ni �ti yeyil�nin �ti yey�nin b�d�nind� dirildilm�-
si qal�r ki, bu da imkans�zd�r (�bn Sina 2011, 12). 

N�fsl�rin ba�qa bir b�d�nl� dirildilm�si fikri is� t�nasüx (reincarnation) 
oldu�una gör�, �bn Sina t�r�find�n r�dd edilir. 

 
Dini m�tnl�rd� axir�tin cismani t�svirl�rl� verilm�si 
Dini m�tnl�rd� axir�tin cismani ��kild� t�svir edilm�si, gör�s�n, h��rin 

cismani olmas� il� b�rab�r ba�qa bir m�naya da g�l� bil�rmi? �g�r �bn Sina 
m�ad�n ruhani olaca��n� iddia edirs�, o halda dinl� öz görü�ü aras�nda yaranan 
ziddiyy�ti nec� izah edir? 

�bn Sina dini qaynaqlarda dirilm�nin, mükafat v� c�zan�n maddi misallar-
la t�svir edilm�sini dinin ümumb���ri olmas� il� izah edir. Bir pey��mb�r 
vasit�sil� gönd�ril�n din bütün insanl��a xitab edir. Bu s�b�bd�n d� pey��m-
b�r h�r k�sin ba�a dü�düyü dild� dan��mal�d�r. Avam insan onun anlay��� 
s�viyy�sind� olmayan bir �eyi d�rk ed� bilm�z. Anlay�� qabiliyy�ti yüks�k 
olanlar is� t�bii ki, adi insanlar�n ba�a dü�düyünü d� idrak ed� bil�l�r. Bu 
halda, bütün insanlar�n anlamas� üçün uy�un yol avam�n dilind� müraci�t 
etm�kdir ki, dinin h�d�fi h�yata keçsin. Filosof bu m�s�l� il� ba�l� deyir:  



   Din ara�d�rmalar� 1 (6), 2021 110 

“...Bir olan Yaradan�n k�miyy�t, keyfiyy�t, zaman, m�kan, yer kateqori-
yalar�ndan v� d�yi�m�d�n uzaq oldu�u q�bul edilm�lidir ki, Onun b�nz�ri 
olmayan biri oldu�una, maddi v� ya m�n�vi bir cüzünün var olmayaca��na, 
Onun al�min içind� v� ya xaricind� mövcud olmas�n�n imkans�z oldu�una v� 
Ona “Oradad�r”, – dey� i�ar� etm�yin mümkünsüzlüyün� inan�ls�n. Halbuki 
Onu bu xüsusiyy�tl�ri il� adi insanlara ba�a salmaq qeyri-mümkündür” (�bn 
Sina 2011, 8). 

�bn Sinaya gör�, �g�r Tanr� adi insanlar üçün yuxar�dak� ��kild� t�svir 
edil�rs� O, inkar edil�c�k. Anlay�� s�viyy�si a�a�� olan insan bu v�sfl�ri anla-
ya bilm�z. Bu s�b�bd�n, dini m�tnl�rd� sözüged�n mövzulardan b�hs ed�rk�n 
t��bihl�rd�n istifad� edilmi�dir. Sad�c�, tövhidl� ba�l� m�s�l�l�r deyil, töv-
hidxarici mövzularda da v�ziyy�t ox�ard�r. �nsanlar� yax�� i�l�r görm�y� d�v�t 
etm�k üçün savabla müjd�l�y�n, eyni zamanda, pis �m�ll�rd�n ç�kindirm�k 
üçün �zabla qorxudan pey��mb�r insanlar�n ba�a dü�düyü l�zz�t v� �zabdan 
nümun�l�r vermi�dir. Dinin axir�t t�svirl�rin� baxsaq, hissi-maddi t�svirl�r 
olduqlar�n� mü�ahid� ed�rik. �g�r insanlara h�zzin �n mük�mm�li, hans� ki 
ruhanidir, v�d edils�ydi, ona maraq göst�rm�zdil�r. El�c� d� �zab�n ruhani 
��kli �ks�riyy�t� qorxulu g�lm�zi. Adi insanlardan bel� bir �eyi ist�m�k 
t�bi�tl�rind� olmayan bir �eyi v�d etm�k v� varl���ndan x�b�rl�ri olmayan bir 
�eyl� qorxutmaqd�r. Bu is� pey��mb�ri h�d�fin� çatd�rmazd�. Bel�likl�, o, 
laz�m olan yolu seçib v� v�zif�sini �n do�ru ��kild� icra etmi�dir.  

“�g�r avam�n anlay���ndan uzaq olan h�qiqi savab v� �zab t�svir edil�-
c�ks� n� ona d�y�r ver�rl�r, n� d� ondan ç�kin�rl�r; b�d�nl�ri dirildilm�d�n 
veril�n savab v� �zaba etina etm�zl�r. Bunun üçün dini bax�mdan dirilm� 
hadis�sini, hesab-kitab�, savab v� �zab� bu formada çatd�rmaq laz�md�r. Dinin 
sahibi olan H�zr�t Pey��mb�r d� bu mövzunu o q�d�r mük�mm�l ��kild� 
aç�qlay�b ki, ondan daha üstün bir �ey dem�k �sla mümkün deyil” (�bn Sina 
2011, 17). 

 
Ruhani m�ad 
 
�bn Sinaya gör�, insanlar�n xo�b�xtlik v� b�db�xtlik haqq�nda olan dar 

dü�ünc�l�ri onlar� axir�tin cismani olmas� fikrin� sürükl�mi�dir. A�l�n g�ldiyi 
n�tic�y� gör� ruhani (m�n�vi) h�zl�r v� �zablar cismani qar��l���ndan müqa-
yis� olunmayacaq d�r�c�d� daha üstündür. Heç bir halda bu iki növd�n olan 
�zab v� mükafat müqayis� edil� bilm�z. �nsanlar bunun f�rqind� olmad�qlar� 
üçün filosoflar�n fikrin� qar�� ç�x�blar. Dirilm�nin cismani olmamas�n�, sanki 
axir�tin olmamas� kimi ba�a dü�ürl�r. Onlar, ancaq cismani l�zz�t v� �zab� 
anlaya bilirl�r.  
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�bn Sina deyir ki, arifl�rd� ruhani h�zl�r� çatmaq ist�yi b�d�ni l�zz�tl�r� 
çatmaq arzusundan üstündür. Ba�qalar�ndan f�rqli olaraq onlar b�d�ni h�zl�r� 
maraq göst�rmirl�r (�bn Sina 1960, 423; 2007, 127). �bn Sina h�qiqi s�ad�t v� 
b�db�xtliyi aç�qlamaq üçün müq�ddim� olaraq be� prinsip mü�yy�nl��dirir.  

Birinci prinsip h�r bir n�fsani gücün özün�xas yax��l�q v� l�zz�t, �zab v� 
pisliyinin olmas�d�r. M�s�l�n, q�z�b gücü üstünlük t�min etm�kd�n, hafiz� 
gücü keçmi�d� olmu� xo� xatir�l�ri anmaqdan h�zz al�r. H�r bir gücün idrak 
etdiyi, özün� müvafiq m�mnuniyy�t duydu�u amill�r var. Bütün gücl�rin 
ortaq xüsusiyy�ti is� özl�rin� uy�un olan h�zz v� �zab� tan�malar�d�r. Hiss 
üzvü n�z�rd� tutulan l�zz�ti tan�mas� üçün onun kamal�na çatmal�d�r. H�min 
güc funksiyas�n� yerin� yetirm�y� ba�lad��� zaman, art�q laz�m olan yetkinli-
yin� çatm�� hesab olunur.  

�kinci prinsip is� bu gücl�r üçün n�z�rd� tutulan l�zz�t v� �zab�n, yax�� v� 
pisin d�r�c�li olmas� iddias�n� ehtiva edir. Bu gücl�rin h�r biri üçün mü�yy�n 
edilmi� l�zz�tl�r v� �zablar olsa da, gücün yetkinlik d�r�c�sind�n as�l� olaraq, 
yetkinliyi çox olan, yetkinliyi üstün v� tam olan, kamal� daha yax�� q�bul 
ed�n, davaml�l��a sahib olan, özünd� feli �n mük�mm�l ��kild� gerç�kl���n 
kimi f�rqli m�rt�b�l�rd� t�zahür edir. Filosofa gör� bu d�r�c�li h�zl�r içind� 
�n üstünü �qli l�zz�tl�rdir. 

Üçüncü prinsip heç vaxt t�crüb�d�n keçirilm�y�n l�zz�tl�rd�n bix�b�r 
olma il� ba�l�d�r. Biz, ancaq t�crüb�d�n keçirdiyimiz h�zz v� �zablar� tan�y�-
r�q. Praktikam�zda olmayan �eyl�rin keyfiyy�ti haqq�nda heç n� bilmirik v� 
bilm�diyimiz üçün o �ey� meylimiz olmur. M�s�l�n, e�itm� qüsurlu bir k�s 
musiqinin zövqlü amil oldu�unu bilir v� ya onun varl���ndan x�b�rdard�r. O, 
heç vaxt praktik formada bu zövqü ya�aya bilm�z. Dolay�s� il� biz x�b�rdar 
olmad���m�z ülvi l�zz�tl�rin varl���n� inkar ed� bilm�rik. Bir �eyi �ld� etm�-
m�yimiz onun yoxlu�u dem�k deyil. Buna gör� d� l�zz�tl�rin, sad�c�, bizim 
bildiyimiz maddi, ��hvani l�zz�tl�rd�n ibar�t oldu�unu dü�ünm�m�liyik (�bn 
Sina 1960, 424-425; 1985, 327-328; 2007, 128-129). 

Dördüncü prinsip h�r hans� �ng�l s�b�bind�n zövq ala bilm�m�kl� �laq�-
lidir. B�z�n h�r hans� bir mane� h�zz ver�n bir �eyd�n h�zz alma��m�za mane 
oldu�unda ondan diksinirik, ya da zövq ala bilmirik. M�s�l�n, b�z�n insan 
x�st� olduqda dadl� bir �eyd�n zövq ala bilmir (�bn Sina 1960, 425; 1985, 
328; 2007, 129-130). �slind�, normal ��rtl�r alt�nda dadl� bir yem�kd�n l�zz�t 
al�n�r. X�st�lik s�b�bind�n orqanizmimizd� ba� ver�n d�yi�iklikl�r buna mane 
ola bilir. Filosofun burada dem�k ist�diyi odur ki, bizim m�n�vi l�zz�tl�r� 
meyil göst�rm�m�yimizin s�b�bi v� ya s�b�bl�rd�n biri maddi dünyada 
olma��m�zd�r. Cismani �eyl�r v� onlar� arzu etm�yimiz bizi ruhani zövql�rd�n 
m�hrum edir, b�z�n is� h�tta onlardan x�b�rsiz qalma��m�za da s�b�b olur. 
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Be�inci prinsip� gör� yetkinliyini t�min ed�n �eyin ziddi il� �ng�ll�ndiyi 
zaman gücd� hiss v� nifr�t duy�usu ölür. Mane� ortadan qalxd��� zaman is� 
n�fs bu v�ziyy�tind�n narahat olur. Y�ni biz� bu dünyada xo� g�l�n, �slind� 
is� yetkinliyimizin �ksi olan �eyl�r aradan ged�rs�, y�ni n�fs madd�d�n ayr�-
larsa, bundan dolay� �zab ç�k�r. �slind�, yetkinliyimizin ziddi olan amill�r 
ruhani �zablardan bix�b�r qalma��m�za s�b�b olur (�bn Sina 1960, 425;1985, 
329; 2007, 130). 

Bu prinsipl�ri ifad� etdikd�n sonra �bn Sina deyir ki, h�r gücün özün�xas 
yetkinliyi oldu�u kimi, n�fsin d� özün�m�xsus kamal�, bütün m�fhumlar�n 
�ks olundu�u �qli al�m� çevrilm�sidir. Bu yetkinlik “ilk prinsipd�n (Tanr�) 
ba�layaraq, mütl�q ruhani cövh�rl�rin, ard�ndan bütün güc v� qüvv�l�ri il� 
s�mavi cisiml�rin, daha sonra bütünü il� varl���n n�fsd� �ks olunub n�fsin h�-
qiqi al�m� ekvivalent �qli bir al�m� çevrilm�si il� ba� verir” (�bn Sina 1960, 
425-426). 

Tam t�kamül etmi� n�fs mütl�q göz�l v� yax�� il� birl��ir. Bu birl��m� 
adi bir birl��m� olmaqdan �lav�, �ql, aqil v� m�qulun birliyi, ya da birliy� 
yax�n bir formada olur. Bu m�rt�b�y� çatm�� bir n�fsin t�s�vvür etm�kd� bel� 
aciz oldu�umuz s�ad�ti dig�r gücl�rin yetkinliyi il� müqayis� edil� bilm�z. 
Y�ni �qli h�zl�ri hissi h�zl�r kimi a�a�� s�viyy�d� olan h�zl�rl� müqayis� 
etm�k do�ru deyil. �qli kamala çatm�� n�fsin sevinci daimi v� �b�didir. Dig�r 
gücl�r is� maddim�n��li oldu�undan müv�qq�ti olub mü�yy�n zaman 
k�siyind� ba� verib yox olur (�bn Sina 1960, 426-427). 

N�fs maddi dünyada oldu�u müdd�td� b�d�n� meyil göst�rdiyi üçün po-
tensial yetkinliyini gerç�kl��dirm�s�, ondan ayr�ld��� zaman faktiki varl���n� 
dü�ün�r�k, n�fsani v� �qli l�zz�tl�r� çatmad��� üçün �zab ç�k�r. �slind�, n�fs 
t�kamülünü b�d�nd� oldu�u müdd�td� gerç�kl��dirm�lidir. �g�r b�d�nd�n 
ayr�ld�qda h�l� d� kamil deyils�, art�q kamill��m�k imkan� da olmayacaq, 
bel�likl�, h�qiqi b�db�xtliy� düçar olacaqd�r (�bn Sina 1960, 427-428). 

�bn Sinaya gör�, cismani dirilm�ni inkar etm�k, yaxud m�ad�n maddi 
formada olmamas� iddia edildiyi kimi, mükafat v� c�zan� m�nas�zla�d�rmaz. 
Ruhani h�zl�r v� �zablar maddi olanlardan daha üstündür. H�qiqi xo�b�xtlik 
v� �sl b�db�xtlik ruhanidir.  

Bel� m�lum olur ki, �bn Sina h�r iki m�ad�, y�ni h�m cismani, h�m d� ru-
hani m�ad� q�bul edir. Cismani m�ad� pey��mb�rlik yolu il� q�bul etdiyi hal-
da, ruhani m�ad, ona gör�, a�l�n t�sdiql�diyi m�ad ��klidir. Filosof fikrini 
aç�q ��kild� ifad� ets� d�, qaranl�q qalan m�qam cismani m�ad�n �ql�n 
imkans�zl���n�n hans� m�naya g�lm�si il� ba�l�d�r. �g�r o, cismani m�ad� 
pey��mb�rlik vasit�sil� q�bul edirs�, b�s niy� onu qeyri-�qli hesab edir? 
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�bn Sinaya gör�, pey��mb�rlik z�ruridir v� pey��mb�rl� filosofun bilik 
qayna�� eynidir. Buna baxmayaraq, bu ikisi aras�nda f�rqlilikl�r d� mövcud-
dur. �bn Sina pey��mb�rin biliyinin qayna��n� qazan�lm�� a��l müst�visind� 
meydana g�l�n xüsusi bir rabit�d� görür. Y�ni pey��mb�r müst�fad a��l s�-
viyy�sind� f�al a��lla �laq�y� girib m�lumat� ondan al�r. B���ri, n�z�ri a�l�n 
m�rt�b�l�ri aras�nda �n yüks�k m�rt�b�ni t��kil ed�n bu a�la insanlardan çox 
az sayda çatanlar vard�r. Onlar da h�qiqi filosoflard�r. A�l�n �n yüks�k d�r�-
c�sin� sahib olan pey��mb�r m�l�kl�rin bilik sferas�na yüks�lir v� oradan 
m�lumatlar� �ld� ed�r�k dünyaya geri qay�d�r. Bu m�nada pey��mb�rl� filo-
soflar aras�nda f�rq� n�z�r yetir�k. Filosof bilik s�viyy�sin� hiss, hafiz�, �qli 
t�f�kkür v� s. m�rt�b�l�ri add�m-add�m keçdikd�n sonra çat�rsa, pey��mb�r-
l�r anadang�lm� sahib olduqlar� bir istedadla, intuitiv olaraq çat�rlar (Arslan 
2013, 77). 

Dig�r t�r�fd�n, m�ad �slam�n inanc �saslar�ndan biridir. Din d� insanlara 
pey��mb�r vasit�sil� gönd�rilir. Pey��mb�rlik institutunu mütl�q ��kild� 
q�bul ed�n v� z�ruri sayan birisi m�ad� inkar ed� bilm�z, ya da inkar etdiyi 
t�qdird�, özü il� ziddiyy�t t��kil ed�r. N�tic�d�, bu insan�n fikirl�rin� etimad 
göst�rilm�z. �bn Sina is� pey��mb�rliyi z�ruri say�r v� cismani m�ad� pey-
��mb�rin sözl�rin� �saslanaraq q�bul edir. Bundan ba�qa, �bn Sinaya gör�, 
pey��mb�rl� filosofun bilik ald�qlar� qaynaq eynidir. Y�ni bunlar�n h�r ikisi 
elmi “f�al a��l”dan (dini �d�biyyatda v�hy m�l�yi olan C�brail kimi tan�n�r) 
q�bul edir. �g�r pey��mb�rl� filosofun bilik qayna�� ortaqd�sa, onda pey��m-
b�rin x�b�r verdiyi m�ad formas� nec� a�la uy�un olmaya bil�r? Özü d� pey-
��mb�rin f�al a��lla rabit�si fasil�siz oldu�u üçün biliyi q�tidir v� a�la zidd 
olmas� mümkün deyildir. Bunlar� vur�ulamaqda niyy�timiz �bn Sinaya cis-
mani m�ad� a�labatan saymad��� üçün etiraz etm�k deyil. Onsuz da o, cismani 
m�ad�n mütl�q ��kild� a�la zidd oldu�unu iddia etmir. Filosof ��ri�tin b�hs 
etdiyi m�ad�n, y�ni cismani m�ad�n isbat yolunun, ancaq ��ri�t v� ya pey��m-
b�rd�n n�ql olunan r�vay�tl�rd�n keçdiyini deyir (�bn Sina 1960, 423).  

XVIII �srd� ya�am�� müs�lman filosof �li Müd�rris Zunuzinin fikrinc�, 
�slind�, �bn Sina bunu ifad� etm�kl� özünün cismani m�ad üçün �qli d�lil 
g�tirm�kd� aciz oldu�unu dil� g�tirir. Bununla yana��, Zunuzi �bn Sinan�n bu 
��kild� dü�ünm�sin� baxmayaraq, fikirl�rind� z�rr� q�d�r bel� olsa, m�ad� 
inkar qoxusunun olmad���n� qeyd edir (Dinani 2012, 134). Dinin b�hs etdiyi 
m�ad formas�n� �qli d�lill�rl� isbat etm�m�k, ya da isbat ed� bilm�m�k h�min 
m�ad� r�dd etm�k m�nas�na g�lmir. �bn Sinan�n �lind� olan aristotelçi f�ls�f� 
metodu il� cismani m�ad� isbat etm�m�si onu inkar etm�kl� ayr�-ayr� 
amill�rdir v� cismani m�ad�n mütl�q ��kild� a�la zidd oldu�unu ifad� etmir.  
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N�tic� 

Dind� müst�sna �h�miyy�t� sahib oldu�u kimi, f�ls�f�d� d� mübahis�li 
probleml�rd�n biri olan m�ad m�s�l�sin� �bn Sina f�ls�f�sind� xüsusi diqq�t 
ayr�lm��d�r. M�ad�n dind�ki xüsusi �h�miyy�tind�n v� z�ruriliyind�n yax�� 
x�b�rdar olan filosof bu problemi ara�d�rd��� zaman, sözüged�n mövzunun 
dini m�tnl�rinin mövcudlu�unu ifad� v� q�bul etmi�dir. O, öz f�ls�f�sind� 
m�ad�n z�ruriliyini n�fsin müc�rr�d varl�q olmas�na �saslanan �qli qiyasla 
isbatetm� yolunu seçir ki, bu da filosofun �slam dünyas�ndak� �sas nümay�n-
d�l�rind�n oldu�u m���ailiyin metodu idi.  

�bn Sinaya gör�, a��l v� bürhan�n da t�sdiq etdiyi kimi, maddi b�d�nin 
ölümünd�n sonra müc�rr�d bir cövh�r olan n�fs öz varl���n� davam etdirdiyi 
üçün m�ad v� ölümsonras� h�yat da n�fsl�r üçün mümkündür. Tanr�ya ruhani 
olaraq qay�dan n�fsl�rin sevinci v� k�d�ri, mükafat� v� c�zas� ruhani mahiy-
y�td� olacaq. Y�ni axir�td� veril�n �zab v� mükafat fiziki b�d�n vasit�sil� 
q�bul edil�n maddi formada yox, m�n�vi ��kild� olacaqd�r. Bu, filosofun, 
özünün d� qeyd etdiyi kimi, �qli yolla çatd��� n�tic�dir.  

Qeyd ed�k ki, s�hih dini m�tnl�rd�ki axir�t t�svirl�ri v� m�ad�n keyfiyy�ti 
il� ba�l� veril�n x�b�rl�r �sas�n maddi xarakterlidir v� filosofun m�adla ba�l� 
söyl�diyi fikirl�r il� uy�unluq t��kil etmir. Bu ziddiyy�td�n x�b�rdar olan �bn 
Sina problemi ara�d�rd��� bir s�ra �s�rl�rind� bu m�s�l�y� toxunmu�dur. 

Pey��mb�rin x�b�r verdiyi cismani m�ad fikrini q�bul etdiyini dey�n �bn 
Sina bu bar�d� art�q aç�qlamaya ehtiyac olmad���n� dü�ünür. Bununla bel� 
filosof bu m�ad formas�n�n a�la uy�un olmad���n� v� f�ls�fi isbat yollar� il� 
�sasland�r�lmas�n�n mümkünsüzlüyünü d� vur�ulay�r. Bu bar�d� �ks�r �s�rl�-
rind�, sanki ikili mövqe otaya qoyan v� m�ad�n f�ls�fi olaraq mümkün olan 
ruhani ��klini isbat etm�y� çal��maqla yana��, dinin b�hs etdiyi cismani m�ad� 
da q�bul etdiyini ifad� ed�n filosof, b�z�n bu balans� qorumadan daha q�ti 
görün�n mövqe nümayi� etdirmi�dir. M�s�l�n, filosof “�ifa v� n�cat” kimi bir 
çox �s�rind� dini qaynaqlarda b�hs olunan cismani m�ad� q�bul etdiyini ifad� 
ets� d�, “|zh�viyy�” risal�sind�ki fikirl�ri onun cismani m�ad� r�dd etdiyi 
fikrini yarad�r. Ad�keç�n risal�d� cismani m�ad� q�bul ed�nl�rin fikirl�rinin 
�qli d�lill�rl� r�dd olunmas� v� bu fikri d�st�kl�y�n dini m�tnl�ri f�rqli 
m�nalarda ayd�nla�d�rmas� dig�r �s�rl�rind�ki mövqeyi il� ziddiyy�t t��kil 
etm�kl� yana��, oxucunu bu risal�nin mü�llifinin cismani m�ad� q�bul 
etm�diyi n�tic�sin� g�lm�y� sövq edir.  

 T�bii ki, t�k bu �s�rini dayaq nöqt�si seç�r�k onun m�adla ba�l� n� 
dü�ündüyü haqq�nda obyektiv v� ya yekun fikir �ld� etm�k mümkün deyildir. 
Obyektiv n�tic�y� g�lm�k üçün onun ensiklopedik �s�ri olan “�ifa, n�cat, 
n�fs” risal�si v� dig�r �s�rl�rin� baxmaq m�cburiyy�tind�yik.  
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“|zh�viyy�” risal�si �bn Sinan�n ilk dövr �s�rl�rind�ndir. Bu s�b�bd�n d� 
filosofun son görü�ünü mü�yy�n etm�y� bil�r v� ya ilk dövrl�rd� sahib 
oldu�u dü�ünc�l�ri �ks etdir� bil�r. Bu ehtimallarla yana��, daha c�lbedici 
görün�n n�z�riyy� filosofun bu �s�rind� sad�c� ruhani m�adla ba�l� fikirl�rini 
ifad� etm�sidir. Yuxar�da adlar�n� ç�kdiyimiz sonrak� dövr �s�rl�rind� 
“|zh�viyy�”d�ki bax���ndan imtina etdiyini d� ir�li sürm�k do�ru deyil. 
H�min kitablar�nda da “|zh�viyy�”d� ifad� etdiyi kimi, a�l�n, ancaq ruhani 
m�ad� d�st�kl�diyini ifad� etmi�dir. Risal�d�ki cismani m�ad�n �sass�zl��� il� 
ba�l� ir�li sürdüyü �qli d�lill�r vasit�sil� bu m�ad�n rasional ��kild� �saslan-
d�r�lmas�n�n mümkünsüzlüyünü ortaya qoyma�a çal��m��d�r. Buna gör� d� 
filosof cismani m�ad� a�la deyil, Pey��mb�rin sözl�rin� �sas�n q�bul etdiyini 
bildirmi�dir.  
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IBN SINA’S THOUGHTS ON THE RETURN 
 

ABSTRACT 
 

The problem of the Return, if not under this title, has always been 
amongst those much-discussed pfilosophical matters since ancient Greek 
philosophers who thought of self/human soul to be immortal. However, the 
Return is rather significant issue in religions, particularly in Islam. Due to 
both its philosophical importance and its importance in religion, Islamic 
philosophers have paid special attention to this issue. One of those thinkers 
who contemplated about and wrote many writings on the matter was Ibn Sina.  

The Kitab al-Shifa (The Book of Healing), Kitab al-Najat (The Book of 
Deliverance), Danishnameyi Alai (Alai Book of Knowledge), Adhawiyya fil-
maad (Epistle on the Return for the sacrifice holiday), al-Mabda va al-Maad 
(The Beginning and the Return), Kitab al-Maad (Book of the Return) and the 
Risalat fil-Nafs (Treatise on the self/soul) are of those books in which he dealt 
with this issue. Ibn Sina accepts both physical and spiritual resurrections; 
however, he thinks that only the spiritual one is philosophically supportable. 
Although he claims in his writings that he accepts the physical resurrection 
announced by the Prophet, he did not consider it possible to prove this form of 
resurrection philosophically, and puts forward that reason is more inclined to 
accept the spiritual one. In Adhawiyya, beyond trying to support spiritual 
resurrection, he does not even mention that he accepts physical resurrection 
based on Prophet’s sayings, which is the case in his other works, and states 
that bodily descriptions of the Hereafter in the religious texts should be 
interpreted. In consequence, the philosopher’s views pertaining to the Return 
were criticized by many later thinkers, and even led to his takfir. 

The article deals with Ibn Sina’s views on the bodily and spiritual Return, 
as well as the philosopher’s interpretation of the physical descriptions of the 
Hereafter in religious texts is provided. 

 
Keywords: Ibn Sina, the Return, bodily resurrection, spiritual 

resurrection, hereafter 
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XÜLAS� 

 
Bütün s�mavi dinl�rd� oldu�u kimi, �slam dinind� d� Allah�n ad v� sif�tl�ri 

Quran ay�l�ri v� h�disl�r� �saslanaraq geni� t�dqiq olunur. Allah�n bu atribut-
lar� “�smaul-husna” dini terminind� c�m olaraq ilahiyyat�n müxt�lif sah�l�-
rinin, �sas�n, k�lam elminin bölm�sini t��kil edir. K�lam elminin mübahis�li 
bölm�si olan ilahi sif�tl�r haqq�nda aliml�rin bir-birl�rind�n f�rqli fikirl�ri var. 
Bütün bu fikirl�ri c�ml��dir�r�k, m��hur �slam alimi �bu �sa �t-Tirmizinin 
“�smaul-husna” t�snifat� �sas�nda Allah�n sif�tl�rinin üç hiss�y� – zati adlar, 
k�vni- yarad�l��la, varl�qla ba�l� adlar v� insanla �laq�li adlara ayr�ld���n� �sas 
götürm�k olar. Bu m�qal� özünd� Allah�n zati adlar�n�n bir hiss�sinin, y�ni 
Allah ad�ndan ba�layaraq, �l-M�cid ad�na kimi olan adlar�n Az�rbaycanda 
saxlan�lan S�dr�ddin �l-Kon�vinin “��rhi-�sma-Allahil-husna”, S�dr�ddin ��-
�irazinin “T�fsir �l-Quran” v� mü�llifi m�lum olmayan “��rh �smAllah” 
�s�rl�rinin �lyazma nüsx�l�ri �sas�nda dini-elmi t�hlilini ehtiva edir.  

“��rh �smAllah” �s�rinin mü�llifi m�lum olmasa da, Allah�n göz�l isim-
l�rind�n b�hs ed�n �lyazmalar aras�nda öz iri h�cmi v� adlar�n geni� ��rhi il� 
f�rql�nir. AMEA M�h�mm�d Füzuli ad�na �lyazmalar �nstitutunda S�dr�ddin 
��-�irazinin “T�fsir �l-Quran” �s�rind� Allah�n göz�l adlar� il� ba�l� olan 
h�disin ��rhind� isiml�rin siyah�s�, m�nas�, ��rhi mük�mm�l ��kild� t�qdim 
olunmu�dur. 

S�dr�ddin Kon�vinin “��rhi-�sma-Allahil-husna” �s�rind� qeyd etdiyi ir-
fani fikrin� gör�, insan �xlaq�n�n inki�af� v� h�qiq�t� çatmas� “�smaul-
husna”n�n öyr�nilm�si il� mümkündür. Bu s�b�bd�n, Allah�n göz�l adlar�n�n 
t�s�vvüfd� izah�, ��rhi v� t�dqiq edilm�si ön�mli sah�l�rd�n biri olaraq geni� 
yay�lm��d�r. 

Açar sözl�r: �slam, Quran, h�dis, t�s�vvüf, k�lam, “|smaul-husna” 
(Allah�n göz�l adlar�), �lyazma. 
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Giri� 
 
AMEA M�h�mm�d Füzuli ad�na �lyazmalar �nstitutunda “�smaul-

husna” – Allah�n göz�l adlar�ndan b�hs ed�n 30-dan art�q �lyazma nüsx�sinin 
aras�nda S�dr�ddin �l-Kon�vinin “��rhi-�sma-Allahil-husna”, S�dr�ddin ��-
�irazinin “T�fsir �l-Quran” v� “��rh �smallah” �lyazma nüsx�l�ri t�dqiqata 
c�lb olunmu�dur. Kon�vi h�r bir ad�n lü��td� izah�n� ver�nd�n sonra, ¸­ ¼Á´­�  
[M�n bunu bilir�m; h�qiq�t�n bilir�m; bilinm�lidir ki] ifad�sinin ard�nca sufi-
l�rin k��f v� mü�ahid� bilikl�rin� �saslanaraq, varl�qlar�n bu adlar vasit�sil� 
Allaha istinad etm� m�s�l�sinin ��rhin� geni� yer ay�rm��d�r.  

��-�irazi “T�fsir �l-Quran” �s�rind� “�smaul-husna”dan b�hs ed�n 
m��hur h�dis v� adlar�n ��rhind�n sonra bu hiss�nin �bn M�l�k ad� il� m��hur 
olan �bdüll�tif b. �bdül�ziz Ruminin “��rh �l-M�sabih” �s�rind�n oldu�unu 
qeyd etmi�dir. Bu �s�rl�r �sas�nda “�smaul-husna”ya daxil olan Allah�n 
göz�l adlar� üç hiss�y� (zati adlar, k�vni adlar, Allah�n insanla �laq�li adlar�) 
ayr�laraq h�m dini, h�m d� elmi c�h�td�n t�hlil olunacaq. Zati adlar: �r-
R�hman, �r-R�him, �l-Quddus, �l-Salam, �l-�ziz, �l-Cabbar, �l-Mut�k�bbir, 
�l-Qahhar, �l-Alim, �s-S�mi, �l-B�sir, �l-Xabir, �l-�zim, �l-�liyy (�li), �l-
K�bir, �l-C�lil, �l-K�rim, �l-Vasi, �l-Hakim, ��-��hid, �l-Haqq, �l-Qaviyy, �l-
M�tin, �l-H�mid, �l-Muhsi, �l-Hayy, �l-Vacid, �l-M�cid, �l-Vahid, �l-�h�d, 
�s-Sam�d, �l-Qadir, �l-Muqt�dir, �l-�vv�l, �l-Axir, �z-Zahir, �l-Batin, �l-
Mut�al, �l-B�rr, �r-Rauf, Zul C�lali v�l ikram, �l-��niyy, �n-Nur, �l-Baqi, �l-
Varis, �r-R��id. 

K�vni adlar �l-M�lik, �l-Muheymin, �l-Xaliq, �l-Bari, �l-Musavvir, �r-
R�zzaq, �l-Qabid, �l-Basit, �l-Hafiz, �l-Muqit, �l-M�cid, �l-Bais, �l-Mubdi, 
�l-Muid, �l-Muhyi, �l-Mumit, �l-Q�yyum, �l-Muq�ddim, �l-Mu�xxir, �l-Vali, 
M�liku l-mulk, �l-Cami, �l-Mu�ni, �l-Mani, �d-Darr, �n-Nafi, �l-B�dii. 

�nsanla �laq�li adlar: �l-Mumin, �l-�affar, �l-V�hhab, �l-F�ttah, �l-Xafiz, 
�r-Rafi, �l-Muiz, �l-Muzil, �l-Hak�m, �l-�dl, �l-Latif, �l-H�lim, �l-�afur, ��-
��kur, �l-Hasib, �r-Raqib, �l-Mucib, �l-V�dud, �l-V�kil, �l-V�liyy(V�li), �t-
T�vvab, �l-Munt�qim, �l-Afuvv, �l-Muqsid, �l-Hadi, �s-Sabur. 

 
Allah, �r-R�hman, �r-R�him adlar�n�n dini-elmi t�hlili 
 
Zati adlar iç�risind�, �lb�tt�, birinci olaraq Allah ad�n�n özü g�lir v� bu ad 

bir çox alimin t�rtib etdiyi 99 addan ibar�t “�smaul-husna” t�snifat�na daxil 
edilm�yib, buna s�b�b is� Allah ad�n�n dig�r adlardan daha üstün olmas�d�r. 
Yaln�z �slam dinind� olan Allah ad�n� �r�b dilind� etimoloji t�hlil ed�r�k, 
h�rfl�r bir-bir azald�lsa da, onun m�nas� d�yi�ilm�z olaraq qalacaq. Allah  �-  
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Lill�hi – �L�hu – ×± hu - × Allah ad�ndan birinci h�rf olan �lifi götürdükd�, 
“Allah üçün”, �lif v� birinci lam� götürdükd�, “O-nun”, ikinci lam� götürdük-
d� “Hu”, y�ni �r�b dilind� ��xs �v�zliyi olan v� Allaha nisb�t edil�n “O” 
qal�r. �lyazmalarda Allah ad�n�n ��rhi yaln�z S�dr�ddin �l-Kon�vinin “��rhi-
�sma-Allahil-husna” �s�rind� (92b-101b) geni� izah edilmi�dir. Allah – 
qüdr�t, yoxdan yaratma, x�lq v� �mrin sahibi olan kims� dem�kdir. Bu ad zat, 
sif�t v� feill�ri özünd� c�m edir. T�dqiqadç�lara gör� bu ad say olaraq be�, söz 
olaraq is� alt� h�rfd�n meydana g�lmi�dir. Bununla Zati Müt�al�n be� m�xsus 
al�min� v� alt� f�rqli c�h�tin� i�ar� edirl�r. H�rfl�rd�n biri �lifdir. �lifd� bir 
çox i�ar�l�r vard�r, bunlardan biri h�mz�nin yaz�da gizl�ndiyi kimi, �lifin d� 
söz olaraq h�mz�d� gizl�nm�sidir. Bu v�ziyy�t varl�qlar�n (kainat�n) görünü-
�ünün ba�lan��c�nda bilinm�y�n qeybd� gizl�nm�sin� i�ar� edir. Buna r��m�n 
�lahi Zat�n sirl�ri v� �z�li sif�tl�rinin h�qiq�tl�ri daha sonra görünü�ünün ��-
kill�rind� gizl�nir. S�dr�ddin Kon�vi mövzu il� ba�l� �s�rinin 95b-98a v�r�q-
l�rind� �lifin sirl�ri, o cüml�d�n, bu h�rfl�ri ifad� etm�d� n�f�sin üç m�rt�b�si 
haqq�nda geni� m�lumat vermi�dir. 

�lifd�n sonra g�l�n iki lamdan biri �£Ú¬ “biy�dihidir” (�lind�dir). Bu 
¸Æ�±¥ºÍ Ï Ì “h�r �eyin mülkü O-nun �lind�dir” (“Yasin”, 71) ay�sind�ki “m�lukut-
dur”, ikinci lam is� ×± “l�hu-O-na aid” dem�kdir. Bu da “Bir olan v� h�r �ey� 
qal�b olan Allah�nd�r” (“�l-Mumin”, 16) ay�sind�ki “mülk” dür. Buna gör� 
ilk lam varl�q t�c�ll�sin�, ��had�t al�mind�n v� mülk nizam�ndan önc� mü�a-
hid� edil�n m�rt�b�d� com�rdlik t�c�llisi l� birl���n ×ÚàÆ�Á·±­ ��¥Óÿ Ì “m�l�kut 
h�qiq�tl�rin�” i�ar� etm�kd�dir. Allah ad�ndak� ikinci lam is� �l-M�lik, �l-
�ziz, �l-Cabbar�n mülk al�mind� t�c�llil�rinin �s�rl�rinin zühur etdiyi t�c�lli-
gahlara i�ar� edir. Mülk lam il� m�l�kut lam�n�n birl��m�si is� zahir olan å¬¥² 
“qabil”in q�bul edil�n �eyin batinind�, ��had�tin qeybd� mövcudlu�una i�ar� 
edir. 

Bir çox alim bu ad�n ¼Á´­ (al�m) sözünd�n �m�l� g�lm�sini q�bul ets� d�, 
Allah ad�n�n “al�m” ola bil�c�yini q�bul etm�y�n aliml�r d� onun tör�m� ad 
oldu�u fikrini ir�li sürmü�l�r. Allah ad� Müt�al Zat üçün “al�m” bir add�r v� 
Allah bu ad� bütün ad v� sif�tl�rl� �laq�l�ndirmi� Zat�n yerin� qoymu�, dig�r 
adlar� da bu ada izaf� etmi�dir. Nec� ki, Allah-Taala buyurur: “|n göz�l adlar 
Allah�nd�r” (“�l-�raf”, 180). 

B�zi elm adamlar� is� bu ad�n ×±Æ±­ “�l-v�l�h�” (h�ddind�n art�q, ifrat 
sevgi) sözünd�n �m�l� g�lmi� oldu�u fikrini ir�li sürmü�l�r. M�sd�ri �æ¹ olan 
bu sözd� vav h�rfi h�mz�y� çevrilmi�, sonra t�rif lam� �lav� olunmu� v� bu 
lam t�zim, hörm�t niyy�ti il� �sl lam il� birl��mi�dir. Bel�likl�, Allah ��klind� 
oxunmu� v� “özünd�n x�b�rdar olan arifl�rin yön�ldiyi v� aliml�rin c�mal�na 
a�iq oldu�u h�qiqi sevil�ndir” m�nas�n� verir. Bu haqda Quranda bel� b�yan 
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olunur: “Halbuki iman g�tir�nl�rin Allaha m�h�bb�ti daha qüvv�tlidir” (“�l-
B�q�r�”, 165) .  

�slamda “�smaul-husna”ya daxil olan doxsan doqquz ad�n iç�risind� 
birinin �n böyük ad - �smi-�z�m oldu�u haqq�nda müxt�lif fikir v� mülahiz�r 
var. Bu fikirl�rd�n biri �smi-�z�min Allah ad� olmas� ehtimal�d�r: “|smaul-
husna aras�nda ismi-�z�m olma öz�lliyi da��yan bir ad varsa, o da L�fzi-
c�lal�dir” (Yurdagür 1999, 28-29); “Dahil�r Qurandan d�lil g�tirib demi�-
dil�r ki, ismi-�z�m Allah sözü il� ba�lay�b huv� sözü il� bitir. Allahu l� il�h� 
ill� huv�”; (Allah�n 99 göz�l ad� 2014, 9-10); “Allah�m, S�n� ��had�t verir�m 
ki, S�nd�n ba�qa t�k, s�m�d tanr� yoxdur, S�n do�mam�� v� do�ulmam��san, 
S�nin heç bir tay�n-b�rab�rin, b�nz�rin yoxdur. R�sullah (s) buyurdu: 
“Allahdan �z�m ad�n� soru�duqda duadak� kimidir dey� cavab verir” (�irazi 
1724, v. 283a); “�smi-|z�min m�n��yinin Allah, C�mil, R�hman, Mumin, Nur 
adlar�ndan ibar�t 5 ad v� 50 h�rf oldu�u bildirilir. 5 ad�n xülas�si is�, |lif, 
cim, ra, mim, nundur. Quran�n bir çox ay�l�ri, sur�l�ri v� müq�tt� h�rfl�rinin 
d� ismi-�z�m olmas� haqq�nda qeydl�r var” (Q�nb�ri 2014, 12-16); “B�zil�ri 
“Allah” k�lim�sini ismi-�z�md�n hesab ed�r�k onun düzgün v� ixlasla 
deyildiyi t�qdird� t�sir ed�c�yini deyirl�r” (Müqt�diri 2013, 61). 

Allah ad� il� edil�n dua haqq�nda “Dua” �s�rind� bel� qeyd olunub: 
“Gec� iki rik�t namazdan sonra bir saat �rzind� “ya Allah”, “ya �lahi”, “ya 
R�bb” dem�k q�lbin b�sir�tini aç�r, nurlu, �z�m�tli edir v� onun dünya v� 
axir�t i�l�rind�n dualar� q�bul olur” (Dua, v. 31b). 

Bu ad�n xüsusi olmas� v� ucal��� odur ki, bu ad� Hakk�n zat�ndan 
ba�qas�n�n ad� olmaqdan qorumu�dur. �lahi adlar aras�nda bütün ilahi adlar� 
�v�z ed�n yegan� ad – Allah ad�d�r. 

“|r-R�hman v� �r-R�him ¼ÿé- r�him sözünün mübali�� q�lbidir, q�z�b-
d�n q�z�bl�nmi�, elmd�n alim kimi (��rhu �smallah, 3a). Ad�t�n, s�hih 
dualarda bel� deyilir: “Ey dünyan�n R�hman�, ey axir�tin R�himi”. �r-R�h-
man - dünyada h�r quluna qar�� m�rh�m�tli olan v� �r-R�him - axir�td�, sad�-
c�, mömin qullar�na qar�� m�rh�m�tli olan m�nas�n� ver�n bu iki ad�n ��rhi v� 
izah� �lyazmalar�n bir çoxunda b�rab�r verilmi�dir. �r-R�hman - möhtac 
olanlara, �r-R�him is� �hli-iftixara (iftixar �hlin�) m�xsusdur. H�qiq�t�n, �r-
R�hman - �s�rl�rinin ümumiliyi, bu �s�rl�rin siray�tinin adiliyi v� t�s�rüfl�-
rinin (�man�tl�rinin) sah�sinin geni�liyin� gör� mübali�� (�i�irtm�) q�lbind� 
bir ad il� adland�r�lm��d�r.  

“|r-R�hman bütün yarad�lm��lara ruzi verm�kl� m�rh�m�t göst�rir v� 
r�hmi il� bu dünyada fayda verir. |r-R�him xüsusil� qiyam�t günü c�zan� 
layiq olanlara buraxaraq möminl�r� r�hm ed�r v� bu dünyada onlara müka-
fat ver�r. H�qia�t�n �r-R�hman ümumi v� xüsusi m�nad�r, �r-R�him is� 
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xüsusidir, söz kimi ümuni m�na da��y�r v� buna gör� d� Allah-Taala �r-R�him 
adland�r�l�r. |r-R�hman bu dünyada ruzinin m�nas�d�r v� ümumi olaraq 
bütün yarad�lm��lar üçündür. |r-R�him is� axir�t m�nas�nda axir�td�, 
xüsusil� möminl�r üçün ba���lanmaqd�r” (�irazi 1724, v. 279a-279b). 

Allah�n r�hm�ti iki hiss�y� ayr�lm��d�r. Bunlardan biri vacib r�hm�t, dig�-
ri imtinani (minn�tdarl�q) r�hm�tidir. �mtinani r�hm�t �r-R�hman m�rt�b�sin-
d�n bir parçad�r (hiss�dir), bu r�hm�t il� zühur ed�nl�r zühur etmi�, yaranm��-
lar�n mühafiz�si v� onlar�n v�ziyy�tin� gör� ruzil�ri d� bu r�hm�t� ba�l�d�r. 
H�mçinin, bu r�hm�t say�sind� s�fal�t �hlinin tutaca�� mövqe d� axir�td� 
r�hm�t olacaqd�r.  

Allah�n �r-R�hman v� �r-R�him adlar�ndak� r�hm�tin f�rqini Quranda 
ayr�-ayr� ay�l�rd� b�yan olunmu�dur. Allah-Taala b�nd�l�rinin günahkar ol-
malar�na baxmayaraq, bütün b�nd�l�rini özün� izaf� etmi�dir (ba�lam��d�r). 
Quranda bel� buyurulur: “De ki: Ey M�nim [günah tör�tm�kl�] özl�rin� zülm 
etm�kd� h�ddini a�m�� b�nd�l�rim! Allah�n r�hmind�n ümidsiz olmay�n. Allah 
[tövb� etdikd�]bütün günahlar� ba���layar” (“�z-Züm�r”, 53). Bel�likl�, 
Allah b�nd�l�rinin r�hm�tind�n ümid k�sm�l�rini qada�an etmi�, h�tta �blis 
bel� Allah�n r�hm�tin� tamah (arzu, ist�k) etmi�dir. Ba�qa bir ay�d� is� 
Allah-Taala bel� buyurmu�dur: “...M�rh�m�tim h�r �eyi ehtiva etmi�dir. Onu 
Allahdan qorxub pis �m�ll�rd�n ç�kin�nl�r�, z�kat ver�nl�r�, ay�l�rimiz� 
iman g�tir�nl�r� yazaca�am!” (“�l-�raf, 156). Bu ay�d� Allah onlara r�hm 
ed�c�yini v� �m�ll�rinin müqabilind� mükafat ver�c�yini bildirmi�, onlara 
veril�n r�hm�t is� onlar�n Haqqa verdiyi t�qva ölçüsünd� olacaqd�r.  

 
�l-Quddus, �s-Salam, �l-�ziz, �l-Cabbar, �l-Mut�k�bbir, �l-Qahhar, 
�l-Alim, �s-S�mi, �l-B�sir adlar�n�n dini-elmi t�hlili 
 
�l-Quddus - bütün nöqsanl�qlardan uzaq v� bütün kamal sif�tl�rin� sahib 

oland�r. “|l-Quddus, mübali�� qurulu�unda v� t�nziyy� adlar�ndan biri olub 
qeybd� (yoxluqda) pak olan m�nas�ndad�r (�irazi 1724, v. 279b). �lyazmalar-
da �l-Quddus ad�n�n m�nas� özü il� uy�unla�an h�r �eyd�n t�miz v� layiq olan 
dem�kdir. O, salehl�rin n�fsl�rini günah kirl�rind�n t�mizl�mi�, pis insanlar� 
is� al�n v� ayaqlar�ndan tutmu�dur. H�r ikisi d� m�s�l�ni laz�m oldu�u kimi 
dü�ün�n v� anlayan kims� üçün Haqq�n qüdsiyy�t v� layiqliyinin n�tic�sidir. 
S�dr�ddin Kon�vi bütün adlarda oldu�u kimi, �l-Quddus ad�n�n zahiri m�na-
s�n� aç�qlayandan sonra t�s�vvüfi m�nas�n� da izah etmi�dir. 

�s-Salam - salamatl��a çatd�ran. “|s-Salam, Allah�n sif�tinin m�nb�yi 
olub bütün b�lalardan v� çat��mazl�qdan qoruyan m�nas�ndad�r (�irazi 1724, 
v. 279b). Allah�n bu adla adland�r�lmas�n�n s�b�bi yaratd�qlar�ndan sevm�diyi 
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b�zi xüsusiyy�tl�ri özl�rind�n uzaqla�d�rmalar�ndan sal�m (t�hlük�siz) olma-
s�d�r. Bunun ba�qa m�nas� da Haqq�n yaratd�qlar�na salamatl�q (qurtulu�) 
verm�sidir. Bütün x�lq etdikl�ri aras�nda bu ad�n müq�dd�sliyin�, sad�c�, 
n�fsini ��hv�tl�rd�n uzaq tutan, q�lbini �übh�l�rd�n t�mizl�y�nl�r çata bil�r. 
�hli-Haqq�n salamat� (qurtulu�u) �übh� kirl�rind�n v� gizli, yaxud a�kar �irk 
qaranl���ndan t�mizl�nm�l�ridir. Bu ad�n h�qiq�tl�ri il� v�sfl�n�nl�rin �lam�ti 
a��rba�l�, t�vazökar, inadkarlar�n s�x�nt�lar�na qar�� s�birli olmalar�d�r. Onlar 
qafil insanlarla mübahis� etm�z, cahill�rl� mücadil� etm�z v� Haqq�n bu 
xüsusiyy�t� sahib olan insanlar�n� t�qdim etdiyi kimi olarlar. Nec� ki, Quran-
da bu haqda buyurulur: “...Cahill�r onlara söz atd�qlar� zaman onlarla göz�l, 
yum�aq dan��arlar” (“�l-Furqan”, 63). 

�l-�ziz - üstün, qüvv�tli v� daim qalib oland�r. |l-|ziz á´� -izz�t sözünd�n 
�m�l� g�lib v� t�nziyy� adlar�ndan biridir (�irazi 1724, v. 279b). H�mçinin 
b�nz�rsiz olmas� bilinm�y�n, daim ehtiyac olunan, ��xsiyy�tin� çatma��n çox 
ç�tin oldu�u bir k�sdir. Allah-Taala Quranda bel� buyurur: “...Halbuku ��r�f-
�an da qüvv�t v� q�l�b� d� yaln�z Allaha, O-nun pey��mb�rin� v� möminl�r� 
m�xsusdur...” (“�l-Munafiqun”, 8). Buna gör� d� izz�t, ��r�f-�an Allaha zat� 
olaraq, Pey��mb�rin� Allah vasit�si il�, möminl�r� is� Allah v� Pey��mb�ri 
say�sind� aid edilir. 

�l-Cabbar - ist�diyini zorla etdirm�y� qadir olan, m�cburiyy�t, islah 
etm�k, israr etm�k m�nalar�ndad�r. “|l-Cabbar, b�nd�l�rini s�hv etm�k ist�-
diyind� onlar� m��lub etm�k m�nas�ndad�r” (�irazi 1724, v. 279b).  

�l-Cabbar - ��yan� h�r hans� bir vasit� olmadan islah ed�n, ehtiyac� olma-
dan ita�ti �mr ed�n k�sdir. C�bir iki növdür: zati v� arizi (t�s�düfi). Zati c�br 
bütün n�fsl�r üz�rind� hakim olan �z�m�ti il� b�z�nm�kdir. Arizi c�bir is� 
yarad�lanlar�n yarad�lanlardak� c�bridir. Buna gör� t�rifl�n�n c�bir “ihsan” 
(xeyriyy�çi) c�bridir. �hsan il� bir �ey� m�cbur edil�n kims� ya tamahkard�r, 
ya da utancaqd�r. S�dr�ddin Kon�vi �l-Cabbar ad�ndak� bu d�rin m�nalar� 
105b-106a v�r�ql�rnd� geni� ��rh etmi�dir. 

�l-Mut�k�bbir - h�r hadis�d� böyüklüyünü göst�r�ndir, þ¥¦§³�±­ [kibriyy�] 
sözünd�n �m�l� g�lib, sirrini if�a etm�y� heç k�sin qadir olmad���, ya da 
kims�nin mülkün� qar�� m�cbur etm�diyi m�nas�n� verir. “|l-Mut�kk�bbir, 
Allah�n yaratma, x�lq etm� adlar�ndan biridir. O kamili-zatdan (n�fsin 
kamilliyind�n) v� kamili-vucuddan (varl���n kamilliyind�n) ibar�tdir v� Allah-
dan ba�qas�na �amil olunmaz” (�irazi 1724, v. 280a). H�qiq�t�n, Allah-Taala 
b�z�n yarad�qlar�n�n xüsusiyy�tl�ri olan b�zi v�sfl�rl� özünü uy�unla�d�rm��-
d�r. Buna h�disi-qüdsini misal g�tirm�k olar: “Acd�m m�ni doyuzdurmad�n, 
susuz oldum m�n� su verm�din, x�st�l�ndim m�ni ziyar�t etm�din” (Kon�vi, 
v. 106b)”. Buna gör� b�zi insanlar Haqq�n bu xüsusiyy�tl�r� sahib oldu�unu 
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güman etmi�, Haqq da bu v� bunun kimi adland�rmalar�n iç�risind� uca v� 
z�ruri oldu�unu bildirmi�dir. Allah bu kimi xüsusiyy�t il� m�cazi olaraq özü-
nü adland�rmas�n�n s�b�bi, sad�c�, �hlinin bilm�diyi bir çox sirl�rdir. Kibriy-
y�, Haqq üçün zat� bir xüsusiyy�tdir, O, cahil v� zal�mlar�n dedikl�ri sözl�r-
d�n çox ucad�r. Bu ad�n hökml�rinin �s�rl�rinin b�nd�nin batinind� yerl��mi� 
oldu�unun bir �lam�ti budur ki, b�nd� bu ad�n hökmü alt�nda oldu�u 
müdd�td� bu sif�t özün� hakim oldu�u üçün heç vaxt Allaha qar�� ita�tsizlik 
etm�z. Haqq�n t�zahürl�rinin hökml�ri, sad�c�, ita�tkar v� Allaha tap�nan 
insanlarda t�zahür ed� bil�r. 

�l-Qahhar - q�hredici bir gücl� h�r �ey� qalib olan, m��lub olmayan, 
varl�qlar� hakimiyy�ti alt�nda saxlayand�r. “|l-Q�hhar, q�hredici gücü il� 
varl�qda olmayan qalibdir” (�irazi 1724, v. 280a). �mam Q�zali bu ad� 
insanlara da aid ed�r�k b�nd�l�r aras�nda Qahhar dü�m�nin� q�hr ed�ndir 
demi�dir. “B�nd�nin �n böyük dü�m�ni n�fsidir, o, onu aldadan �eytandan da 
dü�m�ndir. B�nd�, n� vaxt ki, öz n�fsinin ��hv�tini q�hr ets�, �eytan� da q�hr 
etmi� olar” (Gazali 2005, 89). 

Niza (mübahis�) ilahi q�hrin görünü�üdür, mübahis�nin zühur etm�si il� 
yaranar, gizl�nm�si il� d� gizl�n�r. Çox mübahis� ed�n adam� m�na �hli 
“Abdulqahhar” adland�r�r, �g�r mübahis� etm�si azalarsa “Abdulqahir” 
adland�r�r. Mübahis� etm�y�n v� bundan bütünlükl� uzaq duranlar qurtulu�a 
v� �mniyy�t� qovu�anlard�r.  

�l-Alim - h�r �eyi haqq� il� bil�ndir. �l-Alim -m�lumlar�n çoxunu bil�n, 
özünün birliyinin n�fsini bil�n, �l-Allam is� qeybi bil�n dem�kdir. Elm zati 
elmdir ki, Haqq�n elmidir, ya da verilmi�dir (m�hbubdur). Verilmi� elm a�la 
g�lm�y�n v� t�dqiqat töhf�si olmayan elmdir. M�hbub elm �frad�n elmidir v� 
Allah ist�diyi b�nd�sin� bu elmi ver�r. M�s�l�n, X�z�r pey��mb�r (�) Allah 
qat�ndan bir “r�hm�t” olaraq bu elm� layiq görülmü�dür, nec� ki, ucal���na 
baxmayaraq Musa (�) bel� X�z�r pey��mb�rd�n (�) faydalanm��d�r. S�dr�ddin 
Kon�vi elmin d�r�c�l�ri v� bu elml�rin �hli haqq�nda 114a-115a v�r�ql�rind� 
geni� ��rh etmi�dir. Elmin m�rt�b�sin� t�f�kkür il� gir�nl�r a�l�n�n t�l�b 
etdiyi ölçüd� bu m�rt�b�d�n n�s� öyr�n�r. T�qva yolundan zövql� bu 
m�rt�b�y� daxil olanlar h�r �eyi �ld� etmi�l�rdir. 

�s-S�mi - e�idilm�si mümkün olan� gizli v� a�kar olaraq d�rk ed�n 
dem�kdir. “|s-S�mi d�rk olunan�n e�idilm�si v� duyulmas� qaç�lmazd�r, o h�r 
�eyi d�yi�ilm�d�n e�id�ndir” (�irazi 1724, v. 280a). Onun h�r hans� bir �eyi 
e�itm�si, ba�qa �eyi e�itm�sin� mane olmaz, gizli olsa bel�, e�idil�n heç bir 
�ey Ona gizli qalmaz. O, a�kar dan����� v� p�ç�lt�n�, h�tta bundan daha da gizli 
v� ba�l� olan �eyl�ri d� e�idir. Allah e�id�n h�r k�sin e�itm�sind� o e�id�nin 
irad�sin� gör� mövcuddur, nec� ki, Allah nitqi olan h�r k�sin dilind� mövcud 
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olmaqdad�r. Nitqi olan, dan��an h�r k�s d� eyni zamanda e�id�ndir. Buna gör� 
ham�n�n e�itm�si Allaha aid bu e�itm� m�rt�b�sind�n olur. E�id�nl�rin b�zisi 
e�itdiyi �eyi dua, ya da ça��r�� olaraq ba�a dü�ür. Bu haqda Quranda bel� 
buyurulur: “E�idm�dikl�ri halda e�itdik dey�nl�r kimi olma” (“�l-�nfal”, 21). 
Bu ay� onu göst�rir ki, e�itm�y�n kar il� e�idib, anlamayan aras�nda f�rq 
yoxdur. B�zi insanlar is�, söz il� n�z�rd� tutulan �eyi ba�a düz�r�k e�idir. Bu 
anla�man�n s�b�bi e�id�nin irad�sinin k�mal�d�r. Bu insan Allah�n görm�si v� 
e�itm�si oldu�u b�nd�sidir.  

�l-B�sir - h�r �eyi haqq� il� gör�n v� b�nd�nin i�l�rini gör�ndir. “|l-
B�sir, n�inki zahiri h�r �eyi gör�ndir, gizli olan� da d�yi�ilm�d�n gör�ndir. 
H�r iki ad (�s-S�mi, �l-B�sir) zat� adlardand�r” (�irazi 1724, v. 280a). Bu 
m�rt�b�nin �s�rl�rind�n s�lahiyy�ti olan adam�n üç m�rt�b�si var. Bu adam 
ya Allah� görür kimi Ona ibad�t ed�r, ya da Allah�n h�r �eyi gördüyü üçün 
Ona ibad�t ed�r. Birinci ibad�t t��bih� (t�qlid�), ikinci ibad�t is� t�nzih� 
yax�nd�r. Üçüncü m�rt�b� is� bunlardan daha üstünü - t�hqiq sahibi kamildir. 
O, Haqqa Haqq il� ibad�t ed�r, t��bihi dey�r, t�nzihi mü�ahid� ed�r, t�nzihi 
dey�r, t��bihi mü�ahid� ed�r. Bu kamil Haqqa iman ed�nl�rd�n biri deyil, 
çünki mömin x�b�r ver�nin (pey��mb�rin) vasit�sil� mömin olmas� bax�m�n-
dan p�rd�li kims�dir. �Ø¥�·±­-m�ka�ifl�r is� mü�ahid� sahibl�ridir, o, x�b�r 
ver�nin dürüstlüyünü mü�ahid� gözü il� görür. Bu m�qam sahibinin iki – 
“b�s�r” (ba�dak� göz m�nas�nda) v� “b�sir�t” gözü vard�r. Bu gözl�r haqq�nda 
arifl�rin fikirl�ri, b�sir�t sahibl�rinin m�qam�, bu haqda Quran ay�l�rinin 
izah�n� Kon�vi 121a-122a v�r�ql�rind� �trafl� ��rh etmi�dir. 

 
�l-Xabir, �l-�zim, �l-�liyy, �l-K�rim, �l-C�lil, �l-Vasi, �l-Hakim,  
�l-M�cid adlar�n�n dini-elmi t�hlili 
  
�l-Xabir - h�r �eyin gizlisind�n x�b�rdar olan, ist�diyi �eyd�n ist�diyi �ey 

il� x�b�r ver�ndir. “|l-Xabir, n�yi n� il� bil�ndir” (�irazi 1724, v. 280b). 
Onun sözünün d�yi�m�si v� sözünün konversiyas� mümkün deyildir. �§³ä±­ 
sözü xüsusi olaraq m�qs�din� (mövzusuna) çatan, o, yoxlanmadan h�yata 
keç�n elmdir. Quranda buna i�ar� olaraq buyurulur: “...Sizi imtahana ç�k�c�k 
v� �m�ll�rinizi [siz� dair x�b�rl�ri] d� yoxlayaca��q” (“M�h�mm�d”, 31). 
Allah-Taala olacaq bir �eyi h�yata keçm�d�n qabaq bilir, çünki O, h�min �eyi 
sabitlik hal�nda bilm�kd�dir.  

�l-�zim - �z�m�tli, zat� v� sif�tl�ri d�rk edilm�y�c�k q�d�r böyük 
oland�r. Onun �an� arifl�rin q�lbin� �lav� olundu�u (b�rkidildiyi) üçün uca 
olan dem�kdir. Onun izz�tinin t�c�llil�rini qavramaqdan arifl�rin b�sir�tl�ri 
aciz qalm��, qüdr�tinin ucal���ndan dill�r lal olmu�dur. Kon�vi bu ad�n 
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t�s�vvüfd� izah�n� bel� vermi�dir: “|z�m�t m�qam�nda duran insan ya 
mömindir, ya da mü�ahid� sahibidir. Nec� ki, bir �ey özün� nisb�t edil�n 
iqtidara t�kba��na sahib olmas� v� hökml�rinin yerin� yetirilm�si ölçüsünd� 
ucal�r. Ona gör� d� Allah�n böyüklüyü v� iqtidar�, hökmünün heç k�sin t�kzib 
etm�y�c�yi v� �mrinin qar��s�nda heç bir �eyin durmayaca�� ölçüd� böyük 
olarsa, bunun q�lbl�rd� h�yata keçm�si çox böyük olmu�, ona gör� d� 
heyranl��a v� d�h��t� s�b�b olmu�dur. Bel�likl�, Allah�n böyüklüyünün iman 
�hlinin q�lbl�rind� zühur etm�si, onlar�n ilahi adlar�n t�sirinin bilm�l�rin� 
gör� h�yata keçir. Buna gör� d� h�r kim Allah�n sif�tl�rini daha kamil bils�, 
�z�m�t t�c�llil�rinin h�m�n insan�n q�lbind�ki par�ld�s� daha dol�un olur” 
(Kon�vi, v. 125a). 

�l-�liyy (�li) - çox uca olan, b���r övlad�n�n x�yal ed� bildiyi h�r �eyin 
ba��nda v� üstünd� oland�r. “ÆÁ´ Ò Ì Ì  – yüks�k, ali sözünün mübali��sidir (�i�irt-
m� d�r�c�si)” (��rhu �smallah, v. 7a). H�dislik �lam�tl�rind�n v� yaranm��la-
ra layiq xüsusiyy�tl�rd�n zat� uca olan dem�kdir. “M�rt�b�l�rd� ondan üstün 
heç bir �ey yoxdur” (�irazi 1724, v. 281a). 

�l-K�bir - �n böyük oland�r. “Kiçiyin �ksidir. H�r ikisi (�l-|liyy, �l-
K�bir) miqdar bax�m�ndan cisiml�rd� istifad� olunur. Hisl�rin mü�ahid�si v� 
idrak sah�si m�rt�b�l�ri bax�m�ndan is� �n yüks�kdir (alidir) v� t�nziyy� 
adlar�ndand�r” (�irazi 1724, v. 281a). Ba�qa m�nas� is�, þ¥¦§³�±­ [kibriyy�] 
p�rd�si il� idraklar�n ona çatmas�ndan p�rd�l�n�n dem�kdir. Quranda buyru-
lur: “Göyl�rd� v� yerd� böyüklük yaln�z O-na m�xsusdur...” (“�l-Casiy�,37). 
“H�disi-qütsid� Allah “kibriyy� m�nim p�rd�mdi” dey� buyurur” (Kon�vi, v. 
127b). Yaratd���n�n sur�ti Allah�n böyüklüyünün eynisidir v� Onun zat�, ya da 
v�chi (simas�) üstünd� bir p�rd� oldu�u üçün p�rd� örtül�ni gör� bilir, lakin 
p�rd� örtül�ni batin üzü il� görür. P�rd�nin bir zahiri v� bir d� batini vard�r, 
buna gör� p�rd� Allah� batini il� mü�ahid� ed� bil�r. 

�l-C�lil - c�lal v� �z�m�t sahibidir. Bu ad�n s�lt�n�ti dünya v� axir�td� 
hökmünün davam etm�sidir. Ad�n hökmünün �lam�tl�ri düny�vi yarad�l��da 
bat�nd� zühür edir. Bu ad�n ilahi adlardak� c�lal�, �s�rl�rinin siray�t etm�si v� 
sirl�rinin aç�lmas� bax�m�ndan sabitdir. “|l-C�lil ad� bütün c�lal� ehtiva edir. 
Bu ad h�m �l-K�bir kimi kamil t�nzihi sif�tl�r�, h�m d� �l-|zim kimi kamil 
zati sif�tl�r� aid edilir” (�irazi 1724, v. 281a). Allah�n �l-C�lil ad� �ksl�ri 
çoxlu�un h�qiq�ti il� birl��dirmi�, bu ad�n �s�rl�ri is� arif v� m�rufu 
(tan�nm���) t�qdim etmi�, böyük, kiçik, h�r �ey� siray�t etmi�dir. Buna gör� 
arif m�rif�t m�rt�b�sind�, bunun �ksi olaraq m�ruf is� �sal�t m�rt�b�sind� 
c�lal sahibidir.  

�l-K�rim - com�rd, k�r�m sahibi. B�nd�nin raz�l���n� qazanmaq üçün h�r 
hans� vasit� il� möhtac olmad��� kims� m�nas�n� verir. �l-K�rim com�rd kimi 
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ver�r v� verdiyi üçün d� qar��l�q ist�m�z. Allah�n bu ad� �l-C�lil ad� il� iki 
bax�mdan eynidir: biri c�lal m�rt�b�sind� �ksl�ri birl��dirm�k xüsusiyy�tidir, 
eyni zamanda, k�r�min xüsusiyy�tl�ri d� yax�� il� günahkar� �hat� etm�sidir. 
�kincisi is� �l-C�lil ad�n�n �z�m�tini e�idib, özünd�ki kiçiklik v� zill�t� gör� 
bel� bir ucal��a çarmaq imkans�zl���n� x�yal ed�nin ümidsizliyini bu ad�n 
aradan qald�rmas�d�r. Allah “c�lal v� ikram sahidir” ifad�si il� bu ümidsizliyi 
b�nd�sind�n uzaqla�d�rm��d�r. Bel�likl�, Allah�n �z�m�ti, böyüklüyü uca 
olmaqla b�rab�r, b�nd�sin� lütfkarl��� il� ikramedici, geni� com�rdliyi, 
k�r�mi il� onlara r�hmli oldu�unu bildirmi�dir.  

�l-Vasi - ehsan�, elmi, qüdr�ti v� r�hm�ti il� �hat� ed�ndir. �kramlar�n�n 
bollu�u v� nem�tl�rinin çoxlu�u il� geni� olan �l-Vasidir. Onun ian�l�rinin 
çoxlu�u hesaba g�lm�z, nem�tl�rinin say� zikr� s��maz. “O, z�nginliyi il� 
f�qirl�ri (kas�blar�), r�hm�ti il� h�r �eyi geni�l�ndirir. Onun bir hiss�si mövcud 
v� yoxluq olan �traf al�min bütün m�lumatlar�ndan x�b�rdar oldu�u deyilir” 
(�irazi 1724, v. 281a). “|l-Vasi m�kan (yer) m�nas�n� ver�n ÝòÛ [s��ti] sözünd�n 
�m�l� g�lmi�dir v� onunla Allah-Taalan� adland�rmaq mümkün deyil, onun 
m�nas� elmin, e�qin, z�nginliyin birl��m�sidir” (��rhu �smallah, v. 8a). H�r iki 
�lyazmada bu ad�n m�nas�n� verdikd�n sonra, “�l-Mumin” sur�sinin 7-ci ay�si 
qeyd edilmi�dir. Allah-Taala buyurur: “Ey R�bbimiz! S�nin r�hmin v� elmin h�r 
�eyi ehtiva etmi�dir” (�irazi 1724, v. 281a; ��rhu �smallah, v. 8a). 

�l-Hakim - h�qiq�ti bil�n, h�r �eyi yerli-yerind� yerl��dir�n dem�kdir. 
Hikm�t elmd�n daha xüsusidir, çünki elm hikm�tin t�rtib etdiyi t�rz il� 
m�luma �lav� olunur. Buna gör� d� h�r hikm�t sahibi alimdir, buna baxmaya-
raq h�r alim hakim deyil. “Hikm�t, muh�qiq� gör� rütb� olaraq elmd�n daha 
üstündür. Buna gör� Allah ona bol verdiyi pey��mb�rlik v� kitab elmind�n 
ba�qa, hikm�t il� kitab� ay�rd etm�kl� “f�slul xitab” (xüsusi xitab, ç�x��) 
Davud pey��mb�r� (�) �ta etmi�dir. F�slul xitab bu xüsuyy�t sahibi laz�m 
olan yerd� q�sa dan��mal�d�r. Davud pey��mb�r (�), �n a�a��d�r�c�li insan� 
mü�ahid� etm�k üçün dan��ark�n sözl�rini üç d�f� t�krarlayard�. Buna gör�, 
bir yerd� q�sa dan��ma�� t�l�b ed�n hikm�t, eyni zamanda, ba�qa yerd� t�k-
rarlama�� v� çoxlu sayda söyl�m�yi t�l�b ed� bil�r. Hakim h�r �eyin bel� 
olmas�n� hökm ed�r, m�rt�b�l�ri is� xüsusiyy�tl�ri il� özl�ri t�r�find�n 
mühakim� olmas�n� t�l�b edirl�r. Bel�likl�, o �ey haqq�nda hökm m�rt�b�l�r� 
aid oldu�u kimi, m�rt�b�l�r haqq�ndak� hökm d� o �ey� aid olur, n�tic�d� �mr 
özünd�n-özün� qay�d�r” (Kon�vi, v. 133a). Kon�vi �l-Hakim ad�n�n t�s�vvüf-
d� izah�n� 134a v�r�qind� d� davam etdir�r�k geni� ��rhini vermi�dir.  

�l-M�cid - �an� böyük v� yüks�k oland�r. “|l-M�cid k�r�mi (s�xav�ti) 
geni� oland�r. |g�r n�fsinin ��r�fi il� bacar�rsa, etibarl�n�n yax��s� �l-M�cid 
adlan�r” (�irazi 1724, v. 281a). Bu ad, ��r�f, ucal�q v� Allah� m�dh ed�n h�r 
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k�sin m�dhind�n daha uca olmaq m�nas�na sahibdir. Allah� m�dh ed�n h�r 
k�s mü�yy�n xüsusiyy�tl� (sif�tl�rl�) qal�r, Haqq is� bu xüsusiyy�tl�rd�n özü-
nü t�nzih edir (uzaqla�d�r�r). Allah�n bu xüsusiyy�tl�rd�n özünü uzaqla�d�r-
mas� bu xüsusiyy�tin Ona aid olub-olmamas� deyil, �ksin�, Allah�n q�z�bl�n-
m�si v� xüsusil��m�si bax�m�ndan olan bir t�nzihdir. Bu bar�d� Quranda 
buyurulur: “S�nin R�bbin yenilm�z qüvv�t sahibi v� h�r �ey� qalib olan R�b-
bin Ona aid etdikl�ri sif�tl�rd�n tamamil� uzaqd�r” (“�s-Saffat”, 180). 

 
��-��hid, �l-Haqq, �l-Qaviyy, �l-M�tin, �l-H�mid, �l-Muhsi, �l-Hayy, 
�l-Vacid, �l-M�cid adlar�n�n dini-elmi t�hlili 
 
��-��hid - h�r �ey� �ahid olan; Özü haqq�nda “Özünd�n ba�qa ilah 

olmad���na” �ahid olan, b�nd�l�ri haqq�nda is� g�tirdikl�ri xeyir v� ��ri gör�n 
dem�kdir. “|�-��hid i�i il� ba�l� heç n�yi qaç�rmayand�r.  Æ¶�±­ (�ahidl�r) 
sözünün mübali�� q�lbind�ndir. Qiyam�t günü x�lq olunanlardan gördüyü v� 
bildiyi il� �ahidlik ed�r” (�irazi 1724, v. 281a-281b). Haqq �ahidliy� “ol” 
dey�r, o da olur. �ahidlik, sad�c�, �ahidin dilinin m�h�llidir ki, �ahid söyl�-
y�ndir. Bel�likl�, �ahidlik özünd� meydana g�l�n �ey� nisb�t edilmi�dir, 
halbuki �ahidliyin özünd� meydana g�ldiyi �eyin �ahidlikd� formala�ma ��k-
lind� h�r hans� bir t�sirind�n söhb�t getmir. �ahidliyin yarad�lmas�, formala�-
mas� (t�kvin) Haqqa m�xsusdur.  

�l-Haqq - sözünd� sadiq olan, mövcud olan dem�kdir. “|l-Haqq zati 
sif�tl�rd�n biridir, m�nas� h�qiq�tin zahiri görünü�ü v� hikm�tin t�l�b etdiyi 
bir �eyin mövcudlu�udur” (�irazi 1724, v. 281b). �l-Haqq qar��s�ndan v� ya 
ard�nca batilin özün� g�l� bilm�diyi �l-Vücuddur. O, yoxluqdan meydana 
g�lm�mi� vücuddur, eyni zamanda özünd�n sonra da yoxluq g�l� bilm�z. 
Dünya h�r n�f�sl� gec�ni-gündüz� d�yi�dir�n Haqq�n ��nl�ri haqq�nda bir 
ba�qala�ma v� d�yi�m� v�ziyy�tind�dir. Buna gör� Haqq�n ��nl�ri ba�qala�d�-
�� v� i�l�ri d�yi�diyi üçün h�r �ey ba�qala��r. Bunlar Haqq�n �z�li v� �b�di 
olaraq h�r gün özünd� ehtiva etdiyi ��nl�rdir; ya x�yalda, ya da hissiyyatda 
varl��a aid bir h�qiq�ti olan �eyl�r yox ola bilir. Yox olan v� sur�ti it�n h�r 
hans� �ey �sla geri qay�tmaz, çünki geri qay�tmaq t�krard�r v� Haqq�n 
t�zahürl�rinin (t�c�llil�rinin) bir sonu olmad��� üçün varl���n sahibinin t�krar� 
da müzakir� mövzusu ola bilm�z. Haqq is� yox edib zahir varl�q h�ddind�n 
qald�rd��� �eyin yerin� ba�qa bir sur�t yerl��dirir. Buna gör�, batil bir sur�t 
h�qiqi bir sur�tin g�lm�si il� yox ola bilir. Buna gör�, g�li�i bax�m�ndan haqq, 
yox olmas�na gör� is� batildir.  

�l-Qaviyy-yegan� güc v� qüvv�t sahibi, sahib oldu�u izz�t v� �ksl�ri 
birl��dirm�k gücü il� güclü oland�r. “Heç bir halda ��f�qd�n itm�y�n O-dur” 
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(�irazi (1724, v. 281b). S�dr�ddin Kon�vi 138a-138b v�r�ql�rind� bu ad�n 
izah�na Ad�m pey��mb�r (�) il� C�bray�l�n K�b�nin t�vvaf�, orada oxunan 
dualar haqq�nda dialoqla ba�lam��d�r.  

�l-M�tin – son d�r�c� güclü olan, �idd�t v� m�tan�t sahibidir. “|l-M�tin, 
�idd�tli v� qüvv�tli dözümlülükdür. H�r ikisi kamil qüdr�tin t�svirin� isninad 
edir” (�irazi 1724, v. 281b). M�nalardak� m�tan�t cisiml�rd�ki s�xl�q kimidir. 
Haqq�n m�tan�tinin bir istiqam�ti, Onun “Allah” ad�n� dild� v� ya yaz�da 
ba�qas�n�n bu adla adland�r�lmas�ndan qorumu� olmas�d�r. Bel�likl�, bu addan 
�b�di olaraq yaln�z Haqq�n ��xsiyy�ti (huv�) ba�a dü�ülür. Buna gör�, Haqq�n 
bu addan ba�qa daha yax�� sübutu yoxdur, bunun yegan� istisnas� kamil 
insand�r. Kamil insan Allah� bu sözd�n daha yax�� sübut ed� bil�r. Buna gör� 
Haqq kamil insan� “k�lm�” (söz) il� adland�rm��d�r. Allah�n sözü, ancaq 
kamil insan il� dan���r, bunun qar��l���nda insan sözü is� özü-özlüyünd� 
dan���r. Bu halda “insan” sözü Haqq�n özün� d�lal�t ed�n �n güclü d�lildir. 
“M�h�mm�d pey��mb�r (s) bu haqda bel� buyurur: “Allah�n v�lil�ri 
görünü�l�rind� Allah� xat�rladan kims�l�rdir” (Kon�vi, v. 139a). 

M�tan�t hökml�ri yaln�z insan�n aynas�nda zühur ed�r, bu ayna hissiyyat 
d�r�c�l�rinin sonuncusu olan t�s�vvür gücüdür. �l-M�tin ad�n�n hökmü �n 
çox k��f �hlind� meydana g�l�r, Haqqa n�z�ri sübut il� inanan insan özünd� 
bir �übh� yarananda, bu �übh� onun iman�na z�r�r verir v� onu bu �übh�l�ri 
aradan qald�rma�a v� ya daha güclü bir sübut il� iman�n� gücl�ndirm�y� sövq 
ed�r. �g�r m�tan�t bu insan�n ediqad�n�n xüsusiyy�tl�rind�n biri olsa, yara-
nan �übh� ona t�sir etm�z. Bu halda m�tan�t n�z�rqaynaql� etiqaddan sirli 
Haqqa aiddir, Haqq�n m�tinliyi d� onun p�rd�sidir, ona gör� o da nam�-
lumdur.  

�l-H�mid - h�m d� t�k layiq olan, t�rifl�y�ndir. “...El� bir �ey yoxdur ki, 
Allaha t�rif deyib Ona �ükür etm�sin...” (“�l-�sra”, 44). O, kiçik bir ibad�ti d� 
t�rifl�y�r, çoxlu savabla mukafatland�rar. �l-H�mid özü-özlüyünd� raz�la�ar, 
bütün h�md sahibl�rinin h�mdi il� d� t�sviri olaraq t�rifl�y�r. Bel�likl�, O, 
mahmud-t�rifl�n�n olaraq bütün s�na sahibl�ri onu t�rif ed�r, çünki s�nan�n 
n�tic�l�ri özün� qay�d�r.  

Allah�n “fail” bab�ndak� bütün adlar� real sübutlarla (d�lal�ti-vadiyy�) 
h�m ismi-fail, h�m d� ismi-m�ful m�nalar�n� ifad� edir. Bu halda, �l-H�mid 
ad� edibaril� Haqq, h�m h�md ed�n - h�mid, h�m d� h�md edil�n - 
mahmuddur. H�mdin sirrin�, sad�c�, bu m�qam�n sahibi muttali (m�lumatl�) 
ola bilir. Bu halda ilahi adlar�n sirri Ad�m pey��mb�r� (�) t�xsis edildiyi 
(seçildiyi) kimi, s�na elmin� d� M�h�mm�d pey��mb�r� (s) t�xsis edilmi�dir. 

S�dr�ddin Kon�vi 140b-141b v�r�ql�rind� bu ad� �trafl� ��rh ed�r�k, 
sonda h�mdin m�rt�b�l�rinin izah�n� bel� vermi�dir: “H�mdin üç m�rt�b�si 
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var: bunlardan birincisi, ×È
Ä £·ÿ (h�mdi-n�fsihi) h�md ed�nin özün� h�md 
etm�sidir. �kincisi,�§Ú� £·ÿ (h�mdi-�eyrihi) ba�qas�n� h�md etm�sidir. Bu ikisi 
�übh� do�urur v� �übh�l�rin itm�si üçün hal f�rziyy�sin� möhtacd�rlar. 
Üçüncüsü is�, ¸¥È± £·ÿ (h�mdi-lisani) h�md dilinin h�mdidir. Bu, ehtimal�n 
özün� siray�t ed� bilm�y�c�yi h�mddi, çünki bu,sif�tin sif�t sahibi il� 
görü�ünün özüdür. Buna gör� sif�t sif�t sahibinin v� seçil�nin özü olarsa, bu 
halda h�md, h�md ed�nin v� edil�nin özü olmaqdad�r” (Kon�vi, v. 141b). 

�l-Muhsi - h�r edil�ni say�b, hesablayand�r. “|l-Muhsi heç bir �eyin 
�m�lini qaç�rmayan, d�qiq v� yüks�k s�viyy�d� sayan alimdir” (�irazi 1724, 
v. 281b). M�lumlar� bil�n, zahird� olanlar� gör�n, batind� olanlardan x�b�rdar 
olan m�nas�n� verir. þ¥ñÿæ­ �l-�hsa - n�f�s k�sil�n� q�d�r varl�q m�rt�b�l�ri-
n� siray�t etmi�dir. �l-Muhsi ad�n�n hökmü b�nd�nin n�f�sl�rini (dediyi 
sözl�rini) v� �m�ll�rini d� sayar v� b�nd�nin kiçik v� böyük olmaqla bütün 
�m�ll�ri n�z�rd�n qaçmadan say�lar.  

�l-Hayy - ölm�y�n, diri olan. “O, h�mi�� var olan v� �b�didir” (�irazi 
1724, v. 281b). Sad�c�, h�yat sahibl�rinin v�sfl�n� bil�c�kl�ri xüsusiyy�tl�rin 
özün� nisb�t edilm�sinin �minlik s�b�bi il� �l-Hayyd�r. Hayy�n h�yat� qa��s�n-
da dayanan h�r k�si nurland�ran Gün�� üçün Gün�� kimidir, hayy�n özünü 
kim gör�rs� canlan�r v� heç bir �ey ondan gizli qalm�r. H�r �ey canl�d�r, ��ya-
n�n h�yat� mütl�q �l-Hay�n h�yat�n�n onlar�n üstünd� bir feyzi oldu�una gör�, 
�yani-sabitl�r sabitlikl�ri hal�nda canl�d�rlar. �g�r onlar sabit olmasayd�lar, 
Allah�n c�lal�na layiq olan bir söz ¸Æ¨ “ol” sözü e�itm�zdil�r. �yani-sabitl�rin 
bu sözü e�idib v� Allah�n �mrin� cavab verm�l�ri sabit oldu�u üçün onlar�n 
h�yat sabihi olmalar� mütl�qdir. Onlar�n h�yatlar�n� is� yaln�z kamill�rd�n 
agah olanlar d�rk ed� bilir. Arif bu mü�ahid� il� daim t�miz bir h�yatda 
ya�ay�r v� bu, k��f �hlinn �n böyük nem�tl�rind�n biri, �n xo�b�bt h�yat�d�r. 

�l-Vacid - �n z�ngin olan, t�l�b etdiyini tapan m�nas�n� verir. H�r �ey 
ona möhtac oldu�u halda, Özü heç n�y� möhtac deyil. ®Éø±­- Z�ngindir. “Heç 
n�yi olmayan bir®Éø±­ -Z�ngindir” (�irazi 1724, v. 281b). Ona gör� d� n� 
kims� köm�k ed� bil�r, n� d� bir t�l�b� (davamç�) ona qo�ula bilir. Bu ad�n 
�s�rinin zühuru seçilmi�l�r� (xüsusil�r�) güc verir. Allah �mrinin yerin� 
yetirildiyini v� hökmünün h�r �ey� çatd���n� gördüyü halda, eyni zamanda da 
arifl�r d� h�r �eyd� Allah� tapar v� gör�rl�r. �l-Vacidin h�r hans� bir �eyi 
t�l�b edib, o �eyin d� meydana g�lm�m�si mümkün deyildir.  

�l-M�cid -£í¥·±­ inam v� ehsan� sonsuz olan. Bu ad�n izah� Allah�n �l-
M�cid £Úõ·±­ ad�nda verilmi�dr. Bu adlar �r�b dilind� müxt�lif yaz�lsa da, 
eyniköklü sözl�rdir.  
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N�tic� 
 
 “�smaul-husna”ya daxil olan Allah�n bütün ad v� sif�tl�ri Allah�n t�kli-

yini bildirir v� Onun mütl�q v� kamil vücuduna �amil olur. �l-Haqq, �s-S�mi, 
�l-B�sir, �l-Alim kimi Allah�n �z�li v� �b�di sif�tl�ri onlar�n �ksinin Allahda 
olmas�n� inkar edir. Allah �z�ld�n kamil, qüdr�t, izz�t, ehtiyacs�zl�q v� s. 
sif�tl�r� malik idi, onlar�n �ksi acizlik, z�iflik, ölüm kimi xüsusiyy�tl�r 
Allah�n mütl�q vücudundan uzaqd�r. Allah�n zati adlar�, Onun k�vni v� insan-
la �laq�li adlar�ndan �vv�l g�lir v� �z�lidir. Allah�n zati adlar� heç n�d�n asl� 
olmayaraq mövcüddur, lakin k�vni v� insanla �laq�li adlar�n�n mövcudlu�u 
üçün is� m�xluqat laz�md�r. Bel� ki, Allah �r-R�zzaqd�r - ruzi ver�ndir, lakin 
�vv�l m�xluqu x�lq edir, sonra is� ona ruzi verir. Bu s�b�bd�n, Allah�n k�vni 
v� insanla �laq�li adlar� zati adlar kimi �z�li v� �b�di hesab olunmur. 

Bel�likl�, bütün zamanlarda aktual olan Allah�n göz�l adlar� bir çox �slam 
alimi t�r�find�n müxt�lif aspektl�rd�n t�hlili olunmu�dur. “�smaul-husna”ya 
daxil olan bu zati adlar�n h�m zahiri, h�m d� batini olaraq t�s�vvüfd� t�hlili 
is� Az�rbaycan ilahiyyat elmind� bu sah� üzr� yeni c���r aç�r. Bu t�hlill�rin 
Az�rbaycanda saxlan�lan S�dr�ddin Kon�vinin yaz�l� elmi irsinin bir hiss�sini 
özünd� c�ml�y�n yegan� �lyazma m�cmu�sin� daxil olan “��rhi-�sma-
Allahil-husna”, dünya �lyazma x�zin�l�rind� v� kitabxanalar�nda olmayan 
S�dr�ddin ��-�irazinin “T�fsir �l-Quran” v� mü�llifi m�lum olmayan “��rh 
�smallah” �s�rl�ri �sas�nda olmas� ilahiyyatla yana��, Az�rbaycan m�tn�ünas-
l���na da yenilik g�tirir. K�lam elminin bir sah�si olan Allah�n ad v� sif�tl�ri-
nin �r�bdilli Orta �sr m�nb�l�rind�n t�rcüm� olunaraq t�dqiqi g�l�c�k t�dqi-
qatlar�n apar�lmas�nda da müst�sna rol oynayacaq.  
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RELIGIOUS-SCIENTIFIC ANALYSIS OF THE NAMES OF GOD 
(ON THE BASIS OF AZERBAIJANI MANUSCRIPTS) 

(PART ONE) 
 

ABSTRACT 
 
The names and attributes of Allah, as in all monotheistic religions, are 

thoroughly studied based on Quranic ayats and hadiths. Under the religious term 
"asmaul-husna," these attributes of Allah constitute the main branch of various 
theological fields, particularly the science of discourse (science of kelam). 
Scholars have different opinions and serious disputes about the divine attributes, 
a controversial branch of the science of discourse. Summarizing all these ideas, 
the attributes of Allah are divided into three parts – essential names, names 
related to creation, existence, and the names related to human being, according to 
the classification of the “Asmaul-husna” of Abu Isa at-Tirmizi, a famous Islamic 
scholar. This article contains the religious-scientific analysis of the manuscript 
copies of Sadraddin al-Konavi's work "Sharh asma Allah al-husna", Sadraddin al-
Shirazi's work "Tafsir al-Quran" and the other one named “Sharh asmallah” by 
an unknown author. These mentioned works that are kept in Azerbaijan contain 
the names of Allah – beginning from Allah to al-Majid. Although the author of 
“Sharh Asmallah” is not known, it is distinguished by its large volume and 
extensive interpretation of names among the manuscripts about the beautiful 
names of Allah. The work “Tafsir al-Quran” Mahammad ash-Shirazi written �n 
the Institute of Manuscripts named after Mahammad Fuzuli of ANAS. Besides 
the interpretation of the surahs and ayats of Quran, the interpretation of the 
hadiths written on various themes is also given in this work. In the interpretation 
of the hadith on Allah’s beautiful names perfectly presented the lists of the 
names, their meanings and interpretations. 

According to Sadraddin al-Konavi's erudite opinion in his work “Sharh 
Asma Allah al-Husna”, the development of human morality and the 
attainment of truth is possible through the study of “Asmaul-Husna”. For this 
reason, the explanation, interpretation and the research of Allah's beautiful 
names in Sufism widely spread as one of the most important fields. 

 

Keywords: Islam, Quran, tasavvuf (sufism), hadith, theology “Asma al-
husna”(beautiful names of Allah), manuscript 
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XÜLAS� 
 
B�dn�z�rin varl��� �übh�sizdir. Bu bar�d� dolay� yolla olsa da, Qurani-

K�rimd� m�lumat verilmi�, h�disi-��rifl�rd� onun h�qiq�tind�n b�hs olun-
mu�dur. Bütün bunlarla yana��, b���riyy�tin, o cüml�d�n xalq�m�z�n mifoloji 
t�f�kküründ�, folklor v� �d�biyyat�nda mövzu il� ba�l� çoxsayl� r�vay�t, ata-
lar sözl�ri v� �eir deyilmi�dir. Onun h�qiqi mahiyy�ti elmi müst�vid� tam ola-
raq t�hlil edilm�mi�dir. Müasir dövrd� psixoloq v� parapsixoloqlar�n bu sah�-
d� apard�qlar� elmi t�dqiqatlar qism�n d� olsa, b�dn�z�rin varl���n� t�sdiql�-
mi� v� b�zi insanlar�n daxilind�ki m�nfi enerjinin oldu�unu, bunun da gözl�r 
vasit�sil� insan�n b�d�nind�n xaric edildiyini sübut etmi�dir. 

Dem�li, bel� m�lum olur ki, b�dn�z�r dini m�nb�l�rl� yana��, b���riyy�-
tin mifoloji t�f�kküründ�, o cüml�d�n xalq�m�z�n folklorunda, ad�t-�n�n�l�-
rind� d� özün� yer etdiyind�n, onun ara�d�r�lmas� z�rur�ti ortaya ç�x�r. Bütün 
bu deyil�nl�ri n�z�r� alaraq, b�dn�z�r haqq�nda t�fsir v� h�dis�ünaslar�n 
�s�rl�ri ba�da olmaqla, bir çox m�nb�l�r� müraci�t edilmi�, bel�likl�, mövzu 
t�fsir�ünasl�q, h�dis�ünasl�q v� m�nb��ünasl�q c�h�td�n ara�d�r�lm��d�r. Ara�-
d�rma zaman� m�lum olmu�dur ki, b�dn�z�rin varl��� h�qiq�tdir. Buna gör� 
d� b�zil�rinin b�dn�z�rin yoxlu�u v� yaxud onun xurafat olmas� haqq�nda 
ir�li sürdükl�ri fikirl�rin heç bir elmi-dini �sas� yoxdur. H�mçinin bel� 
dü�ün�n ��xsl�r b�dn�z�rin yoxlu�u haqq�nda tutarl� d�lil ir�li sür� bilm�dik-
l�rind�n, onlar�n fikirl�rin� etibar v� istinad etm�k do�ru deyildir. 

M�qal�nin ad�ndan da göründüyü kimi, ara�d�rma b�dn�z�rin varl���na, 
onun dini v� mifoloji m�nb�l�rd�ki yerin� h�sr edilmi�dir. Bununla yana��, 
mövzunu �d�biyyat v� folklor�ünasl�q c�h�td�n d� t�dqiq etm�yin faydal� 
oldu�unu dü�ün�r�k, klassik �airl�rin �eirl�rind� v� atalar sözl�rind� bununla 
ba�l� deyilmi� fikirl�r� d� yer vermi�ik. 

 
Açar sözl�r: b�dn�z�r, dini m�tnl�r, mifoloji t�f�kkür, klassik m�nb�l�r.  
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Giri� 
 
B�dn�z�r bütün xalqlar�n dini v� mifoloji t�f�kküründ� özün� yer etmi�, 

insanlar� dü�ündürmü� v� haqq�nda bir çox �fsan�l�r uydurulmu� mövzular-
dand�r. B�lk� d� dünya xalqlar� aras�nda el�sini tapmaq olmaz ki, onlarda 
b�dn�z�rl� ba�l� h�r hans� bir dü�ünc� v� ya ad�t-�n�n� olmas�n. Son dövrl�r-
d� apar�lm�� fundamental t�dqiqatlar sübut etmi�dir ki, b�dn�z�r v� onunla 
�laq�dar ad�t-�n�n�l�r q�dim �umerl�rd�, Roma, hind, fars, yunan m�d�niy-
y�tl�rind� v� Cahiliyy� dövrü �r�bl�rind� özünü daha qabar�q ��kild� göst�r-
mi�dir. Bütün bu v� ya dig�r fikirl�r onu göst�rir ki, b�dn�z�r inanc�n�n tarixi 
çox-çox q�diml�r� gedib ç�x�r. B�zi aliml�r bu inanc�n q�dim Mesopotamiya-
da meydana g�ldiyini v� t�bi�t hadis�l�ri il� ba�l� oldu�unu bildirirl�r. Bu 
fikri elmi ��kild� isbat etm�k ç�tin oldu�undan, onun yaln�z q�dim tarix� ma-
lik oldu�unu t�sdiql�yir, meydana g�lm�sind� is� maddi ünsürl�rin rolunun 
�i�irdilm�sinin reall�qdan uzaql���n� dü�ünürük. Mövzu il� ba�l� dini m�tnl�r-
d�ki m�lumatlar onu göst�rir ki, b�dn�z�rin ortaya ç�xmas�na s�b�b olan �sas 
amill�r insanlar�n q�sqancl�q v� pax�ll�q hissi kimi psixoloji duy�ular�d�r. 
Pax�l v� q�sqanc insanlar ba�qalar�nda özl�rind� olmayan h�r hans� bir üstün-
lüyü gördükl�ri zaman, ür�kl�rind� h�min ��xsl�r� qar�� m�nfi fikirl�r forma-
la��r ki, bu da m�nfi enerjiy� çevril�r�k gözl�ri vasit�sil� xarici al�m� siray�t 
edir. Bunun n�tic�sind� qar�� t�r�fin özün� v� ya onun mal�na-mülkün� z�r�r 
toxunur. �g�r bel� olmasayd�, h�m dini v� h�m d� mifoloji �d�biyyatda b�d-
n�z�rin qar��s�n�n al�nmas� üçün b�zi dualar�n oxunmas�, �m�ll�rin edilm�si 
v� h�mçinin b�dn�z�ri qaytaracaq inanc�na �saslanaraq, üz�rlik, gözmuncu�u 
v� s. vasit�l�rd�n istifad� edilm�zdi.  

M�qal�d� sözüged�n mövzu fundamental ��kild� t�dqiqata c�lb edilmi�-
dir. T�dqiqat�n apar�lmas� üçün Müs�lman dünyas�nda �n m��hur t�fsir v� h�-
dis m�nb�l�rin� müraci�t edilmi�, mövzu m�nb��ünasl�q c�h�td�n t�dqiq edil-
mi�, Qurani-K�rimin mövzu il� ba�l� ay�l�ri, Pey��mb�r (s), �hli-Beyt 
imamlar� (�) v� s�hab�l�rin sözl�ri �sas götürülmü�, bununla yana��, xalq de-
yiml�rin� d� üstünlük verilmi�dir. Müasir dövrd� b�zi ��xsl�r t�r�find�n �sas-
s�z olaraq b�dn�z�rin inkar edilm�sini �sas götür�r�k, mövzunun m�nb��ünas-
l�q bazas�n� z�nginl��dirm�k v� m�nb�l�r aras�ndak� müqayis�li t�hlil meto-
dundan da istifad� edilmi�dir. 

 
Qurani-K�rimd� b�dn�z�rin varl��� m�s�l�si 
M�lum oldu�u kimi, Qurani-K�rimd� h�r hans� bir m�s�l�y� münasib�t 

ya birba�a, yaxud dolay� yolla özünü göst�rir. B�dn�z�r� aid edil�n ay�l�r 
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ikinci qrupa aiddir. Y�ni bu ay�l�rd� b�dn�z�rin varl��� m�s�l�si birba�a 
deyil, dolay� yolla bildirilmi�, h�min ay�l�r haqq�nda söyl�nilmi� h�disl�r va-
sit�sil� söhb�tin b�dn�z�rd�n getdiyi mü�yy�n edilmi�dir. Bel� ki, h�min ay�-
l�rin birind� Uca R�bbimiz bel� b�yan edir:  

¯ × Ø�� �� È���Ù Ù Ú Û Ù Ù Ù Ù Ù ÝØÀ ¡� Þ ¡� Áß�Í Ø�Æà ��� á��¦�� ����à ¡� ��´º��� �â�� ��� ¡� ��´º�ã ã ã ã ãä Ù Û Û Û Û Û ÛÚ Ù Ùå æè ä è Ù Ù Ù Ù ÙÙ å Ù Ù ä Ù ä ä äè èè èÙ
¬�´é��¿¨� êé��¢´� �¢´Í� ¹´é�¯ �¢´Í ë ×ì Áßí¨� ¬ìÙ Ù Ùè å Ú ÚÙ Ù Ù ÙÙ Ù Ùè èä ä ä äÛ Ù Ù Û Û Û Ûä äÙ Ùè Ú Ú Û Ûä è Û. 

“(Yaqub) dedi: “O�ullar�m! (Misir�) eyni bir qap�dan girm�yin, ayr�-
ayr� qap�lardan daxil olun (siz� göz d�ym�sin). Bununla bel�, m�n Allah�n 
q�za-q�d�rini sizd�n heç bir �eyl� d�f ed� bilm�r�m. Hökm yaln�z 
Allah�nd�r. M�n ancaq Ona t�v�kkül etdim. Qoy t�v�kkül ed�nl�r d� 
ancaq Ona t�v�kkül etsinl�r!” (Qurani-K�rim 1991, “Yusuf”, 67). 

Ay�d�n bel� ba�a dü�ülür ki, Yaqub pey��mb�rin (�) o�lanlar� �z�m�tli v� 
görk�mli idil�r. Buna gör� d� atalar� onlar�n bir qap�dan ��h�r� daxil olmalar�n� 
�ng�ll�m�k ist�mi�dir. Onlara toxuna bil�c�k z�r�r-ziyandan çox qorxurdu. �n 
böyük z�r�r is� heç �übh�siz ki, pis göz, b�dn�z�r idi. Pey��mb�rin (s) bu 
mövzuda dediyi h�disl�ri d� n�z�r� alan t�fsir�ünaslar, o cüml�d�n M�h�mm�d 
bin C�rir �t-T�b�ri (838-923) Yaqubun (�) o�lanlar�n�n ��h�rin müxt�lif darva-
zalar�ndan daxil olmalar�n� tövsiy� etm�si haqq�nda yaz�d�: “Onlar göz�l v� 
görk�mli ki�il�r idil�r. Buna gör� d� Yaqub (�) onlar�n ham�s�n�n Misirin bir 
qap�s�ndan girm�si n�tic�sind� b�dn�z�r� g�l� bil�c�kl�rind�n qorxurdu...” 
(Taberi 1996 (1), 38-39). Ay�ni daha geni� m�nada t�fsir ed�n F�xr�ddin �r-
Razi (1149-1210) is� yaz�rd�: “Bütün t�fsirçil�rin görü�l�rin� gör�, Yaqub (�) 
o�lanlar�na göz d�ym�sind�n qorxurdu”. Bundan sonra, mövzunu h�disi-��rif-
l�r �sas�nda t�hlil ed�n mü�llif b�dn�z�rin h�qiq�tini, onun z�r�rini v� Pey��m-
b�rin (s) bu m�s�l�d�ki mövqeyini ortaya qoymu�dur (Razi 1988 (1), 286-289). 
Müasir C�nubi Az�rbaycan t�fsir�ünas� �llam� T�bat�bai (1903-1983) sözüge-
d�n ay�ni bel� t�fsir edir: “...Ba�qa t�fsirçil�rin d� qeyd etdiyi kimi, Yaqub (�) 
qorxurdu ki, camaat ham�s� bir atadan olan bu qarda�lar� bir yerd� gör�r v� 
onlara camaat�n gözü d�y�r...” (T�bat�bai 2019, 321). 

B�dn�z�rl� �laq�l�ndiril�n dig�r bir ay�d� bel� buyurulur:  

ï�ð� ñ���¨Ã¢¨ ���¦é ¡�½¨� ��ß� ¬ì�Ù Ùä Ù Û Ù Ù è Û Ûä è èÙ Ù Ù ÙÙ Ú è Û Ù¬��Ð¿¨ ��ì ¬�¨���� �é½¨� ��ò¿� �¿¨ Á¸ª�ó è èä Ù Ù Ùè èÚ Û Ù è Ù Ù ÙÙ ä å Û ÛÚ ä Û . ×ì �¸ ���Ú Û Ù Ùè Ù
¡¢¿¨�ò´¨ �éôÙ Û Û ÛÙ Ù ä ó ä. 

“(Ya Pey��mb�r!) H�qiq�t�n, kafirl�r Quran� e�itdikl�ri zaman (s�n� 
olan h�s�dl�rind�n v� q�z�bl�rind�n dolay�) az qala s�ni gözl�ri il� yey�l�r. 
Onlar (s�nin bar�nd�): “O divan�dir!” – deyirl�r. Halbuki bu (Quran) 
al�ml�r� (insanlara v� cinl�r�) ancaq bir öyüd-n�sih�tdir! (Onun nazil oldu�u 
kims� heç vaxt divan� ola bilm�z!)” (Qurani-K�rim 1991, “Q�l�m”, 51-52). 
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Yen� d� ay�ni m��hur t�fsir�ünaslar�n görü�l�ri �sas�nda t�hlil ed�k. Bel� 
ki, M�h�mm�d bin C�rir �t-T�b�ri bu ay�nin t�fisri haqq�nda yaz�rd�: “Ey 
M�h�mm�d, kafirl�r siz� qar�� �idd�tlidirl�r v� onlar dü�m�n olduqlar�na 
gör�, dem�k olar ki, gözl�ri il� s�n� t�sir ed�c�k v� kin-küdur�t dolu bax��lar� 
il� s�ni m�hv ed�c�kdil�r. R�vay�t� gör�, Qürey�d�n olanlar Pey��mb�r� (s) 
b�dn�z�rl� z�r�r verm�y� s�y göst�rmi�dil�r” (Taberi 1996 (2), 401). 

F�xr�ddin �r-Razinin t�fsirin� müraci�t etdikd�, görürük ki, o da 
yuxar�dak� ay�d� b�dn�z�rd�n söz getdiyini yazm�� v� b�dn�z�ri inkar ed�n-
l�r� tutarl� cavablar vermisdir (Razi 1988 (2), 77-78). Dig�r bir görk�mli 
t�fsir�ünas �l-Qürtubi (1214-1273) is� mövzunu bir az da �sasl� ��kild� t�dqi-
qata c�lb etmi� v� b�dn�z�rin �r�bl�r aras�nda m��hur oldu�unu, bu i�d� 
B�ni-�s�d q�bil�sinin daha çox tan�nd���n� yaz�rm��d�r. Bel� ki, alim� gör�, 
B�ni-�s�d q�bil�sin� m�nsub pisgözlü, b�dn�z�rli insanlar vard�. Yanlar�ndan 
in�k v� ya yara��ql� di�i bir d�v� keçs�ydi, onlardan biri o heyvana baxar, son-
ra da “Ey cariy�, o z�nbili v� dirh�mi götür v� biz� bu d�v�nin �tind�n g�tir!” 
– dey�rdi. Bu sözd�n sonra çox müdd�t keçm�d�n h�min heyvan d�rhal öl�r 
v� ya yer� y�x�lard�” (Kurtubi 2003 (1), 255).  

Qurani-K�rimd� b�dn�z�rl� �laq�li olan ay�l�rd�n biri d� “K�hf” sur�sin-
d�ki ay� hesab edilir. H�min ay�d� Uca Allah bel� buyurur: 

��¨�� ×�� ñ�� ê�à ��à ¬�¯ ¬ì ë�� ×ì ÷�� × Þ Ý�À �� ¹´� ñ��² ¹´º� ôì ×�¨�ø ÙÙ ÙÙ Ù Ùø Ù ÙÙ ÙÙ Ùä Û ÛÚ Ù Ù ÙÙ Ù ÙÛ ÛÙ Ù ÙÙ Ùä Û Û ÛÚ ÚÚ Ú è èè Ù Ù Ùä äÚ ä ä. 

“Ba��na girdiyin zaman “Ma�allah (Allah�n ist�diyidir)! Qüvv�t yaln�z 
Allaha m�xsusdur!” – dem�li deyildinmi? �g�r var-dövl�tc� v� övladca 
m�ni özünd�n kas�b say�rsansa...” (Qurani-K�rim 1991, “K�hf”, 39). 

Ay�nin m�na v� m��zini daha da d�rind�n ba�a dü�m�k üçün ondanson-
rak� dig�r ay�l�r� v� h�mçinin sur�nin t�fsirin� mürac�t etm�k laz�md�r. Bura-
da q�sa olaraq bildiririk ki, sur�d� iki dostun �hvalat�ndan b�hs olunur. Bel� 
ki, onlardan biri R�bbin� �ükür etdi, ikincisi is� Ona minn�tdarl�q etm�kd�n 
boyun qaç�rd�. Uca Allah na�ükür insana iki göz�l ba� �ta etmi�di, o is� 
Allah�n �z�m�tini görm�k ist�mirdi. Ba�larda müxt�lif meyv� a�aclar� boy 
atm��d� v� onlar�n aras�nda üzüm v� xurma a�aclar� da xüsusil� f�rql�nirdi. 
Gün�� �üalar� v� kül�kl�r bu a�aclar� ox�ay�r, onlar�n meyv�l�rini yeti�dirir 
v� sulu edirdi. Bu ba�lar�n sahibi bol meyv� v� tax�l m�hsulu götürürdü v� 
h�tta onun bol m�hsulunun cüzi bir hiss�si bel� zay olmurdu. Suya g�ldikd� 
is� burada geni� çay ax�rd�. Bunun say�sind� bu adam�n var-dövl�ti art�rd�, 
göz�l meyv�l�r y���rd�. H�min ��xsin a�aclar� x�st�lik v� nöqsanlardan uzaq 
idi. Bir d�f� öz yolda�� il� günd�lik i�l�ri haqq�nda söhb�t ed�rk�n onun qar��-
s�nda özünün z�nginliyi, qullar�n�n, xidm�tçil�rinin v� qohumlar�n�n çoxsayl� 
olmas� il� lov�aland�. O, öz ümidl�rini maddi h�yatla ba�lam��d�, yer üzünd� 
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�ld� etdiyi firavanl�qla qane oldu v� ölümd�n sonra dirilm�ni inkar etdi. 
Qiyam�t günün� iman g�tirm�kd�n boyun qaç�raraq v� cür�t edib bel� bir 
z�nn� qap�lm��d� ki, h�tta Axir�t h�yat� mövcud olsa da, öldükd�n sonra on-
suz da hökm�n onun ba�lar�ndan daha yax��s�n� mükafat alacaqd�r.  

Bel�likl�, h�min ��xs mömin dostunun ona etdiyi n�sih�t� m�h�l qoyma-
d�, ba�lar�n ona Uca Allah t�r�find�n verildiyini inkar etdi v� n�tic�d�, h�r iki 
ba�� v� dig�r var-dövl�ti Allah�n �mri il� yerl�-yeksan oldu. Bütün bu deyi-
l�nl�rl� yana��, bildirm�k ist�yirik ki, insan öz ba�-bostan�na daxil olan za-
man g�r�k yuxar�dak� ay�d� d� vur�uland��� kimi, “Ma�allah!” “La hövl� v� 
la qüvv�t� illa billah!” sözl�rini desin. T�fsir �hlinin d� bildirdiyin� gör�, in-
san öz mal-mülkünü, o�ul-u�a��n� b�y�ndiyi v� bundan qürurland��� zaman 
bu dualardan istifad� etm�lidir. Pey��mb�rin d� (s) buyurdu�u kimi, “Kim 
bir �eyi görüb onu b�y�ns�, “Ma�allah! La hövl� v� la qüvv�t� illa billah” 
zikrini des�, ona b�dn�z�r d�ym�z” ((Taberi 1996 (1), 354-356; Kurtubi 
2003 (2), 24). 

Bütün bu deyil�nl�rd�n �lav�, pax�l, b�dn�z�rli v� kin-küdur�tli adamla-
r�n ��rind�n uzaq olmaq üçün Uca R�bbimiz dig�r bir ay�sind� buyurur: 

�Ìâ �ôì ���â �À ¡��Ù Ù Ù ÙÙ Û ã Û Ûå Ù ä Ù. 
“V� bir d� pax�ll��� tutanda pax�l�n ��rind�n!” (Qurani-K�rim 1991, 

“F�l�q”, 5). 
�st�r sur�nin nazil olmas�, ist�rs� d� onun ay�l�rinin m�na v� aç�qlanmas� 

haqq�ndak� fikirl�rin müxt�lifliyin� baxmayaraq, �ks�r t�fsir�ünaslar burada 
söhb�tin b�dn�z�rd�n getdiyini v� Pey��mb�rin (s) d� ondan qorunmas�n�n 
�lahi göst�ri� oldu�unu bildirirl�r. Bu, C�rir �t-T�b�rinin görü�üdür. Mü�llif 
“h�s�d ed�nl�rin ��rind�n” ifad�sini “b�dn�z�r ed�nl�rin b�dn�z�rind�n” kimi 
izah etmi�dir (Taberi 1996 (3), 215). 

Ay�nin b�dn�z�r� aid oldu�unu bildir�n t�fsir�ünas �bn K�sir (1301-1373) 
yaz�rd�: “�bu S�id �l-Xüdrid�n n�ql olunan bir r�vay�td� deyilir: “H�qiq�t�n d� 
Allah�n R�sulu (s) cinl�rin v� insanlar�n b�dn�z�rind�n Uca Allaha s���n�rd�. 
“Mü�vvizat” (“F�l�q” v� “Nas”) sur�l�ri nazil olduqdan sonra Pey��mb�r (s) 
bunlar� oxudu, dig�rl�rini is� t�rk etdi” (�bn Kesir 1989, 8807). 

 
H�disi-��rifl�rd� b�dn�z�r, onun z�r�rl�ri v� ondan qorunma��n yollar� 
 
H�disi-��rifl�rd� b�dn�z�r haqq�nda çoxsayl� m�lumat vard�r. Dem�k olar 

ki, bütün fundamental h�dis m�nb�l�rind� xüsusi f�sill�r içind� b�dn�z�rd�n, 
onun z�r�rli t�r�fl�rind�n, ondan qorunma��n yollar�ndan v� b�dn�z�rl� ba�l� 
b�zi xurafi ad�t-�n�n�l�rin inkar edilm�sind�n söhb�t aç�lm��d�r. Mövzu il� 
ba�l� h�disl�ri h�m m�nb��ünasl�q, h�m rical�ünasl�q v� h�m d� m�tn�ünasl�q 
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c�h�td�n t�dqiq etdikd�, m�lum olur ki, bu v� ya dig�r h�disl�rin yer ald��� 
m�nb�l�r möt�b�r, h�disl�r is� s�hihdir. H�min h�disl�r� müraci�t ed�k. 

Pey��mb�r (s) buyurur: 

á¿â �à ¡¢Í ¡� ×ì á¢�ª ×ã Ù è èä Ù ã ä Ù ä Û Ú Û Ù Ù ä Ù. 
“Rüqy� yaln�z b�dn�z�r v� ya (z�h�rli heyvanlar�n) z�h�ri üçündür” 

(�l-�sq�lani, tarixsiz. 239). 
M��hur s�hab�l�rd�n olmu� �bu S�id �l-Xüdri (612-693) h�zr�t 

C�bray�l�n (�) Pey��mb�ri (s) rüqy� etdiyini bildir�r�k bel� r�vay�t edir: 

³í ¸À ×É´ �±¥òà � ®�é ¡é£ä±­ £ÚòÛ ®¬À ª´Î Ï Ò Ìó¥Óß ¼ÁÛ¹ ×ÚÁ´ � �Á� ®³É±­ �àÀ å¦§Ì ÌÌ Ì Ò Ï Ò Ì Ì Ï: �� Ù
È��� �¹¢ß� äÀ� �¿í�Ù Ù Ù Ù èä Ù Ù Ú Ù è :Áò�ä Ù Ù.È�� Ù Ù : ¡¢Í �à ¥¦� êé �À ¡� ùñ�ôú� ÝØÀ êé ¡� ùñ¢�ªà Þ Á���Û Ûä ä äÙ ä Ù Ùã ää Ù å åè èå Ù Ùä äÛ Û Û Û ÛÙ Ùä è ã Û

ñ¢�ªà Þ Á��� ñ¢¦ ä£� Þ ù���âÙ ÙÛ Û Û Ûä äÙ Û Û Ù Ùè ã. 

“C�bray�l (�) Pey��mb�r� (s) bel� dedi: “Ey M�h�mm�d! �ikay�tin 
varm�?” Pey��mb�r (s) dedi: “B�li”. C�bray�l (�) dedi: “Allah�n ad� il� s�n� 
�zab ver�n h�r �eyd�n, h�r pis n�fsd�n v� pax�ll�q ed�n gözün ��rind�n 
s�n� oxuyub üfürdüm. Allah s�n� ��fa versin. M�n s�ni Allah�n ad� il� 
rüqy� ed�c�y�m!” (�l-Qari 1422/2001, 356. H�dis � 4526; �n-Nisaburi 
1427/2006, 1043. H�dis � 2186). 

Abdullah bin Abbasdan (619-687) n�ql olunmu� bir h�disd� is� 
Pey��mb�rin (s) n�v�l�rini rüqy� etm�si deyilir. O, bel� r�vay�t edir: 

ØÂ�¨� ¬�éæ ÙÈ���� ù¡¢Ìí¨�� ¡Ìí¨� ô�ò� Á´�� �¢´Í Þ ý´þ è Ù Ùä Ù Ù Ù Ù Ùè èè å Ù Ú Úè : ê¢Í�¿�ì �±� ô�ò� ¬�é �¿é��à ¬ìÙ ÙÛ ä Ù Ù Ùè å è Ù è Ù Ú

ÿ�í�ì�Ù Ù ä :á�× ¡¢Í êé ¡�� ùá��¸� ¬��¢À êé ¡� ùá���¨� Þ É�¿´ß� ô�Íàã ãÚ å Ú å ÚÙ ã ãä Ù Ùè èä Û Û Û Û Û ÛÙ Ú Ú Ù Ù è è Ù. 

“Pey��mb�r (s) H�s�n (�) v� Hüseynin (�) üzl�rin� oxudu v� bel� dedi: 
“Baban�z �brahim (�) d� övladlar� �shaq v� �smay�l�n üzün� oxuyaraq h�r 
cür �eytandan, z�h�rli heyvanlardan v� pis gözl�rd�n Allah�n nöqsans�z 
sözl�rin� (mübar�k adlar�na, Quran ay�l�rin�) s���nd�” (�l-Buxari 1419/1990, 
565. H�dis � 3371). 

Dig�r bir h�disd� is� Pey��mb�rin (s) xan�m� ümmülmöminin Ai��nin 
(605/614-678) b�dn�z�r zaman� rüqy�d�n istifad� etm�si üçün Pey��mb�rin 
(s) ona tövsiy�l�r verm�si bildirilir. H�min h�disd� bel� n�ql edilir:  

ª¬ £·¯º ¥É�£ÿÍ ÍÎ Ò Ì ÌÍ Ì Ì Ò ª´ Ù ­£Ø ª¬ � £³´ �ò·Û ó¥² Ù£±¥Ô ª¬ £³òº ®É�£ÿ ó¥² Ù¸¥Ú
Û ¥Ä§³ÔÀ Ù§Ú ¨ Î Ì Ì Ì ÌÑ ÑÒ ÒÌ ÌÎ Î Î Î ÎÏ Ï Ï Ï ÏÒ Í Ì Ì Ì Ì Ì Ì Ì ÌÌ ÌÌ ÌÍ Í ÍÌ Ì Î Í Î Ì Ñ
 Ý��¥´Ì Ì Ï Ì)¥¶É´ � ®�é(�±¥² : ¡¢ò¨� ¡� Ø����à ¬à Ø���ð� Á´�� �¢´Í Þ ý´þ Þ È��ª ¬�éÛ ä ä ä äÙ Ù Ù Ù Ùä ä äÛ Û Û Û ÛÙ ÙÙ Ù Ù è èè èä Ú ÚÙ Ù Ù Ùè Ù. 

 “Pey��mb�r m�n� göz d�y�n birin� rüqy� etm�yimi �mr etdi” (�l-
Buxari 1419/1990, 1014. H�dis � 5738). 
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H�disd� keç�n “rüqy�” sözünün m�nas�na g�ldikd�, qeyd ed�k ki, rüqy� 
bir çox x�st�likl�rd�n qorunmaq v� yaxud xilas olmaq üçün b�zi ay�l�ri v� ya 
M�sumlardan (�) n�ql olunmu� dualar� oxuma�a deyilir. Dem�li, qeyd 
etdiyimiz h�disl�rin m�nas� bu olur ki, x�st�likl�rd�n, xüsusil� d� b�dn�z�r 
kimi qeyri-maddi x�st�likd�n qorunmaq üçün rüqy� etm�k ��ri�t bax�m�ndan 
icaz�lidir. �nsan rüqy� etdiyi zaman ��fan� Uca Allahdan dil�yir, h�r növ b�la 
v� müsib�tin yaln�z Onun qüdr�ti say�sind� yox olaca��na inam b�sl�yir. 
H�disl�r bir daha onu sübut edir ki, Quran�n ham� üçün bir ��fa v� müalic� 
qayna�� oldu�una inanma��m�z laz�md�r. Rüqy� h�r hans� bir x�st�liy� qar�� 
��fa verm�k v� b�dn�z�rd�n qorunmaq üçün Quran ay�l�rini oxumaq, Allah-
Taalan�n müq�dd�s adlar�n� v� xüsusiyy�tl�rini xat�rlamaqd�r. 

Dig�r bir h�disd� is� b�dn�z�rin varl���, onun ciddi z�r�rl�ri v� ondan 
xilas olma��n yollar� bildirilir. Bel� ki, Pey��mb�r (s) h�disl�rinin birind� 
bel� buyurur: 

��´ÌÆ�� Á�´ÌÄ��� �ôì� ù¡¢ò¨� ���Â� ª��¨� ���� ÝØÀ ¬�é �¨� ù�â ¡¢ò¨�è Û Ûä Ù ä äè èä ä ä ää ä ä äÙ Û Ù Ùè Ù èÙ Ù Ù Ù Ù Ù Ù Ùè ä ÙÙ ÙÙ Ù Ùó ä Ù � Ù. 
“Pis göz (b�dn�z�rin toxunmas�) do�rudur. �g�r taleyin önün� keç�c�k 

bir �ey varsa (y�ni, q�zavü-q�d�r ba� verm�mi�d�n �vv�l onu m�hv edib 
aradan qald�rmaq mümkün olsayd�), onu b�dn�z�r ed�rdi. (Amma b�dn�z�r 
taleyin önün� keç� bilm�z, onu qabaqlaya bilm�z). Sizd�n birin� b�dn�z�r 
d�ymi�s�, o, sizin (üzünüzü, �ll�rinizi, ayaqlar�n�z�) yuma�� ist�diyi zaman, 
onlar� yuyun” (�n-Nisaburi 1427/2006, 1043-1044. H�dis � 2188). 

Eyni m�zmunu çatd�ran bir h�disi d� �sma bint Ümeys (öl. 660) n�ql 
edir: 

 ùÚ·´ �É¬ þ¥·ÛÀ ª´)¥¶É´ � ®�é(�±¥²  :� óÆÛé ¥¦Ï Ò Ì Ì ÌÍ ! ªÚò±­ ¼¶Ú±Å "§Èà §
òí £±¹ ¸ÅÍ ÍÎ Î Î ÎÌ Î ÌÎ Ï Ì ÌÏ ÏÏ Í Ñ Ì Ì Ì Ò

Û	ßÀÎ Ì ÌÌó¥Óß Ù¼¶± ®²§µÌ ÎÌ Ì Í Ì Ï Î Ì:¡¢ò¨� ���ÂÌ¨ ª��¨� ���� ÝØÀ ¬�é �¨ ���� ùÁò� è Ùä Ù Ù Ù Ù Ù Ù Ùä äè èä ÙÙ Ù ÙÙ ÙÙ Ù Ùó ä ää Ú Û Ù. 

“Ya R�sulullah! C�f�r bin �bu Talibin övladlar�na b�dn�z�r d�yir. Onlara 
rüqy� edim?”. Pey��mb�r (s) buyurdu: “B�li. �g�r taleyin önün� keç�c�k 
bir �ey varsa (y�ni q�zavü-q�d�r ba� verm�mi�d�n �vv�l onu m�hv edib 
aradan qald�rmaq mümkün olsayd�), onu b�dn�z�r ed�rdi” (�l-M�clisi 
1403/1983 (2), 26-27. H�dis � 30; �l-Albani 1420/2000 (1), 405. H�dis � 
2059). 

Yen� d� Pey��mb�rin (s) xan�m� ümmülmöminin Ai��d�n n�ql olunmu� 
bir h�disd� b�dn�z�r d�ymi� ��xsin xilas olmas� v� ��fa tapmas�n�n yollar� 
göst�rilir. H�min h�disd� deyilir: 

�±¥² ¥¶É´ � ®�é Ý��¥´ ª´Î ÎÌ Ì ÌÌ ÌÌ Ì ÌÍ Ò Ì Ï ÏÌ Î :ªÚò·±­ ×Éº åÈµø¦ ¼� 	�ÆµÚß ª�¥ò±­ §º
¦ ¸¥¨Í ÍÏ Ï Ï Ò ÏÌ ÌÎ ÎÍ Í Í ÍÎ ÎÌ ÌÌ Ì ÌÍ Í Ò Ì Ì Î Ì Ì. 
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 “(Pey��mb�r) b�dn�z�r ed�n ��xs� d�st�maz alma��, sonra da h�min 
d�st�maz suyu il� b�dn�z�r d�y�n ��xsin yuyunmas�n� göst�ri� verdi” (�s-
Sicistani 1430/2009, 28-29. H�dis � 3880). 

B�dn�z�rin varl���n� sübut ed�n, onun ziyan vurdu�u ��xsin tutuldu�u 
x�st�likd�n xilas olub qurtarmas�n� bildir�n bir h�dis d� S�hl bin Hüneyfd�n 
(v. 659) n�ql edilir: 

×�£ÿ �¥¬À ¸À Ù�ÚÉÿ ª¬ å¶Û ª¬ Ýº¥ºÀ ®¬À ª´¹Í ÍÌ Ò ÒÌ Ì ÌÍ Ì Ì ÌÑ Î Î Î ÎÌ Ï Ï ÏÏ Ì Ì Ì Í Î Ì : ã§Ô ¼ÁÛ¹ ×ÚÁ´ � �Á� � óÆÛé ¸ÀÌ Ì Ì Ì Ì ÌÌ Ì Ò ÒÌ Ï ÏÎ Ì Ì Í Í Ò Ì

µÿ ÙÝ�º Æ¯Ä ×òº ­¹é¥Û¹Ò Ì Ì ÌÌ Ò Ì ÌÌ ÌÎ Ì Í Í #íé ¸¥¨¹ Ù�ÚÉÿ ª¬ å¶Û åÈµ�­ ÙÝ
¯õ±­ ªº é­§ä±­ $ò�¬ ­ÆÄ¥¨ ­&Å �� Í Í Í ÍÌ Ì Ì ÌÌ ÌÌ ÌÌ Ñ Î Î Î Î ÎÌ Ì ÌÍ Î Ï Ï Ï ÏÌ Î ÎÏ Ò Ï Í Ì Ï
ó¥Óß ÙåÈµø¦ Æ¤¹ $ò¨ ª¬ ¡£´ ®É¬ ÆÔÀ ÝòÚ¬é ª¬ §º¥´ ×Ú±Å §ÃÉß Ù£Áõ±­¹ ¼Èõ±­ ªÈÿ Ù'Ú¬ÀÌ Ì Ì Ì Ì Ì Ì Ì Ì ÌÌ Ì Ì ÌÍ ÍÏ Ï Ï Ï Ï ÏÌ ÌÎ Ì Ì ÌÍ ÍÑ Î Î Î Î Î ÎÌ Ï Ï( Ì Ì ÌÍ Ì Î Î Î ÌÌ Ï Ì Ï Ï Ï : ¥ºÌ

�¦ÀéÍ Î Ì Ì�	³äº £Áí æ¹ ÙìÆÚ±¥¨ Ñ Ì Î ÎÒ Ì Í Ì ÎÏ ÏÌ Ì Ì Ì !×± åÚÓß Ù¼ÁÛ¹ ×ÚÁ´ � �Á� � óÆÛé ®à	ß Ùå¶È¬ )³ÁßÍ Í ÍÌ ÌÌ Ì Ì Ì ÌÏ Ï Ï ÏÌ Ì ÌÌ ÌÒ ÒÌ Î ÎÌ Í Í Ï ÏÌ Í : Ù� óÆÛé ¥¦Ï Ì Ì ÌÍ

ó¥² Ù�Ú
¦ ¥º¹ Ù×ÛÀé �ß§¦ ¥º �¹ *å¶Û ®ß ¾± å¤Ì Ì Ì Ì ÌÌ ÌÍ Ï Ï ÏÍ Í ÍÌ ÌÌ ÌÎ Î Î ÎÑ Ì ÌÌ :âà ¡� �¢� ¬�¿±�¯ ê¸Ù Ù ä Û Û Û Ù Ùè Û Ú Ù äù��ã­Æ±¥² Í Ì : §º¥´ ×Ú±Å §ÃÄÍ Ï ÏÌ Î Ì Ï Ì Ì Ì

ó¥²¹ Ù×ÚÁ´ +Úøµß Ù­§º¥´ ¼ÁÛ¹ ×ÚÁ´ � �Á� � óÆÛé ¥´£ß ÙÝòÚ¬é ª¬Ì Ì Ì Ì Ì ÌÌ Ì Ì ÌÌ ÌÏ Ï Ï ÏÎ Î ÎÌ ÌÌ Ì Ì Ì ÌÌ Ò Ì Ì � Ì Ò ÒÍ Í Í Ï Í : �¸ �¶�ºà Áé�âà ê��� ��ÍÚ Ù Ùè Ù Ù Ùä è è Ù Ùè è ä Ù Ù

ù�¹é�� ñÂÐò� �� ¹�àª �ôìÙ Ùä Ú Ù ÙÙ è èÛ ä äÙ Ù Ù Û×± ó¥² ¼� Í Ì Ì Ì Ò Í :Æ�äù�¨ êÌ�è Ù ä Û Ù ,­§ÞÀ¹ Ù×Úµ³¨é¹ ×ÚÓß§º¹ Ù×¦£¦¹ ×¶í¹ åÈøß Ì ÌÌ Ì Ì Ì Ì ÌÎ Ì Ì Ì Ì Ì ÌÏ Ï Ï ÏÎ Î Î Î ÎÌ ÌÎ Í ÍÌ Ì Ì

 -
�¦ Ù×
ÁÔ ªº �§¶ë¹ ×ÛÀé �Á´ .åíé ×/³ñ¦ Ù×ÚÁ´ þ¥·±­ ¾±& $� ¼� Ù0£² ®ß �é­©Å ÝÁÔ­ ¹ Ù×ÚÁíéÍ Í Í Í Í ÍÏ Ï Ï Ï Ï Ï Ï Ï Ï Ò Ï Ï Ï ÏÎ Î ÎÌ ÌÎ Ï Ï ÏÎ Î Î ÎÌ Ì ÌÎ Ì Ì ÌÌ Ì Ì Ì ÌÌ Ì Ì Ì ÌÍ Ì Ò Í Ñ Ì ÌÏ
�þ­é¹ 0£Ó±­Í Ì ÌÌ Ì Ì Ì Î.Õ	¬ ×¬ ùÚ± ÙÕ¥É±­ �º .å¶Û 0­§ß Ù¾±& ×¬ åò
ß ÙÎ Ì Ì Ì Ì Ì Ì Ì ÌÏ Ï ÏÏ ÏÎ ÎÌ ÌÏ Ò Ì Ì Ì ÌÌ. 

“Pey��mb�r (s) M�kk�y� t�r�f yola dü��nd� (s�hab�l�r) Cöhf� yax�nl�-
��ndak� X�rrar deyil�n yer� çatana q�d�r onunla birlikd� getdil�r. S�hl bin 
Hüneyf yuyunma�a ba�lad�. O, a�r�ngli v� göz�l bir d�riy� sahib idi. S�hl 
yuyunark�n �di bin K�b o�ullar� q�bil�sind�n Amir bin R�bi� ona bax�b 
dedi: 

- M�n indiki kimi bir m�nz�r�ni görm�mi��m. Bu, yaln�z çad�ra ç�kil�n 
cavan bir q�z u�a��nda ola bil�c�k d�ridir. 

Amir bin R�bi�nin bu sözünd�n sonra S�hl el� orada q�zaya u�rayan ��xs 
kimi yer� y�x�ld�. Onu götürüb Pey��mb�rin yan�na apard�lar v� dedil�r: 

- Ey Allah�n R�sulu! S�hl� baxacaqsan? Allaha and olsun ki, ba��n� 
qald�ra bilmir v� b�rk x�st�dir. 

Pey��mb�r (s) dedi: 
– Onunla ba�l� kimd�n �übh�l�nirsiniz? 
Dedil�r:  
– Ona, Amir bin R�bi� baxd�. 
Bunu e�id�n Pey��mb�r Amiri yan�na ça��rd� v� ona q�z�bl�n�r�k dedi: 
- N� üçün siz qarda��n�z� öldürürsünüz? Qarda��n�zda b�y�ndiyiniz 

v� xo�unuza g�l�n bir �eyi gördükd�, mübar�k olmas�n� dua edin (y�ni 
Ma�allah! Bar�kallah! kimi sözl�r deyin). 
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Sonra Pey��mb�r (s) Amir� dedi: 
- S�hl üçün yuyun. 
Pey��mb�rin (s) göst�ri�in� �m�l ed�n Amir bin R�bi� üzünü, �ll�rini, 

dirs�kl�rini, dizl�rini, ayaq barmaqlar�n� v� barmaqlar�n�n aras�n� bir qabda 
yudu. Sonra bu suyu S�hl bin Hüneyfin ba��na tökdü. Bundan sonra S�hl 
sa�ald� v� heç bir �ey olmam�� kimi insanlarla birlikd� yola dü�dü” (��-
�eybani 1419/1998, 355-356. H�dis � 15980; �t-T�brizi 1399/1979, 1286. 
H�dis � 4562). 

Pey��mb�r (s) dig�r bir h�disind� insanlar�n çoxunun m�hz b�dn�z�rd�n 
öldüyünü bildir�r�k buyurmu�dur: 

 ¥¦���� ¶ª��� Þ Ý�	� �ò� Ø��à ¡� É�¿� ¡� �
éàÛ Ûè ä Ù Ùä Ù Ù ÙÙ Û Û Û ÛÙ Ù Ùä Ú è ä äè è Ù è Ù ä-¡¢ò¨�� Ø�ò� Û Ûä äÙ Ùä Û. 
“Ümm�timin �ks�riyy�ti q�zavü-q�d�rd�n sonra gözd�ym� 

s�b�bind�n ölür” (�l-Albani 1415/1995 (2), 372. H�dis � 747). 
M��hur h�dis�ünaslardan olan �llam� �l-M�clisi (1628-1700) b�dn�z�rin 

öldürücü t�sirind�n, onun t�kc� insanlara deyil, eyni zamanda, heyvanlara da 
z�r�r ver� bil�c�yind�n b�hs etmi� v� Pey��mb�rin (s) bel� buyurdu�unu n�ql 
etmi�dir: 

ê²�¨� êº�¢¨ ¡¢ò¨� ¬ì �Â�¨�ª��¨� ê¿Ð¨�� ù. 
“B�dn�z�r insan� q�br�, d�v�ni is� qazana salar” (�l-M�clisi 

1403/1983 (2), 26. H�dis � 25). 
Bunu da xüsusi olaraq qeyd edirik ki, b�dn�z�rin varl��� v� z�r�rli t�siri 

haqq�nda �hli-Beyt imamlar�ndan (�) çoxsayl� h�dis n�ql olunmu�dur. H�min 
h�disl�rin birind� �mam C�f�r Sadiq (699-765) bel� buyurur: 

ó¥² ×ÄÀ ì#È±­ ×ÚÁ´ � £³´ ®¬À ª´: ý´Í ñ�� ×� ñÌ¦� ý´Í ñ�� �±��ð¯ ¥¢¨� ù�â ¡¢ò¨� 

ê�� ñ¨ô ¡� ��¢À ¹¦º �ô�� ù��¢Æ : Á¢­ò¨� Ø´ò¨� ë�� ×ì ÷�� × � È�â × Þ Ý�À ���
�
. 

“�g�r bir ��xsin s�n� v� yaxud da s�nin ba�qa birisin� b�dn�z�r 
etm�sind�n qorxsan, üç d�f� de: “Allah�n ist�diyi mütl�q gerç�kl��ir. Uca 
v� Böyük Allahdan ba�qa güc v� qüdr�t yoxdur” (�l-M�clisi 1403/1983 
(2), 26. H�dis � 23). 

�mam (�) ba�qa bir h�disind� is� buyurur: 

�â ¡¢ò¨� ¬�� ù�¢´Í �ª�Â¢´� �À �¢ºà ¡� �ÂÐÍà ¡�. 
“Sizd�n biriniz dost-qarda��n�zda xo�unuza g�l�n bir �ey görs�niz, 

ona b�r�k�t dil�yin. Çünki b�dn�z�r olmas� do�rudur” (�l-M�clisi 
1403/1983 (2), 26. H�dis � 24; �t-T�b�rsi, tarixsiz. 386). 



   Din ara�d�rmalar� 1 (6), 2021 146 

�mam (�) dig�r bir h�disd� is� evd�n ç�xan zaman b�dn�z�rd�n v� ��r 
i�l�rd�n qorunmaq üçün Qurani-K�rimin b�zi ay� v� sur�l�rinin oxunmas�n� 
tövsiy� ed�r�k buyurur: 

�¨Ã�� ¡� ���� ¡¢â à��¢´� �ÂÐò¯ á�¢±¯ Áé�âà ð¢±¯ �ôì :Þ ¬ô�� �À ¶�	� × ���� ù¡¢¯ô�ò¿¨�ý¨�ò¯ . 
“H�r k�sin yax�� b�d�ni v� qiyaf�si olsa, evd�n ç�xd�qda, “F�l�q” v� 

“Nas” sur�l�rini oxusun. Uca Allah�n izni il� ona heç bir ziyan yetiril-
m�z” (�t-T�b�rsi, tarixsiz. s. 386). 

Eynim�zmunlu bir h�disi �mam Rzan�n (765-818) m��hur s�hab�si 
Mü�mm�r bin X�llad r�vay�t edir: 

 ¥�§±­ �º �É¨)ì#È±­ ×ÚÁ´ ( ¥¶àËäà­ ¥·Áß ÙÝÚ±¥� ×± ËäàÀ ¸À ®Ä§º	ß ×à¥Ó
Ä �Á´ ¸¥Û­§ä¬

®± ó¥Óß ¥¶Ú±Å §ÃÉß ¥¶¬ $õ´¥ß :áò�ª Ø� §�é�� ù�â ¡¢ò¨� ¬ì �¿ò� �� : �âà Þ �¸ ê� � �¿í¨�

÷ª�ª��¨� ��Æ Ø� �±´ò²�� Ø��ß¨� á��� ¡¢¯ô�ò¿¨��.  

“M�n Xorasanda �mam Rza (�) il� birlikd� idim v� onun n�f�q�l�rin� 
bax�rd�m. �mam (�) göst�ri� verdi ki, onun üçün yax�� bir xalat götürüm. M�n 
xalat� g�tirdikd�, ondan �mam�n (�) çox xo�u g�ldi v� xalata n�z�r sal�b 
buyurdu: “Ey Mü�mm�r! H�qiq�t�n d� b�dn�z�r do�rudur. S�n bir rüq-
y�d� “�l-H�mdulillah”, “Qul huv�llahu �h�d”, “Nas”, “F�l�q” sur�l�rini 
v� “Ay�t�l-kürsi”ni yaz. Sonra da onu �ü�� qaba qoy” (�t-T�b�rsi, tarixsiz. 
s. 386). 

Yuxar�dak� h�disl�r göst�rir ki, h�qiq�t�n d� adi gözümüzl� görünm�y�n 
hadis�l�ri inkar etm�k müasir elmin nailiyy�tl�rin� ziddir. �ndiki vaxtda bir 
çox qur�ular�n �üalar vasit�sil� idar� edildiyini heç kim inkar ed� bilm�z. 
Elmi yolla da sübut edilmi�dir ki, h�min texniki vasit�l�r onlardak� �üalar 
vasit�sil� h�r�k�t� g�tirilir. Bel� oldu�u halda, b�dn�z�rin insan�n daxilind�ki 
m�nfi enerji hal�nda ba� verm�sinin mümkünlüyü ortaya ç�x�r. Dem�li, 
görm�diyimiz h�r bir �eyi inkar etm�k do�ru deyildir.  

 
Mifoloji t�f�kkürümüzd�, folklorumuzda v� klassik �d�biyyat�m�zda 
b�dn�z�r  
 
M�qal�nin �vv�lind� b�dn�z�rin b���riyy�tin, o cüml�d�n xalq�m�z�n 

mifoloji t�f�kküründ� geni� yer tapd���n�, b�dn�z�rl� ba�l� b�zi inanclar�n 
oldu�unu, b�dn�z�rd�n qorunmaq üçün müxt�lif vasit�l�rd�n istifad� 
edildiyini bildirmi�dik. Burada bir daha bildirm�k ist�yirik ki, ist�r mifoloji 
m�nb�l�rd�, ist�rs� d� �ifahi v� klassik irsimizd� mövzu il� ba�l� çoxsayl� 
fikir deyilmi�, ata-babalar�m�z v� böyük �airl�rimiz bu haqda xeyli sözl�r 
söyl�mi�, �eirl�r yazm��lar. Maraql� buras�d�r ki, mövzunun mifoloji, 
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folklor�ünasl�q v� dig�r c�h�tl�rd�n t�dqiq etdikd�, bütün m�nb�l�rd� b�dn�-
z�rin mövcudlu�unu, onun z�r�rli v� öldürücü xüsusiyy�t� sahib oldu�unu 
görürük. 

Apar�lm�� t�dqiqatlar zaman� sübut olunmu�dur ki, b�dn�z�r� inam 
xalq�m�z�n mifik t�f�kküründ� xüsusi yer� sahibdir. Q�dim �cdadlar�m�z 
b�dn�z�rd�n, pis n�fsl�rd�n qorunmaq üçün müxt�lif üsullardan istifad� 
etmi�l�r. Bunlar�n ba��nda gözmuncu�undan istifad� g�lir. Onlar inan�rd�lar 
ki, gözmuncu�unu taxmaqla b�dn�z�rin qar��s�n� alm�� olacaqlar. B�dn�z�ri 
olan insan�n gözl�ri ilk olaraq yaxaya, boyuna v� ya qola tax�lm�� 
gözmuncu�una sata�acaq v� bel�likl� d� onun gözünd�ki m�nfi enerji 
gözmuncu�una t�r�f yön�l�c�kdir. Bel� oldu�u halda, b�dn�z�ri olan ��xsin 
daxilind�ki m�nfi enerji tax�lm�� gözmüncu�unda m�hv olub aradan 
ged�c�kdir.  

Ulu �cdad�m�z�n b�dn�z�rd�n qorunmaq üçün istifad� etdiyi metodlardan 
biri d� üz�rlik bitkisinin yand�r�lmas�, onun tüstüsünün ev�-e�iy� v� yaxud da 
ail� üzvl�rinin üz�rin� verilm�sidir. �slind�, üz�rlik xalq t�bab�tind� geni� 
istifad� edil�n, nevroloji v� göz x�st�likl�ri zaman�, habel� m�d�-ba��rsaq 
probleml�rind� geni� istifad� edil�n tibbi bitkidir. H�mçinin üz�rliyin tüstüsü 
mikrob v� viruslar�n öldürülm�sind� d� mü�yy�n rola malik oldu�undan, 
ondan geni� istifad� edil�rmi�.  

Üz�rliyin ��fa bitkisi v� b�dn�z�rd�n qoruyucu vasit� olmas� haqq�nda 
folklorumuzda çoxsayl� bayat� v� deyim vard�r. H�min bayat�lar�n birind� 
bel� deyilir: 

Üz�rliks�n havasan, 
H�r bir d�rd� davasan. 
S�ni d�rman deyibl�r, 
Qada-bala sovasan. 
Bizim evd� qalasan, 
Üz�rlik burda p�rtlas�n, 
Yaman gözl�r çatlas�n. 

Onun b�dn�z�rin qar��s�n�n al�nmas� üçün istifad� edilm�sinin s�b�bi b�lli 
olmasa da, b�dn�z�r yetir�c�k adam�n diqq�tini yay�nd�rmaq, onun bax���n� 
dumanland�rmaq v� bel�likl� d� yetir� bil�c�yi z�r�ri önl�m�k olmas� 
ehtimal�n� ir�li sürm�k olar. Bu haqdak� bayat�lar�n birind� bel� deyilir: 

Üz�rliyim tüstül�n, 
B�dn�z�ri kor el�. 
Qohum olsun, ya özg�, 
Qoy qap�dan girm�sin. 
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Bunu da dem�k yerin� dü��r ki, üz�rliyin ��fa bitkisi olmas�, onun yan-
d�r�laraq tüstüsünd�n tibbi vasit� kimi istifad� edilm�si h�dis m�nb�l�rind� d� 
öz �ksini tapm��d�r. Bel� ki, tan�nm�� h�dis�ünas M�h�mm�d bin H�s�n Hürr 
�l-Amili (1625-1693) Pey��mb�rin (s) bel� buyurdu�unu n�ql edir: 

�� ×ì ù÷�¿
 × � ùá�ª� ×� ù÷�ÐÀ ¡� ê��í¨� ¹Â�à �� ¡� ý¨ì êï¯ ý�â ù�±� êé�� ñ´

 ¡¢òÂ�� ¡¢�
� ¡� Ý�¦£¨� �±Ââ Ø� ù¬���Ì¨� �±Í��� �±´þà Ø� ¬à� ����â �¢ï¯� ù�¢¨ì ¹´þ�

ª��ß¨��� �±� ������� ùÝ��. 

“Bir üz�rlik bitmir ki, birinin �lin� dü�ünc�, yaxud çürüyünc� onun 
h�r bir buta, yarpaq v� d�n�sind� bir m�l�k v�kil olmas�n. Onun kökün-
d� v� budaqlar�nda bir sirr gizl�nmi�dir, d�n�sind� yetmi� iki d�rdin ��-
fas� vard�r. El� is� onunla buxur edin, özünüzü üz�rlikl� müalic� edin” 
(�l-Amili 1418 h/q., 176. H�dis � 2813) . 

�mam Sadiq (�) üz�rliyin oldu�u ev haqq�nda buyurub: 

 ���¸� Ý�� ¡¢òÂ� ¡� Ý�¦À �¸ � ù�±¢� �¸ ��¨� ª��¨� ¬�� �ª�� ¡¢òÂ� §���¢¨ ¬��¢£¨� ¬�ã Ù � �ø �

��Í ��´¦Ä¯ �� ��½Ð¨�. 

“�eytan üz�rliyin oldu�u evd�n yetmi� ev q�d�r uzaqla�ar. Üz�rlik 
yetmi� d�rdin d�rman�d�r ki, onlardan �n kiçiyi cüzamd�r. Buna gör� d� 
ondan x�b�rsiz olmay�n!” (�l-M�clisi 1403/1983 (4), 234. H�dis � 4). 

Qeyd etdiyimiz h�disl�rd�n d� göründüyü kimi, üz�rlik yaln�z tibbi bitki-
l�rd�n olub bir çox x�st�liyin müalic�sind� istifad� edil� bil�r. Onun b�dn�z�-
ri qaytarmas� kimi xüsusiyy�ti is� h�disl�rd� öz �ksini tapmam��d�r. 

B�dn�z�rin öldürücü t�sirl�ri atalar sözl�rind� d� öz �ksini tapm��d�r. 
M�s�l�n, “B�dn�z�rd�n Allah�n da x�b�ri yo;dur” (Yaqubq�z� 2013, 73). 

Klassik �d�biyyat�m�z�n �n qüdr�tli �airi olan Nizami G�nc�vi (1141-
1209) b�dn�z�rin m�nfi t�sirl�rinin oldu�unu, insana gözl�ri vasit�sil� z�r�rin 
yeti�� bil�c�yini bildir�r�k yaz�rd�: 

Gözl�ri özünün �fsunçusudur, 
 Odur b�dn�z�ri bel� susdurur (G�nc�vi 2004 (1), 92). 

Ba�qa bir yerd� is�: 

Özünü b�y�ns� insan n� q�d�r, 
Öz gözünd�n ona d�y�r b�d n�z�r 
Özünd�n raz�lar h�r zaman s�nar, 

 Ondan qurtarana uzun ömür var (G�nc�vi 2004 (1), 229). 
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Müt�f�kkir �air b�dn�z�rin müalic�sind� q�dim xalq t�bab�tind� istifad� 
edil�n üz�rlikd�n faydalanma�� bildirirdi. Bu haqda o yaz�rd�: 

�ükür olsun Allaha, ona bilirik, 
Toxunmaz yaman göz, yanar üz�rlik (G�nc�vi 1983 (3), 84). 

Böyük �air “�sg�nd�rnam�” �s�rind� d� b�dn�z�rd�n v� onun müalic� 
yollar�ndan b�hs etmi�dir: 

B�y�nil�n �eyi görs� xo�n�z�r, 
Ona göz�l �eyl�r �lav� ed�r. 
H�r �eyi b�y�ns� b�dn�z�r, ancaq 
Onu t�l�f ed�r, qoymaz qala sa�. 
Biz hans� pe��ni etdiks� t�dqiq. 
Görm�dik bir sözü, �m�li d�qiq. 
Birc� o b�d n�z�r oxunu atan 
Dümdüz ni�an�y� vurur h�r zaman. 
De gör�k bir, n�dir ondak� qüvv�t, 
Neçin üz�rrikl� d�f olur af�t? 
N� bilim, birin� rast g�ls�m �g�r, 
O q�lbit�mizdir, yoxsa b�dn�z�r?" 
�ah dedi: "Dü�ünüb aliml�r inc�. 
Bundan ç�xar�blar bel� n�tic�: 
�übh�siz, h�r �ey� dü��rs� n�z�r, 
Havadan keç�r�k el�y�r �s�r. 
Bu zaman havayla birl��ir, y�qin, 
Odur ki, t�siri art�r n�z�rin. 
D�ydiyi nöqt�y� göz salar bir iz, 
Hava da o yer� bir yol tapar tez. 
|g�r sa�lam olsa hava bu zaman, 
D�ydiyi �eyl�r� yetirm�z ziyan. 
Yox, �g�r olarsa havada z�h�r, 
D�ydiyi h�r �eyi y�qin m�hv ed�r. 
Göz, d�y�n h�r �ey� t�k özü deyil, 
Havayla birlikd� z�r�r verir, bil. 
Z�nnimc�, burda bir ba�qa sirr d� var. 
O h�l� bizl�r� deyildir a�kar: 
B�dn�z�r t�k özü el�m�z t�sir, 
S�b�bkar - qar��da cilv�l�n�ndir. 
B�dn�z�r, önünd� göz�l �ey görc�k, 
Ona n�z�r sal�b c�za ver�c�k. 
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Göz�l �ey olmal� ondan uzaqda, 
Yolundan gözünd�n daim iraqda. 
Gözün� görüns� bir göz�l sur�t, 
|z çirkin i�in� ba�lar o �lb�t. 
H�r kim xo� görüns� gözün� onun 
Tez t�l�f ed�r ki, olmas�n m�ftun. 
Birin� b�d n�z�r d�y�rs� �g�r, 
D�yi��r �hval�, tez-tez �sn�y�r. 
B�dn�z�r olarsa �g�r bir insan 
Aln� h�rar�td�n t�rl�r çox zaman. 
Bu iki �lam�t ayd�n göst�r�r: 
Kimdir göz� g�l�n, kimdir b�dn�z�r. 
Üz�rrik yaxarlar göz d�y�n üçün, 
Od yax�b-yand�rar d�rdi büsbütün. 
Ba�qa alim is� bel� ��rh edir: 
Üz�rrik yananda tüstüsü gedir, 
Qara p�rd� kimi tutur havan�, 
Qaytar�r, r�f edir g�l�n b�lan�" (G�nc�vi 2004 (2), 95-97). 

 

N�tic� 
 
Bel�likl�, “B�dn�z�rin dini v� mifoloji �d�biyyatdak� yeri” adl� m�qal�ni 

yazark�n a�a��dak� n�tic�l�r� g�ldik: 
Birincisi, b�dn�z�rin olmas�, onun z�r�rli t�sirl�ri Quran v� h�disl�r vasi-

t�sil� t�sbit olunmu�dur. 
�kincisi, b�dn�z�rin mövcudlu�u �ks�r müs�lmanlar�n n�z�rind�, t�fsir, 

h�dis v� fiqh aliml�rinin �s�rl�rind� öz �ksini tapm��d�r. 
Üçüncüsü, b�dn�z�rin z�r�rl�rind�n qorunmaq üçün dinimizin m�yy�nl��-

dirdiyi yollardan v� vasit�l�rd�n istifad� etm�k laz�md�r v� b�z�n d� z�ruridir. 
Dördüncüsü, b�dn�z�r t�kc� dini m�nb�l�rd� deyil, eyni zamanda b���-

riyy�tin mifoloji t�f�kküründ�, q�dim yaz�l� m�tnl�rd� d� öz �ksini tapm��d�r. 
Be�incisi, b�dn�z�rd�n qorunmaq üçün müxt�lif üsullardan, o cüml�d�n 

gözmuncu�u asmaq, üz�rlik yand�rmaq v� s. istifad� edils� d�, dinimiz bu 
vasit�l�rin �h�miyy�tsiz oldu�unu bildirir. 

Alt�nc�s�, b�dn�z�rd�n qorunmaq üçün rüqy�d�n istifad� etm�k do�rudur. 
Yeddincisi, b�dn�z�r t�kc� insan�n can�na deyil, h�m d� mal�na-mülkün� 

d�y� bil�r. 
S�kkizincisi, b�dn�z�r mövzusunun çoxlu v� fundamental m�nb� bazas� 

vard�r. 
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ABSTRACT 
 

The existence of the evil eye is undeniable. It is mentioned in the Qur'an, 
and hadiths attest to its veracity. In addition to all of this, there are numerous 
legends, proverbs, and poems about this subject in mythology, philosophy, 
folklore, and literature from all over the world, including our own. Its true 
nature, however, has yet to be scientifically proven. Although modern 
scientific research by psychologists and parapsychologists has only partially 
confirmed the existence of the evil eye, it has also concluded that the presence 
of negative energy in some people is released from the human body through 
the eyes. 

As a result, it appears in mankind's mythological thought, as well as our 
folklore and customs, in addition to religious origins, and it must be 
investigated. Given this, numerous sources, including the works of Tafsir and 
Hadith experts on the subject, were consulted, and the subject was thus 
researched from the standpoint of Tafsir studies. Anti-aliasing has been 
demonstrated through research. As a result, some people's claims about the 
absence of the evil eye or its superstitions are neither scientific nor religious 
in nature. It is also a mistake to believe such people because they cannot 
provide solid evidence that this phenomenon does not exist. 

As the title suggests, the focus of the study is the presence of the evil eye 
and its place in religious and mythical sources. Furthermore, given the 
importance of researching the issue through the lens of literature and folklore, 
we have included the ideas expressed in classical poets' poems and proverbs.  

 
Keywords: evil eye, religious texts, mythological thinking, classical 

sources 
 

Çapa tövsiy� etdi: f.f.d. �.S.Niyazov 
 



“M�qalat �l-�slamiyyin va �xtilaf �l-Musallin” �s�ri �slam m�zh�bl�ri tarixinin... 155 

 
 

“M�QALAT �L-�SLAM�YY�N VA �XT�LAF �L-MUSALL�N” 
�S�R� �SLAM M�ZH�BL�R� TAR�X�N�N KLASS�K 

M�NB�L�R�ND�N B�R� K�M� 
 

Niluf�r �l�kb�rzad�, 
Az�rbaycan �lahiyyat �nstitutu 

Dinin tarixi v� f�ls�f�si ixtisas�n�n doktorant� 
nilufaralakbarzadeh@gmail.com 

 
XÜLAS� 

 
�slam m�zh�bl�ri tarixinin elm kimi formala�ma�a ba�lad��� vaxtdan 

bugün�d�k m�zh�bl�ri ara�d�ran bir çox �s�r q�l�m� al�nm��d�r. Bu �s�rl�rd� 
m�zh�bl�rin t�snifat� üslub v� metod bax�m�ndan bir-birind�n f�rql�nir. Xüsu-
sil� klassik m�nb�l�rd� rastla�d���m�z subyektiv yana�ma m�zh�bl�r haqq�nda 
tam do�ru v� �skiksiz m�lumat alma��m�za mane olur. Bel� ki, mü�llifin bir 
t�r�fd�n m�nsubu oldu�u m�zh�bi ön plana ç�xarmas�, dig�r t�r�fd�n, müxalif 
oldu�u m�zh�bl�r haqq�nda q�r�zli fikirl�r söyl�m�si bu cür ilkin �h�miyy�t� 
malik olan m�nb�l�rin etibarl�l���n� �übh� alt�nda qoymu�dur. 

Bu m�qal�d� ilk olaraq, ���ri k�lam�n�n qurucusu, el�c� d� �slam m�zh�b-
l�ri tarixinin ilk dövr mü�llifl�rind�n biri olan �bülh�s�n �l-���rinin h�yat� 
haqq�nda q�sa m�lumat verildikd�n sonra, keçirdiyi dü�ünc� m�rh�l�l�ri v� 
m�zh�b d�yi�dirm�sin� s�b�b olan amill�r ara�d�r�l�r. Bunun ard�nca onun öz 
dövründ� mövcud olan bütün etiqadi fikir ayr�l�qlar�n�n ard�c�l� oldu�u 
m�zh�bi m�dh etm�d�n, obyektiv ��kild� qeyd� ald��� “M�qalat �l-islamiyyin 
va ixtilaf �l-musallin” adl� �s�rinin b�zi s�ciyy�vi xüsusiyy�tl�ri, m�zmunu, 
�h�miyy�ti v� ���rinin m�zh�bl�rin t�snifind� istifad� etdiyi metodlar 
inc�l�nir. M�qal�d� bu �s�rin t�r�fsiz üslubu v� elmiliyi il� növünün nadir 
nümun�l�rind�n hesab olundu�u qeyd edils� d�, b�zi çat��mazl�qlar�na v� z�if 
nöqt�l�rin� d� t�mas edilir.  

 
Açar sözl�r: M�zh�b, �l-|��ri, m�qal�t �l-islamiyyin, m�zh�bl�rin t�sni-

fat�. 
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Giri� 
 
�nsanlar�n ard�c�llar� olduqlar� dini f�rqli ��kild� qavramalar� n�tic�sind� 

ortaya ç�xan m�zh�b reall���, dem�k olar ki, bütün dinl�r tarixind� mövcud-
dur. �slam c�miyy�tind� d� Pey��mb�rin v�fat�sonras� iqtidar problemi, el�c� 
d� sonrak� dövrl�rd� ba� ver�n ictimai-siyasi prosesl�r; etiqadi m�s�l�l�rin 
anla��lmas�ndak� fikir ayr�l�qlar� “m�zh�b” ad� verdiyimiz bir s�ra qrupla�ma-
lar�n meydana g�lm�sin� s�b�b olmu�dur.  

M�zh�bl�rin ortaya ç�xma s�b�bl�ri, yaranma tarixi, fikirl�rini ehtiva 
ed�n çox sayda �s�rl�r yaz�lm��d�r. Bu �s�rl�r bir-biri il� ist�r firq�l�rin say�, 
ist�rs� d� t�snif edilm� metodlar� bax�m�ndan uy�unluq t��kil etmir. Dig�r t�-
r�fd�n, m�zh�bl�rin h�r biri özünün haqq din üz�rind� oldu�unu, müxalifl�-
rinin is� do�ru yoldan azd���n� dü�ünmü�dür. M�zh�b m�nsublar�n�n bir-bir-
l�rini bu ��kild� qavramas�, t�bii olaraq, klassik dövr qaynaqlar�nda m�zh�b-
l�rin t�snifi m�s�l�sin� t�sirsiz ötü�m�mi� v� ad�ç�kil�n m�nb�l�rd�ki m�lu-
matlar�n obyektivliyin� kölg� salm��d�r. 

Bu m�qal�d� �sas m�qs�dimiz �bülh�s�n �l-���rinin “M�qalat �l-isla-
miyyin” �s�rinin �slam m�zh�bl�ri tarixinin klassik m�nb�l�ri iç�risind� hans� 
mövqey� malik oldu�unu a�kar etm�kdir. Bunun üçün m�qalat�n, onu sah�nin 
dig�r �s�rl�rind�n f�rql�ndir�n xarakteristik xüsusiyy�tl�rini, t�snifetm� me-
todlar�n� ara�d�rma�a çal��aca��q. 

M�qal�d� �sas m�nb� kimi m�qalat�n alman t�dqiqatç�s� Helmut Ritter 
t�r�find�n t�dqiq edil�n v� 1980-ci ild� Viesbadend� i��q üzü gör�n n��ri 
istifad� edilmi�dir. ���ri il� ba�l� m�lumatlar is� �bn �sakirin “T�byin”i, �bn 
X�llikan�n “V�f�yat”�, Sübkinin “T�b�qat”�, �bn N�dimin “Fihrist”i v� s. 
kitablardan �ld� edilmi�dir. Bundan �lav�, Diyan�t �slam Ensiklopediyas�n�n 
mövzu il� �laq�li m�qal�l�rin�, Corc Makdisi (George Makdisi), Montqomeri 
Vatt (W. Montgomery Watt), Helmut Ritter, Henri Korbin (Henry Corbin) 
kimi b�zi Q�rb mü�llifl�rinin �s�rl�rin� müraci�t olunmu�dur. 

 
���rinin h�yat�  
 
Sünni k�lam�n�n �n tan�nm�� simalar�ndan biri olan �bülh�s�n �l-���ri-

nin h�yat� haqq�nda m�lumatlar m�hdud saydad�r. M�sudinin v� T�b�rinin 
�s�rl�rind� onun bar�sind� heç bir informasiyaya rast g�linmir (Allard 1981, 
457). ���ri haqq�nda �n detall� v� geni� m�lumatlar� �bn �sakirin “T�byin” 
adl� �s�rind�n ala bilirik. 

���rinin �sl ad� �li b. �smay�l b. �bi Bi�r �shaq b. Salim b. �smay�l b. 
Abdullah b. Musa b. Bilal b. �bu Bürd� b. �bu Musa Abdullahd�r (�bn �sakir 
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1929, 34; Sübki, 347; �bn X�llikan 1994, c.3, 284). H�k�m hadis�sind� �mam 
�lini t�msil ed�n y�m�nli s�hab� �bu Musa �l-���rinin soyundan g�ldiyi 
üçün (�bn �sakir 1929, 36) “���ri” nisb�si il� tan�n�r. B�zi m�nb�l�rd� is� 
haqq�nda �bn �bi Bi�r dey� b�hs olunur (�bdülh�mid 1995, 444, �bn N�dim, 
257). Do�um v� ölüm tarixl�ri müxt�lif m�nb�l�rd� f�rqli ��kill�rd� göst�ril-
s� d�, h.260-c� ild� (m. 873-874) ild� B�sr�d� do�uldu�u v� 324-cü ild� (m. 
936) Ba�dadda v�fat etdiyi q�bul edilir. 

Sünni ail�d� do�ulan ���ri önc� atas�ndan, atas�n� itirdikd�n sonra is� 
onun v�siyy�ti üz�rin� �hli-h�dis aliml�rind�n olan Y�hya b. Z�k�riyy� �s-
Sacid�n d�rs alm��d�r. Anas�n�n möt�zil� aliml�rind�n olan �bu �li �l-Cüb-
bai il� evl�nm�sind�n sonra onun himay�sin� keçmi� v� ondan k�lam elmini 
öyr�nmi�dir (�bdülh�mid 1995, 444). Sonralar sünni doktrinalar� Möt�zil� 
metodlar� il� müdafi� ed�r�k (Watt 1985, 64) �hli-sünn�nin dü�ünc� tarixin-
d� yeni c���r açmas�nda iki ayr� qütbd� yer alan mü�lliml�rd�n d�rs almas�n�n 
böyük rolu olmu�dur. 

 
Möt�zil�d�n ayr�lmas� v� s�b�bl�ri 
 
G�nclik dövrünü bir möt�zili olaraq keçir�n ���ri m�zh�b içind� Cübbai-

nin yerin� elmi mübahis�l�r� qat�lacaq (�bn �sakir 1929, 91) q�d�r seçil�n bir 
mövqey� g�lmi�dir. T�qrib�n, 40 il� yax�n möt�zili qalm�� (Sübki, 347) v� 
Möt�zil�nin fikirl�rini s�mimi ��kild� müdafi� etmi� olsa bel�, bir cüm� günü 
B�sr� m�scidind� minb�r� ç�xaraq Möt�zil�d�n ayr�l�b �hli-sünn�y� qo�uldu-
�unu v� �hm�d b. H�nb�lin t�msil etdiyi s�l�f etiqad�n� m�nims�diyini aç�q-
lam��d�r. (�bdülh�mid 1995, 444). Bu hadis� bel� n�ql olunur: “O, kürsüy� 
ç�xd� v� uca s�sl� bel� dedi: “M�ni tan�yan tan�y�r. Tan�mayanlara is� özümü 
tan�td�r�ram: m�n filank�s o�lu filank�s�m. Quran�n m�xluq oldu�unu, Allah� 
göz il� görm�yin mümkün olmayaca��n�, pis �m�ll�rin öz �m�ll�rimizd�n 
oldu�unu demi��m. �ndi tövb� edib günahlar� t�rk edir�m v� möt�zil�y� qar�� 
ç�x�ram” (�bn N�dim, 257). 

���rinin m�zh�b d�yi�dirm�sini b�z�n gördüyü bir s�ra yuxularla, b�z�n 
d� mü�lliminin onu narahat ed�n suallara q�na�tb�x� cavab ver� bilm�m�si 
il� �laq�l�ndirirl�r. R�vay�tl�r� gör�, m�zh�b d�yi�dirm�d�n önc� o, bir neç� 
d�f� Pey��mb�ri (s) yuxusunda görmü�dür. Bu r�vay�tl�rin birind� Pey��m-
b�r (s) zehnind�ki b�zi probleml�r� cavab tapa bilm�y�n ���rinin yuxusuna 
g�l�r�k, ona “Sünn�timd�n yap��”, – deyir (�bn �sakir 1929, 39). Dig�r bir 
r�vay�td� is� ���ri R�sulullah� (s) Ramazan ay�n�n �vv�li, ortas� v� sonu 
olmaqla üç d�f� yuxuda görmü� v� bunun n�tic�si olaraq k�lam� t�rk etm�d�n 
�hli-sünn� �qid�sini müdafi� etm�y� ba�lam��d�r (�bn �sakir 1929, 42-3). 
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M.Vatt (M.Watt) bu hekay�l�rin r�mzi xarakter da��d���n�, h�tta feili bir 
h�qiq�tinin d� ola bil�c�yini vur�ulay�r (Watt 2017, 405). M.Allard�n q�na�ti-
n� gör� is� r�vay�tl�r aras�nda ziddiyy�tin olmas� onlara tam ��kild� etimad 
etm�yi ç�tinl��dirir (Allard 1981, 468). R�vay�tl�rin h�qiqi olmay�b, mü�y-
y�n m�qs�dl�rl� uyduruldu�unu qeyd ed�nl�r d� vard�r (B�d�vi 1997, 497). 

M�nb�l�rd� “ixvai s�l�s�” (“üç qarda�”) problemi d� ���rinin m�zh�b 
d�yi�dirm�sinin dig�r s�b�bi kimi göst�rilir. Bel� ki, Möt�zil�nin salah-aslah 
görü�ünü q�bul etm�y�n ���ri mü�llimi Cübbaiy� biri kafir, biri mömin, dig�-
ri is� u�aq ik�n öl�n üç qarda��n axir�td�ki aqib�ti il� ba�l� sual verir. Cübbai 
möminin c�nn�td�, kafirin c�h�nn�md�, u�a��n is� �min-amanl�qda olaca��n� 
deyir. “�g�r u�aq möminin d�r�c�sin� yüks�lm�k ist�s�, ona icaz� veril�r-
mi?” sual�na Cübbai mömin qarda��n c�nn�ti qazanmaq üçün çox ibad�t etdi-
yini, u�a��n is� bel� bir ibad�tinin olmad���n� �sas g�tir�r�k, “Yox” cavab� 
verir. Bunun ard�nca, �g�r u�aq “Nöqsan m�nd� deyil, m�ni ya�atmad�n v� 
m�n� ita�t etm�k qüdr�ti verm�din”, – dey�rs�, Cübbai ya�ayaca�� halda üs-
yan ed�c�yini v� �zaba layiq olaca��n� bildiyin� gör�, Allah�n onun üçün �n 
do�ru olan� etdiyini bildirir. Bu halda ���ri kafir olan qarda��n niy� onun de-
yil, t�kc� kiçik qarda��n�n yax��l���n� ist�m�si bar�d� Allaha etiraz ed� bil�c�-
yini bildirdikd� Cübbai onu d�lilikl� günahland�r�r. ���ri is� qar��l���nda 
“Xeyr, lakin �eyxin deyil�c�k sözü qalmay�b”, – söyl�y�r�k onu susdurur (�bn 
X�llikan 1994, c.4, 267-268; Sübki, 356). 

Vatt burada Cübbainin deyil, Ba�dad möt�zil�sin� m�xsus b�zi ��xsl�rin 
görü�ünün h�d�f al�nd���n� yaz�r. Bununla b�rab�r, hekay�nin gec ortaya 
ç�xd���n�, �bn �sakir t�r�find�n n�ql edilm�diyi halda, Sübkid� ona rast g�lin-
diyini d� bildirir. H�mçinin eyni hekay� daha �vv�l ���rid�n b�hs olunmadan 
Q�zali t�r�find�n möt�zil� görü�ünün t�nqidi üçün istifad� olunmu�dur (Watt 
2017, 406). 

Bu m�zh�b d�yi�ikliyinin arxas�nda sosial s�b�bl�r d� ola bil�r. H�min 
dövrd� �slam c�miyy�ti rasionall��� t�msil ed�n möt�zil� v� nassa tam ba�l� 
olan mühafiz�kar �hli-h�dis aras�nda ikiy� ayr�lm��d�. Bir t�r�fd� müc�rr�d 
f�rziyy�l�ri il� möt�zil�, dig�r t�r�fd� möt�zili rasionalizm� reaksiya olaraq 
münasib�tl�rini daha da s�rtl��dir�n l�fzçil�r (literalist) var idi. Bel�likl�, 
���rinin m�zh�b d�yi�m�si – m�ruz qald��� köklü d�yi�m� – h�m ��xsi prob-
leml�rini h�ll etm�k niyy�ti il�, h�m d� bölünmü� c�miyy�t� ç�x�lmaz v�ziy-
y�td�n bir qurtulu� yolu t�qdim etm�k q�tiyy�ti il� izah olunmal�d�r (Corbin 
1993, 113). 

Möt�zil�d�n ayr�ld�qdan sonra q�l�m� ald��� ilk �s�r q�bul edil�n “�l-
�ban�”d� ���ri Allah�n kitab�, Pey��mb�rin sünn�si, el�c� d� s�hab�, tabein 
v� h�dis imamlar�ndan n�ql edil�nl�rin yolunda oldu�unu v� �hm�d b. H�n-



“M�qalat �l-�slamiyyin va �xtilaf �l-Musallin” �s�ri �slam m�zh�bl�ri tarixinin... 159 

b�lin görü�l�rini q�bul etdiyini bildirir (���ri, 8). Sonrak� �s�rl�rind� onun 
metodundan tamamil� f�rql�n�n �qli istidlal metodunu t�tbiq etm�si ���rinin 
m�zh�b d�yi�dirdikd�n sonra �hli-sünn�nin ilk k�lamç�lar� hesab olunan kül-
labil�r içind� özün� yer tapd���n� dem�y� �sas verir. Küllabilik içind� öz sis-
temini quran ���ri daha sonra maturidilikl� paralel inki�af ed�n dü�ünc� m�k-
t�binin �sas�n� qoymu�dur. ���rinin �hm�d b. H�nb�l� ba�lanmas�n�n s�b�bi 
kimi is� Mihn� dövründ�n sonra onun �hli-sünn� içind� etibarl� mövqey� 
g�lm�si göst�rilir.  

 
M�qalatul-islamiyyin va ixtilaful-musallin 
 
B�zi m�nb�l�rd� ad� “M�qalatul-muslimin” (�bn �sakir 1929, 131; B�d�-

vi 1997, 527) kimi keç�n bu �s�r �slam m�zh�bl�ri tarixinin t�m�l qaynaqla-
r�ndan biri hesab olunur. Burada “islamiyyin” sözü “müs�lman oldu�unu 
iddia ed�n”, “özünü �slama nisb�t ver�n” m�nalar�na g�lir. �s�rin tam ad�n� 
dilimiz� “�slama nisb�t edil�nl�rin görü�l�ri v� namaz q�lanlar�n ixtilaflar�” 
��klind� t�rcüm� etm�k mümkündür. Ad�ndan da göründüyü kimi, burada 
özün� �slam� din olaraq seçmi� qruplar�n fikirl�ri v� qibl� �hli aras�ndak� ixti-
lafl� m�s�l�l�r c�ml��dirilmi�dir. 

�s�rin müq�ddim�sind� ���ri bel� yaz�r: 
“H�qiq�t budur ki, dinl�ri bilm�k v� onlar� bir-birind�n f�rql�ndirm�k 

ist�y�n ��xsin m�zh�bl�ri v� doktrinalar� (m�qalat) bilm�si labüddür. Doktri-
nalar haqq�nda n�ql ed�n, m�zh�bl�r v� dinl�ri t�snif ed�n insanlar�n b�zil�ri-
nin �skik m�lumat verdiyinin, müxalifinin sözünü n�ql etdikd� s�hv� yol ver-
diyinin; b�zil�rinin müxalifini gözd�n salmaq niyy�ti il� öz n�qlind� bil�r�k-
d�n yalan söyl�diyinin; ixtilaf ed�nl�r bar�sind� n�ql etdiyi r�vay�ti diqq�tl� 
ara�d�rmad���n�n, öz müxalifinin sözl�rin� d�lili g�r�kli ed�c�yi z�nniyl� b�zi 
�eyl�ri �lav� etdiyinin �ahidi oldum. Bu da r�bbani aliml�rin v� do�ru il� 
yanl��� ay�rd ed� bil�n z�kal� ��xsl�rin üslubu deyildir. Bu gördükl�rim m�ni 
doktrinalar� uzunçuluq v� çoxlu�a yol verm�d�n müxt�s�r ��kild� ��rh etm�-
y� vadar etdi. M�n d� Allah�n yard�m v� qüvv�si il� bunun ��rhin� ba�lay�-
ram” (���ri 1980, 1). 

Burada o, m�qalat� yazmaqda m�qs�dini aç�q ��kild� ifad� etmi�dir. M�-
qalat mü�llifl�rinin t��ssübke�lik s�b�bind�n obyektivlikd�n k�nara ç�xmala-
r�, müxalifl�rinin fikirl�rini �skik v� ya yanl�� n�ql etm�l�ri ���rini narahat 
etmi�, öz dövrün� q�d�r g�l�n m�zh�bl�rin fikirl�rini detall� ��kil� t�qdim 
etm�k üçün bu �s�ri q�l�m� alm��d�r.  

Müq�ddim�d�n g�tirdiyimiz iqtibasa bir daha n�z�r salsaq, �s�rin üslubu 
haqq�nda fikir sahibi ola bil�rik. Bel� ki, özünd�nönc�ki m�qalat kitablar�nda 
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mövcud olan qüsur v� �skiklikl�rd�n b�hs etdikd�n sonra, ��ari bunun h�qiqi 
elm sahibl�rinin yolu olmad���n� qeyd edir v� �s�rini çox uzatmadan q�sa 
��kild� yazaca��n� bildirir. Mü�llifin �hli-sünn�nin görü�l�rini sadalad�qdan 
sonra bunlara qat�ld���n� qeyd etm�si (���ri 1980, 297), b�z�n görü�l�ri n�ql 
etdikd�n sonra ifrat hesab etm�si s�b�bind�n “Allah onlar�n dedikl�rind�n 
ucad�r” ��klind� fikir bildirm�si (���ri 1980, 41, 288, 573) kimi istisna m�-
qamlar� ç�xmaqla �s�r mühakim�d�n v� t��ssübke�likd�n k�nar, t�r�fsiz üslu-
bunu qoruyub saxlaya bilmi�dir. 

��arinin m�qalat� n� vaxt, daha d�qiq des�k, m�zh�b d�yi�dirdiyi dövr-
d�n �vv�l, yoxsa sonra yazmas� mübahis�li m�s�l�l�rd�ndir. B�zi t�dqiqatç�-
lara gör�, �s�rin böyük bir qismi ���rinin möt�zili oldu�u dövrd� q�l�m� al�-
n�b (Bosworth 1987, 702). Makdisi d� kitab�n birinci hiss�sinin sonunda 
�n�n�çil�r� (traditionalist) s�daq�tini aç�q ��kild� ifad� ed�n mü�llifin ikinci 
hiss�d�ki f�rqli mövqeyin� i�ar� ed�r�k, onlar�n eyni dövrd� yaz�lmad��� 
q�na�tin� g�lmi�dir (Makdisi 1963, 27). M�qalat�n üç ayr� �s�rd�n t��kil 
olundu�unu dü�ün�n Allarda gör� is� �slam firq�l�rinin fikirl�rinin bit�r�f 
izah� olan birinci �s�r v� “K�lam�n inc� m�s�l�l�ri” haqq�nda olan ikinci �s�r 
��arinin möt�zili oldu�u dövrd� yaz�lm��, sünniliy� keçidind�n sonra is� 
qism�n d�yi�dirilmi�dir (Watt 2017, 408). 

B�zi t�dqiqatç�lar M�qalat�n üç f�sild�n ibar�t oldu�u q�na�tin� g�ls� d� 
(Corbin 1993, 113; Ritter 1993, 391), �s�r, �slind�, iki f�sild�n ibar�tdir 
(Onat 2003, 406; B�d�vi 1997, 524). Birinci f�slin �vv�lind� Pey��mb�rin 
v�fat�ndan sonra müs�lmanlar aras�nda ortaya ç�xan ilk ixtilaflar, B�ni-Said� 
s�qif�sind� ba� ver�nl�r, Osman ibn �fvan�n öldürülm�sind�n sonra do�an 
ixtilaflar, �li ibn �bu Talibin imam�ti bar�sind�ki fikir ayr�l�qlar�, S�ffeyn 
sava�� v� x�varicin ortaya ç�xmas� (���ri 1980, 2-5) kimi m�s�l�l�rd�n 
y��cam ��kild� b�hs olunur. Bunun ard�nca “�l-K�lam fil-C�lil” (K�lam�n 
ümumi m�s�l�l�ri) adland�r�lan hiss� g�lir. Burada ���ri �slama aid edil�n 
m�zh�bl�rin v� alt qollar�n�n adlar�n� sadalayaraq, onlar�n �sas fikirl�rind�n 
ümumi ��kild� b�hs edir. Bu f�sli mü�llifin k�lama dair probleml�ri m�zh�b 
ç�rçiv�sind� ara�d�rd��� “�l-K�lam fid-d�qiq” (K�lam�n inc� m�s�l�l�ri) adl� 
ikinci f�sil izl�yir. Birinci f�sild� haqq�nda dan���lan m�s�l�l�rin bir çoxu 
burada t�krarlan�r.  

���ri dig�r mü�llifl�r kimi, �slam toplumunun 73 firq�y� ayr�laca��n� v� 
yaln�z birinin nicat tapaca��n� x�b�r ver�n “73 firq�” h�disini t�snifat�nda �sas 
götürm�mi�, aid oldu�u m�zh�bin h�r hans� bir görü�ün� müxalif olanlar� 
müst�qil bir firq� kimi qeyd etmi�dir. Birinci f�sild� m�zh�b m�rk�zli t�snifat 
izl�nilmi�, lakin birinci f�slin möt�zil�d�n b�hs edil�n qismind� v� ikinci 
f�sild� bütövlükd� mözvu m�rk�zli t�snifat ara�d�r�lm��d�r.  
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Firq�l�rin say�na g�linc�, ���ri müs�lmanlar�n on firq�y� ayr�ld���n� qeyd 
edir: �i�, x�varic, mürci�, möt�zil�, c�hmiyy�, dirariyy�, n�ccariyy�, b�kriy-
y�, amm�, �shabul-h�dis, küllabiyy�. Amm� firq�si bunlar iç�risind� yer alsa 
da, �s�rboyu ad� yaln�z bir yerd� ç�kilir (���ri 1980, 565).  

�i� firq�si Qaliyy�, R�vafiz v� Zeydiyy� olmaqla üç ana qola ayr�l�r. �bu 
B�kr ibn �bu Quhaf�nin v� Öm�r ibn �l-X�ttab�n imam�tini q�bul etm�dik-
l�rin� gör� “Rafiza” ad� veril�n firq�y�, h�mçinin �li ibn �bu Talibin imam�-
tin� dair nass oldu�unu söyl�dikl�ri üçün imamiyy� d� deyilmi�dir (���ri 
1980, 16-17). Bunlardan qaliyy�nin on be� (qaliyy�nin alt qollar�ndan biri 
olan h�ttabiyy� özü d� 5 alt firq�y� ayr�l�r v� bunlar�n da h�r biri qaliyy�nin 
alt qolu hesab olunur), r�vafiz/imamiyy�nin iyirmi dörd, Zeydiyy�nin is� alt� 
qola bölünm�si il� ümumilikd�, q�rx be� �i� firq�si qeyd edilir. ���ri �liy� 
tabe olmayanlar� da t�l�bini t�rk etdiyi üçün �lini d� t�kfir ed�n �bu Kamilin 
�shab�n� – kamiliyy�ni imamiyy�d�n saymam��d�r (���ri 1980, 17). 

Hak�m� raz� oldu�u üçün �li ibn �bu Talibi t�kfir ed�n x�varicin �zari-
qa, n�cdiyy�, ataviyy�, acarid�, füdeykiyy�, sufriyy�, baziyy� adl� firq�l�ri 
sadalan�r. Bunlardan Acarid� on be�, ibaziyy� is� dörd firq�y� bölünür. Qeyd 
ed�k ki, mü�llif �i� (qaliyy� istisna olmaqla) v� x�varici firq�l�r� ay�rd�qdan 
sonra, aralar�ndak� ixtilafl� m�s�l�l�ri qeyd ed�r�k onlar� yenid�n t�snif edir.  

Mürci� haqq�nda dan��ark�n ���ri birba�a mövzu m�rk�zli t�snif� keçid 
al�r v� onun iman, küfr, günah, v� s. mövzularda neç� firq�y� bölündüyünü 
qeyd edir, daha sonra is� h�r bir firq�nin görü�l�rini n�ql edir. M�s�l�n, iman 
m�s�l�sind� Mürci� on iki, küfr m�s�l�sind� alt�, günahlar�n böyük olub-
olmamas�, Allah�n kafirl�ri c�h�nn�md� �b�di saxlamas� kimi mövzularda iki, 
qibl� �hlind�n olan günahkarlar�n c�h�nn�md� �b�di qalmas� mövzusunda be� 
firq�y� ayr�l�r (���ri 1980, 132, 141, 143, 148, 149). 

�s�rin möt�zil�d�n b�hs ed�n qismind� mü�llif m�zh�b m�rk�zli yana�-
madan tamamil� uzaqla�m��, m�zh�bin b�zi qrup v� ��xsl�rinin fikirl�rini 
mövzular alt�nda vermi�dir. Burada firq� ad� ç�km�k yerin� fikirl�rin nisb�t 
verildiyi ��xsl�rin adlar�n� qeyd etmi�dir. ���rinin möt�zili keçmi�ind�n x�-
b�r ver�n bu qisim birinci f�slin, t�qrib�n, yar�s�n� �hat� edir. Ba�qa sözl� de-
s�k, möt�zil� haqq�nda �n geni� v� etibarl� m�lumatlar� ala bildiyimiz m�nb� 
hesab olunur.  

Mü�llif c�hmiyy�, dirariyy�, hüseyniyy� (n�ccariyy�), b�kriyy�, �shabul-
h�dis v� küllabiyy�nin görü�l�rini alt qruplara bölm�d�n t�k firq� ��klind� 
zikr edir. Burada Allah�n cisiml�r� hülul etm�sini caiz gör�n “nüssak” adlan-
d�r�lan bir toplulu�un görü�l�rin� d� yer verilir (���ri 1980, 288). �shabul-
h�dis v� �hli-sünn�nin fikirl�rini qeyd etdikd�n sonra, mü�llif bunlara qat�l-
d���n� v� q�bul etdiyini bildirir (���ri 1980, 297). Dig�r firq�l�rin fikirl�rini 
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n�ql ed�rk�n heç bir d�lil� yer verm�y�n ���ri burada b�z�n n�qli d�lill�r d� 
g�tirmi�dir (���ri 1980, 290-292). Daha sonra �hli-sünn� k�lam�n�n ilk 
t�msilçil�rind�n biri olan Abdullah ibn S�id ibn Küllab �l-Q�ttan�n fikirl�rin� 
yer verilir. Küllabiyy�d�n sonra Züheyr �l-�sri v� �bu Muaz �t-Tüm�ninin 
görü�l�rin� q�saca t�mas edilm�si il� birinci f�sil sona çat�r. 

�kinci f�sil, ���rinin öz t�biri il� des�k, “insanlar�n d�qiq (d�qiqul-k�lam) 
mövzusundak� ixtilaflar�” (���ri 1980, 300) adlan�r. Daha önc� qeyd etdiyi-
miz kimi, bu qisim k�lam�n mübahis�li m�s�l�l�rin� h�sr olunmu�dur. Burada 
cismin mahiyy�ti, cövh�r v� araz, cismin parçalanmas�n�n imkan�, h�r�k�tli 
v� ya sükun�t hal�nda olmas�, Yerin dayanmas�, el�c� d� insan, ruh, n�fs, 
h�yat, hissiyyat, b�qa-f�na, t�rk, idrak, irad�, yuxu, cin, �eytan, iblis, sehr v� 
s. kimi mövzulara yer verilir. Bunun ard�nca h�k�m hadis�si, Osman ibn 
�fvan�n imam�ti v� q�tli, �linin imam�ti, �bu B�krin imam�ti v� ümumiy-
y�tl�, imam�t b�hsi üz�rind� durulmu�dur. Sirat, mizan, ��fa�t, c�nn�t, c�h�n-
n�m, böyük v� kiçik günahlar�n ba���lanmas�, tövb� kimi mövzulara toxun-
duqdan sonra ���ri Allah�n ad v� sif�tl�ri mövzusundak� fikir ayr�l�qlar� v� 
Quran haqq�nda ixtilaflara t�mas ed�r�k kitab� sonland�r�r.  

Obyektivliyi s�b�bind�n kifay�t q�d�r �h�miyy�tli m�nb� hesab olunan 
m�qalat�n b�zi çat��mazl�qlar� da mövcuddur. M�lum oldu�u kimi, ���ri 
fikirl�ri �hli-sünn�d� f�rql�n�n h�r qrupu ayr�ca firq� hesab etmi� v� bu da 
firq� say�n�n artmas�na s�b�b olmu�dur. Bu m�lumat çoxlu�u is� öz növb�sin-
d�, nizams�zl�q meydana g�tirmi�dir. ���rinin b�z�n firq�l�r�, b�z�n d� 
mövzulara gör� t�snifat aparmas�, m�lumatlar�n tez-tez t�krar edilm�si �s�rin 
oxunaql�l���na m�nfi t�sir göst�r�n ba�qa amill�rd�ndir (Gömbeyaz 2005, 
117-120). 

 
N�tic� 
 
���rinin m�qalat� �slam m�zh�bl�ri tarixi m�nb�l�ri iç�risind� �h�miy-

y�tli mövqey� malikdir. Kitab�n yaz�lmas�nda �sas m�qs�d �slam dini daxilin-
d� yaranm�� firq�l�r haqq�nda oxucuya do�ru m�lumat verm�kdir. Eyni za-
manda, özünd�n�vv�lki mü�llifl�rin t��ssübke�liyini t�nqid ed�n ���ri firq�-
l�rin görü�l�rini n�ql ed�rk�n t�r�fsiz olma�a çal��m��d�r. Kitab daha çox 
t�sviredici xüsusiyy�t da��y�r. �s�r iki f�sild�n ibar�tdir. Kiçik bir müq�ddi-
m�d�n sonra bütün �sas firq�l�rin alt qollar� v� fikirl�ri il� birg� qeyd olundu-
�u “�l-K�lam fil-C�lil” adlanan birinci f�sil g�lir. Bunun ard�nca g�l�n “�l-
K�lam fid-D�qiq” adlanan ikinci f�sild� h�min firq�l�r aras�ndak� ixtilafl� 
k�lam m�s�l�l�rind�n b�hs edilir. �s�rin ikinci f�sli k�lam kitab� t��ssürat� 
ba���lay�r. Birinci f�sild�, �sas�n, m�zh�b m�rk�zli, ikinci f�sild� is� mövzu 
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m�rk�zli t�snifat izl�nmi�dir. Oxunmas�n� ç�tinl��dir�n b�zi amill�rin olmas�-
na baxmayaraq, elmiliyi v� ad�t�n, qoruyub saxlaya bildiyi neytrall��� say�-
sind� m�qalat �slam m�zh�bl�ri bar�sind� d�qiq v� obyektiv m�lumatlar ala 
bildiyimiz nadir �s�rl�rd�n biridir.  
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‘MAQALAT AL-ISLAMIYYIN WA IKHTILAF AL-MUSALLIN’ 

AS ONE OF THE CLASSICAL SOURCES OF THE HISTORY OF 
ISLAMIC DENOMINATIONS 

 
ABSTRACT 

 
Scholars disagree on the divine attributes, a contentious branch of 

discourse science. To summarize all these ideas, according to Abu Isa at-
"Asmaul-husna," attributes of Allah are divided into three categories: essential 
names, names related to creation and existence, and names related to human 
beings. Because of the subjective approach, especially in classical sources, it 
is impossible to obtain entirely true and complete information about the sects. 
Thus, the author's highlighting of the sect to which he belongs, while 
expressing biased opinions about opposing denominations, casts doubt on the 
credibility of such important sources. 

After providing a brief overview of Abu-l-Hasan al-life Ash'ari's as the 
founder of the Ash'ari Kalam and one of the first authors of the History of 
Islamic Sects, this article examines the stages of his thinking and the factors 
that led to his conversion. It subsequently examines some of the 
characteristics, the content, the significance, and methods used by Ash’ari in 
classifying the sects in his work named ‘Maqalat al-Islamiyyin wa Ikhtilaf al-
Musallin’ in which he objectively recorded all the religious differences of his 
time, without praising the sect to that he was affiliate. Although the article 
emphasizes that this work, with its neutral style and scientific character, is one 
of the rare examples of its kind, it also discusses some of its shortcomings and 
weaknesses. 
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ÖZET 
 

�lk dönem �slam tarihinin dinî-siyasî etkileri bak�m�ndan en çok tart���lan 
olaylar�ndan biri olan, ayn� zamanda Hz. Peygamber’in torununun �ehit edil-
mesi sebebiyle Müslüman halklar�n as�rlarca hüzün ve ac�yla and��� olaylar�n 
ba��nda gelen Kerbelâ vak’as�yla ilgili kaleme al�nan eserlerin ilk örnekleri, 
Hz. Hüseyin’in �ehadetine götüren süreci tarihî olay olarak ele almakta ve 
erken dönem �slam tarihçili�inin özelliklerini ta��maktad�r. Zamanla 
Maktelü’l-Hüseyn’ler tarihî eser olma özelli�ini kaybederek Müslüman halk-
lar�n özellikle sûfî çevrelerince ra�bet gören tarihî-edebî eserlere çevrilmi�ler. 
Bu süreçte Arapça yaz�lan ilk makteller do�al olarak di�er halklar�n maktel 
gelene�inin olu�umunda önemli rol oynam��t�r. Tespit edilebilen ilk örnekleri 
XIV. yüzy�la ait olan Türkçe makteller, Türklerin �slamla�ma sürecine paralel 
olarak Arapça maktellerle birlikte, Farsça örneklerinin de etkisinde kalm��lar. 
Bunun en aç�k göstericilerinden biri, erken dönem Arapça maktellerde 
rastlanmamakla birlikte, Farsça maktellerde kar��la��lan �ehrbânu bint 
Yezdicerd’in Kerbelâ olay� ba�lam�nda Türkçe maktellerde de zikredilme-
sidir. Bu aç�dan bak�ld���nda, genel anlamda Müslümanlar için Hz. Peygam-
ber’in torunu Hz. Hüseyin’in soyunu devam ettiren o�lunun, özel olarak �mâ-
miyye’nin 4. imâm� Ali b. Hüseyin Zeynelâbidîn’in annesi oldu�u ileri sürü-
len �ehrbânû’yla ilgili Arapça, Farsça ve Türkçe belli ba�l� maktellerdeki bil-
giler temelde önemli farkl�l�klar içermektedirler. Bu ara�t�rmada �ehrbânû’yla 
ilgili maktellere farkl� �ekilde yans�yan bilgilerin kayna�� olarak �slamî lite-
ratürdeki veriler ara�t�r�lacakt�r. 

 
Anahtar kelimeler: �slam tarihi, Kerbelâ, Hz. Hüseyin, �ehrbânû, maktel 
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Giri� 
 
Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt’ine duyduklar� sevgi sebebiyle torunu Hz. 

Hüseyin’in Kerbelâ’da �ehîd olmas�n�n an�s�na yaz�lan ve mezhebinden 
ba��ms�z olarak as�rlarca Türk toplumlar�nda okunan maktellerin içerik ve 
uslup aç�s�ndan farkl� örnekleri bulunmaktad�r. Etkisinde kal�nan kaynak me-
tin aç�s�ndan Kenan Özçelik Türkçe maktelleri ba�l�ca olarak Yûsuf-� Med-
dâh’�n (ö. XIV. yüzy�l) Maktel-i Hüseyin’inin ve Hüseyin Vâiz-i Kâ�ifî’nin 
(ö. 910/1504-1505) Farsça kaleme ald��� Ravzatü’�-�ühedâ’n�n örne�inde 
yaz�lanlara ay�rmaktad�r (Özçelik, 2011: 274). Genel çerçevesi aç�s�ndan 
kar��la�t�r�ld���nda Yûsuf-� Meddâh’�n maktelinin, anahatlar�yla Arapça en 
me�hur maktel olarak bilinen Ebû Mihnef Lût b. Yahyâ’ya nisbet edilen (ö. 
157/773-74) Maktelü’l-Hüseyn’i örne�inde yaz�ld��� söylenebilir. Dolay�s�yla, 
Türkçe maktellerin içerik ve uslup aç�s�ndan kaynak metin olarak Arapça’dan 
Ebû Mihnef’in ve Farsça’dan Kâ�ifî’nin maktelleri etkisinde kaleme al�nd��� 
dü�ünülebilir. Ebû Mihnef’in maktelinin olay kurgusu etkisinde kaleme 
al�nd��� dü�ünülmekle birlikte, Yûsuf-� Meddâh’�n maktelinde de Farsça 
maktel etkisi oldu�u yads�namaz. Bunun en aç�k örne�i, kapsam, uslup ve 
içerik olarak farkl� özellikleri bulunan Türkçe maktellerin iki farkl� türünün 
ortak yönlerinden biri olarak �ah�s kadrosunda Hz. Hüseyin’in e�i, soyunu 
devam ettiren tek o�lu Ali b. Hüseyin Zeynelâbidîn’in annesi olarak �ehrbânû 
bint Yezdicerd’in yer almas�d�r. Konuyla ilgili makalesinde Elnura Azizova 
�ehrbânû’yla ilgili olay kurgusu aç�s�ndan Türkçe maktelleri kendi içerisinde 
üç farkl� k�sma ay�rmaktad�r (Azizova, 2021: 219-230). Bu tasnife göre, 
Yûsuf-� Meddâh’�n Maktel-i Hüseyn’i, dolay�s�yla Ebû Mihnef’in Maktelü’l-
Hüseyn’inin etkisinde yaz�lan Türkçe maktellerdeki �ehrbânû baz� çocuklar�n� 
sava� meydan�nda, yeni do�an bebe�ini me�akkatli D�ma�k yolculu�unda 
kaybeden, geri kalan çocuklar�n� koruyup kollamaya çal��an ve yolculuk s�ra-
s�nda hastalanarak vefât eden bir anne, bu anlamda trajedinin anne simgesidir 
(Özçelik 2008, 260-261, 273, 289-292, 323; Gülsüm 2019, 140, 168-169, 
181-182; Yüksel 2012, 94, 102, 122-124, 145; De�irmenci 2009, 64, 77-78, 
83; Hac� Nûreddîn Efendi 2012, 96, 108, 121). Kâ�ifî’nin Ravzatü’�-�ühedâ’s� 
etkisindeki Türkçe maktellerde Hz. Hüseyin’in e�i ve çocu�unun annesi olma-
s� ba�lam�nda �ehrbânû’yla ilgili veriler büyük oranda Kâ�ifî’nin makteline 
uygun olmakla birlikte (Güngör 1987, 325, 347, 424, 450, 451, 452; Câmi-i 
Rûmî (M�srî), 289a, 305a, 359b, 381a-383a; Özçelik 2016, 370, 469-470, 
490-492; Eren 2014, 309-310, 353-354, 532, 580-581, 586.), Fars kimli�ine 
özel vurgu yap�lmamas� aç�s�ndan Farsça orijinalinden ayr�lmaktad�r. Ravza-
tü’�-�ühedâ’n�n Türkçe çevirilerinde Yezdicerd b. �îrûye’nin k�z� �ehrbâ-



Türkçe Maktellerin Fars Prensesi Arapça Kaynaklarda: Tarih Ve Destan �kileminde... 169 

nû’nun Sâsânî hanedan�n�n devamc�s� olarak Hz. Peygamber’in her iki toru-
nunun soyunu devam ettiren özelli�inden bahsedilmemekte, “peygamberlikle 
melikli�in birle�mesine” vesile oldu�u gündeme getirilmemektedir. Sabir 
Saykalî’nin Ravzatü’�-�ühedâ’s� örne�inde üçüncü grup Türkçe makteller, 
�ehrbânû’yla ilgili önemli ölçüde destans� bir olay kurgusuna sahiptir. �leride 
görülece�i üzere �ehrbânû ba�lam�nda Hz. Ömer-Hz. Ali kar��tl��� üzerine 
kurulmu� rivayetin Sünnî edisyondan geçirildi�i bu maktellerde Hz. Hüseyin-
Yezîd aras�ndaki ili�kiler siyâsî boyuttan ki�isel adavete indirilmi�, o�lunun 
veliahtl��� dolay�s�yla Muâviye b. Ebû Süfyân gündeme getirilmemi�, Hz. Ali 
Sâsânî hanedan üyelerinin katlinde ortak olarak görülmü�, Hz. Ömer �ehrbâ-
nû ve Hz. Hüseyin’in nikah�n� k�ym��t�r (Saykalî 2004, 244-259; Altunmeral 
2010, 74-76; Azizova 2021, 232). 

Rivayetlerin ravi silsilesiyle aktar�ld���, olaylar�n sebep ve sonuçlar� aç�-
s�ndan, ayn� zamanda olay kurgusu ve �ah�s kadrosuna göre benzer özellikler 
ta��yan ilk Arapça maktellerde �ehrbânû’dan bahsedilmemektedir. Bilakis, 
Arapça maktellerde Kerbelâ olay�na kat�lm�� kad�nlar aras�nda Ali-Fât�ma ev-
lad�na ait kad�nlar�n rolü vurgulanmakta, Hz. Hüseyin’in �ehid edilmesinin 
ard�ndan çad�rlar�n ya�malanmas� s�ras�nda, Kûfe’de Ubeydullah b. Ziyâd’�n 
huzurunda, D�ma�k yolculu�unda, Yezîd’in saray�nda ve Medîne’ye dönü�te 
bu kad�nlardan bahsedildi�i görülmektedir. Mezhebinden ba��ms�z olarak 
Ebû Mihnef (ö. 157/773-774), Ebü’l-Ferec el-�sfahânî (ö. 356/967), �bn Tâvûs 
(ö. 664/1266), �bn Nemâ Hillî (ö. 645/1247-48) gibi müelliflerin II.-
VII./VIII.-XIII. yüzy�llara ait Arapça maktellerinde Kerbelâ’da bulunan Ehl-i 
Beyt kad�nlar�, Zeyneb bint Ali ba�ta olmak üzere Ümmü Külsûm, Rukiyye, 
Sükeyne vs. gibi Ali-Fât�ma evlad�na mensup olup (Ebû Mihnef 1391, 129-
133, 154-155; Taberî 1967, 5/446-447, 452, 456-457; �sfahânî 1946, 115-116; 
�bn Tâvûs 1993, 140-141, 147, 151, 167-169, 181, 220; �bn Nemâ el-Hillî 
1406, 49, 69 vd), Hz. Hüseyin’in e�i veya Ali b. Hüseyin Zeynelâbidîn’in 
annesi olarak �ehrbânû’dan (veya erken dönem kaynaklar�nda geçen di�er 
isimlerinden) sözedilmemektedir. �ranl� alim �bn �ehrâ�ûb’un (ö. 588/1192) 
Hz. Hüseyin’in biyografisi ba�lam�nda Kerbelâ olay�na geni� yer verdi�i 
Menâkibü Âl-i Ebî Tâlib isimli eseri Hz. Hüseyin’in e�i olarak Sâsânî hüküm-
dar�n�n k�z� �ehrbânû’yla ilgili aktard��� bilgiler, Kerbelâ olay� ba�lam�nda 
Arapça kaynaklarda konunun ele al�nd��� ilk örneklerden biri olarak de�erlen-
dirilebilir. Eserde yer alan bilgilere göre, Hz. Ömer döneminde Medine’ye 
getirilen Fars esirler aras�nda bulunan Yezdicerd’in iki k�z� Hz. Ali taraf�ndan 
özgürlü�e b�rak�lm��, birisini o�lu Hz. Hüseyin, di�erini o�ullu�u Muhammed 
b. Ebû Bekir’le evlendirilmi�tir (�bn �ehrâ�ûb 1991, 4/55-56). �ehrbânû’nun 
Kerbelâ sonras�nda Kûfe’ye götürülen di�er Ehl-i Beyt üyeleri aras�nda 
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bulunmad���n� kaydeden �bn �ehrâ�ûb, Hz. Hüseyin’in �ehadetinin ard�ndan 
kendisini F�rat sular�na atarak öldürdü�ünü nakletmektedir (�bn �ehrâ�ûb 
1991, 4/121). �ah�s kadrosunda �ehrbânû’ya özel yer veren son yüzy�llara ait 
baz� Arapça makteller ise Fâz�l Derbendî (Derbendî 1994, 3/133-138) ve 
Abbâs Kummî (Abbas Kummî 1992, 476-479, 611-613) gibi Türk-Fars kültür 
çevrelerinde yeti�en, �mâmiyye mensubu gayri-Arap din alimleri taraf�ndan 
telif edilmi�tir. 

Arapça örneklerinden farkl� olarak, belli ba�l� Farsça maktellerde Ali b. 
Hüseyin Zeynelâbidîn’in annesi olarak tarihî-menkibevî bir �ehrbânû imaj�n�n 
önemli bir yeri bulunmaktad�r. Örne�in, Hüseyin Vâiz-i Kâ�ifî’nin Ravzatü’�-
�ühedâ’s� ve Safevî döneminin me�hur �eyhülislam� Muhammed Bâk�r 
Meclisî’nin (ö. 1110/1698) Cilâ’u’l-‘uyûn’u gibi belli ba�l� Farsça maktellerin 
�ah�s kadrosunda �ehrbânû etkin bir konuma yerle�tirilmi� Sasanî prensesidir. 
Aralar�nda yakla��k iki as�rdan fazla bir süre bulunan her iki Farsça maktelde 
�ehrbânû’yla ilgili üzerinde durulan en önemli ortak nokta, Farslar�n seçilmi�-
li�i konusudur. Her iki makteldeki yakla��ma göre, �ehrbânû’nun Hz. 
Hüseyin’le evlili�i Arab�n en faziletlisi olan Benî Hâ�im’le Acemin en fazilet-
lisi olan Farslar� birle�tirmi�, ayn� �ekilde Ali b. Hüseyin Zeynelâbidîn “pey-
gamberlikle melikli�i birle�tiren” veya “�bnü’l-hiyarateyn” anlay��� üzerinden 
takdîm olunmu�tur (Kâ�ifî 1390, 713-716; Meclisî 827). Bununla birlikte, bu 
makteller yak�ndan incelendi�inde �ehrbânû’nun hayat�yla ilgili bilgilerin 
temelde birbiriyle çeli�ti�i görülmektedir. Cilâu’l-‘uyûn’un �ehrbânû’su Ali 
b. Hüseyin Zeynelâbidîn’i do�ururken vefat ederken, Ravzatü’�-�ühedâ’n�n 
�ehrbânû’su Kerbelâ’ya kat�lm��t�r. Meclisî’nin �ehrbânû’su asîl bir Sâsânî 
prensesidir. Kendisi güzelli�iyle Medineli Arap k�zlar�n� hayran b�rakm��, Hz. 
Peygamber, Hz. Fat�ma ve Hz. Ali’nin manevî k�lavuzlu�uyla Hz. Hüseyin’le 
evlenmi�, genel kabule göre 38/659 y�l�nda gerçekle�en (K�lavuz 2013, 
44/365) Ali b. Hüseyin Zeynelâbidîn’i do�urduktan sonra vefat etmi� ve bu 
süreç zarf�nda her türlü Arap sald�r�s�na kar�� dokunulmazl��� korunmu�tur 
(Meclisî, 826-833). Kâ�ifî’nin �ehrbânû’su ise maktelin okundu�u halk kitle-
leriyle aras�nda empati kurulan garîb bir Sâsânî prensesidir. Kendisi o�lu Zey-
nelâbidîn’in do�umundan yakla��k 20 sene sonra, 61/680 y�l�nda vukû bulan 
Kerbelâ olay�na kadar ya�am��, Kerbelâ s�ras�nda ve D�ma�k yolculu�unda 
Ehl-i Beyt’le birlikte ac� çekmi�tir (Kâ�ifî 1390, 510-623. Kr�. Azizova 2021, 
232-233). 

Bu ara�t�rmada Farsça ve Türkçe maktellerde Ali b. Hüseyin Zeynelâbi-
dîn’in annesi oldu�u ileri sürülen, fakat erken dönem Arapça maktellerde hak-
k�nda herhangi bir bilgiye rastlanmayan �ehrbânû bint Yezdicerd’le ilgili 
erken dönem Arapça kaynaklardaki veriler de�erlendirilecektir. 
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1. �slamî Literatüre göre Ali b. Hüseyin Zeynelâbidîn’in Annesinin 
Kimli�i 

 
Ali b. Hüseyin Zeynelâbidîn’le ilgili biyografik bilgi veren en erken taba-

kât yazarlar�ndan �bn Sa’d’�n (ö. 230/845) kaydetti�i bilgiler Hz. Hüseyin’in 
soyunu devam ettiren tek erkek çocu�unun annesinin Gazâle olarak isimlendi-
rilen ümmü veled oldu�u, Hz. Hüseyin’in vefat�ndan sonra onun mevlâs� 
Zübeyid’le evlenerek Abdullah ibn Zübeyid’i do�urdu�u, böylece Abdullah 
ibn Zübeyid’le Ali b. Hüseyin’in anne bir karde� oldu�una dair verilerle s�n�r-
l�d�r (�bn Sa‘d 2001, 7/209). �bn Sa’d, Gazâle’nin ümmü veled oldu�unu 
kaydetmekle birlikte, memleketinden ve men�eyinden sözetmemektedir. 

�bn Sa’d’�n sundu�u bu bilgiler, yakla��k bir ku�ak sonra dilci ve tarihçi 
�bn Kuteybe (ö. 276/889) taraf�ndan detayland�r�larak aktar�lmaktad�r. el-
Ma‘ârif isimli eserinin Hz. Ali’nin soyuna ay�rd��� k�sm�nda �bn Kuteybe, Hz. 
Hüseyin’in soyunu devam ettiren yegane o�lu olarak Ali el-Asgar’�n annesi-
nin “söylenenlere göre Sindli oldu�unu, Sülâfe veya Gazâle olarak isimlendi-
rildi�ini, Hz. Hüseyin’den sonra mevlâs� Zübeyd’le evlenerek Ali b. Hü-
seyin’le anne bir karde� olan Abdullah ibn Zübeyd’i do�urdu�undan” bahset-
mektedir. �bn Kuteybe’nin ekledi�i detay sadece Zeynelâbidîn’in annesinin 
ismi ve men�eyi/memleketi konusundaki farkl�l�kla ilgili de�il, ayn� zamanda 
Hz. Hüseyin’den sonra evlendi�ine dair de ek bilgi içermektedir. �bn Kutey-
be’nin Ali b. Muhammed ve Osmân b. Osmân’�n râvî silsilesiyle aktard��� bu 
bilgiye göre, Ali b. Hüseyin annesini mevlâs�yla evlendirmi�, bir cariye azad 
ederek kendisi onunla evlenmi�tir. Bu bilgilere göre, dönemin Emevî halifesi 
Abdülmelik’in (685-705) durumu ele�tiren mektubuna cevap olarak Ali b. 
Hüseyin “müslümanlar için üsveyi-hasene olan Hz. Peygamber’in de Safiy-
ye’yi azad ederek evlendi�ini, evlatl��� Zeyd’in bo�ad��� halas�n�n k�z� Zey-
neb’le evlendi�ini” örnek olarak vermi�tir (�bn Kuteybe 1981, 214-215). 

�bn Kuteybe, Ali b. Hüseyin’in annesinin ümmü veled oldu�una dair bil-
giyi Araplar�n fazileti üzerine yazd��� Fazlu’l-‘Arap isimli eserinde de tekrar-
lamaktad�r. Köle bir kad�n�n do�urdu�u Hz. �smâil’in soyundan gelmeleri, 
ayn� zamanda köle kad�nlardan do�an çocuklar� sebebiyle Araplar� “ebnâu’l-
lahnâ” olarak a�a��layan döneminin Acemlerine kar�� soylulu�un babadan 
geçti�ini savunan �bn Kuteybe, câriyelerin halifeler ve hay�rl�lar do�urdu�unu 
yazmakta ve bu soylulara Ali b. Hüseyin b. Ali, Kâs�m b. Muhammed b. Ebû 
Bekir ve Sâlim ibn Abdullah ibn Ömer b. Hattâb’� örnek vermektedir. �bn 
Kuteybe’nin Basral� ünlü dilci el-Asma‘î’den (ö. 216/831) aktard��� ek bilgiye 
göre, cariyelerle evlenmeyi ho� kar��lamayan Medineliler, isimleri zikredilen 
üç halife torunu do�duktan sonra esir kad�nlarla evlili�e üstünlük vermeye 
ba�lam��lard�r (�bn Kuteybe 1998, 48). �bn Kuteybe’nin köle kad�nlardan 
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do�duklar�n� belirtti�i, fakat annelerinin soyuyla ilgili herhangi bir ek bilgi 
vermedi�i bu üç halife torununun özellikle ilk ikisi, ileride bahsedilece�i gibi 
baz� kaynaklarda son Sâsânî hükümdar� III. Yezdicerd’in (632-651) esir al�n-
m�� k�zlar�ndan do�an çocuklar olarak gösterilmektedir. 

III./IX. yüzy�l kaynaklar� aras�nda �bn Sa’d ve �bn Kuteybe’den farkl� 
olarak Hüseyin ibn Ali’nin annesinin III. Yezdicerd’in k�z� oldu�unu belirten 
kaynaklar da bulunmaktad�r. Meselâ, Fars men�eli ve �mâmiyye mensubu 
oldu�u kabul edilen Ya‘kubî (ö. 292/905) Târîh eserinde Kerbelâ olay�n�n 
ard�ndan Hz. Hüseyin’in evlatlar�ndan bahsederken Ali el-Asgar Zeynelâbi-
dîn’�n annesinin Harâre bint Yezdicerd oldu�unu, Hz. Hüseyin taraf�ndan 
Gazâle olarak isimlendirildi�ini kaydetmektedir (Ya‘kubî, 1964: 2/233). 

�bn Funduk ad�yla me�hur Beyhakî’ye (ö. 565/1169) ait edilen Lübâbü’l-
ensâb isimli eserin özel bir fasl�n�n Ali b. Hüseyin’in annesiyle ilgili ihtilafl� 
rivayetlere ayr�lmas�, konuyla ilgili rivayetlerdeki farkl�l�klar�n müellifin dö-
neminde artarak devam etti�ini göstermektedir. Zeynelâbidîn’in annesinin 
ismi konusunda ihtilaf bulundu�unu bildiren müellif, kendi dönemine kadar 
konuyla ilgili dil ve neseb âlimlerinin aktard��� bilgileri de�erlendirmektedir. 
Zeynelâbidîn’in annesinin ismiyle ilgili çe�itli görü�ler oldu�unu söyleyen 
Beyhakî, VI./XII. yüzy�la kadarki neseb bilginlerinin naklettiklerini derleye-
rek aktarmaktad�r. Bu çerçevede müellif, Ali b. Hüseyin’in annesiyle ilgili 
Aynî’nin “Sülâfe”, Kâd� Ebü’l-Hasan el-Cürcânî’�n “Cûde”, Abdullah b. Mus 
‘ab b Zübeyr’in “Helvâ”, �brâhim el-Cündî’nin “Selâme”, Ebû Ubeyd’in 
“Sülâfe”, Muhammed b. Kâs�m et-Temîmî’nin “�âh Âferîd”, Zübeyr b. 
Bekkâr ve Hi�âm b. Muhammed Kelbî’nin “�ehrbânûye”, Vâhidî’nin “�ehr-
bânûye” (Acemler aras�nda) ve “Sülâfe” (Araplar aras�nda) ismi üzerinde 
durduklar�n� kaydetmektedir (Beyhakî 1990, I/347-348). Eserde Hz. Ali’nin 
Yezdicerd’in k�z�na “�ehrbânû” isminin Arapça çevirisi olan “Seyyidetü’l-
beled” ad�n� verdi�ine dair rivayetin farkl� bir versiyonuna da yer verilmekte-
dir. Bu rivayete göre Hz. Hüseyin’in Yezdicerd’in k�z�yla izdivac�n� tebrik 
için giden Hz. Ali, k�z�n isminin “Keyhân Bânuye” oldu�unu ve “Dünya ve 
âhiret han�m�” anlam�na geldi�ini ö�renmi�. Hz. Ali “Dünya ve âhiret han�m�-
n�n Resûlullâh’�n k�z� Fât�ma oldu�unu” söyleyerek onu “Seyyidetü’l-beled” 
adland�rm��, insanlar da ona �ehrbânûye demi�ler (Beyhakî 1990, I/349). 

Lübâbü’l-ensâb’daki bilgilere göre dönemin neseb alimlerinin konuyla il-
gili ihtilaf ettikleri bir di�er husus, Ali b. Hüseyin’in annesinin hür veya köle 
oldu�u konusudur. Bu ba�lamda Beyhakî, �brâhim el-Cündî ba�ta olmak 
üzere bir s�ra ensâb aliminin onun parayla al�nm�� ümmü veled, Aynî’nin 
onun Sindli bir ümmü veled, Abdullah b. Mus’ab’�n ümmü veled, Kâd� Ebü’l-
Hasan el-Cürcânî’nin Cürcân esirlerinden Nû�cân’�n k�z� oldu�una dair 
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kay�tlar�n� zikreder (Beyhakî 1990, I/348). Hz. Hüseyin’in e�lerinin isimlerini 
s�ralarken ilk �ehrbânû’nun ismini zikreden müellif, onu Hz. Hüseyin’in alt� 
erkek çocu�undan ikisinin (Ali Asgar ve Abdullah’�n) ve dört k�z�ndan ikisi-
nin (her ikisi küçükken vefat eden Zeyneb ve Ümmü Kulsûm’un) olmakla, 
toplam on çocu�undan dördünün annesi olarak göstermektedir (Beyhakî 1900, 
I/349-350). Ali b. Hüseyin’in annesinin ne zaman vefat etti�ine dair Beyha-
kî’nin döneminde de devam eden ihtilaf konusuna müellifin cevab� onun Zey-
nelâbidîn’i do�ururken vefat etti�i, Zeynelâbidîn’in evlendirdi�i söylenilen 
kad�n�n kendisini büyüten câriye oldu�u �eklindedir (Beyhakî 1990, I/352). 

Buraya kadar aktar�lanlardan var�lan sonuç, Ali b. Hüseyin Zeynelâbi-
dîn’in annesinin ismi ve men�eyi ba�ta olmak üzere kimli�iyle ilgili erken dö-
nem �slamî literatürdeki bilgilerin farkl�l�k arzetti�i, fakat gayr-i Arap kökeni 
üzerinde ittifak edildi�ine dair genel kabuldür. 

 
2. �slamî Literatüre göre III. Yezdicerd’in K�z�n�n Esir Al�nd��� 

Dönem ve �artlar 
 
Ali b. Hüseyin Zeynelâbidîn’in annesinin ismi ve men�eyiyle ilgili oldu�u 

gibi, ne zaman ve hangi �artlarda Hz. Hüseyin’le evlendi�ine dair bilgiler 
aç�s�ndan da kaynaklarda farkl� rivayetlere rastlanmaktad�r. Bu rivayetler 
aras�nda �snâa�eriyye’nin sistematik hadis çal��malar�n�n öncülerinden olan ve 
kendisi on birinci imâma yak�n dönemde ya�am�� Ebû Ca‘fer Saffâr el-
Kummî’n�n (ö. 290/903) Besâ’irü’d-derecât isimli eserinde aktard��� rivayet 
özellikle önem arzetmektedir. Rivayeti önemli k�lan husus, sadece detayl� 
bilgiler içermesi de�il, Zeynelâbidîn’in o�lu, be�inci imam Muhammed el-
Bâk�r’a (ö. 114/733) isnad edilmesidir. Bu rivayete göre “Yezdicerd’in k�z� 
Ömer’in huzuruna getirildi�i zaman Medine’ye dahil olurken �ehrin k�zlar� 
kendisini seyretmek için toplanm��, câmi onun yüzünün �����yla ayd�nlanm��-
t�r. K�z, Ömer’i gördü�ü zaman yüzünü kapam�� ve Farsça “Hürmüz’ün bir 
günü olmad�!” (áº§¤ ­ ¥¬ ©¹§Ú¬ �Í Í Î Í Ê) demi�tir.” Ömer kendisini a�a��lad���n� dü�ü-
nerek sinirlenmi� ve k�z� azarlam��. Emîrü’l-mu’minîn’in (Ali b. Ebû Tâlib) 
Ömer’e “bu, senin için de�il, onu b�rak, müslümanlardan diledi�ini seçsin ve 
onu seçti�i �ahs�n ganimet mal�ndan hesapla” demesi üzerine halife ona 
seçmesini söylemi� ve k�z elini Hüseyin ibn Ali’nin ba��na koymu�tur. 
Emîrü’l-mu’minîn’in sorusu üzerine isminin “Cihân�âh” oldu�unu söyleyin-
ce, o, “hay�r, �ehrbânû” deyerek de�i�tirmi� ve o�lu Hüseyin’i: “Ey Ebû 
Abdullah, o, sana dünyan�n en hay�rl� insan� olacak o�lunu do�uracakt�r” söz-
leriyle müjdelemi�tir.” (Saffâr Kummî, 1/593-594). 
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Eserin “�mamlar�n bütün dillerde konu�abildi�i” isimli fasl�na uygun ola-
rak Kummî’nin argüman olarak gösterdi�i bu rivayette Hz. Ali’nin �ehrbânû/ 
�âhzenân ile arada mütercim olmaks�z�n Farsça konu�tu�unun vurgulanmas� 
d���nda (Beyhakî 1990, 1/346-347), yukar�da bahsedildi�i üzere özellikle 
Farsça ve Türkçe maktellerde geli�tirilmi� Hz. Hüseyin ve �ehrbânû’nun evli-
li�inin olay kurgusunun temelini olu�turacak bilgiler de bulunmaktad�r. Di�er 
taraftan isminin Hz. Ali taraf�ndan verilmesi ve �ehrbânû’nun kendi r�zas�yla 
Hz. Hüseyin’i seçmesi gibi detaylar da bahsi geçen olayla ilgili rivayetlerin 
farkl� versiyonlar� ile kar��la�t�r�lmas� aç�s�ndan önemlidir. Nitekim ayn� 
rivayet, �mâmiyye’nin temel hadis külliyat� say�lan Kütüb-i Erba‘a’n�n 
birincisi olan el-Kâfî isimli eserinde Küleynî (ö. 329/941) taraf�ndan Nasr b. 
Müzâhim, Amr b. �imr, Câbir yoluyla Ebû Ca‘fer’den aktar�lmaktad�r. Küley-
nî’nin rivayetinde önceki versiyona eklenmi� detaylara da rastlanmaktad�r: 1) 
Ali b. Hüseyin Zeynelâbidîn’in Allah’�n iki seçkin milletinden, Araplar�n en 
hay�rl�s� olarak Benî Hâ�im’den ve Acemlerin en hay�rl�s� olarak Farslardan 
do�du�u; 2) Ali b. Zeynelâbidîn’in Kisrâ ve Hâ�im aras�nda en faziletli �ah�s 
olmas�yla ilgili tâbiûn dönemi �airi Ebü’l-Esved ed-Düelî’ye (ö. 69/688) 
nisbet edilen m�sra (Küleynî 1363, I/466-467). 

Küleynî’den yakla��k yar�m as�r sonra, Kütüb-i Erba‘a’n�n ikinci 
kitab�n�n müellifi �bn Bâbeveyh �eyh Sadûk (ö. 381/991) sekizinci imam Ali 
er-R�za’n�n (ö. 203/819) biyografisi üzerine yazd��� ‘Uyûnü ahbâri’r-R�zâ 
isimli eserinde Zeynelâbidîn’in annesiyle ilgili seleflerinin aktard���ndan fark-
l� bir rivayetten bahsetmektedir. Bu rivayete göre, �mâm R�za Horasan’dayken 
ça�da�� Fars men�eli Sehl b. Kâs�m Nû�cânî’yle konu�mas�nda aralar�nda 
akrabal�k ba�� bulundu�unu söylemi�, Sehl’in bu akrabal���n nereden kaynak-
land���n� sormas� üzerine �u olay� nakletmi�tir: “Abdullah ibn ‘Âmir b. 
Küreyz Horasan’� fethetti�i zaman Acemlerin meliki Yezdicerd b. �ehriyâr’�n 
iki k�z�n� esir alarak Osmân b. Affân’a göndermi�tir. Osman onlardan birini 
Hz. Hasan’a, di�erini Hz.Hüseyin’e vermi�. K�zlar�n her ikisi do�um yapt�kla-
r�nda vefat etmi�ler. Hz. Hüseyin’e verilen k�z Ali b. Hüseyin’i do�ururken 
vefat etmi�. Zeynelâbidîn’e daha sonra babas�n�n “ümmü veled”lerinden birisi 
bakm��. Zeynelâbidîn büyüyünceye kadar onu kendi annesi sand��� gibi, in-
sanlar da böyle bilmi� ve daha sonra onun annesini evlendirdi�ini iddia etmi�-
ler. Fakat o, böyle bir �ey yapmam��, annesi olarak bildi�i kad�n� evlendirme 
sebebi ise, kendisine evlenmek iste�ini sormas� üzerine olumlu cevap almas� 
olmu�tur (�eyh Sadûk, 2/135-136). �eyh Sadûk’un rivayetini önemli �ekilde 
önceki rivayetlerden farkl� k�lan hususlar bulunmaktad�r: 1) Olay�n Hz. 
Osman döneminde vukû bulmas�; 2) III. Yezdicerd’in iki k�z�n�n Hz. Ali’nin 
iki o�luna verilmesi; 3) k�zlar�n isimlerinin zikrolunmamas�; 4) En önemlisi, 
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k�zlar�n do�um yapt�klar� zaman vefat etmeleri. Bu rivayette öncekinden fark-
l� olarak �ehrbânû özelinde Hz. Ömer-Hz. Ali kar��tl���ndan bahsedilmedi�i 
gibi, sadece Hz. Hüseyin’le de�il, ayn� zamanda Hz. Hasan arac�l���yla da 
Fars hanedan ailesiyle akrabal�k kuruldu�u gösterilmektedir. Ayr�ca, �eyh 
Sadûk’un aktard��� rivayetle, Zeynelâbidîn’in annesinin Hz. Hüseyin’in vefa-
t�ndan sonra evlendi�i ve kendisiyle anne bir karde� do�urdu�u konusunda da 
�bn Sa’d ve �bn Kuteybe’nin aktard��� rivayetler �ehrbânû’nun hayat�yla ilgili 
rivayetlerdeki farkl�l��� ortaya koymas� aç�s�ndan önemlidir. 

�mâmiyye’nin bir di�er önemli hadis alimi �eyh Müfîd’in (ö. 413/1022) 
el-�r�âd isimli eserinde konuyla ilgili aktard��� bilgiler de ismi geçen �ah�slar 
ve zaman aç�s�ndan farkl� unsurlar ta��maktad�r. �eyh Müfîd eserinin Hz. 
Hüseyin’den sonraki imâma ay�rd��� fasl�nda Ali b. Hüseyin’in annesinin 
isminin �âhzenân bint Yezdicerd b. �ehriyâr b. Kisrâ oldu�unu yazmakta, 
�ehrbânû olarak da isimlendirildi�ini eklemektedir. Hz. Ali’nin Do�u bölge-
lerine vali olarak gönderdi�i Hüreys b. Câbir el-Hanefî’nin Yezdicerd b. �eh-
riyâr b. Kisrâ’n�n iki k�z�n� kendisine gönderdi�ini kaydetmektedir. Hz. 
Ali’nin o�lu Hüseyin’le evlendirdi�i �âhzenân Zeynelâbidîn’i do�urmu�, 
Muhammed b. Ebû Bekir’le evlendirdi�i ismi zikredilmeyen ikinci k�z ise 
Kâs�m’� do�urmu�, böylece, Zeynelâbidîn ve Kâs�m teyze çocuklar� olmu�lar 
(�eyh Müfîd 2008, 2/137). Kaynak, olay�n Hz. Ali döneminde vukû buldu�u-
nu, Yezdicerd’in iki k�z�n�n Hz. Ali ile Hz. Ebû Bekir’in o�ullar�yla evlen-
dirildi�ini kaydetmekte, fakat k�zlar�n âk�betiyle ilgili detaya yer vermemek-
tedir. Ayn� rivayet daha erken döneme ait bir kaynakta, Ebû Nasr el-Bu-
hârî’nin Sirru’s-silsileti’l-‘aleviyye adl� eserinde Ali b. Hüseyin’le ilgili biyo-
grafik bilgi verilirken geçmektedir. el-�r�âd’da “Hanefî” olarak geçen vâlînin 
nisbesi, bahsi geçen eserde “Cu‘fî” �eklindedir (Ebû Nasr el-Buhârî 1381, 31). 

III. Yezdicerd’in k�z�yla Hz. Hüseyin’in evlendirilmesi olay�n�n Hz. 
Ali’nin halifeli�i döneminde vukû buldu�una dair �eyh Müfîd’in rivayetin-
deki bilgi, daha erken dönem baz� kaynaklarda, fakat k�z�n Hz. Ali’ye evlilik 
önerisinde bulundu�u �eklindeki farkl� olay kurgusuyla geçmektedir. III./IX. 
yüzy�l�n ansiklopedik alimi Dîneverî (ö. 282/895) Ahbâru’t-t�vâl isimli eserin-
de Hz. Ali’nin atad��� valilerden Hüleyd ibn Kâs’�n Horâsân’a yakla�t��� za-
man Nîsabûr halk�n�n isyân etti�ini ve Kâbil’den gelen Kisrâ k�z�n� ba�lar�na 
geçirdi�ini bildirmektedir. �syân� yat�ran Hüleyd, Kisrâ’n�n k�z�n� Hz. Ali’ye 
göndermi�. Hz. Ali k�za o�lu Hz. Hasan’la evlenmeyi önermi�se de, k�z “Ba�� 
üzerinde ba�ka birisinin oldu�u birisiyle evlenmem. �ayet sen istersen, senin-
le evlenirim” cevab�n� vermi�tir. Hz. Ali ya�l� oldu�unu gerekçe göstererek 
kendisine denk olacak fazilet sahibi Hz. Hasan’la evlenmesini tekrarlasa da, 
onu karar�ndan vazgeçirememi�tir. O s�rada Nersâ isimli Irak dihkanlar�ndan 
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birisi, kendisinin bölgenin ilerigelenlerinden oldu�unu, Yezdicerd’in k�z�yla 
akrabal�k ba�� bulundu�unu söyleyerek onunla evlenmek istedi�ini bildirmi�-
se de, Hz. Ali k�z�n özgür karar�n�n önemli oldu�unu, diledi�i �ah�sla evlene-
bilece�ini söylemi�tir (Dîneverî, 153-154). Yezdicerd’in k�z�n�n son karar� 
hakk�nda herhangi bir bilginin bulunmad��� bu rivayette Hz. Hüseyin’i seçme-
sinden, Zeynelâbidîn’in kendisinde Araplarla Acemlerin faziletini birle�tirme-
sinden bahsedilmemektedir. 

Dîneverî’nin ça�da�� bir di�er ünlü dil âlimi Müberred (ö. 286/900), Zey-
nelâbidîn’in faziletiyle ilgili öncekine benzer olay kurgusu bulunan bir rivaye-
te yer vermektedir. O, el-Fâz�l adl� eserinin “Büyüklerin fazileti hakk�nda” 
isimli fasl�nda Ali b. Hüseyin’in faziletlerinden bahsederken annesinin Yezdi-
cerd’in k�z� olmas� sebebiyle onun “iki hay�rl�n�n o�lu” (zü’l-hiyarateyn) ad-
land�r�ld���n� kaydetmekte ve bunu Hz. Peygamber’e nisbet edilen “Allah’�n 
mahlukat� aras�nda iki hay�rl�dan biri Araplardan Kurey�, di�eri Acemlerden 
Farslard�r” �eklindeki sözlerle aç�klamaktad�r. Müberred’in Basral� ünlü dilci 
Asmaî’den (ö. 216/831) aktard��� bilgilere göre, Yezdicerd’in k�z� yüz esir 
k�zla birlikte Hz. Ali’nin huzuruna getirilir. Hz. Ali sahabîye kendisine iyi 
davran�lmas�n� tavsiye eder ve o�lu Hüseyin’le evlenmesini önerir. Yezdi-
cerd’in k�z� kabul etmeyerek Hz. Ali’nin kendisiyle evlenmek istedi�ini bildi-
rir. Önceki rivayette oldu�u gibi Hz. Ali o�lunun gençli�inin kendisiyle ev-
lenmek için daha câzip bir neden oldu�unu söylese de, Yezdicerd’in k�z� ben-
zer �ekilde “efendisi olan birisi benim gibisine efendilik edemez” cevab�n� ve-
rir (Müberred, 1995: 106). Dîneverî’nin aktard��� rivayette oldu�u gibi, so-
nuçta Yezdicerd’in k�z�n�n Hz. Ali’nin bu veya di�er o�lunu seçti�ine dair 
herhangi bir kay�t bulunmamakla birlikte, yukar�da zikrolundu�u gibi Müber-
red’in aktard��� bilgiler Zeynelâbidîn’in Araplarla Acemlerin faziletlilerini 
birle�tirmesi, “zü’l-hiyarateyn” olmas� ba�lam�ndad�r. Müberred bu rivayetin 
devam�nda Araplar�n izzetini, Acemlerin becerilerini birle�tirdikleri sebebiyle 
esir kad�nlardan do�an çocuklardan daha zeki kimsenin olamayaca��na dair 
melez çocuklar�n üstünlü�ü ile ilgili Hz. Ömer’in sözlerini de nakletmektedir 
(Müberred 1995, 106). 

Beyhakî’nin Lübâbü’l-ensâb’�n�n özel bir fasl�n�n Ali b. Hüseyin Zeyne-
lâbidîn’in annesiyle ilgili ihtilafl� rivayetlere tahsis edilmesi, konuyla ilgili 
rivayetlerdeki farkl�l�klar�n müellifin döneminde artarak devam etti�ini gös-
termektedir. Eserde Arap nesrinin ustadlar�ndan Ebû Hayyân et-Tevhîdî’den 
(414/1023) aktar�lan rivayetin yukar�da de�inilen daha erken versiyonlarla 
kar��la�t�r�lmas�, tarihî süreç içerisinde yap�lan de�i�iklikleri ve eklemeleri ta-
kip etme aç�s�ndan önemlidir. Bu rivayette Yezdicerd’in iki k�z�n�n Hz. 
Ömer’in huzuruna getirildi�i, büyük k�z�n sert konu�mas�na sinirlenen halife-
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nin, Hz. Ali taraf�ndan ikna edildi�i ve k�zlar�n kendi r�zalar�yla e� seçmeleri-
nin önerildi�i gibi daha önceki rivayetlerde görülen olay kurgusu sadece 
tafsilatl� anlat�m�yla de�il, ayn� zamanda farkl� detaylar�yla da temâyüz et-
mektedir. Meselâ k�zlar�n sadece Ehl-i Beyt’le evlenmek istediklerini bildir-
meleri, Hz. Ali önerildi�i zaman Fât�matü’z-Zehrâ’n�n yerine geçmenin do�ru 
olmad���, çok evlenip-bo�anmas� sebebiyle Hz. Hasan’�n adayl���n�n hüküm-
dar k�zlar� için uygun olmad���n�, bir k�z�n Hz. Hüseyin’i, di�erinin ise Mu-
hammed b. Ebû Bekir’i seçti�i aktar�lmakta, ayr�ca Hz. Ali’nin kendi cüppesi-
ni büyük k�za örtü yapt���, aralar�nda geçen diyaloga Selmân Fârisî’nin tercü-
manl�k yapt��� gibi detaylar da eklenmektedir (Beyhakî 1990, I/346-347). 
Hi�âm b. Muhammed el-Kelbî’den naklen Yezdicerd’in iki k�z�n�n Hüreys ibn 
Câbir el-Cu’fî taraf�ndan ele geçirilerek Hz. Ali’ye veya Hz. Osmân’a gönde-
rildi�ine dair farkl� rivayetlere de yer veren müellif, Hz. Osman döneminde 
Yezdicerd’in Merv’de müslümanlar�n eline geçmesinden sonra k�z�n�n da esir 
al�nd���n�n tarihçilerin ço�unlu�unca kabul edildi�ini bildirmektedir (Beyhakî 
1990, I/348-349). 

III.-VI./IX.-XII. yüzy�llar�n farkl� mezheplere mensup �slâm alimleri tara-
f�ndan aktar�lan yukar�daki rivayetler, Ali b. Hüseyin Zeyneâbidîn’in annesi-
nin Hz. Hüseyin’le evlendi�i zaman ve �artlar, ayr�ca vefat etti�i dönem gibi 
önemli konularla ilgili dönemsel ve bölgesel dinî, siyasî, sosyal ve kültürel 
durumuna ba�l� olarak farkl� yakla��mlar sergilendi�ini göstermektedir. 

 
Sonuç 
 
Erken dönem �slam literatürü incelendi�inde, Kerbelâ’da �ehit olmu� Hz. 

Hüseyin’in soyunu devam ettiren tek erkek çocu�u olarak Ali b. Hüseyin 
Zeynelâbidîn’in annesinin kimli�iyle ilgili bilgilerin o�lunun biyografisiyle 
ilgili veriler çerçevesinde, ayn� zamanda kayna��n yaz�ld��� dönemin dinî-
siyasî içerikli baz� polemiklerini ayd�nlatmas� aç�s�ndan anlaml� detaylarla 
birlikte ele al�nd��� görülmektedir. Kendisinin ümmü veled olmas� hususunda 
ihtilaf bulunmamakla birlikte, ismi, memleketi, hür veya köle olmas� gibi 
hususlarda kaynaklarda ittifak bulunmamaktad�r. Öte yandan kendisinin hangi 
halifenin döneminde ve hangi �artlarda esir al�nd���, esirlik sürecinde kimler 
taraf�ndan nas�l muamele gördü�ü, Hz. Hüseyin’le kendi r�zas�yla evlendi�i 
veya evlendirildi�i, kendisiyle birlikte kaç k�zkarde�inin esir al�nd���, onlar�n 
kimlerle evlendirildi�i ve sözkonusu evliliklerden kimlerin do�du�una dair 
bilgilerde de kaynaklarda farkl�l�k bulunmaktad�r. Hayat�yla ilgili çeli�kili 
bilgiler aras�nda Ali b. Hüseyin’i do�ururken vefat etti�i veya Kerbelâ’dan 
sonra evlenip evlenmedi�ine dair rivayetler de zikredilebilir. 
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Di�er taraftan, �ehrbânû’yla ilgili bilgiler sadece o�lu Zeynelâbidîn’in 
biyografisiyle s�n�rl� kalmam��, bir taraftan câriyeden do�an Hz. �smâil’in 
devamc�lar� olmalar� sebebiyle �uûbiyye’nin küçük gördü�ü Araplar�n 
faziletini savunma; “ümmü veled”lerden do�an çocuklar�n sosyal statüsü, 
melez çocuklar�n faziletleri, di�er taraftan Ali b. Hüseyin’in Fars hanedan 
ailesinin, dolay�s�yla bütün Farslar�n akrabas� olmas�, buna ba�l� olarak 
Farslar�n Araplarla birlikte seçilmi� iki halk oldu�u, Farsça’n�n Hz. Ali 
taraf�ndan da konu�uldu�u gibi Arap veya Fars üstünlü�ünün savunuldu�u 
etnik ve kültürel ba�laml� konularla da kaynaklara yans�m��t�r. 

Konuyla ilgili kaynaklarda dikkat çeken hususlardan bir di�eri, Sâsânî 
hanedan ailesinden esir olarak ele geçirilen kad�nlarla Hz. Ali aras�nda çe�itli 
ba�lamda diyaloglar�n ya�anmas�d�r. Farkl� olay kurgusu üzerinden anlat�lan 
bu olaylar�n en önemli ortak yönü, Hz. Ali taraf�ndan Sâsânî hanedan üyesi 
k�zlara özel bir sayg� gösterildi�inin vurgulanmas�d�r. Detaylar� farkl�l�k arze-
den bu rivayetlerde Hz. Ali’nin o�ullar�ndan biriyle evlendirmek istedi�i hü-
kümdar k�z�n�n, halife olmas� sebebiyle kendisiyle evlenmeyi önerdi�ini, 
fakat kabul edilmedi�ini, Hz. Osman’�n Medine’ye ganimet olarak gönderilen 
bu k�zlar� Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin’le evlendirdi�i, Hz. Ali’nin halife olarak 
Hz. Ömer’in gazab�ndan kurtard��� hükümdar k�zlar�n� Hz. Hüseyin ve 
Muhammed b. Ebû Bekir’le evlendirdi�i vs. gibi çeli�kili bilgiler yer almakta-
d�r. 

Sonuç olarak, Türkçe maktellerde Hz. Hüseyin’in ismiyle zikredilen tek 
e�i, çocuklar�n�n annesi olarak geçen �ehrbânû’nun maktellerde takdim edil-
di�i gibi III. Yezdicerd’in k�z� olmas� hususunda ilk dönem �slam tarihi kay-
naklar�ndaki bilgiler kesinlik arzetmekten uzakt�r. Di�er taraftan maktel gele-
ne�inin ilk türünü olu�turan erken dönem Arapça Maktelü’l-Hüseyn’lerde de 
Hz. Hüseyin’in gayr-i Arap e�iyle ilgili herhangi bir bilgi verilmemektedir. 
Bu da, siyasî ve millî sebeplerle Fars kültür çevrelerinde yay�lm�� �ehrbânû 
imaj�n�n, Türklerin �slamla�mas� sürecinde bu kültürden etkilenmesi sonucu 
Türkçe maktel gelene�ine dahil edildi�i ihtimalini güçlendirmektedir. �ehrbâ-
nû örne�i, maktel gelene�inin tarihî süreç içerisinde çe�itli millî, dinî ve 
kültürel unsurlardan etkilenerek önemli ölçüde de�i�tirilip dönü�türüldü�ünü 
ve pekçok menkibevî unsur içeren edebî özellikler kazand���n� göstermekte-
dir. 
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i.f.d., dos. Elnur� �zizova  
TÜRKD�LL� M�QT�LL�R�N FARS �AHZAD�S� �R�BC� 
M�NB�L�RD�: TAR�X V� DASTAN D�LEMMASINDA 

��HRBANU B�NT YEZD�G�RD 
 

XÜLAS� 
  
�lk dövr �slam tarixinin dini v� siyasi t�sirl�rin� gör� �n çox mübahis�li 

hadis�l�rd�n biri olan, h�mçinin M�h�mm�d pey��mb�rin n�v�sinin ��hid 
edilm�si s�b�bind�n müs�lman xalqlar�n�n �srl�r boyu k�d�r v� hüznl� yad 
etdiyi hadis�l�rin ilkl�rind�n olan K�rb�la olay� il� �laq�dar yaz�lan ilk �s�r-
l�r, H�zr�t Hüseynin ��had�tin� aparan prosesl�rd�n tarixi hadis� z�minind� 
b�hs etmi� v� ilk dövr �slam tarixçiliyinin xüsusiyy�tl�rini da��y�b. T�dric�n 
M�qt�l �l-Hüseynl�r tarixi �s�r olma xüsusiyy�tl�rini itir�r�k, müs�lman xalq-
lar�n, xüsusil� t�s�vvüf mühitind� r��b�tl� qar��lanan tarixi-�d�bi �s�rl�r� 
çevrilib. Bu prosesd� �r�bdilli ilk m�qt�ll�r t�bii ��kild� dig�r xalqlar�n m�q-
t�l yazma �n�n�l�rinin t���kkülünd� mühüm rol oynay�b. T�sbit edil�n ilk 
nümun�l�ri XIV �sr� aid olan türkdilli m�qt�ll�r türkl�rin �slam� q�bul etm� 
prosesin� paralel olaraq �r�bdilli m�qt�ll�rl� birlikd�, farsdilli m�qt�ll�rin d� 
t�sirin� m�ruz qal�b. Bunun �n aç�q göst�ricil�rind�n biri erk�n dövr �r�bc� 
m�qt�ll�rd� keçm�m�kl� yana��, farsdilli m�qt�ll�rd� öz �ksini tapan ��hrba-
nu bint Yezd�girdin K�rb�la hadis�si kontekstind� türkdilli m�qt�ll�rd� d� 
qeyd olunmas�d�r. Bu perspektivd�n bax�ld��� zaman, ümumilikd�, müs�l-
manlar üçün M�h�mm�d pey��mb�rin n�v�si H�zr�t Hüseynin n�slini davam 
etdir�n o�lunun, xüsusil� �mamiyy�nin 4-cü �mam�n�n �li ibn Hüseyn Zeyna-
labdinin anas� oldu�u iddia edil�n ��hrbanu il� �laq�li �r�bdilli, farsdilli v� 
türkdilli m�qt�ll�rd�ki m�lumatlar aras�nda mühüm f�rqlilik mövcuddur. Bu 
m�qal�d� ��hrbanu il� �laq�li m�qt�ll�rd� müxt�lif ��kild� öz �ksini tapan 
m�lumatlar�n m�nb�yi kimi, �r�bdilli �slam m�nb�l�rind�ki m�lumatlar t�d-
qiq olunacaq. 
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Açar sözl�r: �slam tarixi, K�rb�la, Hüseyn ibn |li, ��hrbanu, m�qt�l. 
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ABSTRACT 

 
The initial works on the Karbala events, one of the debatable issues in 

Islamic history due to its religious and political impact as well as the 
martyrdom of the Prophet Muhammad’s grandson, describe historical 
processes that led to Hussein’s martyrdom, with the earlier phase exhibiting 
aspects of Islamic history. Losing its historical relevance, Maqtal al-Hussein 
gradually became a literary work admired by Muslim nations, particularly in 
the Sufi context. The early Arabic-language maqtals inevitably played a 
significant part in the establishment of various peoples’ maqtal writing 
traditions during this process. In parallel with the Turks’ conversion to Islam, 
the first evidence of Turkic maqtals date back to the 14th century and were 
influenced by Persian as well as Arabic maqtals. From this perspective, there 
is a significant discrepancy in the Arabic, Persian, and Turkic maqtals about 
Shahrbanu, the son of the Prophet Muhammad's grandson, Hussein ibn Ali 
ibn Hussein Zeynalabdin, the fourth Imam of the Imamate. 

This article will examine the information from Arabic-language Islamic 
materials as an information source that is mirrored in many ways in 
Shahrbanu maqtals. 
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XÜLAS� 

 
�r�bistan yar�madas� sakinl�rinin �ks�r hiss�sini b�d�vi q�bil�l�r t��kil 

edir. �slam dininin g�lm�si il� yar�madada böyük d�yi�iklik ya�and�. �übh�siz 
ki, yar�madada meydana g�l�n d�yi�iklikl�r bu q�bil�l�ri d� yax�ndan maraq-
land�r�rd�. B�d�vil�rin, ist�r Hz. Pey��mb�rin hüzuruna girm�d�ki rahatl�q-
lar�, ist�r h�r cür sual� ç�kinm�d�n soru�malar� sünn�nin, h�disl�rin ortaya 
ç�xmas�nda ön�mli rol oynad���n� söyl�y� bil�rik. S�hrada köç�ri h�yat sür-
dükl�ri üçün b�d�vil�r ba��bo�lu�a, kobudlu�a, qayda-qanuna tabe olmama�a 
al��m��lar. Onlar bu al��qanl�qlar�n� Allah r�suluna qar�� bil�r�kd�n, yaxud 
bilm�y�r�kd�n olsa da ir�li sürmü�l�r. �r�bistan yar�madas�n�n yerli sakinl�-
rind�n say�lan b�d�vil�ri yeni formala�ma�a ba�layan �slam toplumuna inteq-
rasiya etm�k üçün Allah r�sulunun böyük �m�k s�rf etdiyini görürük. B�d�vi-
l�rin Hz. Pey��mb�rl� olan münasib�tl�rind� soru�duqlar� suallar�n �h�miy-
y�ti böyükdür. Bu suallar�n mahiyy�tini ara�d�rma��n b�d�vil�rin xarakterl�ri-
nin, zehin dünyas�n�n üz� ç�xar�lmas�nda xüsusi rolu var.  

Hz. Pey��mb�r M�din�y� g�l�n b�d�vil�rl� yax�ndan maraqlanm��, onla-
r�n suallar�n� cavabland�rm��, probleml�rini h�ll etmi�, q�nim�tl�rd�n hiss�l�r 
vermi�dir. Ümumiyy�tl�, m�qal�d� b�d�vil�rin Hz. Pey��mb�rd�n ibad�tl�r, 
qiyam�t, axir�t, c�nn�t, c�nn�tlik �m�l, cihad, günah v� hicr�t haqq�nda soru�-
duqlar� suallar t�hlil edil�r�k b�d�vi xarakteri ortaya ç�xar�lm��d�r. 

 
Açar sözl�r: Hz. Pey��mb�r, b�d�vi, sual. 
 
 Giri� 
 
Allah R�sulunun müxat�b oldu�u �r�b q�bil�l�rinin çoxu b�d�vi 

tayfalar�d�r. Ya�ad�qlar� çöl h�yat�n�n t�siri il� qar�� ç�xmaq, etiraz etm�k, 
�idd�t, inadkarl�q, q�z�b, davakarl�q duy�usu, �s�biyy�t v� q�bil�çilik 
ruhunun güclü oldu�u b�d�vi q�bil�l�rin özl�rin� m�xsus ad�t-�n�n�l�ri v� 
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örfl�ri var. Kobud, qaba, s�rt, lakin s�mimi v� dürüst olan, �sas�n a��lla deyil, 
duy�ularla h�r�k�t ed�n bu insanlarla �laq� qurmaq, onlar� m�rk�zi idar�nin 
nüfuzuna tabe etdirm�k, ��h�rl�rd� m�skunla�d�raraq, burada ya�ama al��qan-
l��� qazand�rmaq, m�d�nil��dirm�k olduqca ç�tindir. �idd�t� v� güc� boyun 
�y�n bu q�bil�l�ri c�miyy�tl� bütünl��dirm�k üçün Allah r�sulu bir çox 
siyasi, m�d�ni t�dbirl�r� �l atm��d�r. 

Hz. Pey��mb�rin b�d�vil�ri m�d�nil��dirm� siyas�tind� �sas yer alan 
m�s�l�l�rd�n biri d� onlarla yax�ndan maraqlanmas�, soru�duqlar� suallara ca-
vab verm�sidir.  

T�bii olaraq b�d�vil�r �r�bistan yar�madas�n�n h�r t�r�fin� ad�n� ilk d�f� 
q�d�r duyurmu� bir pey��mb�ri görm�k üçün b�z�n M�din�y� g�l�r�k Alla-
h�n elçisin� müxt�lif suallar vermi�l�r. Q�bil� qurulu�unda ya�ayan bu insan-
lar�n Hz. Pey��mb�rd�n maraqland�qlar� v� a��llar�na g�l�n h�r �eyi soru�ma-
lar� normal hal idi. S�hra b�d�vil�rinin m�d�ni s�viyy�si �slam�n xitab etdiyi 
��h�rlil�rin m�d�ni s�viyy�sind�n xeyli a�a�� oldu�unu qeyd etm�liyik. 

H�mçinin b�d�vil�rin t�bi�tl�rin� gör� din v� imana daxil olmalar� çox 
ç�tin m�s�l�dir.1 Onlar s�mimi, m�rd, c�sur olduqlar� q�d�r inadc�l, t�rs, qü-
rurlu v� kobuddurlar. Hz. Pey��mb�r özl�rin� m�xsus ��r�f anlay���na sahib, 
m�d�ni s�viyy�si a�a�� olan bu toplumun insanlar�n� �slama d�v�t ed�rk�n 
�shab�ndan f�rqli metodlar t�tbiq etmi�dir. Allah r�sulu b�d�vil�rin maddi-
m�n�vi ehtiyaclar�n� qar��lam��, yersiz h�r�k�tl�ri v� suallar� qar��s�nda onlar� 
danlamam��, �slam�n �mrl�rini onlarndan ötrü asanla�d�rm��d�r. �shab�ndan 
f�rqli olaraq, onlar�n probleml�ri il� ��xs�n özü m���ul olmu�dur. H�mçinin 
�shab�l�rind�n d� onlara qar�� xo�görü il� r�ftar etm�l�rini ist�mi�dir. T�m�l 
qaynaqlara bax�ld�qda, b�d�vil�rin özl�rini maraqland�ran h�r mövzuda yerli-
yersiz Hz. Pey��mb�r� suallar verdikl�ri görünür. Bunu da qeyd etm�k laz�m-
d�r ki, Allah r�sulunu v� �shab�n� raz� salan b�zi göz�l suallar�n da b�d�vil�r 
t�r�find�n soru�uldu�u diqq�tç�kicidir. 
  

�bad�tl�r haqq�nda suallar 
 

 Hz. Pey��mb�r M�din�y� g�l�n b�d�vil�rin bir müdd�t burada qalmalar�-
n� ist�yirdi. Bununla b�d�vil�rin dini ya�ay��a yax�ndan b�l�d ola bilm�l�ri 
m�qs�di güdülürdü M�s�l�n, M�din�y� g�l�r�k namazlar�n vaxtlar�n� soru�an 
b�d�vinin sual�na cavab olaraq, Hz. Pey��mb�r ondan M�din�d� qalmas�n� 
ist�mi�, ilk gün eyni namazlar� vaxt�n �vv�lind�, ikinci gün is� vaxt�n sonunda 
q�ld�rm��d�r. Daha sonra is� “Namazlar�n vaxtlar�n� soru�an haradad�r?” - 
                                                 
1  B�d�vil�r kafirlik v� münafiqlik bax�m�ndan daha bet�r. Allah�n öz elçisin� endirdiyi 

hökml�ri bilm�m�y� daha layiqdirl�r. Allah h�r �eyi bil�ndir. Hikm�t sahibidir. (Tövb�, 97) 
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dey� b�d�vini x�b�r alm��d�r. O, “Buradayam, ey Allah�n elçisi”, – dedikd� 
Hz. Pey��mb�r “Namazlar bax, bu gördüyün vaxtlar aras�nda q�l�n�r”, – 
söyl�mi�dir.  

B�d�vinin mövzunu daha yax�� ba�a dü�m�si, gör�r�k öyr�nm�si üçün 
Hz. Pey��mb�r ona namazlar� ��xs�n özü, q�sdli olaraq müxt�lif vaxtlarda 
q�ld�raraq göst�rmi�dir ki, m�s�l�nin f�rqli yönl�rini do�ru anlay�b q�bil�sin� 
çatd�rs�n (N�sai, Salat 12; �hm�d b. H�nb�l, IV/ 349; V/125). 

Namazla ba�l� ba�qa bir b�d�vi al��d��� t�rzd�, ba��ra-ba��ra n�zak�t 
qaydalar�n� a�araq2, “Ey Allah�n elçisi! Gec� namaz� nec� g�l�n�r?” – dey� 
soru�mu�, Hz. Pey��mb�r is� s�birl� ona “�ki-iki q�l�n�r, sübh namaz�n� 
ötürm�k qorxusu varsa, iki rük�t q�lsan kifay�tdir”, – buyurmu�dur (�bu 
Davud, Vitr 3; �hm�d b. H�nb�l, II/368). 

D�st�maz�n nec� al�nd���n� soru�an bir b�d�viy� is� Hz. Pey��mb�r 
��xs�n Özü d�st�maz alaraq, laz�mi orqanlar� üç d�f� yuyaraq �yani olaraq 
ona göst�rmi� v�: “Bax, d�st�maz bel� al�n�r, kim suyu bundan art�q i�l�d�r-
s�, h�ddi a�m�� olar”, - dey� buyurmu�dur (�bn Mac�, T�har�t 48; �hm�d b. 
H�nb�l, II/598). Göründüyü kimi, Allah r�sulu b�d�vinin s�viyy�sini n�z�r� 
alaraq, d�st�maz�n t�rifini sözl� aç�qlamam��d�r. B�d�vinin daha asan yad�nda 
qalmas� üçün özü d�st�maz alaraq göst�rmi�dir ki, o, ç�tinlik ç�km�sin.  

 Ba�qa bir misal orucun k�ffar�si il� ba�l�d�r. Bir b�d�vi saç�n�-ba��n� 
yolaraq, Allah r�sulunun yan�na g�l�r�k p�ri�an oldu�unu söyl�yir. Hz. 
Pey��mb�r ondan n� ba� verdiyini soru�ur, o da oruclu ik�n xan�m� il� b�ra-
b�r oldu�unu deyir. Hz. Pey��mb�r ondan s�ra il� köl� azad edib-ed� bilm�-
y�c�yini soru�ur. B�d�vi buna gücü çatmayaca��n� söyl�yir. Hz. Pey��mb�r 
daha sonra qurban k�sib-k�s� bilm�y�c�yini soru�ur. B�d�vi “Xeyr, bunu da 
ed� bilm�r�m”, – deyir. N�hay�t, Hz. Pey��mb�r evind�n bir s�b�t xurma 
g�tirir v� “Al, bunu kas�blara payla”, - buyurur. B�d�vi “M�nd�n d� kas�b� 
varm�?” – soru�ur. Bunu e�id�n Hz. Pey��mb�r t�b�ssüm edir v� b�d�viy� 
xurman� evin� apar�b, ail�si il� birlikd� yem�sini bildirir (Buxari, Savm 29, 
30; Z�kat 47; K�ffaratül-�yman 2- 4; N�faqat 13; Hudud 16, 26, �d�b 95; 
�bu Davud, Savm 38; �hm�d b. H�nb�l, II/659; III/33; IX/471). Bu nümun� 
Hz. Pey��mb�rin m�s�l�l�ri insanlar�n s�viyy�sini n�z�r� ald���n�, onlar�n 
könlünü qazanaraq, din� olan ist�kl�rini q�rmadan asan yollarla h�ll etdiyini 
göst�rir. �nsanlar�n “Bu dinin ehkamlar� ç�tindir, ya�amaq mümkün deyil”, – 
deyib �övql�rinin q�r�lmamas� üçün Hz. Pey��mb�r m�rh�m�t v� ��fq�t 

                                                 
2 Ey iman g�tir�nl�r, s�sl�rinizi Pey��mb�rin s�sind�n yuxar� qald�rmay�n v� onunla bir-

birinizl� dan��d���n�z kimi ucadan dan��may�n! Yoxsa özünüz d� f�rqin� varmadan �m�ll�-
riniz bo�a ç�xar (�l-Hücurat, 49/2) (Ey Pey��mb�r!) �übh�siz ki, otaqlar�n arxa t�r�find�n 
s�ni ça��ranlar�n çoxu bunu d�rk etmir (“�l-Hücurat”, 49/4). 
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göst�r�r�k, b�d�viy� �slind� k�ffar�nin ��rtl�ri aras�nda olmayan bir yol 
söyl�y�r�k, günah duy�usundan qurtulub, q�lb hüzuru tap�b m�mnun qalma-
s�n�, yeni yay�lan bir din� ikrah duyub uzaqla�mamas�n�, onu sevm�sini t�min 
etmi�dir. Bu nümun�, h�mçinin bir pey��mb�rin öz toplumuna m�rh�m�tinin 
t�zahürüdür. 

Qurani-K�rim b�d�vil�rin h�qiqi m�nada iman g�tirm�dikl�rini, t�slim 
olduqlar�n� xüsusil� qeyd edir.3 H�qiq�t�n d� M�din� dön�mi �slam�n ibad�t-
l�r yönünd�n �mrl�rinin çoxald��� bir m�rh�l�dir. B�sit q�bil� bütp�r�stliyin-
d�n ç�xan bir b�d�vinin inanc v� geni� ibad�t sistemin� malik olan dini t�f�r-
rüat� il� qavray�b, yad�nda saxlay�b �m�l etm�si ç�tindir. A�a��dak� h�dis 
qeyd etdiyimiz v�ziyy�td�n �ikay�t ed�n b�d�vi il� ba�l�d�r. Bir b�d�vi Hz. 
Pey��mb�r� g�l�r�k, “Ey Allah�n elçisi! �slam�n �mrl�ri biz� h�ddind�n art�q 
çox g�lir. Biz� el� bir �m�l söyl� ki, ona b�rk yap��aq”, – deyir. Hz. Pey��m-
b�r “Dilin daim Allah�n zikri il� islaq olsun!” – söyl�mi�dir (�bn Mac�, �d�b 
53, �hm�d b. H�nb�l, VI/210, 214; VII/390). Burada Allah r�sulu onun gözü-
nü qorxutmam��, gücü çataca�� çar� göst�rmi�dir. Hz. Pey��mb�rin h�r für-
s�td� b�d�vil�rl� yax�ndan maraqlan�b, onlar�n dini probleml�rini h�ll etdiyini 
görürük. Allah R�sulu bir b�d�vinin �lind�n tutaraq bel� buyurmu�dur: “S�n 
bir �eyi Allahdan qorxaraq t�rk ets�n, Allah mütl�q ondan daha xeyirlisini 
s�n� ver�r” (�hm�d b. H�nb�l, VII/387, 388). 

B�d�vil�r qaba, kobud al��qanl�qlar�n� ��h�r� g�ldikd� sürdürmü�l�r. Xüt-
b�nin ortas�nda Hz. Pey��mb�rin sözünü k�s�r�k, “Ya R�sulallah! Bir q�rib 
g�lib, dinini bilmir v� öyr�nm�k ist�yir”, – söyl�y�n bir b�d�vinin bu vaxts�z 
sual�na �s�bil��m�mi�, minb�rd�n enib ona laz�mi m�lumatlar� verib, daha 
sonra xütb�sin� davam etmi�dir (Müslim, Cuma 60).  

N�cd �hlind�n saç�-ba�� da��n�q halda kas�b bir b�d�vi Allah r�sulunun 
yan�na g�l�r�k, �slam dininin �mrl�rini soru�ur. Hz. Pey��mb�r �slam�n s�ra 
il� bir günd� q�l�nacaq be� vaxt namaz, Ramazan orucu v� z�kat oldu�unu 
deyir. B�d�vi “Bunlara �lav� edil�c�k ba�qa n�s� varm�?” – dey� soru�ur. 
Allah R�sulu “Bunlara �lav� olaraq nafil� ibad�tl�r ed� bil�rs�n”, – söyl�yir. 
B�d�vi “Vallah, bu dedikl�rind�n n� art�q, n� d� �skik bir �ey ed�c�y�m”, – 
söyl�yib ç�x�b gedir. Bunu e�id�n Hz. Pey��mb�r “�g�r do�ru deyirs�, 
qurtuldu”, – buyurur (Buxari, �man 34). 

 Ümr�nin vacib olub-olmad���n� soru�an b�d�viy� Hz. Pey��mb�r “Ümr� 
etm�yin s�nin üçün xeyirlidir”, - buyuraraq b�d�vini ümr� etm�y� t��viq 
etmi�dir (�hm�d b. H�nb�l, V/55).  

                                                 
3 B�d�vi �r�bl�r: “ Biz iman g�tirdik!-dedil�r. De ki: “ Siz iman g�tirm�misiniz. Ancaq: “ Biz 

t�slim olmu�uq!”-deyin. �man h�l� sizin q�lbl�riniz� girm�mi�dir. (�l-Hücurat, 49/14) 
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Bir b�d�vi Hz. Pey��mb�r� döyü�� i�tirak etm�k ist�diyini, xan�m�n�n da 
h�min vaxt h�ccd� oldu�unu deyir. Hz. Pey��mb�r ona xan�m�n�n yan�na 
dönüb onunla b�rab�r h�cc etm�sinin laz�m oldu�unu söyl�yir (�bn Mac�, 
M�nasik 7). B�d�vil�rin suallar�n� rahat soru�malar� s�hab�l�rin d� xo�una 
g�lirdi. Çox sual soru�malar�n� Hz. Pey��mb�r qada�an etmi�di.4 Bel�likl�, 
c�sar�t edib soru�a bilm�dikl�ri suallara bel� ayd�nl�q g�tirirdi. 

Bir gün Hz. Pey��mb�r “Ey müs�lmanlar! Siz� h�cc f�rz q�l�nm��d�r, el� 
is� h�cc edin”, – buyurdu. Bunu e�id�n q�bil� ba�ç�s� �qra b. Habis adl� 
b�d�vi “H�r il etm�liyik, ya R�sulallah?” – dey� soru�duqda Hz. Pey��mb�r 
cavab verm�yib susdu. �qra sual�n� t�kidl� üç d�f� t�krarlad�. N�hay�t, Hz. 
Pey��mb�r “�g�r, “b�li” des�ydim, h�r il h�cc etm�yiniz f�rz olard�, sizin is� 
buna gücünüz çatmazd�”,5 – söyl�y�r�k, aç�qlanan mövzularda çox sual soru�-
maqdan duydu�u narahatl��� dil� g�tirmi�dir (Müslim H�cc 412; �bn Mac�, 
M�nasik 1, �hm�d b. H�nb�l, I/793, 795; Hakim, II/661). Bu nümun� b�d�vi 
psixologiyas�n� �ks etdirm�si bax�m�ndan çox mühümdür; çöl h�yat�n�n b�d�-
vi xarakterin� a��lad��� inadkarl�q �xlaq�n�n, m�s�l�l�r� s�thi yana��b, d�rin 
dü�ünm�m�yin bir t�zahürüdür. 

 
Qiyam�t v� axir�t haqq�nda suallar 
 
B�d�vil�rd� kahinl�r� müraci�t ed�r�k qeybl� �laq�li m�lumatlar �ld� 

etm�k yay�lm�� bir ad�tdir. Onlar�n Hz. Pey��mb�r� d� bu bar�d� suallarla 
müraci�t edib maraqland�qlar� görünür. Ümumiyy�tl�, ibtidai xalq psixologi-
yas� görün�n sah�l�rd�n daha çox, möcüz�vi, fövq�lad�, görünm�y�n sah�l�r-
l� maraqlan�r. �lb�tt�, bunu da unutmamaq laz�md�r ki, Hz. Pey��mb�r �r�b-
l�rin heç bilm�dikl�ri mövzulardan b�hs edirdi. Dirili�, hesab (“�l-Qiyam�t”, 
75/15) c�nn�t v� c�h�nn�m, qiyam�t (“�t-T�kvir”, 81/1–4) kimi mövzular� 
Qurani-K�rim canl� s�hn�l�r ��klind� b�yan edirdi. B�d�vil�r� d� �n çox 
�slam�n qiyam�t, c�nn�t v� c�h�nn�m il� �laq�li mövzular� maraql� g�lmi�dir. 
Bir çox b�d�vi Hz. Pey��mb�r� qiyam�tin n� vaxt qopaca�� haqq�nda suallar 
vermi�, Hz. Pey��mb�rin cavab� is� sual ver�nin s�viyy�sin� gör� f�rqli 
olmu�dur. Bu mövzu il� �laq�li b�zi misallar bel�dir. Bir b�d�vi Allah�n 

                                                 
4 H�r hans� bir mövzunu siz� �mr edib, qada�an etm�diyim müdd�tc�, siz d� m�ni öz hal�ma 

qoyun. Sizd�n �vv�lki ümm�tl�rin m�hv olmas�n�n s�b�bi çox sual soru�malar� v� pey��m-
b�rl�rin� qar�� g�lm�l�ri oldu. Siz� h�r hans� bir �eyi qada�an etdiyim zaman ondan k�sin-
likl� uzaq durun, bir �eyi �mr etdiyimd� is� onu gücünüz çatd��� q�d�r yerin� yetirin. 
(Buxari, Etisam, 2; Müslim, H�c 412,F�zail 

5 Bu hadis�y� gör� bu ay� nazil olmu�dur: “Ey iman ed�nl�r! Aç�qlanarsa xo�unuza getm�y�-
c�k �eyl�ri soru�may�n”.(Maid� 5/101)  
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R�suluna “Ya R�sulallah! Qiyam�t n� vaxt qopacaq?” – dey� sual verdi. Hz. 
Pey��mb�r “S�n ona n� haz�rlad�n?” – dey�r�k sual�na sualla cavab verdi. 
B�d�vi qiyam�t üçün çox namaz, oruc v� s�d�q� haz�rlaya bilm�diyini, amma 
Allah v� R�sulunu sevdiyini dedi. Allah R�sulu da ona “Sevdikl�rinl� b�rab�r 
olacaqsan”, – dey� müjd� verdi (Buxari, �hkam 10, �bu Davud, �d�b 122; 
�hm�d b. H�nb�l, IV/331, 333, 335, 345, 382–383, 398, 402, 415, 425, 442, 
452, 455, 456, 549; Heys�mi, X/498-500). 

Bu h�disd� Hz. Pey��mb�r b�d�vinin diqq�tini onun üçün daha ön�mli 
olan mövzulara ç�kmi�dir. Onu daha çox ehtiyac�n�n oldu�u v� özün� daha 
çox faydal� olacaq saleh �m�ll�r haz�rlama�a t��viq etmi�, eyni zamanda pis 
adamlarla dostluq etm�kd�n ç�kindirmi�dir. Bu sualdan h�m sual soru�an 
b�d�vi, h�m d� orada olan s�hab�l�r istifad� etmi�l�r. 

Hz. Pey��mb�rd�n qiyam�tin n� zaman qopaca�� il� ba�l� eyni sual� 
soru�an ba�qa bir b�d�viy� Allah r�sulu “Mal t�l�f edildiyi zaman qiyam�ti 
gözl�”, – demi�dir. B�d�vi mal�n t�l�f olmas�n�n hans� m�naya g�ldiyini 
soru�duqda Hz. Pey��mb�r “�� �hlin� tap��r�lmad��� zaman qiyam�ti gözl�”, – 
buyurmu�dur (�hm�d b. H�nb�l, III/284). 

Qiyam�tin vaxt� haqq�nda maraqlanan bir qrup b�d�viy� is� Hz. 
Pey��mb�r içl�rind�n �n kiçik olan b�d�vini göst�r�r�k, “Buna qocal�q 
g�lm�d�n qiyam�t qopar”, – demi�dir (Buxari, Riqaq, 42; �hm�d b. H�nb�l, 
IV/382, 383, 425). N�v�vi buradak� “kiçik b�d�viy� qocal�q g�lm�d�n 
qiyam�t qopar” ifad�sind�n m�qs�din onun qocalmadan öl�c�yin� i�ar� 
edilmi� oldu�unu söyl�mi�dir. �nsan�n ölümü kiçik qiyam�t say�l�r (N�v�vi, 
XVIII/90). Ümumi olaraq h�disd�n anla��lan budur ki, dünyada insana veril�n 
ömür s�rmay�si çox q�sad�r v� bu fürs�td�n çox yax�� istifad� edilm�si 
laz�md�r. 

 B�d�vil�r müc�rr�d mövzular� qavramaqda h�r zaman ç�tinlik ç�kmi�l�r. 
Buna gör� d� Allah r�sulundan müc�rr�d mövzular� mü��xx�s nümun�l�rl� 
b�sitl��dirm�sini ist�yirdil�r. M�s�l�n, b�d�vil�rd�n biri Hz. Pey��mb�rd�n 
qiyam�t günü Allah�n eyni anda bütün insanlara nec� baxaca��n� soru�mu�-
dur. Hz. Pey��mb�r bel� buyurdu: “S�n� Allah�n yaratd�qlar�ndan misal 
ver�c�y�m. Gün��l� Aya baxanda nec� ki, h�r k�s onlar�n özün� baxd���n� 
dü�ünürs�, bu da onun kimi olacaqd�r” (�bu Davud, Sünn� 19; Tirmizi, 
Sifatül-Qiyam� 17; �bn-K�sir, V/192). Burada Hz. Pey��mb�r b�d�vinin anla-
y�� s�viyy�sin� uy�un olaraq h�yat�ndak� örn�kl�rd�n nümun� ver�r�k raz� 
qalmas�n�, ba�a dü�m�sini t�min etmi�dir.  

Yen� b�d�vinin biri Hz. Pey��mb�rd�n “sur”un n� oldu�unu soru�du. 
Allah r�sulu “sur”un üfürül�n bir buynuz oldu�unu dedi. Ba�qa bir b�d�vi 
c�nn�t libaslar�n�n parçadan, yoxsa c�nn�t meyv�l�rind�n olaca��n� soru�du. 
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Orada olanlar bel� b�d�vinin bu sual�n� t��ccübl� qar��lad�lar. Hz. Pey��mb�r 
bir anl�q sükut etdi. Sonra “Bu sual� soru�an adam haradad�r?” – dedi. B�d�vi 
“M�n�m, ey Allah�n r�sulu”, – söyl�di. Allah R�sulu “Paltarlar c�nn�t 
meyv�l�rind�n olacaq”, – buyurdu (Tirmizi, Sifatül-Qiyam� 8, �hm�d b. 
H�nb�l, II/557, 625). Göründüyü kimi, Hz. Pey��mb�r b�d�vil�r� h�r zaman 
d�y�r vermi� v� onlar�n i�in �sli il� �laq�li olmayan suallar�n� bel� diqq�t� 
alaraq cavab vermi�dir. H�mçinin bu suallar biz� b�d�vil�rin anlay�� 
dünyas�n� �ks etdirir.  

 
       C�nn�t v� c�nn�tlik �m�l haqq�nda suallar 
 

 B�d�vil�rin c�nn�t v� c�nn�tlikl�rin �m�ll�ri mövzusu il� yax�ndan 
maraqland�qlar�n�, bu bar�d� Hz. Pey��mb�rd�n suallar soru�duqlar�n� görü-
rük. Eyni zamanda bu suallardan s�hab�l�r d� istifad� edirdil�r. Bu h�qiq�ti 
�n�s bin Malik “Biz badiy�d�n a�l� ba��nda bir kims�nin g�lib Hz. Pey��m-
b�rd�n sual soru�mas�n� arzu ed�rdik”, – dey�r�k dil� g�tirmi�dir (Müslim, 
�man 10). 

Dig�r t�r�fd�n, axir�t h�yat�na inanan v� orada sonsuza q�d�r xo�b�xt 
olma�� arzu ed�n h�r k�sin özünü c�nn�t� aparacaq �m�ll�rl� maraqlanmas� 
çox t�biidir. Ver�c�yimiz nümun�l�r bu mövzularla �laq�lidir: Bir b�d�vi 
g�ldi v� Hz. Pey��mb�rin d�v�sinin yüy�nini tutaraq, “Ey Allah�n Pey��m-
b�ri, m�n� el� bir �m�l söyl�din ki, onu etdikd� c�nn�tlik olum”. Hz. Pey-
��mb�r “Allaha ibad�t et, ona heç bir �eyi ��rik qo�ma, f�rz olan namaz� q�l, 
f�rz olan z�kat� ver, Ramazan ay�nda oruc tut”, – buyurdu. B�d�vi d� “N�fsim 
qüdr�ti �lind� olan Allaha and olsun ki, buna �sla bir �ey �lav� etm�r�m, 
�skik d� buraxmaram”, – söyl�di. B�d�vi sevincind�n t�kbir g�tir�r�k dönüb 
ged�rk�n Hz. Pey��mb�r bel� buyurdu: “C�nn�tlik birini görm�k ist�y�n bu 
b�d�viy� baxs�n” (�hm�d b. H�nb�l, III/247; IX/139, 141).  

Eyni sual� soru�an ba�qa bir b�d�viy� is� Hz. Pey��mb�r “Do�ru dan��, 
yax��l�q et, mal�ndan art�q qalan� ver”, – dey� cavab vermi�dir. B�d�vi 
“Allaha and olsun ki, h�r zaman �dal�tli h�r�k�t edib do�runu dan��a bilm�-
r�m, art�q olan� verm�y� d� gücüm çatmaz”, – dedi. Hz. Pey��mb�r “El� is� 
insanlara yem�k yedirib salam� çoxalt”, – buyurdu. B�d�vi “Bu da h�qiq�t�n, 
m�n� ç�tin g�lir”, – söyl�di. Hz. Pey��mb�r “S�nin d�v�l�rin varm�?” – 
soru�du. B�d�vi “B�li”, – dedi. Hz. Pey��mb�r “D�v�l�rind�n yük da��yan�na 
yax�� bax, ona yard�m et, suyunu vaxt�nda ver. B�lk� d� yük d�v�n ölm�d�n, 
s�n d� ona su verm�yi tamamlamadan s�n� c�nn�t vacib olar”, – buyurdu. Bu 
cavabdan raz� qalan b�d�vi sevincind�n t�kbir g�tir�r�k oradan ayr�ld�. 
D�v�sin� su ver�rk�n ��hid oldu (Heys�mi, III/323). 
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Bir b�d�vi Hz. Pey��mb�rin yan�na g�ldi v� bel� dedi: “Ey Allah�n 
r�sulu! M�n at� çox sevir�m, c�nn�td� at olacaqm�?”. Hz. Pey��mb�r 
“C�nn�td� at�n olacaq, onunla ist�diyin yer� uçacaqsan”, – buyurdu. Ba�qa bir 
b�d�vi d� d�v�ni çox sevdiyini dedi. Hz. Pey��mb�r ona “Ey Allah�n qulu! 
�g�r Allah s�ni c�nn�tin� daxil ed�rs�, ür�yin ist�diyin h�r �ey olacaq”, – 
cavab�n� verdi (�hm�d b. H�nb�l, IX/17). 

H�r k�s dünyada n�yin arxas�nca qaç�rsa, t�bii olaraq axir�td� d� onu 
axtaracaqd�r. Bir b�d�vinin dü�ün�c�yi gec�-gündüz v�sf etm�kd�n doya 
bilm�diyi d�v�si olacaqd�r. D�v� b�d�vi üçün h�r �eydir. Hz. Öm�rd�n bel� 
dediyi r�vay�t edilmi�dir: “B�d�vi d�v�nin rahat oldu�u yerd� hüzur v� 
sakitlik tapar”. B�d�vi, sanki bu heyvanla bütünl��mi�dir. �eirl�rind� d�v� 
v�sfi ön�mli yer tutar. Onun bu cür sual soru�mas�n�n s�b�bi dünyada bu 
q�d�r yax�nl�q hiss etdiyi heyvan� axir�td� d� arzulamas�d�r.  

 
Cihad haqq�nda suallar 

 
Dövrün t�l�bi olaraq dü�m�nl�rin hücumlar�n� d�f etm�k üçün Hz. Pey-

��mb�rin möminl�r� öyr�tdiyi mühüm mövzulardan biri d� cihad idi. B�d�vi-
l�rin xarakterl�rini dü�ün�nd� onlar�n c�ngav�rruhlu olduqlar�, �airl�rinin 
daim intiqam duy�ular�n�, döyü� ruhunu canl� tutdu�u görünür. Q�bil�l�r ara-
s�ndak� r�qab�t v� döyü�l�r s�b�bind�n b�d�vil�r kiçik ya�lar�ndan etibar�n, 
döyü� v� intiqam t�lqinl�ri il� yeti�dirilirdi. Onlar�n cihadla maraqlanmalar� 
da olduqca t�biidir. M�s�l�n, bir b�d�vi Hz. Pey��mb�rin yan�na g�ldi v� bel� 
dedi: “Ya R�sulallah! Biri var, q�nim�t üçün döyü�ür. Dig�ri var, ad-san üçün 
döyü�ür. B�zil�ri d� q�hr�manl��� görünsün dey� döyü�ür. Bunlar�n hans� 
Allah yolundad�r?”. Hz. Pey��mb�r: “Kim “Tövhid” k�lm�si �n uca olsun 
dey� döyü�ürs�, o, Allah yolundad�r”, – buyurdu (�hm�d b. H�nb�l, 
VII/147). 

 Hz. Pey��mb�rin “Kim “tövhid” k�lm�si �n uca olsun dey� döyü�ürs�, o, 
Allah yolundad�r” ifad�si son d�r�c� aç�q v� q�sad�r. Bu s�b�bd�n sözüged�n 
ifad� Hz. Pey��mb�rin az sözl� çox m�na ifad� ed�n c�vamiul-k�lim (y��cam 
dan��ma qabiliyy�ti) h�disl�rind�n say�l�r. Sual soru�an�n dil� g�tirdikl�rind�n 
heç birinin Allah yolunda olmad��� cavab�n� vermi� olsayd�, bunlar�n xaricin-
d� qalanlar�n ham�s�n�n Allah yolunda olaca�� kimi bir dü�ünc�nin meydana 
ç�xma ehtimal� var. Halbuki v�ziyy�t heç d� bel� deyildir. Y�ni nifr�t v� qo-
ruma hissi Allah üçün ola bil�r v� bu da “Allah yolunda” ifad�sinin m�zmu-
nunda var.  

Göründüyü kimi, Hz. Pey��mb�r sual�n m�zmununu �hat� ed�n bir cavab 
vermi�dir. O, h�m zehin qar���ql���n� ortadan qald�rm��, h�m d� m�s�l�nin 
daha yax�� ba�a dü�ülm�sini t�min etmi�dir. Burada Allah r�sulu döyü��n 
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kims�nin hal�n� b�yan etm�y� yön�lmi� v� ölçünün insan�n xalis niyy�ti 
oldu�unu ifad� etmi�dir (�bn H�c�r, VI/28). 

Yen� eyni mövzuda Hz. Pey��mb�r minb�rd� ik�n bir b�d�vi bel� sual 
verdi: “Ya R�sulallah! Allah yolunda s�bir ed�r�k v� s�rf savab�n� Allahdan 
umaraq, ir�li ged�r�k, qaçmadan döyü�s�m v� öldürüls�m, bu, günahlar�ma 
k�ffar� olarm�?”. Hz. Pey��mb�r “B�li”, – dedi. Sonra bir anl�q dayand� v� 
“Bir az �vv�l sual soru�an haradad�r?” – soru�du. B�d�vi “M�n�m, ya R�su-
lallah”, – dedi. Hz. Pey��mb�r ona “Nec� demi�din?” – söyl�y�r�k ondan 
sual� t�krar etm�sini ist�di. B�d�vi d� sual�n� t�krar etdi. Hz. Pey��mb�r 
“B�li, c�nn�t� gir�r, ancaq borcu yoxdursa”, – dey� buyurdu.6  

B�d�vil�rin bu cür suallar�ndan h�r k�s dinin hökml�ri anlama nöqteyi-
n�z�rind�n maarifl�nirdi. Yen� bu mövzu il� ba�l� bir b�d�vi Hz. Pey��mb�r� 
��hid olmaq üzr� bey�t etdi. Hz. Pey��mb�rin ona ay�rm�� oldu�u q�nim�td�n 
d� pay almad�. Bo�az�ndan vurularaq ��hid edildi. Allah r�sulu onu c�nn�tl� 
müjd�l�di (N�sai, C�naiz 61). 

 
Günah haqq�nda suallar 
 
Hz. Pey��mb�rin b�d�vil�rin m�nsub olduqlar� q�bil�l�rin ad�t-�n�n�l�ri-

ni n�z�r� ald���, g�l�n q�bil�l�r�, q�bil� f�rdl�rin� ya�ad�qlar� sosial v�ziyy�t-
l�rin� gör� münasib cavablar verdiyi m�lum olur. M�s�l�n, bir b�d�vi Hz. 
Pey��mb�rin yan�na g�ldi v� hans� günah�n �n böyük oldu�unu soru�du. Hz. 
Pey��mb�r “Allah s�ni yaratd��� halda, s�nin ona ��rik qo�ma��nd�r”, – dedi. 
B�d�vi “Sonra hans�d�r?” – soru�du. Hz. Pey��mb�r “U�a��n�n s�ninl� b�ra-
b�r yem�k yem�si qorxusu il� onu öldürm�yindir”, – dey� cavab verdi.7 H�m-
çinin Qurani-K�rimd� “Yoxsulluq qorxusu il� övladlar�n�z� öldürm�yin” 
buyurulmaqla mövzuya diqq�t ç�kilmi�dir (“�l-�sra”, 31) Buradan bel� n�tic� 
ç�xarmaq olar ki, bu adam�n m�nsub oldu�u q�bil�d� bu cür probleml�r ya�a-
n�r. Ba�qa r�vay�tl�rd� böyük günahlar�n s�ralanmas� f�rqlidir. Hz. Pey��m-
b�r b�d�viy� x�b�rdarl�q ed�r�k, onun m�nsub oldu�u q�bil�d� olan problem-
l�r� diqq�t ç�kmi�dir. 

 
Hicr�t haqq�nda suallar 

 
Hicr�tin �slam tarixind� çox �h�miyy�tli bir yeri var. B�zi s�hab�l�r hic-

r�t etm�y�nin iman�n� kamil saymam��lar.  

                                                 
6 N�sai, Cihad 22. 
7 Buxari, Diy� 91; �hm�d b. H�nb�l, II, 124–125. 
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M�lumdur ki, Hz. Pey��mb�r hicr�tin 8-ci ilind� M�kk� f�th edil�n� 
q�d�r müs�lman olan b�d�vil�rin M�din� toplumuna qat�lmalar�n� ist�mi�di ( 
N�sai, Biat, 23). Buna gör� d� hicr�t mövzusu o zaman üçün �n mühüm 
m�s�l�l�rd�n biri olmu�, iman�n ��rtl�rind�n bel� say�lm��d�r (S�raxsi 1983 
X/6). H�r k�s kimi, b�d�vil�r d� bu hicr�t il� maraqlanm��, suallar soru�mu�-
lar. M�s�l�n, bir b�d�vi Hz. Pey��mb�r� g�l�r�k, “M�n� nec� hicr�t ed� bil�-
c�yimi anlat, �g�r v�fat ed�rs�n, bundan m�hrum qalar�q”, – dedi. Hz. Pey-
��mb�r bir müdd�t susdu, sonra “Sual soru�an haradad�r?” – dey�r�k onu ax-
tard�. S�hab�l�r “Bu, h�min o adamd�r”, – dedil�r. Hz. Pey��mb�r “Hicr�t gö-
rün�n v� görünm�y�n günahlar� t�rk etm�k, namaz q�lmaq, z�kat verm�kdir. 
�g�r bunlar� ed�rs�ns�, yata��nda öls�n bel�, s�n mühacir say�larsan”8, – 
(�hm�d ibn H�nb�l II/647, 693) buyurdu. H�disd�n bel� anla��l�r ki, bu sual 
hicr�t bitdikd�n sonra soru�ulmu�dur. Allah R�sulu M�kk� f�th edildikd�n 
sonra, art�q hicr�t� ehtiyac qalmad���n� bildirmi�di. Burada Hz. Pey��mb�r 
b�d�vini hicr�t savab� alaca�� ibad�tl�r� yönl�ndir�r�k, onun bu savabdan 
m�hrum qalmamas�n�n yollar�n� göst�rmi�dir. 

 
N�tic� 
 
Allah R�sulunun b�d�vil�rin kobud, görm�mi� v� c�hal�tl�ri qar��s�nda 

n�zak�tli r�ftar� il� onlara islami d�y�rl�ri öyr�tm�si bu insanlar� c�miyy�t� 
qazand�rma m�qs�di da��y�r. Buna gör� b�d�vil�rin islami d�y�rl�ri q�bulet-
m� m�rh�l�sind� Hz. Pey��mb�rin onlara qar�� ��xsi mövqeyinin böyük t�siri 
olmu�dur. S�hra h�yat t�rzinin ��rtl�ri b�d�vil�rin dini d�y�rl�r� qar�� nisbi 
olaraq daha qapal�, daha anlay��s�z hala g�tirir. Allah R�sulunun b�d�vil�r� 
qar�� göst�rdiyi inc� davran��, ixtilaflar� h�lletm�d� göst�rdiyi üstün z�ka, 
müxt�lif mövzularda ald��� siyasi t�dbirl�r onun ad�n�n h�r k�s t�r�find�n 
duyulmas�n� t�min etmi�, �öhr�ti h�r t�r�f� yay�lm��d�r. B�d�vil�r zaman-
zaman h�m öz adlar�na, h�m d� q�bil� ad�na M�din�y� g�l�r�k, Hz. Pey��m-
b�rd�n müxt�lif suallar sormu�lar. Önc�likl� bunu dey� bil�rik ki, Allah 
R�sulu b�d�vil�rl� ��h�rd� ya�ayanlardan f�rqli davranm��d�r. Onlar�n kobud, 
n�zak�tsiz davran��lar�na, h�r zaman özl�ri il� maraqlan�lmas�n� ist�y�n möv-
qel�rin� qar�� xo� davranm��, yerli-yersiz soru�ulan suallar�n� cavabland�rm��, 
maddi-m�n�vi ehtiyaclar�n� qar��lam��d�r. H�mçinin onlar�n s�viyy�sini 
n�z�r� alaraq, dinin �mrl�rini asanla�d�rm��d�r. B�d�vil�rin suallar�n�n, �sa-
s�n, kims�nin a�l�na g�lm�y�n t�f�rrüatla ba�l� oldu�u görünür. Eyni zaman-
da, ��h�rd� ya�ayanlar üçün qapal� qalan bir çox m�s�l�nin aç�lmas� üçün 
göz�l suallar�n b�zil�rinin d� b�d�vil�r t�r�find�n soru�ulmas� diqq�t ç�kir. 
                                                 
8 �hm�d b. H�nb�l, II, 647, 693. 
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BEDOUIN QUESTIONS ADDRESSED TO THE PROPHET 
ABSTRACT  

 
The Bedouin tribes constitute the vast majority of the population in the 

Arabian peninsula. With the arrival of Islam, the peninsula underwent 
significant changes. These tribes were undoubtedly interested in the 
developments occurring in the peninsula. Their questions, as well as their 
confident visit to the Prophet, played a crucial part in the development of 
Sunnah and hadiths. The Bedouins were accustomed to disorder, rudeness and 
disobedience as a result of their nomadic lifestyle. Whether deliberately or 
unintentionally, they used these dispositions against the Messenger of God. 
We can see how the Prophet worked hard to integrate the Bedouins, who are 
regarded Arabian Peninsula inhabitants, into the newly formed Islamic 
community. The Bedouins’ relationship with the Prophet was shaped by their 
questions. The study of the essence of these issues is particularly useful in 
illuminating the character and mental world of the Bedouins. 

The Prophet (pbuh) took a personal interest in the Bedouins who came to 
Medina, answering their questions, resolving their issues, and sharing their 
spoils with them. On the whole, the article reveals the Bedouin character by 
evaluating the questions they asked the Prophet (pbuh) regarding worship, the 
Day of Judgment, the Hereafter, Paradise, heavenly deeds, jihad, sin and 
migration. 

 
Keywords: The Prophet (pbuh), bedouin, questions 
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XÜLAS� 
 

Az�rbaycan�n �imal-q�rb bölg�si q�dim tarixi, etnik z�nginliyi v� f�rqli 
dinl�r� m�xsus abid�l�ri il� bir növ tolerantl�q nümun�sidir. Bölg�nin �h�-
miyy�tli �razil�rind�n biri d� Qax rayonudur. Bu s�b�bd�n, m�qal�miz m�hz 
Qax rayonunun Güllük k�ndi �razisind� apard���m�z etnoqrafik ara�d�rmalar 
v� toplad���m�z çöl materiallar� �sas�nda q�l�m� al�nm��d�r. 

Keç�n zaman v� yeni dinl�rin insanlar�n h�yat�na daxil olmas� – m�s�l�n, 
Xristianl�q v� sonda �slam dini – özü il� bir çox yenilikl�r, müsb�t d�yi�iklik-
l�r d� g�tirmi�dir. Ümumiyy�tl�, Az�rbaycan�n �imal-q�rb bölg�sind� çoxsay-
l� Alban-xristian m�b�dl�rinin v� m�scidl�rin olmas� da bunu sübut edir.  

Güllük k�ndi q�dim tarix� malikdir v� k�ndin �halisinin �sas hiss�sini 
Az�rbaycan türkl�ri, saxurlar v� qaraç�lar t��kil edir. K�ndin etnoqrafik xüsu-
siyy�tl�ri v� tarixi m�qal�d� öz �ksini tapm��d�r. T�hqiqatlar zaman� k�nd 
�halisini etnik xüsusiyy�tl�ri v� ad�t-�n�n�l�ri bar�sind� m�lumatlar �ld� 
olunmu�dur. 

Ara�d�rmaya c�lb edil�n bölg�d� �slamaq�d�rki dinl�rl� ba�l� ibad�tgah-
lar aras�nda Alban xristian m�b�dl�ri üstünlük t��kil edir. Bu tarixi abid�l�r 
b�z�n m�lumats�zl�q üzünd�n, b�z�n d� m�qs�dli ��kild� da��d�lm�� v� yaxud 
mü�yy�n da��nt�lara m�ruz qalm��d�r. �slamdan�vv�lki dövr� aid abid�l�rin 
ara�d�r�lmas� zaman� P�ri qalas� adlanan m�b�d, bir sövm� v� bir Alban m�-
b�dinin qal�qlar� inc�l�nmi�dir. Güllük k�ndind�ki �slam dinin� aid abid�l�ri 
t�dqiq ed�rk�n Cüm� m�scidin�, q�biristanl�qlara, q�dim tikilil�r� v� da� kita-
b�l�r� bax�� keçirilmi�dir. Eyni zamanda, �ld� olunan �lyazma kitablar t�dqiq 
edilmi� v� burada tarix�n kiml�rin dini f�aliyy�tl� m���ul olduqlar� ay-
d�nla�d�r�lma�a çal���lm��d�r. 

Açar sözl�r: Qax, Güllük, Alban, m�b�d, etnoqrafiya. 
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Giri� 
 
Az�rbaycan�n �imal-q�rb bölg�si �n q�dim dövrl�rd�n b�ri Antik dövr 

mü�llifl�rinin diqq�tini c�lb etmi�dir. Yunan co�rafiyaç�s� Strabon Albaniya-
n�n bu bölg�sinin �halisinin m���uliyy�ti, inanclar� v� ad�t-�n�n�si bar�d� 
�trafl� m�lumat vermi�dir. Q�dim insanlarla ba�l� Antik dövr mü�llifl�rinin 
verdikl�ri m�lumatlar bu v� ya dig�r ��kild� bu gün d� qism�n mü�ahid� edil-
m�kd�dir. Bu bölg� keçmi�d�n bu gün� köklü �saslara ba�l� tarixi v� m�n�vi 
irs nümayi� etdirmi�dir. Burada �slam dininin kökl�rini göst�r�n bir çox tarixi 
m�lumat mövcuddur (Niyazov 2016, 28). 

Bu bölg�nin h�m tarixi bax�mdan, h�m d� dini m�d�niyy�t bax�m�ndan 
köklü �razil�rind�n biri Qax rayonunun Güllük k�ndidir. Qax ��h�rinin c�-
nub-q�rbind� Qax-Zaqatala �osesinin üstünd� yerl���n bu k�ndd� Xristianl�q 
v� �slam dinin� m�xsus bir çox q�dim abid�l�r vard�r. 

K�ndin ad� olan “Güllük” toponimi il� ba�l� müxt�lif fikirl�r s�sl�ndirilir. 
K�nd �halisinin dediyin� gör�, burada od yand�r�ld��� üçün çoxlu kül yaran-
m��, buna gör� d� “küllük” deyilmi�dir. Daha sonra is� bu ad “güllük” olaraq 
d�yi�dirilmi�dir. Dig�r fikr� gör�, burada çoxlu gül-çiç�k �kildiyi üçün k�nd 
bu adla adland�r�lm��d�r. Ba�qa bir fikr� gör�, sözüged�n �razi �vv�ll�r böyük 
göl yeri olmu�, daha sonra gölün s�ddi da��lm��d�r. Bu �razi co�rafi c�h�td�n 
göl yaranmas� üçün �lveri�siz oldu�undan, bu fikri �sass�z hesab ed� bil�rik. 
Qeyd ed�k ki, k�nd m�scidind� saxlan�lan q�dim kitablara n�z�r yetirdikd� 
b�zi kitablar�n sahibinin ad�n�n �r�b h�rfl�ri il� “�¨ÆÁ�±­ �¦§Ø ª¬ ¸­¹§º/ M�rvan 
ibn ��rif �l-Kulluki” ��klind� yaz�ld���n� mü�ahid� etdik. Bu da göst�rir ki, �n 
az�, bir-iki �sr �vv�l bu k�nd “Küllük” v� ya “Güllük” olaraq adland�r�lm��d�r 
(��kil 12).  

Qeyd etm�liyik ki, öt�n �srl�rd� bu k�ndin dig�r bir ad�n�n “C�n�x” v� ya 
“Cinik” olma ehtimal� da vard�r. K�nd m�scidinin kitab�sind� m�scidi in�a 
ed�n b�nnan�n ad�n�n “�øÉõ±­ / �l-Cini�i” ��klind� yaz�lmas� (��kil 9), el�c� d� 
m�scidd�ki kitablarda “�øÉõ±­ / �l-Cini�i” nisb�li ��xsl�rin adlar�n�n qeyd 
olunmas� da buna �sas verir (��kil 12). K�nd q�biristanl���ndak� bir q�brin 
ba�da�� kitab�sind� “ �øÉõ±­ ªÚÈÿ ª¬­ ¸¥2ºé §³Ó±­ ­Ë¤ ¾±¥º¹ $ÿ¥� . ¸¥µ�¥º¹ �±­ �¦é¥à
ÝÉÛ ÝÈ·Ô¹ / Bu q�brin sahibi Ramazan ibn Hüseyn �l-C�n��idir. V�fat tarixi: 
hicri 1205” (��kil 5) yaz�lmas� da iki �sr �vv�l bu �raziy� “Güllük” il� yana��, 
“C�n�x” deyildiyi d� göst�rilir. 

Güllük k�ndi �razisin� v� �halisinin say�na gör� Qax rayonunun �n böyük 
k�ndl�rind�n biri say�l�r v� haz�rda burada 2400-� yax�n �hali ya�ay�r. K�nd 
�halisinin verdiyi m�lumata gör�, bu k�ndin, t�qrib�n, 3600 illik bir tarixi var. 
Hal-haz�rda k�nd �halisinin �ks�riyy�tini az�rbaycanl�lar t��kil edir. Veril�n 
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m�lumata gör�, bu k�ndd�ki �halinin 12 %-i saxur, 24 %-i qaraç�, 64%-i is� 
az�rbaycanl�lard�r. K�ndd�ki az�rbaycanl�lar�n bir qisminin ulu babalar�n�n 
saxur olub, daha sonra az�rbaycanl�la�d�qlar� bildirilir. Saxurlar�n yerli v� bir 
qisminin Da��stan�n Rutul rayonundan köçdüyü qeyd olunur. Qaraç�lar is� 
�sl�n Hindistan�n K��mir vilay�tind�n olub, 1960-c� ill�rd� köç�ri h�yat t�rzi 
ya�amaq qada�an olundu�u üçün h�min vaxtdan etibar�n bu k�ndd� m�skun-
la�m��lar. �lk �vv�l çad�rlarda ya�ama�a ba�layan qaraç�lar daha sonra müasir 
ya�ay�� t�rzin� keçmi�l�r.  

K�nd sakini �lqar M�mm�dovun verdiyi m�lumata gör� (informator �lqar 
M�mm�dov Zakir o�lunun 12.02.2021-ci il tarixd� Güllük k�ndind� verdiyi 
müsahib�d�n), k�ndd� 6 tabun (m�h�ll�) vard�r v� h�r bir tabun orada ya�a-
yan �sas apar�c� n�slin ad� il� adlan�r: 

 

� Pakuliy tabun (�halisini saxurlar t��kil edir). 
� Nemesl�r tabun – (�halisi bir az inadkar oldu�u üçün “nemesl�r tabu-

nu” adland�r�l�b). 
� Oba tabun (�halisi az�rbaycanl�lard�r). 
� Da�l� tabun. 
� Qara��xl�lar tabun. 
� Kiçikxan sucux tabun (rütub�tli v� sucuq �razi oldu�u üçün bel� 

adland�r�lm��d�r). 
 

Ümumiyy�tl�, “tabun” sözü bu bölg�d�ki dig�r k�ndl�rd� d� “m�h�ll�” 
v� ya “küç�” m�nas�nda i�l�dil�n termindir. 

Güllükd� etnoqrafik çöl material� toplayark�n yem�k çe�idl�ri v� yem�k-
l�rin özün�m�xsuslu�u diqq�tç�kici oldu. Yaz f�slinin g�li�i il� burada sar�m-
sa�a b�nz�r “xalyar” adl� bitkid�n bi�iril�n yem�k buran�n m�tb�xinin xüsusi 
t�amlar�ndand�r. “Çolba x�ng�l” d� h�mçinin bölg�y� xas orijinal m�tb�x nü-
mun�sidir. 

Güllük k�ndinin t�s�rrüfat�nda tarix�n maldarl�q, baramaç�l�q (ip�kçilik), 
tütünçülük (XIX-XX �srl�rd�), ç�ltikçilik, f�nd�qç�l�q v� ar�ç�l�q xüsusi yer 
tutur. 

XVII �srd� Güllük k�ndind� böyük bir regional bazar olmu�, onun yan�n-
da da qul bazar� yerl��mi�dir. Bu bazar�n yan�nda tikil�n karvansaran�n binas� 
h�l� d� durur (��kil 14). T�bii ki, burada karvansara v� xan�gahlar�n da olma-
s� sözüged�n �razid� h�l� �srl�rönc� çox qaynar v� gur h�yat�n mövcudlu�u-
nu sübut edir. K�ndin böyük q�biristanl�qlar� da bunu göst�rir. 

Güllük k�ndinin dig�r bir xüsusiyy�ti is� �halisi aras�nda im�cilik �üuru-
nun yüks�k olmas�d�r. Sakinl�rd�n biri özün� ev tik�rk�n h�r k�s �lind�n g�l-
diyi q�d�r bu i�d� t�m�nnas�z olaraq ona köm�klik göst�rir. N�hay�t, evin 
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çardaq hiss�si tikil�rk�n “boy tir” ad� veril�n �n üst hiss�sin� xeyir-duan�n 
simvolu olaraq 10 k�la�ay� as�l�r v� bunlar ustalara b�x�i� kimi verilir. 

K�ndin xeyir-��r ad�tl�rin� g�ldikd�, ist�r kas�b, ist�r varl� olsun, bir 
kims�y� elçi gedilirdis�, ba�lar�nda hökm�n bir a�saqqal dayanmal� idi. Bir 
evd�n v�fat ed�n varsa, yen� toplu ��klind� qohum-�qr�balar onun h�r bir 
i�ind� köm�klik göst�r�rdi (informator �lqar M�mm�dovun 12.02.2021-ci il 
tarixd� Güllük k�ndind� verdiyi m�lumata gör�). 

 
Cüm� m�scidi 
 
Güllük k�ndi �razisind� in�a edil�n v� “Cüm� m�scidi” olaraq adland�r�-

lan m�b�din ilk d�f� 1727-ci ild� in�a edildiyi ehtimal olunur. Bir neç� d�f� 
da��ld�qdan sonra t�krar t�mir edil�n m�scid son d�f� keç�n �srd� ilisulu usta 
M�h�mm�d Eldaro�lu t�r�find�n b�rpa edilmi�dir (informator R�him Hüsey-
novun 12.02.2021-ci il tarixd� Güllük k�ndind� verdiyi m�lumata gör�). 
M�scidin d�mir dam örtüyünün al�nmas� üçün az�rbaycanl� xeyriyy�çi Hac� 
Zeynalabdin Ta��yevin maddi köm�klik göst�rdiyi qeyd olunur. Az�rbaycan-
da Sovet hakimiyy�tinin mövcud oldu�u dövrd� bu m�scid anbar kimi 
istifad� edilmi�, 1989-cu ild� yenid�n m�scid kimi f�aliyy�t� ba�lam��d�r. 
K�ndin orta hiss�sind� yer alan m�scidin tikintisind� çay da��, �h�ng m�hlulu 
v� bi�mi� k�rpicd�n istifad� edilmi�dir. M�scid binas�n�n uzunlu�u 21.3, eni 
18, hündürlüyü 5.4, eyvan�n eni 4 metrdir. M�b�din 12 p�nc�r�si, 1 giri� 
qap�s�, mehrab�, k�rpicl� hörülmü� 8 �d�d sütunu, eyvan�nda is� 2 �d�d sütu-
nu v� yanlar�nda ikim�rt�b�li 4 otaq var. M�scidin minar�si yoxdur (��kil 4). 
M�scid istifad�d�dir v� burada günd�lik namazlar, Cüm� namaz� v� bayram 
namazlar� q�l�n�r. 

M�scid binas�n�n divar�n�n çöl nahiy�sind� ilk d�f� in�a edilm�si 
haqq�nda m�lumat ver�n da� kitab� mövcuddur. Kitab�d� �r�b dilind� bel� 
yaz�lm��d�r: “  ÝÉÛ �ß �øÉõ±­ £õÈ·±­ ­Ë¤ ¥É¬ £²1139¼ÁÛ¹ ×ÚÁ´ � �Á� �³Ä §õÿ ªº ” (��kil 
9). Kitab�nin t�rcüm�si bel�dir: bu m�scidi hicri t�qviml� 1139-cu ild� 
(miladi t�qviml� 1727-ci ild�) �l-C�n��i in�a etmi�dir”. Onu da qeyd etm�k 
laz�md�r ki, kitab�ni haz�rlayan h�kkak yaz�da qrammatik x�taya yol vermi� 
v� “�§õ¤ / hicr�t” sözü �v�zin�, s�hv�n “§õÿ / hicr” yazm��d�r. Ayd�n olur ki, 
bu m�scidi h�min tarixd� Güllük sakini olan bir b�nna in�a etmi�dir. Ehtimal 
olunur ki, o vaxt k�ndin ad� C�n�x oldu�u üçün b�nna öz ad�n� kitab�d� “�l-
C�n��i” kimi qeyd etmi�dir. 

M�scidin ikinci m�rt�b�sind�ki kiçik otaqlar�n birind� �r�bc� b�zi 
�lyazma kitablar� mövcuddur. Bunlar�n bir qismi Qurani-K�rim v� Qurani-
K�rimin müst�qil cüzl�ridir. Dig�r kitablar�n adlar� is� bel�dir: 
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� “��rhü ibn |qil �la �lfiyy�ti �bn Malik”; mü�llifi: B�hauddin ibn �qil 
(v. 769/1367), (�r�b dilinin qrammatikas�na aiddir. N��r ili hicri 1322). 

� �r�b dili qrammatikas� kitab� (mü�llifi m�lum deyil). 
� “��rhül-�nmuz�c”; mü�llifi: �bulqas�m Carullah �z-Z�m�h��ri (ö. 

538/1144), (�r�b dili qrammatikas�na aiddir. N��r ili hicri 1328). 
� “��rhül-izzi”; mü�llifi: Sad�ddin �t-T�ftazani (v. 792/1390). 
� “Ha�iy� �la ��rhi �bn Qas�m �l-��zzi”; mü�llifi: �brahim ibn 

M�h�mm�d ibn |hm�d �l-Bacuri (v. 1277/1860), (�afei m�zh�bin� aid fiqh 
kitab�d�r). 

� “��rhü �saquci fil-m�ntiq”; mü�llifi: Hüsam�ddin H�s�n �l-Kati (v. 
760/1359), (m�ntiq� dair kitabd�r.) 

Eyni zamanda m�scidd� osmanl�ca yaz�lm�� bir neç� kitab da mövcuddur 
v� kitablar�n �ks�riyy�ti bax�ms�zl�qdan da��lm�� v�ziyy�td� olub çürüm�y� 
üz tutmu�dur. Bir çox kitab�n qeydl�rind� h�min kitablar�n M�rvan ibn ��rif 
�l-Kullukiy� m�xsus oldu�u yaz�lm��d�r. Bu da göst�rir ki, h�min ��xs burada 
imam, yaxud mü�llim olaraq f�aliyy�t göst�rmi�dir. Eyni zamanda kitablar�n 
üstünd�ki qeydl�rd�n m�lum olur ki, burada a�a��da adlar�n� sadalayaca��m�z 
��xsl�r din xadimi v� islami elml�ri t�dris ed�n mü�lliml�r olaraq f�aliyy�t 
göst�rmi�l�r (��kil 12): 

M�rvan ibn ��rif �l-Kulluki, N�zir ibn Sultan �l-Kutukli, Molla X�lil �l-
C�n��i, Molla �smail �l-Cunudi, Molla Abdullah (nisb�si oxunmaz haldad�r), 
Molla Qurban (nisb�si oxunmaz haldad�r), Molla �brahi �l-Zaxuri, Molla 
M�h�mm�d N�bi �l-Zaxuri, Abdulf�ttah Albani (?). 

Qeyd etm�liyik ki, XIX �srd� bu bölg�d� tan�nm�� �slam alimi v� 
t�s�vvüfçü olan Hac� �üeyb �f�ndi Baqini (v/m.1909) d� Güllük k�ndind� 
qaz� kimi f�aliyy�t göst�rmi�dir (Niyazov 2016, 101). 

M�scidd�ki q�dim kitablar�n birind� �r�b h�rfl�ri il� Az�rbayan dilind� 
q�l�m� al�nm�� v� mü�llifi bilinm�y�n bir q�sid� vard�r (��kil 8). B�zi 
yerl�rini d�qiq oxuya bilm�diyimiz h�min q�sid� bel�dir: 

 
M�nim d�rdim d�rmandan x�b�rdar olmayan bilm�z, 
M�h�bb�t bir b�lad�r ki, giriftar olmayan bilm�z, 
Firaq� ç�km�y�n a�iq vüsal�n q�drini bilm�z, 
Zimistan ç�km�y�n bülbül gülüstan q�drini bilm�z, 
Ald� ay can�mdan can�, siz� m�nd�n salam olsun! 
Dan��ma�a dilim çönm�z, ka��za ilgil�nim rusun. 
Q�l�m ald�m �lim� �eirimi birk�m? yaz�m. 
...................................................... 
Bunu yazd�m yadigar olmaq üçün, 
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Oxuyanlar, bir d� aqill�r üçün. 
Yazana c�nn�t, oxuyana r�hm�t! 

Yaz�ld��� tarix: hicri 1321-ci il (miladi 1903-cü il). 
 
Axund baba türb�si 
 
Bu türb� Güllük k�ndi Cüm� m�scidinin qibl� istiqam�tind�dir. Türb� 

üstüaç�q v� dördkünc q�bird�n ibar�tdir. Q�brin ba�da�� uzunlu�u 1,4 metr, 
eni is� 0,55 metr uzunlu�unda çaylaq da��ndan haz�rlanm��d�r. Q�brin 
�traf�nda eni 3,7 metr, uzunlu�u 3,8 metr, hündürlüyü is� 1,3 metr olan divar 
hörülmü�dür (��kil 1). 

Q�bird�ki ba�da��ndak� da� kitab� orta hiss�d�n çatlam�� v� a��nm�� 
oldu�u üçün oxunmas� olduqca ç�tindir (��kil 11). Kitab� �r�b dilind� n�sx 
x�tti il� yaz�lm��, sülüselementli n�bati ornamentl�rl� b�z�dilmi�dir. Kitab�-
nin �vv�lind� sufizmin �sas n�z�riyy�sini t��kil ed�n, Quran�n “R�hman” 
sur�sinin 26-c� ay�si ay�si olan “¬�� �±¢´Í ¡� êéã Ù Ù ä Ù Ù ä Ù æ è  / Yer üzünd�ki h�r k�s fanidir” 
ay�si yaz�lm��d�r. Bundan sonra is� �r�bc� bir m�tn yaz�lm��d�r ki, t�rcüm�si 
bel�dir: “Bu axir�t evinin sahibi r�hm�tlik - günahlar� ba���lans�n, Uca Allah 
onun v� valideynl�rinin q�brini i��qland�rs�n, Allah�n salam� onlar�n üz�rin� 
olsun. Ölüm el� kasad�r ki, ham� ondan içm�lidir, q�bir el� qap�d�r ki, ham� 
ondan keçm�lidir – Uca Allah�n r�hm�tin� möhtac olan molla Abbas 
�f�ndidir. V�fat tarixi: h. 1116 / m. 1704” (Nem�t 1992, 73). 

Abbas �f�ndi dini t�hsilini Yax�n ��rqd�ki böyük t�dris mü�ssis�l�rinin 
birind� alm��, daha sonra �slam dinini t�bli� etm�k üçün bu �razid� elm-irfan 
f�aliyy�ti il� m���ul olmu�dur. M�nb�l�r� gör�, Abbas �f�ndi bura �am 
��h�rind�n g�lmi�dir. O, çal��d��� uzun ill�r �rzind� �hali aras�nda böyük 
nüfuz qazanm��d�r. Buna gör� d� onun m�zar� indi d� bir çox insan t�r�find�n 
ziyar�t edilir (�zimov 1998, 51). 

 
Q�dim tikili 
 

Güllük k�ndind�ki Cüm� m�scidi v� Axund baba türb�sind�n, t�qrib�n, 
yüz metr uzaql�qda q�dim bir tikilinin divar qal�qlar� yerl��ir (��kil 6). 
Ehtimal olunur ki, Abbas �f�ndi m�hz bu evd� ya�am��d�r. Bir divar� v� 
tavan� tamamil� da��lm�� olan bu binan�n eni 7,5 metr, uzunlu�u is� 9,5 
metrdir. Eyni zamanda bu tikili il� m�scid aras�ndak� �razid� da�da�an a�ac-
lar�n�n ortas�nda da� xarabal��� yer al�r ki, buran�n vaxtil� kiçik bir m�dr�s� v� 
ya hücr� oldu�u ehtimal edilir (��kil 7). 

M�scid� v� m�qb�r�y� n�zar�t ed�n k�nd sakininin evinin divar�nda öz 
dediyin� gör�, Abbas �f�ndinin evind�n qalan bir kitab� vard�r. H�min 
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kitab�d� �r�b dilind� bel� yaz�lm��d�r: “ ¬�º� ¡� ê¢´º Á¢¸��� ��â á¢Â¨� �½¸ §â�þ .
��
�� ¬�òÂ�� áÏ�� � �¨� ��ª��¨� ý� �¿â� ���� á¢Â¨� �½¸ ¹¿¯á�� ¬ ” (��kil 10). T�rcüm�si: 

Bu evin sahibi Axun (?) o�lu Hac� �brahim X�lildir. Bu evi usta �hm�d hicri 
t�qviml� 1172-ci ild� (miladi t�qviml� 1759-cu ild�) tikib bitirmi�dir. Qeyd 
etm�liyik ki, bu kitab�nin yaz�l���nda da ciddi qrammatik x�talara yol verilib. 
Bel� ki, �r�b dilind�ki “ev” m�nas�na g�l�n “¹¢�” sözü s�hv�n “á¢�” ��klind� 
yaz�lm��d�r. H�mçinin cüml�d� “Á¯� ” feli �v�zin� s�hv�n “¹¿¯� ” yaz�lm��d�r. 
Q�na�timizc�, daha �vv�l ba�qalar� t�r�find�n bu kitab�d�ki ad�n “�brahim 
H�l�bi” ��klind� oxundu�u üçün bu ��xsin H�l�bd�n g�ldiyi güman edilmi�-
dir. 

Bu kitab�d� diqq�timizi ç�k�n bir xüsus “¬�º� ¡�� /ibn axun”, y�ni “Axu-
nun o�lu” ifad�sidir. Ola bilsin ki, bu ��xs yuxar�da qeyd olunan türb�d� m�d-
fun olan Abbas �f�ndinin o�ludur v� Abbas �f�ndinin dig�r bir ad� da “Axun” 
olmu�dur. V�fat�ndan sonra is� “Axun” sözü “Axund” sözün� çevrilmi� v� 
xalq aras�nda onun q�bri “Axund baba türb�si” adland�r�lm��d�r. 

 
Q�biristanl�qlar  
 
Güllük k�ndind�, t�qrib�n, 30-a yax�n q�biristanl�q vard�r (��kil 15). 

Bunun s�b�bini k�ndin a�saqqallar� bel� izah edirl�r ki, rus çar ordusu bu 
�razini i��al etm�k ist�diyi zaman �hali aras�nda taun x�st�liyini yayaraq 
yüzl�rl� insan�n ölümün� s�b�b olmu�dur. Tarixi m�nb�l�rd�n m�lum oldu�u 
kimi, bu bölg�d� XVIII �srd� �f�arlar �mperiyas�n�n hakimiyy�ti var idi v� 
zaman-zaman hakimiyy�t� qar�� üsyanlar ba� verirdi. �n böyük üsyan is� 
1738-ci ild� Carda ba� vermi�di. Üsyan� yat�rmaq üçün Nadir �ah�n qarda��, 
Az�rbaycan�n hakimi �brahim xan böyük ordu il� buraya g�lmi�di. Qeyd 
olunur ki, ��ki yax�nl���ndak� C�nik d�r�sind� döyü�d� Nadir �ah�n ordusu 
yerli üsyanç�lar t�r�find�n darmada��n edildi v� �brahim xan öldürüldü 
(�liyev 2011, 190). Q�na�timizc�, Güllük k�ndinin �vv�lki ad�n�n “C�nik”, 
yaxud “C�n�x” olmas� h�min d�r�nin m�hz bu �raziy� i�ar� etdiyini göst�rir. 
Eyni zamanda, bu k�ndd� otuza yax�n köhn� q�biristanl���n olmas� da m�hz 
C�nik d�r�sind� ba� ver�n müharib�d� öl�nl�rin bu �razid� basd�r�ld���n� 
göst�rir. 

 Hal-haz�rda bu k�ndd� v�fat ed�nl�r yaln�z Qara��xl�, Limisl�r v� Oba 
adlanan üç q�biristanl�qda d�fn olunurlar. Eyni zamanda indiki dövrd� 
insanlar�n bir qismi h�r hans� bir ç�tinliy� v� ya x�st�liy� gör� bu q�biristan-
l�qlardan b�zil�rin� v� xüsusil� Axund baba türb�sin� üz tutur v� öz d�rdl�ri 
üçün buralarda dua edirl�r. 
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Alban m�b�dl�ri  
 
Güllük k�ndind�ki 46 metr hündürlüyü olan böyük t�p�nin �imal-��rqind� 

çox �z�m�tli Alban-xristian m�b�dinin bünövr�si v� divar�n�n az bir hiss�si 
qal�r (��kil 3). M�b�din �traf�nda qoruma divar�n�n bünövr�si d� görünür. 
M�bin strateji c�h�td�n çox �lveri�li mövqed� yerl��m�si, ona bütün �traf 
�razini n�zar�t alt�nda saxlamaq imkan� verirdi. Burada dig�r yard�mç� 
binalar�n qal�qlar� v� bünövr�si d� görünür. �lkin ara�d�rmalara �sas�n bu 
q�na�t� g�lm�k olar ki, Sasani v� �r�b yürü�l�ri m�b�dl�rin xüsusi qorunan 
�razid� (t�p� üz�rind�, da�l�q �razid�, s�x me��likl�rd�) tikilm�sini z�rur�t� 
çevirmi�di. Güllük k�ndi �razisind�ki Alban m�b�di d� bu z�rur�t üzünd�n 
(q�fil hücumlardan qoruna bilm�si üçün) t�p� üz�rind� tikilmi� v� mühafiz� 
divar� il� �hat� olunmu�du. 

Maraql� c�h�tl�rd�n biri d� odur ki, bu böyük t�p�nin c�nub �t�yind� 
kiçik bir t�p� v� bu t�p�nin üz�rind� eni 3 metr, uzunlu�u 6 metr olan bir nefli 
Alban m�b�di (sövm�) vard�r (��kil 2). M�b�din qurulu�u �n�n�vi Alban 
m�b�dl�rind�ki kimi, giri� hiss�si d� q�rb istiqam�tind�dir. Qeyd etm�liyik 
ki, böyük t�p� üz�rind�ki m�b�d d� t�k nefli, lakin daha böyükdür. 

Bildiyimiz kimi, Alban-xristian m�b�dl�ri ad�t�n daha önc�ki inanclarla 
ba�l� olan m�b�dl�rin yerind� tikilir, yaxud bu m�b�dl�r yeni din� uy�unla�-
d�r�l�rd�. Görk�mli t�dqiqatç� R��id Göyü�ov da öz �s�rind� bu m�s�l�ni 
ara�d�rm��d�r (��OW�� 1984, 81-93). Ehtimal ki, burada daha önc� Alba-
niyada geni� yay�lan astral inanclarla ba�l� Ay m�b�di, daha önc� is� bütxana 
mövcud olmu�dur. 

 
P�ri qalas� 
 
Güllük k�ndi �razisind�ki dig�r bir tarixi abid� h�r zaman, h�r yerd� ad� 

�n çox ç�kil�n, lakin haqq�nda çox az bilin�n el aras�nda “P�ri qala” adland�r�-
lan Alban m�b�didir. Bu m�b�d erk�n Orta �srl�rd� Güllük k�ndi �razisind�ki 
yüks�k bir da��n üstünd� – “Ay m�b�di”nin yerind� in�a edilmi�dir. Alban 
xristian memarl���nda �vv�lki m�b�dl�rin rekonstruksiya edil�r�k xristian m�-
b�din� çevrilm�si t�dqiqatç�lar t�r�find�n d� qeyd edilib. Bölg�d� bir neç� 
m�b�d el aras�nda “P�ri qala” adland�r�l�r ki, bu da önc�ki astral inanclar, 
xüsusil� Aya inamla ba�l� olsa da, t�dric�n “dü�m�n �lin� keçm�y�n, �lçat-
maz, �l�keçm�z” hesab edil�n m�b�dl�r d� “P�ri qala” adland�r�l�b. Balak�n-
d�, Xalataladak� Çim�n me��d� olan m�b�d il� Zaqataladak� Yuxar� Çardax-
lar k�ndind� olan m�b�di d� buna misal göst�r� bil�rik (M�mm�dli 2013, 
113-114). 
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  ��kil 1. Axund baba türb�si                              ��kil 2. Alban m�b�di (sövm�)      
 
 

    
  ��kil 3.Alban m�b�dinin bünövr� qal�qlar�                    ��kil 4. Cüm� m�scidi     
    
    

                  
 ��kil 5. Q�brin ba�da�� kitab�si           ��kil 6. Nam�lum tikili 
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  ��kil 7. Da� xarabal���         ��kil 8. Q�sid�nin �lyazmas� 
 
 

         
 
 ��kil 9. M�scidin kitab�si         ��kil 10. Evin kitab�si 
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 ��kil 11. Türb�nin ba�da��          ��kil 12. �lyazmadak� qeydl�r 
 
 

         
    ��kil 13. P�ri qalas�                          ��kil 14. Karvansara 
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��kil 15. Q�dim q�biristanl�qlar 

  
 

N�tic� 
 
Bel�likl� ayd�n olur ki, Güllük k�ndi Alban tariximizin �slamdanönc�ki 

dini inanclarla v� �slamla ba�l� olan tarixi abid�l�ri il� z�ngindir. K�ndin 
�razisind�ki q�dim Alban m�b�dl�ri sübut edir ki, �slamdan �vv�l bu �razid� 
Xristianl�q inanc� hakim olmu�dur. Güllükd�ki böyük t�p� üz�rind�ki m�b�-
din qal�qlar� v� c�nubdak� kiçik t�p�nin üstünd�ki sövm� biz� Alban xristian 
memarl��� bar�d�, o dövr insanlar�n�n dini etiqad� v� dinin c�miyy�td�ki rolu 
bar�d� m�lumat verm�kl� b�rab�r, bu gün d� mövcud olan b�zi ad�tl�rin v� 
inanclar�n çox q�dim tarix� dayand���n�, insanlar�n t�s�rrüfat�nda, günd�lik 
h�yat�nda ciddi rol oynad���n� dem�y� �sas verir. Burada dinl�rin v� m�d�niy-
y�tl�rin, etnoslar�n tarix�n formala�m�� birg�ya�ay���n�n çox orijinal nümu-
n�si mövcud olmu�dur ki, bu da biz� tariximizin miras�d�r. Daha önc� astral 
inamlara, t�bi�t qüvv�l�rin� tap�nan sakinl�r Xristianl�q meydana g�ldiyi ilk 
zamanlardan bu monoteist din�, �slam yay�ld�qdan sonra is� �slam dinin� 
sar�ld�lar. Güllük �razisind� 6 m�scid v� çox sayda q�biristanl�qlar vard�r ki, 
bu da �slam dininin yay�lmas� il� bura yeni m�d�niyy�tin, yeni �n�n�l�rin 
g�lm�si, köhn� tikinti v� memarl�q �n�n�l�ri üz�rind� yeni �slam �n�n�l�rinin 
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formala�mas�n� göst�rir. XVII-XIX yüzillikl�rd� �slam dini bölg�d�, bir növ, 
�ntibah dövrünü ya�am��d�r. Bu �raziy� bax�� keçirdiyimiz epiqrafik abid� v� 
�r�b dilind� yaz�lm�� q�dim kitablara n�z�r yetirdikd�, öt�n �srl�rd� bu 
bölg�d� islami elml�rin v� �r�b dilinin t�lim edilib d�rind�n m�nims�nildiyi 
m�lum olur.  
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HISTORICAL MONUMENTS OF GULLUK VILLAGE  
OF QAKH REGION  

 
ABSTRACT 

 
With its ancient history, ethnic richness, and monuments of various 

religions, northwestern region of Azerbaijan is a model of tolerance. The 
Qakh region is an important part of the region. As a result, our article was 
based on ethnographic research and field materials gathered in the Qakh 
region's Gulluk village. 

The passage of time and the introduction of new religions into people’s 
lives – such as Christianity and, finally, Islam – brought with them a slew of 
innovations and positive changes. In general, the presence of numerous 
Albanian-Christian temples and mosques in northwestern region of 
Azerbaijan demonstrates this as well. 

Gulluk village has a long history, and the majority of its residents are 
Azerbaijani Turks, Sahurs, and Gypsies. The article reflected the ethnographic 
features and history of the village. During the research, data on the ethnic 
characteristics, customs, and agriculture of the rural population were gathered. 

Among the places of worship associated with pre-Islamic religions in the 
study area, Albanian Christian temples predominate. These historical 
monuments were sometimes destroyed by accident, sometimes on purpose, 
and sometimes subjected to specific destruction. During the investigation of 
pre-Islamic monuments, the remains of the Fairy Tower temple, a temple, and 
an Albanian temple were examined. The Friday (Juma) mosque, cemeteries, 
ancient buildings, and stone inscriptions were all inspected while inspecting 
Islamic monuments in the village of Gulluk. At the same ttime, the acquired 
manuscripts were studied in order to determine who was historically involved 
in religious activities. 

 
Keywords: Qakh, Gulluk, Alban, temple, ethnography 

 
Çapa tövsiy� etdi: i.f.d., dos. E.A.�zizova  
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Nizami G�nc�vi – 880 
 

N�ZAM� G�NC�V�N�N POEZ�YASINDA �SLAMIN  
B�D��-F�LS�F� T�R�NNÜMÜ V� MÜAS�RL�K  

 
f.e.d., prof. �s�dulla Qurbanov, 

Bak� Dövl�t Universiteti �slam�ünasl�q 
Elmi T�dqiqat M�rk�zinin r�hb�ri 

 
“Dünya �d�biyyat�n�n görk�mli nümay�nd�si, dahi Az�rbaycan &airi v� 

müt�f�kkiri Nizami G�nc�vi b�&�riyy�tin b�dii fikir salnam�sind� yeni 
s�hif� açm�& nadir &�xsiyy�tl�rd�ndir”  

 
(Az�rbaycan Respublikas�nda 2021-ci ilin “Nizami G�nc�vi �li”  

elan edilm�si haqq�nda Prezident �lham �liyevin  
5 yanvar 2021-ci il tarixli s�r�ncam�ndan) 

 
XÜLAS� 

 
Dahi Az�rbaycan �airi v� müt�f�kkiri Nizami G�nc�vi özünün ölm�z, 

�b�diya�ar poeziyas�nda sülh, mehribanl�q, tolerantl�q-dözümlülük dini olan 
�slam v� bu dinin �sas�n� t��kil ed�n Müq�dd�s Quran haqq�nda el� poetik v� 
f�ls�fi fikirl�r söyl�mi�dir ki, bunlar böyük s�n�tkar�n “X�ms�”sind� özünün 
çox d�rin m�na m�zmun v� münd�r�c�sini tapm��d�r.  

B���r övlad� olan Nizami G�nc�vi �slam dininin banisi M�h�mm�d Pey-
��mb�rin v� onun möcüz�si olan müq�dd�s Quran�n d�rin b�dii v� f�ls�fi 
t�f�kkürünü i��qland�rm��d�r.  

Onun, y�ni Nizaminin “X�ms�”sin� daxil olan “Sirl�r x�zin�si”, “Xosrov v� 
�irin”, “Leyli v� M�cnun”, “�sg�nd�rnam�”, “��r�fnam�” v� “�qbalnam�” dünya 
miqyas�nda Nizamisev�rl�rin �n qiym�tli stolüstü kitablar� kimi diqq�ti c�lb edir. 

M�qal�d� Nizami G�nc�vinin �slam�n inanc �saslar�ndan olan Allah, 
pey��mb�r inanc� haqq�nda qeyd etdiyi m�s�l�l�r d�y�rl�ndirilmi�dir. Allah�n 
birliyi, Ona olan ehtiyac, pey��mb�rlik anlay���, pey��mb�rin xüsusiyy�tl�ri 
haqq�nda geni� m�lumatlar poetik bir dill� poemalarda öz �ksini tapm��d�r. 
Eyni zamanda, dini-�xlaqi v� m�n�vi d�y�rl�r� xüsusi �h�miyy�t verilmi�, 
h�mçinin f�ls�fi fikirl�rl�r d� d�st�kl�nmi�dir.  
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Nizami G�nc�vi n�inki öz dövrünün, h�tta bütün dövrl�rin aktual 
m�s�l�l�rin� toxunmu�dur. 

 

Açar sözl�r: Nizami G�nc�vi, Allah, �slam, m�n�vi d�y�rl�r, dini-�xlaqi 
d�y�rl�r.  

 
Giri�:  
 
Dahi Az�rbaycan �airi v� müt�f�kkiri olan Nizami G�nc�vi (1141-1209) 

milli m�nsubiyy�tin� gör� az�rbaycanl�, dini etiqad�na v� inac�na gör� 
müs�lman olsa da o, ümumb���ri d�y�rl�r� sadiq qalm��d�r. Nizami G�nc�vi-
nin “X�ms�”sin� daxil olan be� m�nzum romanda – poemada irqind�n, cin-
sind�n, milli v� dini m�nsubiyy�tind�n as�l� olmayaraq, Yer kür�sind� ya�a-
yan bütün �üurlu insanlar üçün çox d�rin m�na, m�zmun v� münd�r�c� k�sb 
ed�n poetik v� f�ls�fi fikirl�r ya�ad���m�z planetimizd� sakin olan bütün in-
sanlardan, v�t�nda�lardan ötrü tük�nm�z ilham m�nb�yi, ümumb���ri d�y�r-
l�r, z�ngin s�rv�tl�r toplusudur, m�cmusudur. 

M�qal�d� Nizami G�nc�vinin ölm�z v� �b�diya�ar poeziyas�nda, �sas�n, 
sülh dini, mehribanl�q, dini dözümlülük, dini tolerantl�q, dini v� dünya dini 
olan �slam dininin, onun �sas�n� t��kil ed�n Müq�dd�s Quran�n v� ulu 
M�h�mm�d Pey��mb�rin (570-632) b�dii v� f�ls�fi t�f�kkürün� h�sr olunan 
misralardak� i��ql� ideyalardan b�hs edilir. 

H�qiqiliyinin isbat�na o q�d�r d� çox ciddi ehtiyac olmayan m�fhumlar, 
terminl�r v� anlay��lar az deyildir. Bel�l�rin� “Allah”�, “M�h�mm�d Pey��m-
b�ri”i, “�slam”�, “Quran”�, “Nizami”ni v� b. göst�rm�k olar. Adlar� sadalanan 
h�min m�fhumlarda ehtiva olunan çox d�rin m�na, m�zmun v� münd�r�c� 
k�sb ed�n f�ls�fi fikirl�r sözüged�n problemin ��rhin� parlaq nümun�l�rdir. 

 
 Nizaminin �s�rl�rind� dini-poetik xüsusiyy�tl�r 
 
Burada xalq�m�z�n ümummilli lideri Heyd�r �liyevin dahi Nizami 

G�nc�vi haqq�nda a�a��dak� qiym�tli fikirl�rini xat�rlamaq, z�nnimizc�, 
yerin� dü��rdi: “Bütün Az�rbaycan xalq� Nizami G�nc�vi il� f�xr edir... Onun 
yazd��� �s�rl�r bütün dünyada m��hurdur! Bu �s�rl�r t�kc� �eirl�rd�n ibar�t 
deyildir. Onlar�n h�r birind� böyük elm var, böyük f�ls�f� var, dahi fikirl�r 
var. Buna gör� onun �s�rl�ri d�, özü d� ya�an�r” (Ulu Önd�r bu fikirl�ri 2000-
ci ilin may ay�n�n 24-d� G�nc�d� Nizami G�nc�vinin 850 illiyi münasib�til� 
dahi �airin G�nc�d�ki m�qb�r�sini ziyar�t ed�rk�n söyl�mi�dir – �.Q.). 

�lb�tt�, bu q�bild�n olan dig�r mülahiz� v� faktlar�n da say�n� art�rmaq 
olard�. Bununla bel�, yen� d� bir daha sözüged�n �sas m�s�l�y� – Nizaminin 
ölm�z, �b�diya�ar poeziyas�nda Allah�n, ulu M�h�mm�d Pey��mb�rin, dünya 
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dinl�rind�n olan �slam�n v� Müq�dd�s Quran�n b�dii, f�ls�fi ecazkar t�r�nnü-
mü m�s�l�sin� qay�tmaq ist�rdik. Do�rudur, o q�d�r d� uzaq olmayan yax�n 
keçmi�d�, bir q�d�r konkret des�k, ölk�mizd� Sovetl�r dön�mind� Nizamid�n 
yazan mü�llifl�rd�n b�zil�ri dahi �air v� müt�f�kkirin Allaha, M�h�mm�d 
Pey��mb�r�, �slama, Qurana münasib�tl�rd�n b�hs ed�rk�n biril�ri onu din-
dar, dig�rl�ri is� ateist kimi q�l�m� vermi�l�r. H�qiq�t is� bu fikirl�rin tam 
m�nas� il� yanl�� oldu�unu sübut edir. Ba�qa sözl� des�k, Nizami G�nc�vi h�r 
�eyd�n �vv�l, özü “Allah”, “M�h�mm�d Pey��mb�r”, “�slam”, “Quran” m�f-
humlar�n�n k�sb etdiyi d�rin m�na, m�zmun v� münd�r�c�sini tam d�rinliyi 
il� d�rk etmi�dir. Dig�r t�r�fd�n, t�sadüfi deyildir ki, dahi �air oxucusunu yu-
xar�da sadalanan m�fhumlardan m�n�vi c�h�td�n h�rt�r�fli b�hr�l�nm�y� 
d�v�t etmi�dir. M�s�l�n, o, bir-birind�n d�y�rli, qiym�tli �s�rl�rind� - “Sirl�r 
X�zin�si”, “Xosrov v� �irin”, “Leyli v� M�cnun”, “Yeddi göz�l”, “�sg�nd�r-
nam�” kimi �v�zsiz incil�rinin ba�lan��c�nda ecazkar b�dii-f�ls�fi sözün 
vasit�sil� h�min m�fhumlar�n b�dii-f�ls�fi t�r�nnümün� ba�lay�r:  

 
��fq�tli, �dal�tli Tanr�n�n ad� ki var, 
Hikm�t x�zin�sini açan açard�r, açar. 
H�r sözün, dü�ünc�nin odur �vv�li, sonu, 
N� söyl�s�n Tanr�n�n ad�yla qurtar onu.  
Qüdr�tiyl� varl��a h�yat ver�r h�yatda,  
�b�diyy�t timsal� özüdür kainatda 

(Nizami G�nc�vi 1981 (4), s�h.21) 
 
Burada h�r �eyin sahibin Allah oldu�u, h�r �eyin onunla ba�lad��� v� 

onunla bit�c�yi m�s�l�sin� toxunulur. Qurani-K�rimd� B�q�r� sur�sinin 156-
c� ay�sind� “Biz Ondan g�ldik v� Ona da geri qay�daca��q” ifad�si bu m�nada 
Nizami G�nc�viy� ilham vermi� say�la bil�r. 

Ölm�z, �b�diya�ar b�dii-f�ls�fi söz ustas� olan Nizami G�nc�vi daha 
sonra h�min �s�rin “Minacat”�nda yaz�r:  

 
S�n ey, bütün varl��a h�yat ver�n, can ver�n! 
Gild�n yaranm��lara n�f�s ver�n, qan ver�n! 
Bayra��n alt�ndad�r, ulu tanr�, xilq�tin, 
Biz s�ninl� m�tinik, s�ns� �z�ld�n m�tin. 

(Nizami G�nc�vi 1981 (4), s�h.24) 
 
Bu misralarda insan�n torpaqdan yaranm��l��� m�s�l�sin� toxunulmu� v� 

Allah�n �slam inanc�na gör� �z�li olmas� vur�ulanm��d�r. 
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Nizami G�nc�vi daha sonra bu �s�rin “Sonuncu Pey��mb�rin ��nin�” adl� 
s�rlövh�sind� yaz�r:  

Pey��mb�rin bayra�� göyl�r� qalxan v�d�,  
Sonuncu pey��mb�rlik verildi M�h�mm�d�. 
Ay-z�b�rc�d uzundur, nurland�r�r da�-da��,  
M�h�mm�d Möhürüyl� parlay�r onun qa��.  

(Nizami G�nc�vi 1981 (4), s�h.28) 
 
“X�ms�”si il� bütövlükd� cahan� rövn�ql�ndir�n, b�z�y�n �air daha sonra 

“Sirl�r x�zin�si”nin “Pey��mb�rin merac�” s�rlövh�li hiss�sind� ecazkar 
poeziyas�n�n misralar�nda yaz�r:  

 
Bu com�rdlik mülkünd� ol s�xav�tli hami, 
Qoy sözünü ��ninl� ba�a vursun Nizami. 

(Nizami G�nc�vi 1981 (4), s�h. 33) 
 
Yaxud götür�k, dahi Nizaminin h�min �s�rind�ki “Pey��mb�rin m�dhi” 

ölm�z, �b�diya�ar poeziyas�na aid a�a��dak� qanadl� misralar�:  
 

Bir gün�� q�ndilidir göyün doqquz ta��nda, 
Son n�bidir, n�bil�r üzüyü barma��nda. 
�n göz�l elçimizdir, a��lt�k qulu vard�r, 
Y�h�rinin qa��nda iki cahan �ikarda. 

(Nizami G�nc�vi 1981 (4), s�h. 35) 
 
Yuxar�dak� misralarda Nizami G�nc�vi inanc m�s�l�l�rind�n ikisini xüla-

s� olaraq vur�ulam��d�r. Bunlardan birinci Allah inanc�, dig�ri is� pey��m-
b�rlik anlay���d�r. �slam inanc�na �sas�n sonuncu pey��mb�r M�h�mm�d 
hesab edilir. Bel� ki, o, al�ml�r� r�hm�t, insanlar� düzgün yola ç�k�n biri ola-
raq gönd�rilmi�dir. (�nbiya sur�si 107-ci ay�) Eyni zamanda Qurani-K�rimd� 
M�h�mm�d pey��mb�rin “xat�mül-�nbiya” olaraq gönd�rildiyi qeyd edilmi�-
dir. Bu ifad� iki m�nan� �hat� edir: pey��mb�rl�rin sonuncusu v� pey��mb�r-
l�rin üzüyü. Göründüyü kimi, Nizami bu misralarda h�min iki m�nan� xüsusi-
l� vur�ulam��d�r.  

Yaxud, bu nöqteyi-n�z�rd�n poemadak� “Pey��mb�rin t�rifi” s�rlövh�li 
hiss�d�ki misralar� götür�k:  

 
Böyük M�h�mm�d� yüz min af�rin! 
Xilq�t torpa��d�r, buna ol �min. 
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H�qiq�t gör�nl�r gözün� ç�raq 
Varl��a bir zin�t özüdür ancaq,  
V�fa meydan�n�n qabaqc�l�d�r. 
N�bil�r� r�hb�r, basc�l say�l�r. 
Günahkar ümm�ti qoymaz x�cal�t,  
Eyl�y�r onlara daim ��fa�t. 

(Nizami G�nc�vi 1981 (4), s�h. 29) 
 
Poemada daha sonra “Sonuncu Pey��mb�rin t�rifi” adl� s�rlövh�d� 

oxuyuruq:  
Ey varl�q mülkün� böyük �ahsuvar, 
�qlin sultan�san, z�kav�tin var. 
Sonusan o mürs�l pey��mb�rl�rin,  
Sonun halvas�san, duzu �vv�lin. 
Varl�q baxças�n�n ilk gülü s�ns�n 
Zaman�n sonuncu s�rk�rd�sis�n. 

(Nizami G�nc�vi 1981 (4), s�h. 33) 
 
Göründüyü kimi, yuxar�dak� misralarda da M�h�mm�d pey��mb�rin 

sonuncu pey��mb�r olmas� xüsusil� vur�ulan�r. 
Ad�ç�kil�n m�nzum roman�n - poeman�n qeyd olunan s�rlövh�sind� daha 

sonra yaz�l�r:  
 

�slam�n sütunu t�k o dörd bayraq ucald�, 
��nin� gec�-gündüz be� k�r� t�bil çald�. 
Oldu M�kk�n, M�din�n çiç�kl�n�n güzar�n,  
Gözün� i��q g�ldi h�r bir q�rib z�vvar�n”. 

(Nizami G�nc�vi 1981 (4), s�h. 37)  
 
Göründüyü kimi, Nizami G�nc�vinin “Sirl�r x�zin�si” �s�rind�n g�tir-

diyimiz bu poetik nümun�l�rd� �slam�n tarixi dövrl�rin� diqq�t ç�kilir. �slam 
dini meydana g�ldikd�n sonra, Pey��mb�r dövründ� iki �sas köklü dövrü 
�hat� edirdi: M�kk� v� M�din� dövrünü. H�r iki dövrün xüsusiyy�tl�ri v� 
prinsipl�ri f�rqli idi. Bununla yana��, “dörd bayraq ucald�” ifad�sind� ilk dörd 
Ra�idi x�lif� n�z�rd� tutulmu�dur. 

Dahi müt�f�kkirin “Xosrov v� �irin” poemas� a�a��dak� misralarla ba�lan�r:  
 

Köm�k qap�s�n� aç, ey Yaradan! 
Göst�r Nizamiy� düz yolu h�r an! 
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S�ni tan�yan bir könül ver ona! 
T�rifini dey�n bir dil ver ona! 
Yol verm� ki, pislik q�lbin� dolsun, 
�lim yamanl�qdan qoy uzaq olsun. 
Könlümün evini nurunla b�z�t! 
S�nin t�rifin� dilimi öyr�t! 

(Nizami G�nc�vi 1981 (4), s�h. 21) 
 
Göründüyü kimi, burada dahi �air ba�lan��c xüsusiyy�ti da��yan ifad�l�r� 

yer vermi�dir. H�min misralar Quran�n ilk sur�si olan “Fatih�”ni xat�rlad�r. 
T�sadüfi deyil ki, sur�nin ad�n�n m�nas� aç�l�� dem�kdir v� Nizami d� 
poeman�n giri�ind� h�min ay�l�rd�n t�sirl�nib bu misralar� qeyd etmi�dir. 

H�min poeman�n “Yaradan�n t�kliyi haqq�nda” hiss�sind� Allah�n �slam 
inanc�na �sas�n xüsusiyy�tl�rind�n b�hs edilir:  

 
Bu qara torpa�a sükun�t ver�n, 
O sonsuz f�l�y� h�r�k�t ver�n 
Dilimd� h�r �eyd�n uca bir ad var, 
Bu ada ba�l�d�r bütün varl�qlar. 
Yaranm��lar ona s�cd� ed�r�k 
H�r an varl���na �ahiddir gerç�k. 
T�kdir, misilsizdir, - kim deyil agah? 
Tanr�lar da ona deyirl�r Allah. 

(Nizami G�nc�vi 1981 (4), s�h. 22) 
 
�lk bax��dan sonuncu misran� anlamaq ç�tinl��s� d�, Qurandak� b�zi 

ay�l�r vasit�sil� �airin n� dem�k ist�diyi ayd�n olur. Bel� ki, Qurani-K�rimd� 
bir ay�d� buyurulmu�dur: 

“(Ya R�sulum!) H�qiq�t�n, �g�r (M�kk� mü�rikl�rind�n): “Göyl�ri v� 
yeri kim yaratm��, gün��i v� ay� kim ram (öz �mrin�, insanlar�n m�nafeyin� 
kim tabe) etmi�dir?” – dey� soru�san, onlar mütl�q: “Allah!” – dey� cavab 
ver�c�kl�r. El� is� onlar (tövhidd�n, yaln�z Allaha ibad�t etm�kd�n) niy� 
dönd�rilirl�r?... H�qiq�t�n, �g�r s�n (M�kk� mü�rikl�rind�n): “Göyd�n ya�-
mur endirib quruduqdan sonra onunla yer� t�z�d�n can ver�n kimdir?” – 
dey� soru�san, onlar mütl�q: “Allahd�r!” – dey� cavab ver�c�kl�r. De: 
“H�md olsun Allaha!” Lakin onlar�n �ks�riyy�ti d�rind�n dü�ünm�z!” 
(“�nk�but”, sur�si 61, 63-cü ay�l�r). 

Bu ay�l�rl� h�min misralar� qar��la�d�rsaq ayd�n olur ki, Nizami h�r �eyin 
yarad�c�s�n�n Allah oldu�unu qeyd edir. Çoxtanr�l� inanca sahib olan 
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Cahiliyy� �r�bl�ri bel� t�k Allah� q�bul ed�rk�n dig�r tanr�lar�n ona sitay�� 
etdiyini dü�ün�rdil�r. Nizami d� burada onlar�n tanr�lar�n�n bel�, Allaha s�cd� 
v� sitayi� etdiyini öz misralar�nda bildirmi�dir. 

Bu nöqteyi-n�z�rd�n a�a��dak� misralar diqq�ti xüsusil� c�lb edir. Poema-
n�n “Yard�m�n� d�rk etm�k haqq�nda söz” adl� f�ls�fi hiss�sind� oxuyuruq:  

 
Lakin heyr�t co�ub da�d��� zaman 
Qeybd�n s�s g�ldi: - Nizami dayan! 
O bütl�r� m�ftun olma, dü�ün bir, 
Onlar özl�rin� p�r�sti� etmir. 
Ham�s� parkorm�k olub s�rg�rdan? 
Qüdr�tli �linl�, qalx�b yerind�n, 
Ba�la bütxanan�n qap�s�n� s�n. 
Bütü �brahamt�k ox�a, �zizl�,  
Ancaq bütxan�ni ondan t�mizl�,  
Büt� n�z�r salsan sur�tp�r�sts�n, 
Xilas olmaq üçün bütü tan�ma s�n”. 

(Nizami G�nc�vi 1982 (1), s�h. 24-25) 
 
Burada, göründüyü kimi, dahi �air-müt�f�kkir filosof Nizami G�nc�vi 

�slama, müq�dd�s “Quran”a, M�h�mm�d Pey��mb�rin k�lamlar�na �sas�n 
onlara söyk�n�r�k, feti�izmi, bütp�r�stliyi poeziya dili il� k�skin t�nqid edir. 
Bu fikir �srl�r keçm�sin� baxmayaraq bu gün d� çox aktuald�r. Burada 
h�mçinin m�caz da i�l�dilmi�dir. Bel� ki, �slam anlay���na �sas�n bütp�r�stlik 
sad�c� büt� sitayi� etm�k deyildir. H�mçinin b�zi maddi ist�k v� duy�ular�, 
lider say�lan insanlar� da bütl��dirm�kd�n söhb�t ged� bil�r. Onlar� Tanr�n�n 
yerin� qoymaq, tanr�la�d�rmaq özü d� bütp�r�stlik hesab edilir. Nizami burada 
özünüt�nqid� yol ver�r�k bu kimi bütp�r�stliy� yön�ld�n ist�kl�rd�n uzaqla�-
ma�� t�lqin edir. 

Nizami G�nc�vinin ölm�z “Xosrov v� �irin” poemas�nda m�hz bunlar� 
poeziya dili il� q�l�m� almas� t�sadüfi deyildir.  

H�min poemada Nizami G�nc�vi “Minacat” adl� s�rlövh�d� yaz�r:  
 

Xudaya! Gilimiz mayalan�rk�n 
Bir v�siq� yazd�n o gün biz� s�n. 
S�nin xidm�tind� buyurdun, duraq, 
Muzdunu verm�yi v�d etdin ancaq”. 

(Nizami G�nc�vi 1982 (1), s�h. 27) 
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Haqq�nda söhb�t açd���m�z m�s�l� böyük �airin “Leyli v� M�cnun” 
poemas�nda da öz d�rin v� geni� b�dii h�llini tapm��d�r. Poeman� çox böyük 
s�n�tkarl�qla Xalq �airimiz böyük S�m�d Vur�un Ana dilimiz� çevirmi�dir. 
�s�rin elmi redaktoru akademik Mirz� �brahimovdur. 

B�hs etdiyimiz m�s�l� il� bilavasit� ba�l� poeman�n ba�lan��c�nda oxu-
yuruq:  

 
Ey ad� �n göz�l ba�lan��c olan, 
Ad�nla ba�lan�r yazd���m dastan. 

(Nizami G�nc�vi 1983 (3), s�h. 27) 
 
H�min poemada daha sonra “Pey��mb�rin merac�” s�rlövh�li hiss�d� 

oxuyuruq:  
Göyl�ri keçdiyin o sür�tl� s�n 
Nolar, Nizamiy� bir söz söyl�s�n? 
Çoxmu qalacaqsan s�n bu niqabda? 
Çoxmu yatacaqsan o p�xti-xabda? 
Bir oyan, üzünd�n bu örtünü at, 
�ahini �ahmat�n taxt�nda oyat! 

(Nizami G�nc�vi 1983 (3), s�h. 38-39) 
 
Dahi filosof �air-müt�f�kkir olan Nizami G�nc�vi özünün dig�r ölm�z 

poemas� olan “Yeddi göz�l”d� d� sözüged�n m�s�l�ni daha r�ngar�ng v� 
daha orijinal ��kild� t�r�nnüm etmi�dir. 

Bu münasib�tl� poeman� t�rcüm� ed�n istedadl�, böyük lirik �dib, xalq 
�airimiz M�mm�d Rahim ana dilimiz� çevirmi�dir. Ön sözün, izahlar�n mü�l-
lifi v� elmi redaktoru dünya �öhr�tli ��rq�ünas professor Rüst�m �liyevdir 
(Nizami G�nc�vi 1983 (3)).  

Poeman�n “Ba�lan��c�”nda oxuyuruq:  
 
Ey bu kainat�n açan gözünü, 
Yoxdur s�nd�n qabaq duyan özünü, 
H�r bir ba�lan��c�n ibtidas�san, 
Sonlar�n sonusan, intihas�san.  

(Nizami G�nc�vi 1983 (3), s�h. 19) 
Allah haqq�nda bu t�rifi geni� ��rh v� izah etm�y�, bizc�, bir o q�d�r d� 

ehtiyac yoxdur. Bununla bel�, sözüged�n m�s�l� poeman�n sonuncu “Pey-
��mb�rin m�dhi” hiss�sind� özünün geni� b�dii h�llini tapm��d�r. M�s�l�n, 
h�min hiss�d� oxuyuruq:  
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N�bil�rd�n üstün q�l�nc�, tac�, 
��ri�t – q�l�nc�, tac da merac�, 
Varl�q bu ümmid�n may� alm��d�r, 
Yer� nur, göyl�r� kölg� salm��d�r. 

(Nizami G�nc�vi 1983 (3), s�h. 22-23) 
Bu i��ql�, nurlu fikrin m�ntiqi davam� poeman�n “Pey��mb�rin merac�” 

s�rlövh�li hiss�sind� daha qabar�q ��kild� t�r�nnüm edilmi�dir:  
 

Onun s���nmad� cahana tac�, 
Taxt�n� �r� üst� qurdu merac� 
 
Ey Nizami, b�sdir, dünyadan ç�k �l,  
Alçald���n yet�r, göyl�r� yüks�l. 
Çal�� axir�td� qur öz yurdunu,  
M�h�mm�d dinind� taparsan onu. 
A�l�na �qid�n olsa pasiban, 
��ri�t nuruyla xo�b�xt olarsan.  

(Nizami G�nc�vi 1983 (3), s�h. 29) 
 
Göründüyü kimi, bu sonuncu misrada böyük �air dem�k ist�mi�dir ki, 

�slam�n ümumb���ri m�n�vi d�y�rl�rin� yiy�l�n, onlardan b�hr�l�n�n h�r k�s 
sosial, iqtisadi, m�d�ni, m�n�vi h�yatda xo�b�xt ola bil�r. 

Dahi Nizaminin Allah, onun yerd�ki elçisi M�h�mm�d pey��mb�r, sülh, 
mehribanl�q, tolerantl�q dini olan �slam dini v� onun �sas�n� t��kil ed�n 
Müq�dd�s Quran�n ümumb���ri m�n�vi d�y�rl�ri bar�d� ictimai �üurun, b�dii 
sözün qüdr�ti il� t�r�nnümü böyük müt�f�kkirin sonuncu ölm�z poemas� olan 
“�sg�nd�rnam�” adl� m�nzum poemas�nda özünün yekun �ksini tapm��d�r. 

Bar�sind� söhb�t açd���m�z m�s�l� il� ba�l� poeman�n ba�lan��c�nda 
oxuyuruq:  

 
Ey Tanr�, dünyaya S�ns�n padi�ah, 
Biz kiçik b�nd�yik, s�n böyük Allah. 
T�k s�n� s���nar h�r yüks�k, alçaq,  
H�r varl�q yoxluqdur, s�n varsan ancaq. 
Yuxar�, a�a�� – h�r göz� çarpan 
N� varsa, onlar� s�ns�n yaradan. 
S�ns�n h�r birliyi biz� öyr�d�n, 
Torpa��n köksünd� q�l�m i�l�d�n. 

(Nizami G�nc�vi 1982 (2), s�h. 15)  
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�lb�tt�, bu nöqteyi-n�z�rd�n poeman�n “Minacat”�nda oxuyuruq:  
 
Kims�m yox, ey biz� böyüklük ver�n,  
P�nah�m da S�ns�n, köm�yim d� S�n. 
Nizami bu uca d�rgahda ancaq 
Ulu Mustafan� ��fiq tutacaq. 

(Nizami G�nc�vi 1982 (2), s�h. 20-22 
 
Bu q�bild�n olan i��ql�, nurlu fikirl�r poeman�n “Sonuncu pey��mb�rin 

t�rifi” v� “Pey��mb�rin merac�” hiss�sind� geni�, h�rt�r�fli b�dii h�llini tap-
m��d�r. 

M�s�l�n, “Sonuncu pey��mb�rin t�rifi” adl� hiss�d� oxuyuruq:  
 

Seçilmi� elçidir ulu Tanr�dan, 
Möhk�m hökml�ri xalqa çatd�ran, 
Qiym�tli tac�d�r azad�l�rin,  
�n d�y�rlisidir bütün b���rin. 
�z�ld�n �b�d� bütün yaranm��, 
M�h�mm�d ad�ndan alm��d�r nax��. 

(Nizami G�nc�vi 1982 (2), s�h. 27) 
 
Bü, i��ql�, qiym�tli, ön�mli fikir poeman�n “Pey��mb�rin merac�” hiss�-

sind� d� m�ntiqi bax�mdan daha da inki�af etdirilmi�dir. Orada oxuyuruq:  
 

“Bu taxt�n sultan� olan M�h�mm�d, 
Keç�n elçil�rd�n odur v�li�hd.  

(Nizami G�nc�vi 1982 (2), s�h. 24) 
 
Poeman�n h�min hiss�sind� daha sonra oxuyuruq:  

 
O yerd� ki idrak tapmay�r m�kan, 
Salam M�h�mm�dd�n, q�bul tanr�dan 
A�z�ndan ç�xmayan s�si e�itdi, 
Görünm�z siman� ziyar�t etdi. 

(Nizami G�nc�vi 1982 (2), s�h. 27)  
 
Burada diqq�ti daha çox c�lb ed�n ba�l�ca m�qam bundan ibar�tdir ki, 

dahi filosof �air poeman�n ad�ç�kil�n hiss�sinin sonunda yaz�r:  
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Nizami tutmu�dur G�nc�d� m�kan, 
O, m�hrum olmas�n salamlar�ndan.  

(Nizami G�nc�vi 1982 (2), s�h. 28) 
 
Burada qeyd etm�y� d�y�r ki, dahi �air “Nizami tutmu�dur G�nc�d� 

m�kan” dem�kl�, onun özü Nizami G�nc�vi fars-iran �airidir, dey�nl�r� sübut 
etmi�dir ki, o, �sl G�nc�li-Az�rbaycanl�d�r.  

 
 
Nizaminin �s�rl�rind� �xlaqi keyfiyy�tl�rin t�r�nnümü 
 
Nizami G�nc�vi bütün zamanlar�n v� m�kanlar�n böyük �airidir. Burada 

qeyd etm�k yerin� dü��rdi ki, 1941-1945-ci ill�rd� alman fa�istl�ri Sankt-
Peterburqu (Leninqrad�) mühazir�y� alan zaman� orada Nizaminin yubileyi 
t��kil olunmu�du. Bu, o zaman üçün inan�lmaz bir hadis� idi. Bu, günümüzd� 
d� çox mühüm hadis�dir. Bel� ki, onun a��lad��� m�n�vi v� �xlaqi d�y�rl�r 
ümumb���ri hesab edilir.  

Nizami müdrikliyi, böyük �airin b���riyy�t� t�lqin etdiyi m�n�vi d�y�rl�r 
�n ç�tin zamanlarda da insanlar üçün bir ümid ç�ra��na, g�l�c�y�, t�r�qqiy�, 
inki�afa göst�ril�n m�n�vi b�l�dçiy� çevrilmi�dir. 

...Az�rbaycan f�ls�fi poeziyas�n�n �n görk�mli nümay�nd�si olan Nizami 
G�nc�vinin ölm�z v� �b�diya�ar �s�rl�ri “X�ms�”si dünya �d�biyyat�nda, 
b���r m�n�vi d�y�rl�ri x�zin�sind� bilavasit� özün�m�xsus yer tutur. 

Dahi Az�rbaycan �airi v� müt�f�kkiri Nizami G�nc�vinin bütün dünyada 
�öhr�t tapm�� ölm�z “X�ms�”si �v�zsiz b�dii-f�ls�fi nümun�dir. Onun sonun-
cu poemas� “�sg�nd�rnam�”dir. Poema-dastan, m�nzum roman iki hiss�d�n 
ibar�tdir. Birinci hiss� “��r�fnam�”, ikinci hiss� “�qbalnam�” adlan�r. “�qbal-
nam�”nin m��zini a�a��dak� üç istiqam�t t��kil edir: 

- insan a�l�n�n, z�kas�n�n v� bununla �laq�dar elmin, f�ls�f�nin t�r�nnü-
mü v� t�bli�i; 

- insan�n yüks�k �xlaqi keyfiyy�tl�rinin t�r�nnümü v� t�bli�i; 
- insan xo�b�xtliyini t�min ed�n, zülm v� b�dxahl��a son qoyan �dal�tin, 

azad, b�rab�r v� dost insanlar�n milliyy�tinin t�r�nnümü v� t�bli�i; 
- a�l�n t�rifi, a�la t�zim poeman�n �sas ideya istiqam�tl�rind�n biridir. 

Xarakterik v� s�ciyy�vidir ki, “Kitab�n ba�lanmas�” f�slind� Nizami �sg�nd�r 
haqq�nda söhb�ti filosofun dilind�n apar�r v� �ah�n h�r �eyd�n yüks�kd� 
duran elm� v� hikm�t� olan m�h�bb�tind�n b�hs edir: 

 
Qüvv�t elmd�dir, ba�qa cür heç k�s 
Heç k�s� üstünlük eyl�y� bilm�z! 



   Din ara�d�rmalar� 1 (6), 2021 226 

H�r uca rütb�d�n, biliniz, f�q�t 
Alimin rütb�si ucad�r, �lb�t! 

(Nizami G�nc�vi 1982 (2), s�h. 430)  
 
�airin dövründ� hökm sür�n mürt�ce ruhanil�rin kor-koran� inam� a�la 

qar�� qoymalar�n�, elmi, f�ls�f�ni v� xüsus�n m�ntiqi küfrl� eynil��dirdikl�ri-
ni v� bu yol yolçular�n� amans�z t�qib etdikl�rini n�z�r� alsaq, a��l�, elmi bu 
��kild� t�r�nnüm ed�n Nizaminin bir v�t�nda� kimi qorxmazl���, m�rdliyi, 
xüsusil� göz� çarpar v� onun orta �sr ��raitind� t�bli� etdiyi rasionalizmin 
�h�miyy�tini müasirl�rimiz daha düzgün qiym�tl�ndir� bil�rl�r. 

Burada yeri g�lmi�k�n qeyd etm�k laz�md�r ki, haqq�nda b�hs olunan bu 
kitabda poeman�n ikinci hiss�sin� - “�qbalnam�”y� h�sr edil�n h�min bu böl-
m�y� Az�rbaycan Milli Elml�r Akademiyas�n�n F�ls�f�, sosiologiya v� hüquq 
�nstitutunun qocaman alimi f�ls�f� elml�ri doktoru, professor, �m�kdar elm 
xadimi Zümrüd Quluzad� “Kamillik zirv�si” adl� xüsusi m�qal� yazm��d�r. O, 
h�min �s�rd� poeman�n “�qbalnam�”nin sözüged�n probleml� bilavasit� Ni-
zami müdrikliyinin f�ls�fi silq�tini çox do�ru-düzgün ��rh v� izah etmi�dir. 
Bizc�, bu m�s�l� t�kc� Az�rbaycanda deyil, bütövlükd� dünya miqyas�nda 
Nizami�ünasl��a dair �n qiym�tli töhf�l�rd�n biri say�la bil�r. 

Nizami G�nc�vi “�sg�nd�rnam�” poemas�n�n “�qbalnam�” adl� ikinci 
hiss�sinin ba�lan��c�nda da Allah�n, M�h�mm�d Pey��mb�rin, �slam dininin 
v� Müq�dd�s Quran�n t�r�nnümün� dair çox qiym�tli poetik fikirl�r söy-
l�mi�dir. M�s�l�n, “�qbalnam�”nin ba�lan��c�nda oxuyuruq:  

 
Harda ki, a��l bir x�zin� tapar, 
Allah�n ad�n� eyl�y�r azar. 
Allah a��l�yla n�v�zi�kard�r,  
A��ls�zlara da �lac� vard�r. 
O, sözün sirrini �yan eyl�y�r, 
O, ver�r z�lil�, aciz� hün�r. 

(Nizami G�nc�vi 1982 (2), s�h. 410) 
 
Göründüyü kimi, bu misralarda a�l�n rolundan, onun insani duy�ulara, 

m�n�vi hissl�r� t�sirind�n b�hs edilir. Allah�n insana b�x� etdiyi �n böyük 
nem�t a��l hesab edilir v� a��l vasit�sil� insanlar h�yatda özün� yer tapa bil�r.  

Bununla bel�, “�qbalnam�”nin “Minacat” hiss�sind�ki a�a��dak� misralar 
insan�n köm�y� möhtac varl�q olmas�n�, qürr�l�nm�m�li oldu�unu vur�ula-
maq üçün çox xarakterikdir, s�ciyy�vidir: 
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B�nd�y� �l tutan s�ns�n, �lahi, 
Yoxdur S�nd�n ba�qa onun p�nah�. 
Olmu�, olaca�� S�ns�n yaradan,  
S�nin k�r�min� möhtacd�r insan”. 

(Nizami G�nc�vi 1982 (2), s�h. 411) 
 
Daha sonra Nizami G�nc�vi �s�rinin ikinci, “�qbalnam�” hiss�sinin 

“Sonuncu pey��mb�rin t�rifi” bölm�sind� yaz�r: 
 

N� bir taxt ist�di M�h�mm�d, n� tac, 
Q�l�ncla çox ald� �ahlardan x�rac. 
Yox, yox, s�hv el�dim, o böyük n�bi,  
H�m taxt sahibiydi, h�m tac sahibi. 

(Nizami G�nc�vi 1982 (2), s�h. 413) 
 
Göründüyü kimi, Nizami G�nc�vinin “X�ms�”sin� daxil olan h�r bir 

m�nzum roman�n, poeman�n m��zind� duran “Allah”, “M�h�mm�d Pey��m-
b�r”, “�slam”, “Quran” m�fhumlar�nda ehtiva olunan d�rin f�ls�fi fikirl�ri 
özünün ecazkar, ölm�z, h�mi��ya�ar poeziyas�nda t�r�nnüm etm�yi özünün, 
�z�li v� son ictimai-f�ls�fi borcu hesab etmi�dir. 

Nizami G�nc�vi h�m d� XXI �srin b���r övlad�d�r. O, bu gün biziml� 
birg� ir�liy� do�ru add�mlay�r. Nizami G�nc�vinin dini –islami bax��lar� bu 
gün d� çox aktual s�sl�nir.  

N�hay�t, fikirl�rimizi Az�rbaycan Prezidenti �lham �liyevin 5 yanvar 
2021-ci ild� imzalad��� “Nizami G�nc�vi �li” adl� s�r�ncamdak� a�a��dak� 
bel� fikirl� yekunla�d�rmaq ist�rdik: 

“Dünya �d�biyyat�n�n görk�mli nümay�nd�si, dahi Az�rbaycan &airi v� 
müt�f�kkiri Nizami G�nc�vi b�&�riyy�tin b�dii fikir s�lnam�sind� yeni 
s�hif� açm�& nadir &�xsiyy�tl�rind�ndir” (“Az�rbaycan” q�zeti, 6 yanvar 
2021). 

�eyx Nizami G�nc�vinin v�t�ni olan G�nc� il� bilavasit� ba�l� olan daha 
bir m�qam� vur�ulamaq ist�rdik. 

Ulu önd�rimiz Heyd�r �liyev 2000-ci ilin may ay�n�n 24-d� G�nc�d� - 
Nizami m�qb�r�sind�, orada ziyar�td� olark�n demi�dir: “G�nc�lil�r xüsusi 
iftixar hissi keçirirl�r. Ona gör� ki, Nizami g�nc�lidir. G�nc�nin ad�n� dünya-
da m��hur edibdie, bu torpaqda ya�ay�bd�r, bu torpaqda yaz�bd�r” (�sayev 
�hm�d, “Az�rbaycan” q�zeti, 2012). 
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Çox t��ssüfl�r olsun ki, dahi Nizaminin anadan oldu�u G�nc� ��h�ri 
2020-ci ild� erm�ni fa�istl�ri t�r�find�n at��� tutularaq, orada qocalarla, ha-
mil� qad�nlarla yana��, körp� m�sum u�aqlar da q�tl� yetirilmi�dir. 

Az�rbaycan�n möht�r�m Prezidenti, müz�ff�r Ali Ba� Komandan� �lham 
�liyev 5 yanvar 2021-ci ild�, erm�ni fa�istl�rinin v� vandallar�n�n i��al etiyi 
�razil�rd� quruculuq i�l�ri il� yana��, 2021-ci ili “Nizami �li” elan etmi�dir. 

M�lum oldu�u kimi, 20 may 2021-ci ild� Az�rbaycan Respublikas�n�n 
möht�r�m Prezidenti c�nab �lham �liyevin i�tirak� il� Nizami G�nc�vi 
Beyn�lxalq M�rk�zinin “C�nubi Qafqaz: regional inki�af v� �m�kda�l�q 
prinsipl�ri” adl� videoformatda forum keçirilmi�dir. H�min Bak� Forumunda 
b�yan edilmi�dir ki, dahi Az�rbaycan �airi v� müt�f�kkiri müasir, qloballa�an 
dünyan�n planet v�t�nda��d�r. Onun 880 illiyin� h�sr olunmu� Nizami G�nc�-
vinin ölm�z poeziyas�nda zamandan v� m�kandan as�l� olmayaraq yer üzü-
nün ��r�fi, �n qiym�tli kapital v� ictimai münasib�tl�rin m�cmusu v� 
toplusu olan �NSAN�n b�dii v� f�ls�fi t�f�kkürü öz ifad�sini tapm��d�r. Bu 
qiym�tli fikir Bak� Forumunda i�tirak ed�n beyn�lxalq s�pkili tarixi ��xsiyy�t-
l�rin ç�x��lar�nda da ifad� olunmu�dur. 

 
N�tic� 
 
Az�rbaycan torpa�� h�rt�r�fli olaraq m�hsuldar bir �razi hesab edilir. 

Tarix�n bu �razil�rd� xeyli alim, �air, müt�f�kkir v� filosoflar yeti�mi�dir. 
Bunlardan biri d� Nizami G�nc�vi hesab edilir. O, öz dövründ� mü�ahid� 
etdiyi tarixi hadis�l�ri, m�n�vi yet�rsizlikl�ri xüsusi formada - m�nzum ��kil-
d� öz q�l�mind�n keçirmi�dir. “X�ms�” adl� be� poemas�n�n h�r birinin ba�-
lan��c�n� dini inanca h�sr etmi�, �vv�lc� Allaha, daha sonra is� pey��mb�r� 
xüsusi sevgisini bildir�r�k onlar� öz misralar�nda t�r�nnüm etmi�dir. 

Nizami G�nc�vinin Qurani-K�rimd�ki ay�l�r� d�rind�n yiy�l�nm�si, 
onlar haqq�nda h�rt�r�fli m�lumatl� olmas� ona imkan vermi�dir ki, dini v� 
m�n�vi d�y�rl�r haqq�nda m�nzum formada �s�r yarada bilsin. Bel� ki, Qura-
n�n bir çox ay�l�rind�n t�sirl�n�n �air öz f�ls�fi dü�ünc�l�rini h�min ay�l�rin 
�hat�sind� qeyd etmi�dir. Xüsusil� Allah v� pey��mb�r inanc� mövzusunu 
geni� ��kild� d�y�rl�ndirmi�, minacatlar yazm�� v� dini duy�ulara xüsusi 
�h�miyy�t vermi�dir.  

Nizami G�nc�vi f�ls�fi dü�ünc�l�rini �n çox sonuncu “�sg�nd�rnam�” 
poemas�nda qeyd etmi�dir. Burada bir filosofun bir hökmdara olan n�sih�tl�ri 
iç�risind� dövl�t idar�çiliyi, r�hb�r i�çi münasib�ti, dövl�t r�hb�rinin xüsusiy-
y�tl�ri, insani duy�ular�n v� davran��lar�n üstün tutulmas� haqq�nda xeyli 
ibr�tamiz fikir bildirmi�dir. O, daha çox elmin d�y�rini qabartm��, insan �xla-
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q�n�n, m�n�vi d�y�rl�rinin elml� formala�aca��n� böyük ölçüd� vur�ulam��d�r. 
Bu da yunan filosofu Sokrat�n elm v� davran��lar haqq�nda dü�ünc�sin� 
b�nz�rlik t��kil edir. Nizami G�nc�vi h�min fikri poetik ��kild� v� nümun�-
l�rl� göst�rm�kl� f�ls�fi dü�ünc�l�rd�n x�b�rdar oldu�unu da göst�rmi�dir.  

Son olaraq qeyd etm�k laz�md�r ki, Az�rbaycan�n m��hur �airi Nizami 
G�nc�vi �srl�r ötm�sin� baxmayaraq, qeyd etdiyi fikirl�rl� öz aktuall���n� 
qorumu� v� tarixd� öz layiq oldu�u uca zirv�sini �ld� etmi�dir.  
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LITERARY AND PHILOSOPHICAL REPRESENTATION OF ISLAM, 
THE WORLD RELIGION, IN THE POETRY OF NIZAMI GANJAVI 

AND MODERNITY 
 

ABSTRACT 
 

In his immortal poetry, the great Azerbaijani poet and thinker Nizami 
Ganjavi expressed such poetic and philosophical thoughts about Islam, the 
religion of peace, kindness, and tolerance, as well as the Holy Qur'an, which 
is the foundation of this religion, have a very profound meaning in the great 
poet's Khamsa. 

Nizami Ganjavi illuminated the profound literary and philosophical 
thinking of the Prophet Muhammad, the founder of Islam, and his miracle, the 
Holy Qur'an. 

His Treasure of Secrets, Khosrov and Shirin, Leyli and Majnun, 
Iskendername, Sharafname, and Iqbalname, all included in his Khamsa, are 
regarded as the most valuable table books for Nizami lovers in the world. 

The article discusses the difficulties raised by Nizami Ganjavi regarding 
the believe in God and the Prophet, which is one of the pillars of Islam. The 
poems in a poetic language reflect thorough information about the unity of 
God, the need for Him, the concept of prophecy, and the traits of the prophet. 
At the same time, significant emphasis was placed on religious, moral, and 
spiritual qualities as well as philosophical ideas.  

Nizami Ganjavi addressed not just the difficulties of his period, but also 
the issues of all times. 

 
Keywords: Nizami Ganjavi, Allah, Islam, moral values, religious and 

moral values 
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XÜLAS� 
 

“Bilik n�dir?”, “Hans� m�lumatlar bilikdir?” v� s. suallar f�ls�f� tarixind� 
Platonad�k gedib ç�x�r. Platon “Theaetetus” �s�rind� bilik üçün üç �sas ��rt 
ir�li sürür: inam, do�ruluq (h�qiqilik) v� �sasland�rma. Elmin inki�af�, dig�r 
elml�rin f�ls�f�y� münasib�ti z�minind� ged�n t�dqiqatlar bir s�ra yeni 
ara�d�rmalar ortaya ç�xard�. E.Getyer qeyd edil�n ��rtl�rin bilgi üçün kafi 
olmamas� q�na�tin� g�lmi�dir. M�qal�d� onun g�tirdiyi arqumentl�ri özünd� 
�ks etdir�n tezisinin tam t�rcüm�si t�qdim olunur. Qeyd ed�k ki, E.Getyerin 
arqumentl�ri elm al�mind� birm�nal� qar��lanmay�b; b�zi aliml�r onu m�qbul 
saymam��, b�zil�ri h�tta nümun�l�rin do�ru olmad���n� qeyd etmi�, b�zil�ri 
is� m�qbul hesab etmi� v� dördüncü ��rt� ehtiyac oldu�unu vur�ulam��lar. 
Dördüncü ��rtin mahiyy�tind� yekdil fikr� g�linm�mi�dir. T�qdim edil�n m�-
qal�d� z�ruri giri� material�ndan sonra, bir s�ra terminl�r� ayd�nl�q q�tirilmi�, 
neopozitiv c�r�yan�n inki�af�nda xüsusi ön�m� malik olan Vyana d�rn�yi, 
analitik f�ls�f�nin (�l�lxüsus A.Ayerin) �sas ideyalar�, onlar�n diqq�t m�rk�-
zind� olan probleml�r ara�d�r�lm�� v� sonda E.Getyerin yuxar�da qeyd etdiyi-
miz m�qal�sinin tam t�rcüm�si verilmi�dir.  

Açar sözl�r: neopozitivizm, Edmund Getyer, Vyana d�rn�yi, analitik 
f�ls�f�, Platon, bilik, h�qiq�t, �sasland�rma. 
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Giri� 
 
Neopozitivizm c�r�yan� dedikd�, XX �srin 1920-1930-ci ill�rind� t���k-

kül tapm��, lakin kökl�ri bir neç� �sr �vv�l� qay�dan, d�qiq elml�r sah�sind� 
böyük aliml�rin d� i�tirak etdikl�ri elmi m�rk�zl�rin, d�rn�kl�rin ir�li sürdüyü 
ideyalar v� prinsipl�ri ehtiva ed�n elmi-f�ls�fi istiqam�t ba�a dü�ülür. Ad�t�n, 
onlar�n f�aliyy�ti klassik f�ls�fi bax�mdan qiym�tl�ndirilir v� mü�yy�n 
müsb�t aspektl�r vur�ulansa da, kifay�t q�d�r t�nqid� d� m�ruz qal�rlar. 
Fikrimizc�, burada bir anla��lmazl�q mövcuddur. M�s�l�y� mü�yy�n d�r�c�d� 
ayd�nl�q g�tirm�k üçün f�ls�f� sah�sind� ist�nil�n ensiklopediyadan �ld� edil� 
bil�n b�zi m�lumatlar� xat�rlatma�� m�qs�d�uy�un hesab edirik. 

“�drak n�dir?” sual� q�dim zamanlardan f�ls�f�nin �sas m�s�l�l�rind�n ol-
mu�dur. Dünya nec� d�rk edilir? �drak�n özü idrak edil�n obyekt� adekvatd�r-
m�? �ld� edil�n t�s�vvürl�rin n�yin köm�kliyi il� v� nec� h�qiqi, yaxud yalan 
oldu�unu t�yin etm�k olar? Klassik f�ls�f�nin bu m�s�l�l�rl� m���ul olan 
bölm�si “qnoseologiya” adlan�r (Skirbekk v� Gilye 2007, 682) 

Qnoseologiya – subyektin (t�dqiqatç�n�n) nöqteyi-n�z�rind�n idrak n�z�-
riyy�si sah�sind� ara�d�rmalar aparan f�ls�fi elmdir. Qnoseologiyan�n �sas 
suallar�ndan biri dünyan�n d�rk edilm�sinin imkan� il� ba�l�d�r. Burada üç 
c�r�yan mövcuddur: 

- idraki pozitivizm - insan�n idrak qabiliyy�tinin qeyri-m�hdud olmas�;  
- idraki pessimizm v� ya aqnostisizm - insan�n al�mi d�rk etm�sinin qey-

ri-mümkün olmas�;  
- skeptisizm - dünyan�n idrak edil�n olmas� inkar edilm�s� d�, al�nan bil-

gil�rin, idrak edilm�nin v� onun metodlar�n�n h�qiqi olmas�n� �übh� alt�na al�r 
(relyativizm d� skeptisizmin ifrat formas�d�r. Bu fikrin t�r�fdarlar� bütün bil-
gil�rin, qanunlar�n tam nisbi oldu�una inan�rlar). 

�drak prosesin� yana�mada �ks�r�n qnostik pozitivizm t�r�fd�rlar� üstün-
lük t��kil edirl�r. Burada da �sas yana�malar a�a��dak�lard�r:  

- rasionalizm - hissi idrak�n kafi olmamas�, yaln�z m�ntiq� �saslanan 
rasional dü�ünc�; 

- sensualizm - idrak�n duy�u v� hiss orqanlar� vasit�sil� �ld� edil�n bilgi-
l�r olmas�; 

- empirizm - h�m hissi, h�m d� rasional idrak� q�bul ets� d�, onlar tam 
kafi olmad�qlar� üçün yaln�z t�crüb�y� �saslanan bilgil�r �sas götürülür. 
Faktlar hiss orqanlar� il� �ld� edilir, rasional dü�ünc� il� emal edilir, sonra is� 
t�crüb� v� eksperiment vasit�sil� �sasland�r�l�r; 

- intuitivizm - dünyan�n qeyri-elmi, hissi-mistik idrak�d�r (M�likov 2018, 
24-25). 
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XIX �srd�n ba�layaraq Lobaçevski, Riman adlanan müxt�lif h�nd�s�l�rin 
yaranmas�, XIX �srin sonu XX �srin �vv�l�rind� elmd� inqilabi s�çray��lar, 
yeni elml�rin yaranmas� klassik bax��lar�n bir çox anlay��lar�n�n yenid�n qiy-
m�tl�ndirilm�sini, d�qiql��dirilm�sini, yeni konseptual yana�man� t�l�b edir-
di. Nisbilik n�z�riyy�sinin yaranmas� il� mütl�q k�miyy�tl�r kimi q�bul 
edil�n zaman, m�kan v� s. kimi k�miyy�tl�rin nisbi xarakterli olmas� t�sbit 
edildi. Kvant n�z�riyy�sinin yaranmas�, kvant fizikas�nda t�crüb�nin imkan-
s�zl���na d�lal�t ed�n Heyzenberqin qeyri-mü�yy�nlik prinsipi, b�zi hadis�l�-
rin ehtimal n�z�riyy�sin� �saslanmas�, aksiomatikaya �saslanan elml�rin ciddi 
d�qiq formal struktura g�tirilm�si ist�yi, lakin ist�nil�n bel� strukturda h�ll-
edilm�z problemin varl���na d�lal�t ed�n K.Hödel teoremi, kibernetikan�n 
�n�n�vi linqvistika il� �laq�l�ri, Aristotelin ikili m�ntiqind�n f�rqli çoxqiy-
m�tli m�ntiqin yaranmas� v� s. �ks�r yeni m�s�l�l�ri aktual etdi. T�bii ki, bun-
lar �n�n�vi f�ls�f�nin qar��s�nda yeni probleml�r yaratd� (Skirbekk v� Gilye 
2007, 657). Bundan da mühüm olan� budur ki, yuxar�da sadalananlar uy�un 
sah�l�rin müt�x�ssisl�ri (hans�lar ki, h�min probleml�ri h�m ortaya g�tirmi�-
l�r v� faktiki h�min probleml�rin sahibl�ri idil�r) dü�ündürm�y� bilm�zdi. 
Effektiv n�tic�l�rin �ld� edilm�si üçün yaranan probleml�rin t�yini, çözül-
m�si, onlara vahid bax�� v� m�nz�rinin qurulmas�, vahid elmi dilin t�rtib edil-
m�si, qurulmas� m�hz h�min müt�x�ssisl�ri narahat etm�li idi. N�tic�d�, bü-
tün bunlar h�min müt�x�ssisl�rin i�tirak etdikl�ri mü�yy�n m�kt�bl�rin, m�r-
k�zl�rin yaranmas� il� mü�ayi�t olundu. 

Burada yaln�z iki m�kt�b haqq�nda q�sa m�lumat verm�k ist�rdik: Vyana 
d�rn�yi v� analitik f�ls�f�.  

 
Vyana d�rn�yi 
 
Vyana d�rn�yi 1922-ci ild� Vyana Universitetinin T�bi�t f�ls�f�si kafed-

ras�n�n professoru, fizik M. �likin r�hb�rliyi il� t��kil olunan filosoflar v� 
aliml�r qrupudur. D�rn�k II Dünya müharib�sin�d�k f�aliyy�t göst�rmi�, M. 
�lik 1936-c� ild� öldürüldükd�n sonra, bir çox üzvl�ri AB�, Böyük Britaniya, 
Skandinaviya ölk�l�rin� emiqrasiya etmi�, yeni m�kt�bl�r v� m�rk�zl�r yarat-
m��lar.  

D�rn�kd� d�qiq elml�r sah�sind�ki müt�xssisl�r çox böyük f�aliyy�t� 
malik olmu�lar. Onun daimi üzvl�ri aras�nda R.Karnap, O.Neyrat, Q.Feyqel, 
E. Silzal, Q.Qan, V.Kraft, K.Hödel v� s. kimi böyük ��xsl�r olmu�lar. D�rn�-
yin üzvl�ri Lvov–Var�ava m�kt�bind�n K.Aydukeviç, Y.Lukasevi�, A.Tarski; 
Berlinin empirik f�ls�fi c�miyy�tind�n Q.Reyxenbax, K.Qempel, V.Dubislav 
v� dig�r nümay�nd�l�ri il� s�x �laq�d� olmu�lar. Müxt�lif illl�rd� f�rqli 
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ölk�l�rd�n F.Frank (Çexoslovakiya), E.Kayla (Finlandiya), A.Blamberq, 
E.Naygel (AB�), �.Yörgensen (Danimarka), A.Ayer (Böyük Britaniya) kimi 
aliml�r d�rn�kl� �m�kda�l�q etmi�l�r (Zeynalov 2001, 456). 

1929-cu ild� Praqada ba� tutmu� konfransda O.Neyrat d�rn�yin ad�ndan 
“Dünyan�n elmi anla��lmas�. Vyana D�rn�yi” manifesti il� ç�x�� etmi�dir. Bu 
manifestd� d�rn�yin elmi maraqlar�n�n (neopozitivizmin), istiqam�tl�rinin 
�sas prinsipl�ri v� s�l�fl�rind�n hans� elmi irsin �sas m�nb� oldu�u aç�q 
��kild� ifad� edilmi�dir. Bunlar a�a��dak�lard�r: 

1. Pozitivizm v� empirizm (D.Yum, Kont, Mill, Avenarius, Max). 
2. Empirik t�dqiqatlar�n �saslanmas�, m�qs�di v� metodlar� (Helmhols, 

Riman, Max, Puankare, Enrike, Dyüem, Bolsman, Eyn�teyn). 
3. M�ntiq v� onun reall��a t�tbiql�ri (Leybnis, Peano, Freqe, �ryeder, 

Rassel, Uaythed, Vitqen�teyn). 
4. Aksiomatika (Pa�, Peano, Vaylati, Hilbert). 
5. Evdemonizm (m�n�viyyat v� insan davran���n�n �sas�nda onun xo�-

b�xtliy� çatmaq ist�yinin meyar oldu�unu q�bul ed�n etik c�r�yan) v� poziti-
vist sosiologiya (Epikür, Yum, Bentam, Mill, Kont, Feyerbax, Marks, 
Spenser, Müll-ür-Liyer, Popper-Linkus, Karl Menqer), (Zeynalov 2001, 454). 

Vyana d�rn�yinin ideya prinsipl�rinin �saslanmas�nda Vyana Universite-
tind� böyük t�sir� malik olan, �n�n�vi f�ls�f�nin metafizik prinsipl�rin� 
neqativ yana�ma s�rgil�y�n, elmi idraka �saslanan emprizm� üstünlük ver�n 
maxizm c�r�yan�, m�ntiqi t�hlilin bir s�ra f�ls�fi ideyalar� v� L.Vitgen�teynin 
“M�ntiqi-f�ls�fi traktat” �s�rind� d� öz �ksini tapm�� bir çox ideyalar v� 
prinsipl�r böyük üstünlük t��kil edirdi. Burada �sas m�qamlardan biri m�nti-
qin v� riyaziyyat�n analitik xarakterli olmas�ndan ç�x�� ed�r�k, riyazi m�ntiq 
vasit�sil� elm f�ls�f�si dilinin v� m�ntiqinin analizi v� �sasland�r�lmas�d�r. 
Bel�likl�, bütün elmi dilin “protokol cüml�l�r” adlanan �sas propozisiyalara 
g�tirilm�sinin mümkünlüyüdür. Analitikliyin (analitik mühakim�l�rin) v� 
m�ntiqi-riyazi propozisiyalar�n xüsusi statusa malik olmas� n�tic�sind� is� 
�n�n�vi f�ls�f�nin v� metafizikan�n idraki qiym�t� malik olmas�n�n özü �übh� 
alt�na dü�ür. 

D�rn�yin elmi-ideoloji müst�vid� metafizikaya yön�ltdiyi t�nqidl�r v� 
onu inkar etm�si, fikrimizc�, dövrün t�l�bl�rind�n qaynaqlanaraq, mövcud 
elmi-texniki t�r�qqinin metafizikadan deyil, pozitiv elml�rin s�m�r�si olma-
s�ndan ir�li g�lirdi. Yuxar�da söyl�diyimiz kimi, bu c�r�yan XX �srd� ba� 
ver�n böyük, klassik elmi v� ictimai bax��larla uzla�mayan yeni elmi k��fl�r 
v� bax��lar�n �m�l� g�lm�si il� ba�l�d�r. D�qiq elml�rin s�rf daxili t�l�bat�na 
v� �saslanmalar�na ba�l� vahid elmi dil, elmi �saslar�n yarad�lmas� günd�md� 
dururdu.  
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�slind�, c�r�yan b�lk� d� klassik f�ls�f�y� toxunmadan v� t�mas etm�-
d�n s�rf öz daxili ehtiyaclar�ndan ç�x�� ed�r�k, yeni elmi f�nn, �hat�edici 
yunifer metaelminin axtar���nda olmu�dur. Bu bax�mdan, elml�rin f�ls�f�si 
dedikd�, klassik f�ls�f�nin hans�sa bölm�si deyil, yeni bir elmi f�nn ba�a 
dü�ülm�lidir. Onlar üçün “�drak prosesi n�dir?”, “Hans� obyekt d�rk edil�n-
dir?” v� s. kimi suallar �h�miyy�t k�sb etm�mi�dir. Sual elmi bilginin �sasla-
r�n�n, metodlar�n�n, vahid elmi dilin normativl�rinin i�l�nib-haz�rlanmas�ndan 
ibar�t olmu�dur (�smay�lov 1991, 75). 

Metafizikaya müraci�t etm�m�l�ri heç d� onlar�n ateist oldu�unu göst�r-
mir. Ad�ç�kil�n aliml�rin �ks�riyy�ti yarad�c�n�n varl���n� q�bul etmi�l�r. Sa-
d�c�, m���ul oldu�u sah�l�rd� irrasional �saslardan deyil, tam elmi-rasional 
bilgil�ri �sas götürm�yin z�ruri oldu�unu q�bul etmi�l�r. B�lk� d� bu t�nqid-
l�r� �n tutarl� cavab� Laplas1 vermi�dir. Laplas�n “Göy mexanikas�” kitab� ilk 
d�f� 1799-cu ild�, 1802-ci ild� is� Napoleona ithaf edilm�kl� ikinci d�f� n��r 
edilmi�dir. Kitab�n bir nüsx�sini Laplas Napoleona t�qdim etmi�dir. Napoleon 
dan���r ki, “M�n onu kitab�n�n i��q üzü görm�si münasib�til� t�brik etdim v� 
ondan n� üçün “�lahi” sözünün Laqranj2 (b�zi m�nb�l�rd� Nyuton) t�r�find�n 
daim t�krarlanmas�na r��m�n, onun (Laplas�n) �s�rind� bu ada heç bir d�f� d� 
rast g�lm�diyini soru�duqda, cavab verdi ki, “Ona gör� ki, m�nim bu hipotez� 
ehtiyac�m olmay�b”3.  

Ba�qa m�nb�l�rd� a�a��dak� kimi versiya var:  
“Napoleon: Sir, kainat�n sistemi haqq�nda bel� böyük bir kitab yazm�s�-

n�z, ancaq orada onun yarad�c�s�n�n ad�n� bir d�f� d� qeyd etm�yibsiniz. 
Laplas: Sir, m�nim bu hipotez� ehtiyac�m olmay�b”. 

 
Analitik f�ls�f� v� Alfred Ayer [1910-1989] 
 
Alfred Ayer 1935-ci ild� yazd��� kitabla [5] yeni tip f�ls�f�nin - analitik 

f�ls�f�nin �saslar�n� qoymu�dur. Bu f�ls�fi c�r�yan�n ilk �saslar�na Vitqen-
�teyn, Rassel, Mur, Freqe v� “Vyana d�rn�yi”nin üzvl�rinin �s�rl�rind� rast 
g�lins� d�, m�hz A.Ayer Avstriya f�ls�fi �n�n�l�rini ingilis z�minind� 
realla�d�raraq, Britaniya empirist m�kt�bi üz�rin� da��m��d�r. XX �srin 
ikinci yar�s�nda f�ls�f�nin apar�c� istiqam�tl�rind�n biri olan analitik f�ls�f�-

                                                 
1 Laplas Pyer Simon (1749-1827) –m��hur frans�z ritaziyyatç�s�, fiziki v� astronomudur. 
2 Laqranj Cozef-Luis (Cuzeppe Luici) ((1736 (Turin, �taliya) – 1813 (Paris)) – böyük italyan-

frans�z riyaziyyatç�s� v� astronomu olmu�dur  
3 ������ �� �������
� ���
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��� �
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, 2006.  
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nin zehni stantartlar�n�n t���kkül tapmas�nda m�hz A.Ayer �v�zedilm�z rol 
oynam��d�r. 

Bu f�ls�f�nin �sas m�ram� f�ls�f�ni metafizik bo�luqlardan azad ed�r�k, 
spekulyativ kateqoriyalardan t�mizl�y�r�k, ciddi arqumentl�r bazas� il� t�min 
etm�kl�, filosoflar� nizaml� elmi dü�ünc�y� yön�ltm�kd�n ibar�tdir.  

Ayerin I tezisi – a��lla q�bul edil� bil�n yaln�z v� yaln�z iki növ müha-
kim� var: 

- birincisi, özünün m�ntiqi strukturuna gör� h�qiqi olan analitik mühaki-
m�l�r. Bura bütün riyazi, m�ntiqi mühakim�l�r v� f�ls�f�nin a�labatan t�klif-
l�ri aiddir;  

- ikincisi, o t�klifl�r ki, onlar potensial olaraq, ba�qa sözl�, mü�yy�n 
sonlu proses – alqoritmin �sas�nda t�crüb�, yaxud verifikasiya vasit�sil� �sas-
land�r�la bil�r. Bu zaman, h�tta sonlu add�mla �sasland�r�la bilinm�y�n “bütün 
insanlar ölüm� m�hkumdurlar” kimi mühakim�l�r d� a��lla q�bul edil�nl�r 
s�ras�ndan hesab edilirl�r (�smay�lov 1991, 99). 

Bu tezisd�n ç�x�� etdikd� metafizikan�n t�klifl�ri m�nas�z xarakter da��y�r. 
Ayer f�ls�fi zehni dü�ünc�ni analitik f�aliyy�t kimi görürdü. Onun fikrinc�, 
filosof heç d� bizim t�crübi-empirik q�na�tl�rimizin ifad� edilm�si üçün 
hipotezl�r ir�li sürm�m�li, hans�sa deduktiv sistemin yarad�lmas� il� m���ul 
olmamal�d�r. Filosofun �sas v�zif�si dünyan�n qurulu�una n�z�r�n bizim 
qurmal� oldu�umuz n�z�riyy�nin izah� üçün istifad� etdiyimiz dilin analizidir, 
ba�qa sözl�, dü�ünc�nin ara�d�r�lmas� v� formas�n�n d�qiql��dirilm�sind�n 
ibar�tdir. Bu bax�mdan, f�ls�f� elml� müxalif�t t��kil etmir v� Lokk, Berkli, 
Yum, h�mçinin �h�miyy�tli d�r�c�d� Platon, Aristotel, Kant da metafizik 
deyil, analitik müt�f�kkirl�r olmu�lar.  

N�tic�d�, A.Ayerin fikrinc�, f�ls�f�d� müxt�lif m�kt�bl�rin mövcud 
olmas�n�n bünövr�sind� h�qiqi, yalan v� m�nas�z mühakim�l�ri ay�rd etm�k 
üçün d�qiq kriteriyalar�n olmamas� durur. Ba�qa sözl�, bu, f�ls�f�d� istifad� 
edil�n dil� laz�mi diqq�tin edilm�m�si s�b�bind�n ba� vermi�dir. M�hz bu 
postulat�n inki�af� n�tic�sind� ingilis-amerikan dünyas�nda filosoflar�n öz 
aralar�nda ham�ya m�lum olan v� a��lla q�bul edil�n s�rh�dl�r v� qaydalar 
ç�rçiv�sind� dialoq apar�lmas�na z�min yaranm��d�r. 

 
H�qiqi olma��n ��rtl�ri 
 
�lkin sual ondan ibar�tdir ki, hans� ��rtl�r ç�rçiv�sind� “subyekt n�yis� 

bilir, d�rk edir” söyl�m�k olar? �drak v� onun obyektl�ri il� uy�unlu�u �ks 
etdir�n hökml�r aras�nda f�rql�r mövcuddur. Bu c�r�yan üçün çox vaxt idrak 
n�z�riyy�sinin m�ntiqi analiz kimi ç�x�� etm�si s�ciyy�vidir. Burada �sas 
m�s�l� el� ��rtl�ri t�yin etm�kd�n ibar�tdir ki, onlar�n h�r biri ayr�l�qda 
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“kims� n�yis� bilir” dem�k üçün z�ruri, ham�s� birlikd� is� bu tan�ma, idrak 
üçün kafi ��rti t�min etsinl�r.  

Propozisional hökmün mü�yy�n formaya malik olmas�na r��m�n, onun 
predmeti müxt�lif ola bil�r. �drak�n analizinin �sas m�qs�di idrak�n do�ru, 
h�qiqi oldu�unu t�min ed� bil�c�k ��rtl�rin t�min edilm�sind�n ibar�tdir. 
Ba�qa sözl�, “s d�rk edir (bilir) p” dem�k üçün ��rtl�rin t�yin edilm�si 
laz�md�r.  

�drak (elm, bilgi) üçün z�ruri v� kafi ��rtl�rin t�yin edilm�sinin m�nas� 
varm�? Müsb�t cavabla yana��, bu sual� �übh� alt�na alanlar da olmu�dur. XX 
�srin böyük filosoflar�ndan analitik f�ls�f�nin �sas�nda duran sütunlardan biri 
olan Vitqen�teyn “oyun” m�fhumu v� onun müxt�lif növl�ri aras�nda heç bir 
ortaql���n olmamas�ndan, onlarda yaln�z ümumi ox�arl�qlar�n olmas�ndan 
ç�x�� ed�r�k idrak�n, elmin ail�vi ox�arl�q anlay��� oldu�unu söyl�yir. 

Bel�likl�, yuxar�da söyl�diyimiz kimi, hans� z�ruri v� kafi ��rtl�r 
ç�rçiv�sind� “s d�rk edir (bilir) p” söyl�m�k olar. Burada ilk ��rt p-nin 
özünün statusu il� ba�l�d�r: p olmal�d�r (h�qiqdir, do�rudur). Y�ni  

1. p do�rudur (h�qiq�tdir), (yaxud sad�c� “p”).  
Ba�qa sözl�, “s h�qiqi olmayan p-ni d�rk edir (bilir, tan�y�r)” söyl�m�k 

olmaz. Bu bizim dil qaydalar�na, m�ntiqin� v� dil m�d�niyy�timiz� ziddir. 
M�s�l�n, “Orta �srl�r� kimi insanlar bilirdi ki, kainat�n m�rk�zind� Yer durur, 
Gün�� v� dig�r göy cisiml�ri Yerin �trafinda f�rlan�rlar” söyl�m�k olmaz, 
çünki h�qiq�td� kainat yerin �traf�nda f�rlanm�r.  

Bununla bel�, bir �eyin gerç�k v� real olmas� onun d�rk edilm�si üçün 
kifay�t deyildir. Bir çox �eyl�rin mövcud olmas�na baxmayaraq, biz onlar� 
d�rk etmirik. Çoxlu �eyl�r mövcud ola bil�r, ancaq ola bil�r ki, heç kim onlar 
haqq�nda dü�ünm�sin, yaxud onun do�ru olmad��� q�na�tin� g�lsinl�r. Bu 
m�nada, subyekt idrak edil�si p obyektin� mü�yy�n münasib�td� olmal�d�r. 
Buna gör� d� ikinci z�ruri ��rt d� t�l�b edilm�lidir: 

2. s hesab edir ki, p, (yaxud s inan�r ki, (�mindir ki) p). 
Bu ��rtin z�ruri olmas�n� t�kzib ed�nl�r d� var. Bel� ki, b�z�n insan 

n�yis� bils� d�, ona inanm�r. B�z�n insan n�y�s� inanmasa da onu bilir. 
M��hur misallardan biri Kolin Redforda aiddir (“Elm – misallarda”, Analysis, 
vol. 27, 1966). B�zil�ri is� inam�n elm� aid olmad���n�, elmin inam�n 
q�tiyy�t�, �qid�y� çevrilm�si oldu�unu v� elm hasil oldu�u anda inam�n 
k�sildiyini iddia edirl�r. Fikrimizc�, bu da spekulyativ fikirdir. Bel� ki, ikinci 
��rtd� inam, yaxud �minlik, q�tilik kimi terminl�rin m�nas� adi dild�kind�n 
f�rql�ndiril�r�k, m�xsusi m�nada i�l�nir. 

Bu iki ��rt mü�yy�n qruplar t�r�find�n �übh� alt�na al�nsa da, elm üçün 
z�ruri olmas�nda �ks�riyy�t yekdil fikird�dir. Bu iki ��rt birlikd� elm üçün 
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kifay�tdirmi, yaxud onlar�n ikisi birlikd� kafi ��rt t��kil edirmi? M�s�l�n, 
inam, yaxud �min olmaq inanmaq ist�yimizl� d� ba�l� ola bil�r, t�sadüfi 
faktorlar�n t�siri alt�nda da ola bil�r. Kimis� ild�r�m vurduqdan sonra o, 
n�y�s� inana da bil�r. N�tic�d�, q�tiyy�tli inam da elm üçün kifay�t etmir. 
Buna gör� d� elm üçün üçüncü z�ruri ��rt d� t�l�b edilir. O, a�a��dak�ndan 
ibar�tdir: 

3. s haql� olaraq, �mindir ki, p. 
Bu üç ��rti klassik üçlü konsepsiya, yaxud JTB (justify, true, beliefe) 

adland�r�rlar. Bu ��rtl�r müxt�lif filosoflar t�r�find�n müxt�lif formalarda 
ifad� edil� bil�r. M�s�l�n, Çisholm 3-cü ��rti “s-in p üçün kifay�t q�d�r 
sübutlar� var”; Ayer “s-in p-y� �min olmas� üçün haqq� var”; p’Hear “p üçün 
s-in tutarl� �saslar� var” kimi ifad� edirl�r.  

Söyl�diyimiz kimi, bu t�l�b v� ��rtl�rin z�ruri v� kafi olmas�n� t�kzib 
etm�k ist�y�nl�r d� var. A�a��da nümun� olaraq Edmund Qetiyerin 
m�qal�sinin t�rcüm�sini t�qdim edirik. T�rcüm� [2]-nin �sas�nda apar�lm��d�r. 
“Now” termini bilir, tan�y�r, d�rk edir kimi, “knowledge” sözü is� elm, bilik, 
bilgi kimi t�rcüm� edilmi�dir.  

 
 

[T�rcüm�] 
�SASLANDIRILMI� DO�RU �NAM B�L�KD�RM�? 

Edmund L.Qetyer 
 

Son ill�rd� propozisiyan�n (veril�n t�klifin) mü�yy�n bir ��xs� 
münasib�td� bilgi hesab edilm�si üçün z�ruri v� kafi ��rtl�rin mü�yy�n 
edilm�si istiqam�tind� bir çox add�m at�lm��d�r. Bu c�hdl�ri çox vaxt 
a�a��dak�na ox�ar formada ifad� etm�k olar:  

A) S bilir ki, P yaln�z v� yaln�z 
1) P do�rudur; 
2) S inan�r ki, P; 
3) S-in P-y� inanmas� üçün h�r bir �sas� var. 
M�s�l�n, Roderik Çizholm4 bu fikird� olmu�dur ki, a�a��dak� [forma] 

bilgi üçün z�ruri v� kafi ��rtl�ri t�min edir:  
 
B) S bilir ki, P yaln�z v� yaln�z 
1) S q�bul edir ki, P,  
2) S-in P-ni q�bul etm�si üçün yet�rli �saslar� var, 
3) P do�rudur (h�qiqidir).  

                                                 
4. Roderick Milton Chisholm [1916-1999] 
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A.Ayer is� bilgi üçün z�ruri v� kafi ��rtl�rini a�a��dak� kimi ifad� edir: 
 
C) S bilir ki, P yaln�z v� yaln�z,  
1) P do�rudur; 
2) S �mindir ki, P do�rudur, 
2) S-in P-nin do�rulu�una �min olmaq haqq� var. 
 
Çal��aca�am göst�r�m ki, (A) [t�rifi] yanl��d�r. Bel� ki, orada ifad� 

edilmi� ��rtl�r “S bilir ki, P” t�klifinin do�ru oldu�unu hesab etm�k üçün 
kifay�t etmir. Eyni zamanda, h�min arqument göst�r�c�k ki, �g�r “... üçün 
yet�rli �saslara malikdir”, yaxud “... do�rulu�unda �min olmaq haqq� var” 
ifad�l�rini “... inanmas� üçün h�r bir �sas� var” il� �v�z ets�k, (B) v� (C)-nin 
[t�rifl�rinin d�] s�hv olduqlar� göst�ril�c�kdir.  

�lk olaraq iki ümd� m�qam� vur�ulamaq ist�rdim. Birincisi, “S bilir ki, P” 
ifad�sind� “S-in P-y� inanmas� üçün h�r bir �sas� var” anlam�nda “�saslanma” 
z�ruri ��rti, ba�qa bir ��xs üçün tamamil� mümkündür ki, bu fakt�n 
yanl��l���na �min olma�a �sas versin.  

�kincisi, mü�yy�n bir P t�klifi üçün �g�r “S-in P-y� inanmas� üçün h�r bir 
�sas� var” v� P-d�n Q al�n�r, v� S, P-d�n Q-nin al�nmas�n� n�tic�l�ndirir v� bu 
deduksiyan�n n�tic�si kimi Q-ni al�r, onda S-in Q-ya inanmas� üçün h�r bir 
�sas� olacaq.  

Bu iki nöqt�ni diqq�td� saxlayaraq, mü�yy�n bir t�klifin do�ru olmas� 
üçün A-da ifad� edilmi� ��rtl�rin öd�nilm�sin� baxmayaraq, eyni zamanda, 
h�min ��xsin bu t�klifi bilm�sinin yanl�� oldu�unu göst�r�n iki nümun� 
göst�r�c�y�m. 

 
Nümun� I 
 
F�rz ed�k ki, Smit v� Con mü�yy�n bir v�zif�ni �ld� etm�k üçün 

namiz�ddirl�r v� h�mçinin f�rz ed�k ki, Smitin a�a��dak� fikrin do�rulu�u 
üçün güclü bir arqumenti var: (A) Con v�zif�ni �ld� ed�c�k v� Conun cibind� 
10 q�pik var.  

Smitin (D) üçün arqumenti [a�a��dak� kimi ifad� edil� bil�r]: bir t�r�fd�n 
�irk�t r�isinin ona [Smit�] Conun seçil�c�yini dem�si, dig�r t�r�fd�n, 10 
d�qiq� �vv�l Smitin özünün Conun cibind�ki q�pikl�ri saymas�. (D) t�klifin-
d�n a�a��dak� n�tic� al�n�r: i�� götürül�c�k ��xsin cibind� 10 q�pik pul vard�r.  

F�rz ed�k ki, Smit görür ki, (D)-d�n (E) al�n�r v� (D)-nin �sas�nda (öz 
növb�sind�, bunun üçün onun tutarl� �saslar� var) (E)-ni h�qiqi qiym�t kimi 
al�r. Bu halda, (E)-nin do�ru olmas�nda Smitin �sasl� ��kild� inam� var. 
T�s�vvür ed�k ki, Con deyil, Smitin özünün d� x�b�ri olmadan özü i�� t�yin 
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edilir v� h�mçinin Smitin özünün x�b�ri olmasa da, onun cibind� 10 q�pik 
pulu vard�r. Onda (E) t�klifini almas� üçün Smitin �sasland��� (D) t�klifinin 
yalan olmas�na baxmayaraq, (E) t�klifi do�rudur. Bel�likl�, bizim nümun�-
mizd� a�a��dak�lar�n h�r biri do�rudur: 

1) (E) do�rudur, 
2) Smit inan�r ki, (E) do�rudur, 
 3) Smitin E-y� inanmas� üçün h�r bir �sas� var.  
Eyni zamanda ayd�nd�r: Smit bilmir ki, (E) do�rudur, çünki (E) Smitin 

cibind�ki pullar bax�m�ndan do�rudur, baxmayaraq ki, Smit heç özü d� bilmir 
ki, onun cibind� n� q�d�r pul var. O, Conun cibind�ki pullara inam�n� �sas 
götürür v� hans�n�nk�n�n i�� götürülm�sin� yanl�� olaraq inan�r.  

 
Nümun� II 
 
F�rz ed�k ki, a�a��dak� t�klif üçün Smitin çox tutarl� d�lili var:  
(A) Conun hans�sa bir “Ford”u var. 
Mümkündür ki, Smitin arqumenti a�a��dak� olsun:  
n� q�d�r ki, Smit xat�rlay�r, Conun ma��n� olmu�dur v� m�hz h�mi�� 

“Ford”. Bundan �lav�, Con indinin özünd� d� “Ford” markal� bir ma��n� sü-
r�rk�n Smit� ma��nla aparma�� t�klif etmi�dir. �ndi is� t�s�vvür ed�k ki, 
Smitin Braun adl� ba�qa bir dostu var v� indiki halda Smitin onun ya�ad��� yer 
haqq�nda heç bir m�lumat� yoxdur. Smit tam t�sadüfi olaraq üç yerin ad�n� 
seçir v� a�a��dak� üç propozisiyan� qurur: 

(A) ya Conun “Ford”u var, ya da Braun Bostondad�r. 
(B) ya Conun “Ford”u var, ya da Braun Barselonadad�r. 
(C) ya Conun “Ford”u var, ya da Braun Brest-Litovskid�dir. 
Bu t�klifl�rin h�r biri (F)-in m�ntiqi n�tic�sidir [F il� �laq�lidir]. 

T�s�vvür ed�k ki, Smit bu t�klifl�rin h�r birinin (F) il� ��rtl�ndiyini görür v� 
(F)-� �saslanaraq, (G), (H) v� (I)-ni q�bul edir. Bel�likl�, Smit çox tutarl� 
arqument� malik oldu�u t�klifd�n, korrekt olaraq (G), (H) v� (I)-ni n�tic� 
kimi ç�xar�r. Bu zaman, �lb�tt� ki, Smit Braunun harada oldu�unu bilmir. 
Buna gör� d� Smitin bu üç t�klifin h�r birin� inanmas� üçün tam �sas� var. 
�lb�tt�, Smitin Braunun harada olmas� haqq�nda heç bir m�lumat� yoxdur.  

�ndi is� f�rz ed�k ki, iki növb�ti ��rt öd�nir: 
birincisi, Conun “Ford” markal� ma��n� yoxdur, ancaq haz�rda o, icar�y� 

götürülmü� hans�sa ma��n� sürür;  
ikincisi, tam t�sadüfi v� Smitin x�b�ri olmadan, Braun (H) t�klifind� 

söyl�nil�n m�kandad�r. �g�r bu iki ��rt öd�n�rs�, baxmayaraq ki, [a�a��dak�-
lardan h�r biri do�rudur] 
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(1) (H) do�rudrur, 
(2) Smit (H)-�n do�ru oldu�una inan�r, 
(3) Smitin (H)-�n do�ru olmas�na inam� �sasl�d�r,  
Smit (H)-�n do�ru oldu�unu bilm�y�c�k. 
Bu iki misal göst�rir ki, (A) t�rifi t�klifin do�ru bilgi oldu�unu hesab 

etm�k üçün kafi ��rtl�r� malik deyil. Bu nümun�l�r uy�un d�yi�iklikl�ri 
etm�kl�, (B), (C) t�rifl�rinin d� kafi ��rtl�ri t�min etm�diyini göst�rir.  
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THE CONDITIONS FOR BEING REAL AND JUSTIFIED TRUE 
BELIEF IN NEO-POSITIVISM 

 
ABSTRACT 

In the history of philosophy, the questions "What is knowledge?" and 
"What information is considered to be knowledge?" date back to Plato's time. 
Plato proposes three fundamental conditions for knowledge in "Theaetetus": 
belief, truthfulness, and reasoning. The development of science, as well as 
research on the attitudes of other sciences toward philosophy, has resulted in a 
number of new studies. E.Gettier came to the conclusion that the 
aforementioned conditions were insufficient for knowledge. The article 
provides a full translation of his thesis, which reflects his argument for this. It 
should be noted that the argument put forward by E.Gettier was not 
unequivocally accepted in the world of science - some scientists did not 
consider it acceptable, some even said that the samples were not true, some 
considered it acceptable and stressed the need for a fourth condition. 
However, they did not agree on the essence of the fourth condition.  

After the necessary introductory material, the article clarifies a number of 
terms, examines the Vienna Circle, which has a special role in the 
development of the neo-positive trend, the main ideas of analytic philosophy 
(especially A.Ayer), the problems in their focus, and finally, the full 
translation of the abovementioned article by E.Gettier is given. 

 
Keywords: neopositivism, Edmund Gettier, Vienna Circle, analytic 

philosophy, Plato, knowledge, truth, justification 
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XÜLAS� 

 
M�qal�d� göst�rilir ki, XX �srd� �eyx M�h�mm�d Xiyabanid�n sonra 

sosial-demokratik ideyalarla milli-m�n�vi ideyalar�n uzla�mas�n�n t�r�fdar� 
hesab edil�n, bunu daha çox ir�liy� aparan Seyid C�f�r Pi��v�ri olmu�dur. 
Pi��v�rinin özünün d� ifad� etdiyi kimi, �g�r Xiyabani milli mübariz�ni t�k-
ba��na v� mü�yy�n çat��mazl�qlarla apar�rd�sa, o, Milli H�r�kat� sistemli ��-
kild� h�yata keçirm�y� çal��m��, ömrünün son ill�rind� sosial-demokratiya-
dan daha çox milli-demokratik mövqe tutmu�dur. Bu z�f�r q�l�b�si bax�m�n-
dan Pi��v�rinin ictimai-siyasi görü�l�rinin �sas�nda Milli H�r�kat v� onun 
x�tti dayanm��d�r. M�qal�d� qeyd olunur ki, Pi��v�rinin ba�ç�l��� il� “21 Az�r 
H�r�kat�” Güney Az�rbaycan xalq�n�n �ran P�hl�vil�r rejimin� qar�� haql� 
sur�td� yaranm�� nifr�tinin n�tic�si olaraq, milli istiqlala qovu�maq üçün son 
bir add�m atma�a q�d�r yax�nla�m��d�r. Ba�qa sözl�, �ran P�hl�vil�rinin 
qeyri-qanuni hakimiyy�tin� qar��, Pi��v�ri ba�da olmaqla, apar�lan “21 Az�r 
H�r�kat�”, sözün h�qiqi m�nas�nda, Az�rbaycan Milli Azadl�q H�r�kat� 
olmu�dur.  

M�qal�d� Pi��v�rinin sosial-f�ls�fi görü�l�ri geni� ��kild� t�dqiq edilmi�-
dir. Seyid C�f�rin sosial f�ls�f�y� aid görü�l�rind� hakimiyy�t, muxtariyy�t, 
sinfi mübariz�, federalizm, mill�t, dil v� dig�r m�s�l�l�r mühüm yer tutmu�-
dur. �ran�n federativ v� ya muxtar �yal�tl�rd�n t��kil edilm�si m�s�l�sini d� 
ilk d�f� sistemli ��kild� Pi��v�rinin r�hb�ri oldu�u Az�rbaycan Demokrat 
Firq�si ir�lü sürmü�dür. Pi��v�ri sosial-f�ls�fi görü�l�rind� din m�s�l�sin� 
ehtiyatla yana�m��, h�r vaxt Milli Hökum�tl� ruhanil�r aras�ndak� tarazl��� 
qoruyub-saxlama�a çal��m��d�r. Eyni zamanda, onun yarad�c�l���nda sosial 
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f�ls�f� il� ba�l� olan dil v� milliyy�t m�s�l�si d� xüsusi yer tutmu�dur. Mü�l-
lif hesab edir ki, Pi��v�rinin milliyy�t m�s�l�sind� farsla heç bir �laq�si olma-
yan “Az�rbaycan mill�ti”, “az�rbaycanl�”, “Az�rbaycan dili” anlay��lar�n� 
müdafi� etm�kl� yana��, yanl�� olaraq ümumi hesab etdiyi “iranl�” kimliyini, 
“�ran dövl�t”çiliyini d� q�bul etm�si Az�rbaycan türk t�f�kküründ� ortaya 
ç�xm�� naqislikl�rl� ba�l�d�r. 

  
Açar sözl�r: Güney Az�rbaycan, S.C.Pi��v�ri, “21 Az�r H�r�kat�”, 

Az�rbaycan Milli Hökum�ti, sosial f�ls�f�, sosial-demokratiya, milli demokra-
tiya, �ran P�hl�vil�r rejimi. 

 
 
Giri� 
 
Güney Az�rbaycan�n Xalxal mahal�n�n Zeyv� k�ndind� �kinçi ail�sind� 

dünyaya g�l�n Seyid C�f�r Pi��v�rinin (1892-1947) valideynl�ri 1905-ci ild� 
Bak�ya köçdükl�ri üçün o, t�hsilini bu ��h�rd�ki “�ttihad” v� “Darül-mü�l-
limin” m�dr�s�l�rind� alm��d�r. Pi��v�ri özü d� çox keçm�d�n mü�llim ol-
mu�, �r�b, fars dill�rind�n v� �slam�n tarixi f�nnind�n d�rs demi�, ilk dövrl�r-
d� maarifçi-demokratiyaya meyilli olmu�dur.  

1917-ci il Fevral burjua inqilab�ndan sonra, milli-demokratiya il� bol�evik 
sosial-demokratiyas� aras�nda t�r�ddüd ed�n Pi��v�ri Oktyabr inqilab�n�n t�si-
ri il� get-ged� Az�rbaycan Milli H�r�kat�n�n lideri, milli ideoloq M�h�mm�d 
�min R�sulzad�nin ideyalar�ndan uzaqla�araq, ba�da N�riman N�rimanov ol-
maqla, sosial-demokratlarla �m�kda�l�q etmi�dir. �kr�m R�himli yaz�r: 
“�vv�ll�r M.�.R�sulzad�nin m�qal�l�rind�ki m�sl�k� kökl�n�n, “Aç�q söz” 
q�zetind� yaz�lar�n� çap etdir�n S.C.Pi��v�ri sonrak� ill�rd� N.N�rimanovun 
mövqeyin� keçir. �ran�n azadl�q v� qurtulu�u üçün Moskvaya, Sovetl�r� ümid 
ba�lay�r” (R�himli 2009, 32-33).  

Do�rudan da o, Bak�da n��r olunan “Az�rbaycan cüze lay�nf�k �ran” 
(�DP-nin orqan�), “�dal�t”, “�ncüm�n”, “H�qiq�t” v� dig�r q�zet-d�rgil�rd�-
ki yaz�lar�nda sosial-demokrat ideyalar�n� t�bli� etmi�, sosial-demokrat yönlü 
“�dal�t” v� “�ran Kommunist Partiyas�”n�n üzvü olmu�dur (R�himli 2009, 
36). H�min dövrd� Pi��v�ri bir sosial-demokrat olaraq inan�rd� ki, “M�nim 
xalq�m�n, v�t�nimin nicat� v� s�ad�ti Rusiya inqilabç�lar�n�n ist�dikl�ri reji-
min b�rq�rar edilm�sind�dir. Rusiyada Leninin iftixarl� z�f�r bayra��ndan 
ba�qa ayr� bir bayraq dal�alanarsa, �ran�n istiqlal� v� azadl��� h�mi�� t�hlük� 
qar��s�nda qalacaqd�r” (�brahimov 1963, 156).  

Qeyd ed�k ki, Pi��v�ri 1919-1920-ci ill�rd� sosial-demokrat yönlü 
“�dal�t”in liderl�rind�n biri olmu�, eyni zamanda, h�min t��kilat�n “Hürriy-
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y�t” adl� q�zetinin ba� redaktoru v�zif�sind� çal��m��d�r. Az�rbaycan Cümhu-
riyy�ti Sovet Rusiyas� t�r�find�n süquta u�rad�ld�qdan sonra (1920, 27 aprel), 
“�dal�t” AKP-y� birl��dirilmi�, daha sonra Pi��v�ri ba�da olmaqla, “�dal�t”-
çil�rin böyük bir qismi Qacarlarda ba� qald�rm�� sosial-demokrat yönlü 
C�ng�li h�r�kat�na qo�ulmu�, çox keçm�d�n yeni yarad�lm�� (1920, 9 iyun) 
Gilan hökum�tind� m�sul v�zif� tutmu�dur.  

�ran Kommunist Partiyas�n�n 1920-ci ilin iyununda R��td� keçirilmi� ilk 
qurultay�nda M�rk�zi Komit�y� seçil�n Pi��v�ri, C�ng�li h�r�kat� u�ursuzlu-
�a düçar olduqdan az sonra (1921-ci ilin �vv�ll�ri), Tehranda “H�qiq�t” 
q�zetinin ba� redaktoru kimi f�aliyy�t göst�rmi�dir. O, 1921-1923-cü ill�rd� 
“H�qiq�t”d� d�rc olunmu� “�qtisadi �sar�t”, “Dünya f�hl�l�rinin inqilab�”, 
“�randa ideoloji inqilab”, “S�fal�t haradand�r?”, “Vahid c�bh�”, “Paris kom-
munas�” v� dig�r m�qal�l�rind� “�ran” xalqlar�n� �sar�td�n qurtarmaq yolla-
r�ndan b�hs etmi�dir. O, bu dövrd� ümid edirdi ki, �hm�d �ah Qacardan sonra 
onun yerini qeyri-qanuni tutan Rza P�hl�vi demokratik islahatlar aparacaq 
(R�himli 2009, 36). �übh�siz, Pi��v�rinin bu ümidl�ri özünü do�rulda bil-
m�zdi. Qeyd ed�k ki, h�min dövrd� eyni ümidl�ri M.�.��büst�ri, M.�.R�sul-
zad� v� ba�qalar� da b�sl�mi�l�r (Resulzade 2017, 213-215).  

�ngilisl�rin ma�as� olan Rza P�hl�vinin havadarlar�n�n maraqlar� il� h�r�-
k�t etdiyi b�lli idi. Rza P�hl�vi özünü ilk dövrl�rd� zahir�n demokrat göst�rs� 
d�, �slind�, ba�qa çirkin niyy�tl�r güdürdü. Pi��v�ri d� m�hz h�min çirkin 
niyy�tin qurban� olaraq, 1929-1940-c� ill�rd� Q�sri-Qacar h�bsxanas�nda 
dustaq h�yat� ya�ama�a m�cbur olmu�dur.  

O, 1941-1945-ci ill�rd� Güney Az�rbaycan Milli H�r�kat�n�n liderl�rin-
d�n biri olmu�dur. Eyni zamanda, bu dövrd� Tehranda n��r olunan “Ajir” 
(“X�b�rdarl�q”), T�brizd� i��q üzü gör�n “Az�rbaycan” q�zetl�rinin �sas 
yazarlar�ndan biri idi. 1941-1945-ci ill�rd� sosial-demokrat (kommunist) 
yönlü �ran Xalq Partiyas�n�n (�XP) üzvü olsa da, art�q daha çox milli-demok-
rat mövqeyi il� tan�nm��d�r. �.R�hmliy� gör�, Pi��v�ri h�bsxanada olark�n 
radikal “solçuluq”dan (kommunizmd�n) yay�nm��, h�bsxanadan ç�xd�qdan 
sonra “sa�” v� “sol” qüvv�l�r aras�nda orta mövqe tutma�a çal��m��d�r 
(R�himli 2009, 77-81). 

T�brizd�n 14-cü M�clis� mill�t v�kili seçilm�sin� baxmayaraq, iranç�lar�n 
(ist�r Tehran hökum�ti, ist�rs� d� �XP daxilind�) ikiba�l� oyunlar� n�tic�sind� 
deputat mandat�n� ala bilm�y�n Pi��v�ri, bu hadis�d�n sonra Az�rbaycana – 
T�briz� dönmü�dür.  

Az�rbaycan Demokratik Firq�sini 1945-ci ild� (ADF) yenid�n b�rpa ed�n 
Pi��v�ri, h�min ilin dekabr�n 12-d� (“21 Az�r H�r�kat�”) T�brizd� yaranan 
Az�rbaycan Milli Hökum�tinin dövl�t ba�ç�s�, ba� naziri statusunu da��m��d�r 
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(�hm�d 1998, 29). Az�rbaycan Milli Hökum�ti devrildikd�n (1946-c� il 12 
dekabr) az müdd�t sonra, Pi��v�ri Quzey Az�rbaycana g�lm�y� m�cbur olub, 
çox keçm�d�n, 1947-ci ilin iyun ay�nda G�nc�-Yevlax yolunda ba� vermi� 
avtomobil q�zas�ndan sonra yerl��dirildiyi Yevlax x�st�xanas�nda mü�am-
mal� ��kild� v�fat etmi�dir (�hm�d 1998, 63-64). 

Seyid C�f�r Pi��v�rinin ictimai-siyasi v� sosial-f�ls�fi ideyalar�n� t�hlil 
etm�k, h�m onunla, h�m d� “21 Az�r H�r�kat�” il� ba�l� olan bir çox mübahi-
s�li m�s�l�l�r� ayd�nl�q g�tirm�k �sas m�qs�dimizdir. Pi��v�rinin ictimai-
siyasi görü�l�rind�ki ziddiyy�tl�r, onun �sas�n sosial-demokrat, ancaq daha 
sonra milli-demokrat bax��lar�n�n t�hlili öz aktuall���n� qoruyub-saxlamaqda-
d�r. Burada �sas m�qs�dimiz Pi��v�rinin yaln�z sosial-demokrat deyil, eyni 
zamanda, milli-demokrat kimi d� bax��lar�n� t�hlil etm�k olmu�dur. Eyni 
zamanda, mövzunu aktual ed�n m�s�l�l�rd�n biri d� Pi��v�rinin milli-demok-
rat bax���n�n özün�m�xsuslu�udur. Bel� ki, o, bir t�r�fd�n, az�rbaycanl�l�q 
ideyas�n� müdafi� edir, dig�r t�r�fd�n, bu ideyan� dig�r m�qs�dl�rl� uzla�d�r-
ma�a çal��m��d�r. Bu bax�mdan, burada �sas metodologiya kimi. müqayis�li 
t�hlil, varislik, ideyalar�n ötürülm�si v� analiz� �h�miyy�t verilmi�dir. 

Bu gün� q�d�r Pi��v�ri v� “21 Az�r H�r�kat�” il� ba�l� �kr�m R�himli, 
S�m�d Bayramzad�, Mirqas�m, Çe�m�az�r, Eynulla M�d�tli, Vüqar �hm�d, 
Ayd�n Qas�ml�, Arif K�skin, Gülar� Yenisey v� ba�qalar�n�n çox d�y�rli 
t�dqiqat �s�rl�ri vard�r. H�min mü�llifl�r öz �s�rl�rind� Pi��v�rinin yarad�c�l�-
��n� v� “21 Az�r H�r�kat�”�n� özl�rin� m�xsus ��kild� t�hlil etm�y� çal��m��-
lar. Bütün hallarda Pi��v�rinin ictimai-siyasi v� sosial-f�ls�fi görü�l�rinin 
h�rt�rf�li analizi olmad��� üçün bel� bir mövzuya müraci�t edilmi�dir. 

T�dqiqat�n n�tic�l�ri kimi, Seyid C�f�r Pi��v�rinin ideyalar� il� ça�da� 
dövrün ictimai-siyasi v� ideoloji t�l�bl�ri aras�nda uzla�d�rmalar�n axtar�lma-
s�n� çox vacib hesab edirik. 

 Burada �sas tezisl�rimiz Pi��v�rinin sosial-f�ls�fi görü�l�rind�ki özün�-
m�xsuslu�u, xüsusil� d� milli-f�ls�fi fikir tarixind� yerini ortaya qoymaqd�r. 
Eyni zamanda, Pi��v�rinin ba�ç�l�q etdiyi Az�rbaycan Milli Hökum�tinin 
sosial-f�ls�fi dayaqlar�n�n t�dqiq olunmas� da �sas m�s�l�l�rd�n biridir. 

 
�ctimai-siyasi görü�l�ri  
 
Pi��v�rinin ictimai-siyasi görü�l�rind� ist�r beyn�lmil�lçi sosial-demok-

rat, ist�rs� d� milli sosial-demokrat kimi olsun, �sas m�s�l� Az�rbaycan xalq�-
n�n milli oyan���, milli özünüd�rk v� milli azadl�q m�s�l�l�ri olmu�dur. �lb�t-
t�, o, g�nc ya�lar�nda sosial-demokratiya t�limin� daha çox böyük ümidl�r 
b�sl�mi�, bu bax�mdan, Sovet Rusiyas�n�n yaranmas� v� bunun dig�r xalqlara 
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da azadl�q g�tir�c�yin� inanm��d�r. Bizc�, Pi��v�ri ad�t�n sosial-demokratizm 
�qid�sinin da��y�c�s� olsa da, zaman-zaman milli demokratiyaya meyil göst�r-
mi�, xüsusil� d� Milli Hökum�t zaman�nda bunu daha çox ifad� etmi�dir. Bu 
anlamda Pi��v�rinin sosial-demokratizml� ba�l� dünyagörü�ünd�ki iki 
m�s�l�ni: 1) beyn�lmil�lçiliyi, 2) milliliyi n�z�r� almaq laz�md�r.  

Pi��v�ri uzun müdd�t sosial-demokratiya t�limin� daha çox beyn�lmil�l-
çilik mövqeyind�n yana�m��, yaln�z bu kontekstd� Az�rbaycan xalq�n�n da 
xo�b�xt olaca��n� dü�ünmü�dür. Bu bax�mdan, Pi��v�rinin Bak�da olark�n, 
ancaq sosial-demokratlarla �m�kda�l�q etm�sini, h�tta milli demokratlara 
qar�� �ks-c�bh�d� dayanmas�n� t�sadüfi hesab etm�k olmaz.  

1918-1920-ci ill�rd� Bak�dak� sosial-demokrat �qid�li “�dal�t” partiyas�-
n�n �sas f�allar�ndan olan Pi��v�ri “Lenin” adl� m�qal�sind� yaz�rd� ki, 
V.�.Leninin ba�ç�l��� il� Rusiyada 1917-ci ilin oktyabr�nda ba� vermi� 
Oktyabr inqilab� ��rq xalqlar�n� imperialistl�rin yürütdüyü �sar�td�n, zülm-
d�n xilas ed�c�kdir. O yaz�rd�: “Lenin yolda� Oktyabr inqilab� zaman�nda 
özünü h�m ba� siyasi r�hb�r, h�m at��in bir müb�lli�, h�m odlu bir inqilab 
�airi, h�m d� bir ictimaiyy�t alimi kimi tan�tm��d�r. Rusiya inqilab�nda göst�-
ril�n m�har�t, apar�lan siyas�t onun a��l dühas�na ba�l�d�r. Lenin yolda� bir 
çox ��rq inqilab q�hr�manlar� il� tan�� idi v� onlar�n vasit�sil� ��rq al�mind� 
inqilab at��ini yand�rd�. Hal-haz�rda Rusiya �ura dövl�ti ümumi �ks-inqilab 
dünyas� iç�risind� yegan� bir inqilab vah�sidir, Lenin yolda� o vah�d� �öl�l�r 
saçan m���ldir. Dünyan� i��qland�ran bir gün��dir. 

�ski Avropan�n v� Amerikan�n qara buludlar� inqilab vah�si üz�rin� hü-
cum ç�k�r�k parlaq gün��imizi qapamaq ist�yir. ��rq al�mi gün��siz ya�a-
maz; sön�r, yen� m�hv olar. 

��rq al�mi da��n�q s�fl�ri birl��dir�r�k, qara buludlara hücum etm�lidir. 
Kirli dumanlar� da��tmal�d�r. Da��tmal�d�r ki, gün��imiz parlas�n, mühitimizi 
��f�ql�ri il� ziyal�land�rs�n. Lenin yolda��m�z ya�as�n; ür�kl�rimzid� cahan 
inqilab�na qar�� b�sl�n�n ümidl�rimzi möhk�ml�tsin. Z�if �qid�l�r� cahan 
inqilab�n�n mümkün oldu�unu sübut etsin” (C�nubi Az�rbaycan �d�biyyat� 
antologiyas� 1983, 459). 

O, “Ay�l�b�dr” (“Hürriyy�t”, 1919, avqust) felyetonunda da sosial-demok-
rat �qid�li birisi olaraq dig�r firq�l�ri q�bul etm�diyini v� do�ru yolun, ancaq 
kommunizml� ba�l� oldu�una inan�rd�. Pi��v�ri yaz�rd�: “...S�n� n� deyir�m-
s�, s�n �übh�siz q�bul el�, çünki m�n ba�qa firq�bazlar kimi ��xsi-q�r�zimi 
gözl�mir�m. H�mi�� h�r k�sin m�nf��tin� söz söyl�yib çal���ram. �st�r da�-
nak, ist�rs� o birisi, m�nim üçün f�rqi yoxdur. H�r k�s ki, insaniyy�t� müzür 
�m�liyyata bulundu, dü�m�n hesab edir�m” (C�nubi Az�rbaycan �d�biyyat� 
antologiyas� 1983, 461). 
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Pi��v�ri dig�r felyetonunda da aç�q-a�kar ��kild� Milli Hökum�ti b�yl�rin-
xanlar�n hökum�ti kimi t�nqid edib, özünü f�hl�-k�ndli sinfinin t�r�fdar� kimi 
q�l�m� vermi�dir. O yaz�rd�: “�kinci m�ktub “Az�rbaycan” ruznam�sini t�nqid 
ed�r�k yaz�r ki, m�n bilmir�m, “Az�rbaycan” n� üçün iki-üç h�ft� bundan ir�li 
yazd�qlar�n� unudur. Hans� ki, o yazm�rd� ki, �ran q�zetl�rinin ham�s� �ngilt�r� 
t�r�find�n n��r olunan burjua t�r�fdar�d�r? �ndi is� “R�d” q�zetini haqq 
t�r�find�n g�l�n ayat, müdirini �slam t�r�fdar� v� türklük hüququnu mühafiz� 
ed�n m�lik göst�rir. Buna da bel� cavab verm�k olar ki, yolda�, bunlar siya-
s�tdir. B�yl�rin bel� siyas�ti çox olar, h�l� mab�di var. Allah qoysa, üçüncü 
r�ngi gör�rsiniz. O vaxt anlars�n�z ki, b�yl�rin siyas�ti nec� olar, utanmaq-zad 
ancaq f�qirl�r üçündür. Onlar indi bir söz deyirl�rs�, bir d�qiq�d�n sonra inkar 
ed� bil�rl�r” (C�nubi Az�rbaycan �d�biyyat� antologiyas� 1983, 467).  

Bunun ard�nca el� h�min m�qal�sind� Pi��v�ri b�y-xan hökum�ti hesab 
etdiyi Az�rbaycan Cümhuriyy�ti hökum�tinin r�hb�rliyinin dilind�n k�ndlil�-
ri satirik anlamda a�a��layan bir �erini d� vermi�dir. H�min �eird�n bel� m�-
lum olur ki, k�ndli torpaq t�l�b etm�m�li, azadl�q ist�m�mli, bir sözl�, özl�ri-
ni b�y-xanla b�rab�r tutmaml�d�r. Pi��v�ri yaz�rd�: 

 
B�y, xanla r�vad�rm� ed� k�ndli müsavat? 
B�y, xanla r�vad�rm� ola k�ndli tay, heyhat? 
H�r kim e�idirs� bu sözü vallah qal�r mat! 
B�y, xanlara nök�r ola, d�rban olan k�ndli! 
Kim der ki, g�r�k xürr�mü dil�ad ola k�ndli 
Hürriyy�t ala, zülmd�n azad ola k�ndli!  

(C�nubi Az�rbaycan �d�biyyat� antologiyas� 1983, 468). 
 
Pi��v�ri Az�rbaycan Cümhuriyy�ti r�hb�rliyini, o cüml�d�n “Müsavat” 

firq�sini onda ittiham edirdi ki, b�rab�rlikd�n, demokratiyadan b�hs etdikl�ri 
halda buna �m�l etmirl�r (C�nubi Az�rbaycan �d�biyyat� antologiyas� 1983, 
469). Sovet Rusiyas� t�hlük�si Az�rbaycana yax�nla�d��� bir dövrd� dün�n� 
q�d�r “Müsavat”a üzv olan b�zi f�hl�l�rin oradan uzaqla�malar�n� Pi��v�ri 
sosial-demokratcas�na ��rh edirdi: “Müsavat” firq�si d�, �zq�rar m�lum 
f�hl�l�rd�n ümidini k�sib, gücünü verib burjualara. Çünki müsavatç�lar 
f�hl�l�rd�n v�fa gör� bilm�dil�r. Zat�n f�hl�-k�ndliy� bel ba�lamaq da olmaz. 
Çünki onlar insand�rlar, ba�lar�, a��l v� f�ras�tl�ri vard�r. Bir d� görürs�n ki, 
m�tl�bi qand�. Onda heç z�ncir il� d� saxlamaq ist�s�n qalmayacaqd�r. Nec� 
d� son zamanlarda “�ttihad” il� “Müsavat”�n ba��na bel� bir b�la g�ldi. 
“�ttihad”dan k�ndlil�r, “Müsavat”dan is� f�hl�l�r istefa verib ç�xma�a 
ba�lad�lar. Allah ikisin� d� r�hm�t el�yib liderl�rin� c�za xeyri versin. Siz 
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milli firq�l�rd� �hrar� göz tikmi�sinizs� s�hv etmi�siniz” (C�nubi Az�rbaycan 
�d�biyyat� antologiyas� 1983, 470).  

Pi��v�riy� gör�, Az�rbaycandak� “ittihad”ç�lar, “müsavat”ç�lar kimi, 
Gürcüstandak� men�evikl�r d� b�rab�rlik, beyn�lmil�lçilik m�s�l�sind� ikili 
yol tutublar. Ona gör�, yaln�z sosial-demokratlar bu m�s�l�d� �n do�ru 
yoldad�r: “M�hz sosializm g�r�k el� olsun ki, Nikolay özü d� h�s�d apars�n. 
Beyn�lmilliyy�t deyil�n �ey bundan ibar�tdir. Kim dey� bil�r ki, men�evikl�r 
burjuaziyan�n xeyrin� çal���rlar? Bu heç vaxt olmaz v� q�tiyy�n yaland�r. 
Men�evikl�r mömin, müq�dd�s, sülhçü, f�q�t pamb�q il� ba�k�s�n insanlard�r. 
Dey�s�n, çox uzunçuluq etdim. Eybi yoxdur, sosialist yolda�lar� yaddan 
ç�xarmaq olmaz. Onlar indi d� mill�tçilikd�n �l götürs�l�r, sosializm tez 
vücuda g�l�r. Onlar da layiqinc� i�l�y� bilm�zl�r. Onlar üçün g�r�k mill�tçi-
lik v� ba�qa adlar il� dünya inqilab�n� t�xir� sal�b, mücahid�t göst�rsinl�r” 
(C�nubi Az�rbaycan �d�biyyat� antologiyas� 1983, 470). 

Seyid C�f�r Pi��v�ri «Müsavat» haqq�nda bu fikirl�ri d� ir�li sürmü�dür: 
«Müsavat” firq�si M�rk�zi Komit�sinin v� onun bütün t��kilatlar�nda üç ayr� 
fraksiya hakim olmu�dur: 1) Kiçik burjua ünsürl�ri il� birlikd� m�rk�zd� 
mövqe tutan M�h�mm�d �min R�sulzad� qrupu; 2) �nqilabi h�r�kat�n t�siri 
alt�nda qalan v� sol t�mayül göst�r�n Mirz� Bala M�h�mm�dzad� qrupu; 3) 
Sa� cinaha m�nsub olan N�sib b�y Yusifb�ylinin mülk�dar qrupu» (Pi��v�ri 
1984, 402). 

Do�rudur, Pi��v�ri bir sosial-demokrat kimi, ancaq “Müsavat”� deyil, 
eyni zamanda, gürcü men�evikl�rini v� erm�ni da�naklar�n� da t�nqid etmi�-
dir. Pis�v�rinin öz xatir�l�rind� yazd��� kimi, erm�ni da�naklar�n�n Bak�da 
türk-müs�lman �haliy� tör�tdiyi q�r��nlardan d�h��t� g�lmi�dir: «M�n 1918-ci 
ilin mart ay�nda da�naklar�n v�h�ilikl�rini, says�z günahs�z adamlar�n, xüsusi-
l� bit�r�f c�nubi az�rbaycanl�lar�n öldürülüb karvansaralarda meyitl�rinin 
yand�r�lmas�n� öz gözüml� görmü��m. Bu çox faci�li v� nifr�t�layiq bir h�r�-
k�t idi» (Pi��v�ri 1984, 398).  

O, bu oyunlar�n m�rk�zind� m�hz rus bol�evikl�rinin dayand���n�, öz�llikl� 
d� onlar�n erm�ni da�naklar�na h�r cür d�st�k verdiyini çox gec anlam��d�r. 

Bizc�, 1930-cu ill�rd� P�hl�vil�r rejiminin zindan�nda m�hbus olark�n 
Pi��v�ri mü�yy�n d�r�c�d� marksist sosial-demokratiyadan uzaqla�araq, milli 
demokratiyaya do�ru yön�lmi�dir. Bel� ki, o, h�bsxanadan ç�xd�qdan sonra, 
sosial-demokratizm �qid�sind� qalma�a davam etm�kl� yana��, milli m�s�l�-
l�r� h�ssas yana�m��, xüsusil� d� S�ttarxan v� Xiyabani h�r�katlar�nda ba� 
ver�n hadis�l�ri daha çox milli yönd�n izah etmi�dir (Saray 2010, 344).  

Pi��v�ri hesab edirdi ki, Az�rbaycan xalq� XX �srin �vv�ll�rind�n 
ba�layaraq, Milli Azadl�q H�r�kat�n�n yeni bir m�rh�l�sini ya�amaqdad�r. O, 
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z�rr� q�d�r d� olsun �übh� etmirdi ki, S�ttarxan�n ba�ç�l�q etdiyi M��rut� 
H�r�kat� milli azadl�q yolunda çox mühüm m�rh�l� olmu�dur. 1945-ci ilin 
avqustunda S�ttarxan�n q�briüst� t��kil olunmu� mitinqd�ki nitqind� Pi��v�ri 
deyirdi: “Az�rbaycanl� hiss edirdi ki, onun v�t�ni, m�d�niyy�ti v� milli 
��xsiyy�ti vard�r. Bunlar� qoruyub saxlamal�d�r. O, anlay�rd� ki, özba��nal�q 
üsul-idar�si, zorak�l�q, quldurluq rejimi h�min böyük arzu qar��s�nda mane� 
t��kil etmi�dir” (Pi��v�ri 2016, 16).  

T�briz ba�da olmaqla, Az�rbaycanda S�ttarxan�n ba�ç�l�q etdiyi M��rut� 
h�r�kat� zaman� M�h�mm�d �li �ah Qacar�n yan�nda yer alm�� Gilan 
�yal�tind�n Sip�hdar�n, B�xtiyaril�rd�n S�rdar �s�din, erm�ni da�naklar�n-
dan Yefremin v� ba�qalar�n�n az sonra �aha x�yan�t ed�r�k “�ran”, “iranl�l�q” 
adl� maskaya bürünmü� farsdilli “m��rut�çil�r�” qo�ulmas� �ngilt�r� ideoloq-
lar� t�r�find�n önc�d�n planla�d�r�lm��d�. S�ttarxanla M�h�mm�d �li �ah Qa-
car�n ingilisl�r t�r�find�n oyuna g�tiril�r�k üz-üz� qoyulmas�na �übh� etm�-
y�n S.C.Pi��v�ri sonralar bu m�s�l� il� ba�l� yaz�rd�: “Bu, heç d� ayd�n deyil 
ki, Yefremin d�st�l�ri �ran�n azadl��� v� istiqlaliyy�tin� s�rdare-millinin (S�t-
tarxan�n – F.�.) mücahidl�rind�n daha çox �laq� b�sl�sinl�r, yaxud B�xtiyari 
xanlar� m�rk�zi hökum�ti qüvv�tl�ndirm�kd� T�briz v� Tehran azadixahlar�n-
dan daha ir�lid� olsunlar. Burada bir çox inc�likl�r var. H�min inc�likl�r 
Az�rbaycan mücahidl�rin� �laq� b�sl�y�nl�ri tarixçil�rin, q�zetçil�rin yaz�la-
r�, xüsusil� klassik tarix kitablar�ndan �übh�l�ndirir” (Pi��v�ri 2016, 22-23).  

Qacarlardak� bir çox türk ayd�nlar�n�n, dövl�t xadiml�rinin (H�s�n Ta��-
zad�, �brahim H�kimi, �hm�d K�sr�vi v� b.) “�ran”, “iranl�l�q” ideologiyas�-
n�n t�siri alt�na dü�m�l�ri sonuncu Az�rbaycan türk imperiyas�n�n t�n�zzü-
lünd� mü�yy�n rol oynad�. Pi��v�ri yaz�r: “�.K�sr�vinin �qid�sin� gör�, o 
vaxt M�h�mm�d�li Mirz� Ba��ah d�stgah� qurub azadixahlar�n asd�r�b-k�sdi-
rilm�sin� nail olanlardan biri d� h�min h�kimül-mülk (�brahim H�kimi - F.�.) 
il� H�s�n Ta��zad� v� ba�qa az�rbaycanl� nümay�nd�l�rin azadl��a qar�� la-
qeydliyi v� xainan� r�ftar� olmu�dur. K�sr�vi, Ta��zad�ni o zaman Çar Rusi-
yas� s�firinin dilind�n yalan söyl�m�kd� d� ittihamland�r�r. M�h�mm�d�li 
Mirz�nin m��rut�ni pozmas�na b�ra�t qazand�rma�a çal���r. K�sr�vinin 
yaz�lar�ndan hiss olunur ki, Ta��zad� ingilis s�firliyi il� ba�l� oldu�undan, 
onun bir i�ar�si il� m�clisi t�rk edib qaçm��, M�h�mm�d�li Mirz� il� azadi-
xahlar�n müqavim�tini s�nd�rmaqda i�tirak etmi�dir. H�kimi is� Ta��zad� kimi 
h�r�k�t ed�r�k, Azadl�q meydan�nda b�z�n özünü ondan da mühafiz�kar bir 
adam kimi göst�rmi�dir. Ona gör� m��rut� dövrünün b�lli-ba�l� dövl�t adam-
lar� s�ras�na keçm�y� müv�ff�q olmu�dur” (Pi��v�ri 2016, 187). 

Pi��v�ri dem�k ist�yirdi ki, Qacarlar dövl�tinin süquta u�ramas�nda v� 
milli qüvv�l�rin m�hvind�, ancaq fars mill�tçil�ri deyil, eyni zamanda, sap� 
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özümüzd�n olan baltalar, y�ni az�rbaycanl� k�sr�vil�r, ta��zad�l�r, h�kimil�r 
v� ba�qalar� da az rol oynamam��lar. M��rut� h�r�kat�nda S�ttarxana v� 
Ba��rxana, Xiyabani h�r�kat�nda Xiyabaniy� �n a��r z�rb� vuranlar aras�nda 
da, art�q iranç�l��a xidm�t ed�n tan�nm�� az�rbaycanlar heç d� az olmay�blar. 
Bu bax�mdan, S�ttarxan�n Tehrana (daha çox da Tehrandak� h�mv�t�nl�rin�), 
Xiyabaninin mü�avirl�rin� (y�ni öz h�mv�t�nl�rin�) inanmas� onlar�n faci�li 
sonlu�u il� bitmi�dir (Pi��v�ri 2016, 154).  

Pi��v�riy� gör�, bu gün d� Az�rbaycan ad�n�, onun muxtariyy�tini e�it-
m�k ist�m�y�n fars �ovinistl�ri q�d�r, iranç�l�q ideologiyas�na qapanm�� az�r-
baycanl�lar da vard�r. H�min iranç� az�rbaycanl�lar bu m�s�l�d� qanuna hör-
m�td�n v� ona �m�l etm�kd�n b�hs edirl�r. Pi��v�ri yaz�rd�: “M�nim v�t�nse-
v�r tan�d���m ��xsl�rd�n biri deyirdi ki, s�n nitql�rinin birind� qanuna ehtiram 
edib, ona tabe olmaqdan b�hs etmi�din. M�n bunu inkar etmir�m. Qanun 
möht�r�mdir. Qanunsuz bir ölk�d� �dal�t, �mniyy�t, insaniyy�t ola bilm�z. 
Amma qanun h�r iki t�r�fd�n möht�r�m tutulmal�d�r. Fransa inqilab�n�n bö-
yük müt�f�kkiri Jan Jak Russo özünün m��hur �s�rl�rinin birind� bel� deyir: 
“Raz�l�q ikit�r�fli olmal�d�r. �g�r o, bir t�r�fd�n pozulsa, ikinci t�r�f ona tabe 
olma�a m�cbur deyildir”. Russonun n�z�rind� qanunlar xalq il� dövl�t aras�n-
da qar��l�ql� raz�la�madan, q�rardan ba�qa �ey deyil. �ndi bizim hökum�timi-
zin (Tehran hökum�ti - F.�.) ba��nda duranlar M�clisimizin �ks�riyy�tini t��-
kil ed�nl�r özl�rinin ç�xard�qlar� v� yazd�qlar� q�rarlar� pozub ayaqalt�na sal-
m��lar. Ona gör� biz o qanunlar� l��v edilmi� hesab etm�y� m�cburuq” 
(Pi��v�ri, 2016, 68-69).  

Pi��v�ri yaz�rd� ki, Az�rbaycan xalq� qanunlar�n �sas�n� v� kökünü böyük 
qurbanlar bahas�na alm��d�r: “M�rk�zi Hökum�ti özl�rinin ata-babadan qalma 
irsi hesab ed�n xainl�r onu �m�ld� silib-süpürüb gizl�tmi�l�r. Bizim haqq v� 
ixtiyar�m�z� t�min ed�n �yal�t v� vilay�t �ncüm�nl�ri haqda qanundan ill�rdir 
ki, �s�r-�lam�t yoxdur. Biz� qanundan dan��an a�adan t�l�bimiz� cavab 
ist�yirik. Onlar�n bo�bo�azl�qdan ba�qa bir i�l�ri yoxdur. Biz h�qiq�ti aç�q-
ayd�n xalqa çatd�r�r�q. Bizim xalqa müraci�timizd� meydana atd���m�z 
�üarlar�n �sas�n� da qanun t��kil edir” (Pi��v�ri 2016, 69). 

Pi��v�ri yaz�rd� ki, xalq�n maarifl�nm�si çox vacibdir, çünki savadl� v� 
sa�lam c�miyy�t heç vaxt zülmün, t�zyiqin alt�nda ya�amaz. Onun fikrinc�, 
insanlarla heyvanlar aras�nda olan böyük f�rq d� bundan ibar�tdir: “�nsan 
ictimai bir varl�qd�r. O, t�k, özba��na ya�am�r v� m�qs�di f�q�t ��xsi h�yat�n� 
t�min etm�k deyil. �nsan c�miyy�t üçün ya�ay�r. Ona gör� h�r bir k�s ictimai 
m�nafeyi ��xsi m�nafed�n üstün tutmal�d�r. H�r k�s öz ba��n� saxlamaqdan 
ötrü ya�asayd�, onda dünyada böyük simalar, f�dakar q�hr�manlar, öz 
canlar�n� v�t�n v� mill�t yolunda f�da ed�n r��id insanlar tap�lmazd�. Bu 
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f�dakarl�q f�q�t bilik, maarif, t��kilat v� �xlaq n�tic�sind� mümkündür. Biz 
g�r�k camaat�n m�nafeyini öz ��xsi m�nf��tl�rmizd�n üstün tutma�a ad�t 
ed�k. Yaln�z bu vasit� il� xalq�m�z� f�lak�td�n xilas ed� bil�rik” (Pi��v�ri 
2016, 75).  

Ona gör�, Az�rbaycan xalq�n�n �sas m�nafeyi milli azadl�q mübariz�sin-
d�n bir add�m da olsun geri ç�kilm�m�kdir. O yaz�rd�: “Azad v� demokrat 
v�t�nimizin �anl� bayra�� alt�nda xalq�m�z müq�dd�s v�zif�sini – azadl�q mü-
bariz�sini davam etdir�c�kdir. Az�rbaycan Tehran il� bir yerd� �sir Hindistan 
olmaqdansa, özü üçün azad �rlandiya olma�� üstün tutur. Tehran h�rz� v� 
sürü�k�n göz�ll�r kimi h�r gün bir lotunun quca��na at�la bil�r. Az�rbaycan 
is� namus v� heysiyy�tin� �laq�m�nddir. O, bigan�l�rin alçaq nök�ri olan Rza 
xanlar�n boyunduru�u alt�na bir daha girm�z v� günd� bir lotuya t�slim ol-
maz. Biz h�r qiym�t� olur-olsun, dünya hadis�l�rinin verdiyi imkandan istifa-
d� edib, azadl���m�z� t�min ed�c�yik. Bo�bo�az v� xain ç�zma-qaraç�lar�n 
c�f�ngiyatlar� bizi tutdu�umuz yoldan geri qaytara bilm�z” (Pi��v�ri 2016, 
119).  

O, çox do�ru qeyd edirdi ki, �srl�rboyu mövcud olmu� bir xalq�n milliy-
y�tini 2-3 n�f�rin xo�una g�lm�kd�n ötrü inkar etm�k insanl��a yara�maz; bu 
bar�d� yaz�rd�: “Ba�lad���m�z böyük h�r�kat�n milli r�ng v� milli xasiyy�tini 
d�yi�dirm�k ist�y�nl�r xalq�m�z�n silah�n� �lind�n alma�a çal���rlar. Bunlar�n 
“azadl�q ist�y�n” maskalar� bizi ça�d�ra bilm�z. Azadl�q ist�y�n adamlar bir 
mill�tin ba�qa bir mill�t üz�rind� hakim olmaq t�l�bini ir�li sürm�m�lidir. 
Azadl�q ist�y�n insanlar g�r�k haqq v� �dal�ti inkar etm�sinl�r. Haqq v� h�qi-
q�t is� az�rbaycanl�lardan milli dil, ad�t-�n�n�, milli �xlaq, milli istedad il� 
hesablama�� t�l�b edir” (Pi��v�ri 2016, 120). 

Bütün bunlarla yana��, Pi��v�ri Az�rbaycan�n milli azadl���n� “�ran” adla-
nan ölk�d�n tamamil� k�narda görmürdü. O, aç�q ��kild� ifad� edirdi ki, 
Az�rbaycan�n “�ran”dan heç v�chl� ayr�lmas�n�n t�r�fdar� deyildir: “Az�rbay-
can� �randan ay�r�b ayr� bir m�ml�k�t� yap��d�rmaq sözü f�q�t firq�mizin dü�-
m�nl�ri t�r�find�n ortaya g�tirilmi�dir. Biz bu �üar�n yalan v� m�nas�z oldu-
�unu �m�ld� sübut edirik. Biz �ran�n istiqlaliyy�t v� �razi bütövlüyün� tam 
t�r�fdar�q” (Pi��v�ri 2016, 138).  

Pi��v�ri yaz�rd� ki, ADF bir t�r�fd�n, xalq�n öz hüququnu var qüvv�si il� 
müdafi� etm�sind�, dig�r t�r�fd�n, “�ran”�n istiqlal� v� �razi bütövlüyü il� �la-
q�li olmas�nda s�mimidir: “Biz �ran bayra��n� da d�yi�mirik. Lakin öz milli 
muxtariyy�timizi t�l�b edirik. Milli muxtariyy�t milli istiqlal il� f�rqlidir” 
(Pi��v�ri 2005, 254).  

Hesab edirik ki, Pi��v�rinin Az�rbaycanda faktiki böyük ölçüd� hakimiy-
y�ti �l� ald��� halda, milli muxtariyy�td�n ir�li gedib milli istiqlal m�s�l�sini 
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ortaya qoya bilm�m�sind� Sovet Rusiyas�n�n x�yan�tkar mövqeyi mühüm rol 
oynam��d�r. Bunu aç�q ��kild� gör�n Pi��v�ri Sovet Rusiyas�n�n lideri 
�.V.Stalin� m�ktub yazaraq, Az�rbaycan Milli Hökum�tini z�rb� alt�nda qoy-
du�una gör�, r�smi Moskvaya öz etiraz�n� bildirmi�dir. Buna cavab olaraq, 
Stalinin 1946-c� ilin may�nda Pi��v�riy� gönd�rdiyi m�ktubdan da görm�k 
mümkündür ki, bol�evikl�r t�r�find�n Az�rbaycan�n milli istiqlal m�s�l�sinin 
üstünd�n qal�n x�tt ç�kilmi�dir. Stalin h�min m�ktubunda aç�q ��kild� yaz�rd� 
ki, bir t�r�fd�n, Böyük Britaniya, AB� onlar�n qar��s�nda m�s�l� qoyur ki, n� 
zaman SSR� �randan, Çind�n qo�unlar� ger� ç�k�rs�, o zaman onlar da Misir, 
�ndoneziya, Yunan�stan, Danimarka v� ba�qa ölk�l�rd�n ordular�n� ç�xaracaq-
lar. Dig�r t�r�fd�n, �ran�n Q�vam hökum�ti Sovet Rusiyas� il� dil tapma�a 
haz�rd�r v� bu da r�smi Moskvan�n maraqlar�na cavab verir. Stalin yaz�rd�: 
“Biz� m�lum oldu�una gör�, siz demisiniz ki, biz �vv�lc� sizi göyl�r� qald�r-
m��, sonra is� uçuruma yuvarlam���q v� sizi rüsvay etmi�ik. �g�r bu do�ru-
dursa, onda bu bizd� t��ccüb do�urur. �slind� is� n� ba� vermi�dir? Biz bura-
da h�r bir inqilabç�ya m�lum olan adi inqilabi f�nd t�tbiq etmi�ik. �randak� 
��rait kimi bel� bir v�ziyy�td� özümüz üçün h�r�kat�n m�lum minimum t�l�-
bini �ld� etm�yi t�min etm�kd�n ötrü h�r�kat� ir�li qaç�rmaq, minimum t�l�b-
l�rd�n ir�li getm�k v� hökum�t üçün t�hlük� yaratmaq, hökum�t t�r�find�n 
edil�c�k güz��tl�r üçün imkan yaratmaq laz�md�r. Daha ir�li qaçmadan, siz 
�ran�n indiki v�ziyy�tind� haz�rda Q�vam hökum�tinin getm�y� vadar oldu�u 
t�l�bl�r� nail olmaq imkan�na malik ola bilm�zdiniz. �nqilabi h�r�katlar�n 
qanunu bel�dir” (R�himli 2009, 217-218).  

Bununla da �slind�, Stalin aç�q-a�kar ��kild� Az�rbaycan Milli Hökum�-
tini Sovet Rusiyas�n�n maraqlar� namin� z�rb� alt�nda qoydu�unu etiraf etmi� 
olurdu. Bunu çox yax�� d�rk ed�n Pi��v�ri d� art�q Tehran hökum�ti il� mü�y-
y�n bir raz�l��a g�lm�k m�cburiyy�tind� qalm�� olurdu. Ona gör� d� sözüge-
d�n m�ktubdan sonra onun yaz�lar�nda, ç�x��lar�nda “�ran istiqlaliyy�ti”, “�ra-
n�n bütövlüyü”, “iranl�” anlay��lar� tez-tez vur�ulan�rd�: “Az�rbaycan h�r n� 
ist�mi� olsa, �ran daxilind� qalmaq ��rti il� ist�yir. Xülas�, biz h�r dil il� da-
n��m�� olsaq, h�r bir h�d�f� do�ru gets�k d�, iranl� olmaq, �ran hüdudunda 
qalmaq ist�yirik. Bizim m�rk�zi hökum�tl� anla�mam�z möhk�ml�ndikc�, 
xarici dü�m�nl�rin t��vi� v� iztirab� �idd�tl�nir” (Pi��v�ri 2016, 318).  

Buna s�b�b o idi ki, iranç� Tehran hökum�ti Az�rbaycan Milli Hökum�-
tin� h�d�-qorxunu art�rark�n yaln�z �vv�ld�n arxaland��� havadarlar� �ngilt�r� 
v� AB�-a deyil (Pi��v�ri 2016, 204), art�q Sovet Rusiyas�na da güv�nirdi. 
Pi��v�ri üçün �g�r AB� v� Böyük Britaniyan�n iç üzü müharib� ill�rind� 
meydana ç�xm��d�sa, Sovet Rusiyas�n�n �sl simas�n� Milli Hökum�t qurulduq-
dan az sonra “k��f” etdi. Çox güman ki, Sovet Rusiyas�n�n �sl simas�n�n orta-
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ya ç�xmas� il� Pi��v�ri d� “�ran istiqlaliyy�ti”, iranl� t��ssübke�liyi bir az artd� 
v� o, Q�rb dövl�tl�rini, xüsusil� d� AB�-�n t�nqidi fonunda bunu ortaya 
qoydu: “Biz ��rqlil�r Amerika v� onun m�d�niyy�tini bu müharib� ba�lanana 
q�d�r laz�m�nca tan�ya bilm�mi�dik. Onlar�n ça��r�lmam�� “qonaqlar”dan 
ibar�t h�rbi ��xsl�rinin paytaxtda göst�rdiyi yaramaz h�r�k�tl�ri v� maliyy� 
idar�l�rimizd� onlar�n maliyy� müt�x�ssisl�rinin çirkin v� alçaq �m�ll�ri xalis 
maddi g�lir v� ruhsuz m�d�niyy�tl�rinin iç üzünü aç�b biz� göst�rdi. Amerika 
din xadiml�rinin yar�m �sr ç�kdikl�ri z�hm�t v� apard�qlar� t�bli�at� �ran xal-
q�n�n n�z�rind� s�f�r d�r�c�sin� endirmi� oldu. ��rqlil�r, m�n�viyyata daha 
art�q �h�miyy�t verdikl�ri üçün amerikal�lar�n maddiyyat, xüsus�n neft dava-
lar�n� gördükd� onlardan tamam üz dönd�rm�y� m�cbur olurlar... Özümüz öz 
ölk�mizi minill�rl� idar� etmi�ik v� bundan sonra da ed�c�yik, heç bir xarici 
qüvv� bizi bu qanuni haqdan m�hrum ed� bilm�z” (Pi��v�ri 2016, 319-320).  

Bu, o anlama g�lirdi ki, Pi��v�ri Sovet Rusiyas�n�n x�yan�tind�n, ya da 
onlar�n t�l�bl�rind�n sonra Tehran hökum�ti il� mü�yy�n bir raz�l��a g�lm�li 
idi. Pi��v�ri onu da yax�� anlay�rd� ki, Tehran hökum�ti il� ist�nil�n anla�ma-
n�n ax�r� yoxdur. Bütün hallarda, b�lk� d� bir ümid i���� olaraq Pi��v�rinin 
ba�ç�l�q etdiyi Milli Hökum�tl� �ran�n Ba� naziri Q�vamüss�lt�n� hökum�ti 
aras�nda 15 madd�lik bir müqavil� ba�land� (13 iyun 1946-c� il). H�min 15 
madd�lik müqavil�d�n aç�q-a�kar ��kild� görünürdü ki, Tehran hökum�ti 
Az�rbaycan üz�rind� a�al���n� tam b�rpa etm�k niyy�tind�dir, çünki burada 
Milli Hökum�tin l��vi il� milli muxtariyy�td�n uzaqla�araq daha çox m�d�ni 
muxtariyy�t� aid v�dl�r verilirdi. H�r halda, valinin Tehran hökum�ti t�r�fin-
d�n gönd�rilm�si, Milli M�clisin �yal�t �ncüm�ni olaraq q�bul edilm�si ona 
i�ar� idi ki, Tehran hökum�ti milli muxtariyy�ti tamamil� q�bul etmir, sad�c� 
olaraq ana dilinin t�drisi, Milli Universitetin saxlan�lmas�, torpaqlar�n k�ndli-
l�r aras�nda bölünm�si, yeni seçki qanununun yarad�lmas� (Az�rbaycanda 
dövl�t m�murlar�n�n xalq t�r�find�n seçilm�si), qad�nlara seçib-seçilm�k hü-
ququnun verilm�si, �yal�t �ncüm�ninin qalmas� kimi v�dl�rl� vaxt qazan�rd� 
(Pi��v�ri 2016, 322-325).  

Pi��v�ri ilk vaxtlar Sovet Rusiyas�n�n da z�man�ti il� ümid edirdi ki, 
Q�vamüss�lt�n� ba�da olmaqla Tehran hökum�ti Az�rbaycan xalq�na verdiyi 
v�dl�ri yerin� yetir�c�kdir (Pi��v�ri 2016, 328-330). Çox keçm�d�n buna 
inam�n�n azald���n� dey�n Pi��v�ri söyl�yirdi ki, onlar atalar�n�n buraxd�qlar� 
yanl��l��� t�krarlamayacaqlar: “Az�rbaycanl� �irin sözl�r çox e�itmi�dir v� 
onlardan ac� t�crüb�l�r daha çox alm��d�r. Qoy mürt�cel�r v� azadl�q dü�m�n-
l�ri aç�q sur�td� öz t�klifl�rini dü�ünüb anlas�nlar ki, bu qara o qaradan deyil. 
Az�rbaycan f�q�t öz azadl���n� t�min etm�k say�sind� �ran�n istiqlal v� �ran 
camaat�n�n azadl���n�n zamini ola bil�r. Atalar�m�z m��rut�ni al�b, müst�bid-
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l�rin �lin� tap��rd�lar. �mkan verdil�r ki, müst�bidl�r m��rut�ni onlar�n �ll�rin-
d�n als�nlar. Biz bu ac� t�crüb�d�n ibr�t d�rsi alm���q. Azadl��� t�min etm�k, 
cürb�cür r�ngl�r v� növb�növ niqablar alt�nda qaba�a ç�xan mürt�cel�rin bur-
nunu �zm�k üçün �sasl� bir s�ng�r vücuda g�tirib k�skin bir silah t�hiyy� 
etm�y� müv�ff�q olmu�uq. O da qanl� v� yorulmaz mübariz� meydan�nda 
böyüyüb günd�n-gün� yüks�lm�kd� olan firq�mizd�n ibar�tdir” (Pi��v�ri 
2016, 361).  

Bel�likl�, Q�vam ba�da olmaqla, farsba�l� rejimin v�dl�rini gerç�kl��dir-
m�y�c�yini daha d�rind�n anlayan Pi��v�ri aç�q ��kild� yaz�rd� ki, “�g�r 
Tehran hökum�ti ald�qlar�m�z� qanuni ��kl� salmasa, nehz�timiz (h�r�kat�-
m�z) davam ed�c�k” (Pi��v�ri 2016, 364). Ba�qa sözl�, Milli Hökum�t Az�r-
baycan�n daxili muxtariyy�ti, milliyy�t v� dili m�s�l�sind� bir add�m olsun 
geri ç�kilm�y�c�k (Pi��v�ri 2016, 372).  

Milli hökum�t ad�ndan Sovet Rusiyas�n�n r�hb�rliyin� ünvanlad��� son 
müraci�td� Pi��v�ri etiraf edirdi ki, r�smi Moskvan�n ist�yi üzr� Tehran höku-
m�tin� bir çox güz��tl�r� getmi�dir. O yaz�rd�: “Bizim böyük güz��tl�rimizi 
bütün dünya bildiyi kimi, siz daha göz�l bilirsiniz. Biz bu sazi� yolunda Milli 
Hökum�timizi l��v etdik, Milli M�clisimizi �yal�t �ncüm�nin� dönd�rdik, 
f�dai d�st�l�rini nigahban t��kilat�na t�bdil etdik, milli qo�unumuzun ixtiyar�-
n� v� f�rmandehliyini onlar�n �lin� tap��rma�a haz�rland�q. Bütün aid�timizi 
onlar�n x�zin�sin�, y�ni Milli Banka verm�y� ba�lad�q. Bunlar�n ham�s� on-
dan ötrü idi ki, onlar�n �lin� d�st�vuz verm�mi� olaq. Q�vam is� bizim 
güz��tl�rimizi gördükd� h�r gün t�l�bat�n� art�r�b, haz�rda i�i o yer� g�tirib ç�-
xar�b ki, ist�yir nag�hani bir h�ml�d� azadl���m�z� bird�f�lik xatim� versin. O, 
neft m�s�l�sini qaba�a ç�kmi�dir ki, “q�z�l ordu”nun �randan ç�xmas�n� t�min 
etsin v� Az�rbaycan milli nehz�tini ortadan apars�n” (Pi��v�ri 2016, 416).  

Bel� bir a��r ��raitd� Az�rbaycan xalq� v� ona r�hb�rlik ed�n ADF 
r�hb�rl�rinin Sovet Rusiyas�ndan iki �sas ist�kl�ri var idi: 1) Sovet Rusiyas� 
Güney Az�rbaycan� az da olsa silahla t�min etsin; 2) �randa böyük bir h�r�kat 
ba�lad�laraq irticaç� qüvv�l�r� qar�� döyü�üb, Tehranla �laq�ni bird�f�lik 
k�sib, Milli Hökum�ti b�rpa etm�k (Pi��v�ri, 2016, 420). Bunun �v�zind� 
Sovet Rusiyas�n�n T�brizd�ki konsullu�u Milli Hökum�t r�hb�rliyin� Az�r-
baycana hücum ed�n �ran h�rbi qüvv�l�rin� qar�� silahl� müqavim�t göst�rm�-
m�yi, onlara qar�� möt�dil mövqe tutma�� m�sl�h�t görür. Ba�qa sözl�, Milli 
Hökum�tin Mir C�f�r Ba��rov vasit�sil� Sovet Rusiyas�na etdiyi bütün 
yard�m müraci�tl�ri cavabs�z qal�r. Bununla da “21 Az�r H�r�kat�” 1946-c� 
ilin dekabr�n 12-d� �ngilt�r� v� AB�-�n birba�a h�rbi yard�mlar� il� �ran h�rbi 
qüvv�l�ri t�r�find�n m�hv edilir, Az�rbaycan Milli Hökum�ti süquta u�rad�l�r 
(Pi��v�ri 2016, 423-424).  
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 Sosial-f�ls�fi görü�l�ri  
 

Pi��v�rinin sosial f�ls�f�y� aid görü�l�rind� hakimiyy�t, muxtariyy�t, 
sinfi mübariz�, federalizm, mill�t, dil v� dig�r m�s�l�l�r mühüm yer tutmu�-
dur. Onun fikrinc�, müasir dünyada hakimiyy�tin idar� olunmas�nda federa-
lizm v� muxtariyy�t daha çox aktuall�q k�sb etm�kd�dir. O yaz�rd�: “Puç fikir 
v� çürük iddiad�r ki, deyirl�r: m�h�lli ixtiyarat v� fedarasion üsulu m�rk�ziy-
y�ti kölg�d� qoya bil�r. Bunun �ksin� olaraq t�crüb� sübut etmi�dir ki, 
q�bil�l�r, mill�tl�r v� m�rk�zd�n xaricd� ya�ayan �halinin n� q�d�r müst�qil 
v� s�rb�st sur�td� dövl�t i�l�rin� müdaxil� v� i�tiraklar� t�min edil�rs�, o 
nisb�td� onlar�n v�t�nl� �laq�l�ri v� m�h�bb�tl�ri art�q v� möhk�m ola bil�r. 
Bu mülahiz� v� fikir �sas�nda m��rut�xahl�q c�r�yan�n� �m�l� g�tir�nl�r v� 
�ran�n qanun �sas�n� yazanlar �yal�t v� vilay�t �ncüm�nl�rini ir�li ç�kib çal��-
m��lar ki, bu vasit� il� ümum-�ran xalq�n� ölk�nin müq�dd�rat�n� t�yin etm�y� 
��rik etsinl�r, �yal�t v� vilay�tl�rin xüsusi ehtiyaclar�n� onlar�n �halisi 
vasit�sil�� aradan götürm�y� çal��s�nlar” (Pi��v�ri 2016, 28-29).  

Pi��v�ri hesab edirdi ki, �ran daxilind� muxtariyy�t� �n çox hüququ çatan 
Az�rbaycan xalq�d�r. O yaz�rd�: “Biz Az�rbaycan�n xüsusiyy�tind�n b�hs 
edirik v� deyirik ki, bu geni� torpaqda 4 milyon yar�m az�rbaycanl� ya�ay�r v� 
bu camaat�n dil, ad�t-�n�n�si c�h�td�n �ran�n ba�qa �yal�tl�ri il� böyük f�rqi 
vard�r. �g�r biz ist�yirik ki, bu xalq öz maarif i�l�rind� v� öz torpa��n�n abad-
l���nda i�tirak etsin, h�rgiz bu m�rk�ziyy�tin �leyhin� olmay�b, b�lk� onun 
qüvv�tl�nm�sin� çal��m�� oluruq. B�zi dardü�ünc�li adamlar x�yal edirl�r ki, 
zor il�, çomaq, iti x�nc�r gücü il� bir xalq�n dilini, xüsusiyy�tini, �n�n�sini 
ortadan qald�rmaq mümkündür. Bu xam x�yal il� onlar s�y edirl�r insanlar� 
zorla m�cbur etsinl�r ki, h�tta Az�rbaycan�n ucqar k�ndl�rind� bel� öz ana 
dilind�n ba�qa bir dil bilm�y�n k�ndçil�r fars dilind� dan��s�nlar. Bunlar 
t�s�vvür edirl�r ki, �ran xalq�n� aldatmaq üçün yaratd�qlar� milli v�hd�t sözü 
f�q�t libaslar� v� dill�ri süni sur�td� birl��dirm�k vasit�sil� mümkün olacaq-
d�r. Bunlar bilmirl�r ki, dilin kökü analar�n sin�sind�n v� xalq�n �n�n�sind�n, 
onlar�n ocaqlar� ba��ndan qalx�r. �ndi n� q�d�r analar diri v� ocaqlar yanmaq-
dad�r, bir xalq�n dilini, �d�b v� milli �n�n�sini �v�z etm�k mümkün olan 
i�l�rd�n deyil” (Pi��v�ri 2016, 30-31).  

O do�ru hesab edirdi ki, milli birliy� nail olmaq üçün xalq�n ham�s� öz 
xüsusiyy�tini v� daxili azadl���n� saxlamaqla inki�af edib, bir-birin� b�rab�r 
olmal�d�r. Az�rbaycan xalq� iranp�r�st P�hl�vil�rin �li il� h�r cür azadl�q v� 
ixtiyardan m�hrum edilmi�, ana dilind� t�hsil almaq qada�an olunmu�, ziyal�-
lar�n s�si bo�ulmu�dur. �ranç�lar Az�rbaycan xalq�n�n ��xsiyy�tini, dilini, 
�n�n�l�rini, milli kimliyini h�r an alçaltmaq v� t�hqir etm�kl� m��guldurlar. 
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O yaz�rd�: “Bu xalq deyir ki, biz ist�yirik, �ran�n istiqlaliyy�tini v� bütövlüyü-
nü hifz etm�kl� b�rab�r, öz daxili i�l�rimizi idar� etm�kd� muxtar v� azad 
olaq, öz evimizi öz meyil v� irad�mizl� idar� ed�k v� milli-m�h�lli ehtiyac-
lar�m�z� öz gücümüzl� aradan qald�raq. Az�rbaycan deyir: Tehran bizim d�rd-
l�rimiz� yeti�mir v� bizim ehtiyaclar�m�z� n�z�r� al�b çar� etm�kd� acizdir. 
Bizim maarifimizin t�r�qqisinin qar��s�n� al�r, bizim ana dilimizi t�hqir edib, 
ba�qa v�t�nda�lar�m�z kimi ya�ama�a yol vermir. Bununla bel�, biz oradan 
�laq�mizi k�sm�k iddias�nda deyilik. Ölk�mizin tamam v� ümum�dal�tli 
qanunlar�na ita�t ed�c�yik. M�clise-�uraye-Millid� v� M�rk�zi Hökum�td� 
i�tirak etm�liyik. Fars dilini dövl�t dili olmaq ��rti il� milli m�kt�bl�rimizd� 
öz dilimiz il� b�rab�r t�dris etm�y� imkan ver�c�yik, amma bunlar�n ham�s� 
il� b�rab�r özümüz üçün bu haqqa qabilik ki, g�r�k öz evimizin sahibi v� ixti-
yar� özümüz olub, onu öz s�liq�mizl� idar� etm�k imkan�na malik olaq” 
(Pi��v�ri 2016, 32).  

Pi��v�ri “�yal�t �ncüm�ni” m�qal�sind� d� aç�q ��kild� ifad� edirdi ki, 
�yal�t �ncüm�ni, y�ni milli muxtariyy�t az�rbaycanl�lar�n qanuni haqq�d�r, bu 
xalq onu qan� bahas�na v� qurbanlar verm�kl� �ld� etmi�dir: “Bu gün� q�d�r 
müst�bidl�r, M��rut� hökum�tini öz �ll�rind� al�t ed�nl�r v� azadl�q 
dü�m�nl�ri bu haqq�m�z� �limizd�n alma�a müv�ff�q olmu�lar. �ndi dünya 
d�yi�ib. Demokratik v� azadl�q c�bh�si olan qalib ç�x�b, irtica v� istibdad 
qüvv�si m�hv olma�a m�hkum edilib. Ona gör� d� biz fürs�td�n istifad� edib 
haqq�m�z� öz gücümüzl� �l� almal�y�q. Tehran, art�q öz zaliman� irad�sini 
biz� zorla q�bul etdirm�y� qadir deyil. Bizim yolumuz ayd�n v� a�kard�r. 
Azadl��� al�b onu �m�li t��kilat vasit�sl� �ld� saxlamal�y�q” (Pi��v�ri 2016, 
61). O hesab edirdi ki, Az�rbaycan �yal�t �ncüm�ni t�k Az�rbaycan m�s�l�-
sini deyil, bütün azadl�q m�s�l�sinin h�lli dem�kdir.  

Pi��v�riy� gör�, Az�rbaycan �yal�t �ncüm�ni (Az�rbaycan milli c�miyy�ti) 
m��rut� tarixind� ortaya ç�xaraq öz sözünü demi�, sad�c�, P�hl�vil�r dövn�-
mind� buna son verilmi�dir ki, az�rbaycanl�lar yenid�n milli haqlar�n� geri 
almaq niyy�tind�dirl�r. O yaz�rd�: “Burada m�lum bir h�qiq�ti siz� çatd�rmaq 
ist�yir�m. Bu, m�lumdur deyirl�r: “Haqq� almasan, onu s�n� verm�zl�r”. 
�qid�m� gör�, bu, kamil bir �üar deyildir. M�n is� deyir�m: “Haqq� almaq 
b�lk� asan bir i�dir, lakin onu saxlamaq �sas ��rtdir”. �g�r bizim q�hr�man 
m��rut�xahlar�m�z bu nöqt�y� diqq�t ay�rsayd�lar, indi Az�rbaycan, b�lk� d� 
bütün �ran dünyan�n �n azad, �n demokratik m�ml�k�tl�rind�n biri olard�. �ndi 
düçar oldu�umuz yoxsulluq, f�lak�t, acl�q v� s�fal�t qaba��m�za ç�xmazd�. 
Az�rbaycan xalq� q�rx il bundan �vv�l t��kil etdiyi �yal�t �ncüm�ni vasit�sil� 
özünün siyasi l�yaq�t v� istedad�n� sübut etmi�dir” (Pi��v�ri 2016, 73).  

O yaz�rd� ki, bu gün� q�d�r ölk�nin federativ v� ya muxtar �yal�tl�rd�n 
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t��kil edilm�si m�s�l�sini ilk d�f� ADF ortaya atmam��d�r. Sad�c�, ADF-nin 
�yal�t v� vilay�t �ncüm�ni m�s�l�sini q�ti v� israrl� ��kild� ifad� etm�si, 
üst�lik, bütün “�ran”da böyük azadl�q m�s�l�sini qoymas� bir çoxlar�n� rahats�z 
etmi�dir (Pi��v�ri 2016, 130). �yal�t v� vilay�t �ncüm�nl�rinin ortadan 
qald�r�lmas� n�tic�sind� �ran xalqlar� m��rut� v� azadl�qlardan m�hrum olmu�, 
be�-üç xain bütün m�ml�k�tin müq�dd�rat�n� �ll�rin� keçirm�y� nail olmu�dur. 
Onun fikrinc�, rü�v�txorluq, sui-istifad�l�r, xalq�n mal�na, can�na, namusuna 
t�cavüz etm�l�r – bütün bunlar ham�s� Milli Hökum�tin, m�h�lli muxtariyy�tin 
ortadan qald�r�lmas�ndan sonra ba� vermi�dir. O yaz�rd�: “Biz deyirik: “Q�rx 
ildir s�drül��raflar, dav�rl�r v� m�clisd� oturan xainl�r xalq�n haqq�n� tapda-
lam��lar. Bu gün Az�rbaycan xalq� öz haqq�n� alma�a q�rar vermi�dir. Biz onu 
S�drül��r�fd�n d� t�l�b etmirik, çünki onun hökum�ti qeyri-qanuni hökum�tdir. 
O, h�mi�� azadl�q �leyhin� mübariz� aparm��d�r. Biz öz xalq�m�z�n köm�yi il� 
haqq�m�z� alma�a çal���r�q v� çox göz�l bilirik ki, müst�bidl�r xalq�n haqq�n� 
bu sad�likl� verm�zl�r” (Pi��v�ri, 2016, 134). O yaz�rd�: “Milli muxtariyy�t 
Az�rbaycan mill�tinin t�l�bl�rinin yerin� yetirilm�si üçün z�man�tdir. Bu 
ondan ötrüdür ki, Az�rbaycan mill�tinin demokratik h�r�kat� m�rk�zi hökum�-
tin hiyl� v� aldad�c� siyas�ti n�tic�sind� M��rut� inqilab� v� Xiyabaninin qiya-
m� kimi aradan apar�lmas�n” (Pi��v�ri 2016, 201).  

Pi��v�ri “Az�rbaycan” q�zetinin 11 sentyabr 1945-ci il tarixli burax�l���n-
da yazm��d�r: “H�r bir xalq�n müq�dd�rat� öz t�r�find�n t�yin edilm�lidir. 
Milliyy�t azadl��� v� h�r bir xalq�n öz müq�dd�rat�n� t�yin etm�sind� azad v� 
muxtar olmas�n�n �sas prinsipl�ri dil azadl���, milli m�d�niyy�t azadl��� v� 
sair iqtisadi, siyasi v� ictimai azadl�qlardan ibar�tdir” (Onullahi 2010, 8). 
Bel�likl�, dey� bil�rik ki, Pi��v�ri muxtariyy�t v� federal idar�etm� sistemin-
d� daha çox maraql� olub, onu bütün yönl�ri il� izah etm�y� çal��m��d�r. 

Pi��v�rinin sosial-f�ls�fi görü�l�rind� qrupla (partiya) xalq�n, f�rdl� 
liderin birliyi mühüm yer tutur. Pi��v�ri yaz�rd�: “Ax� insan ictimai bir varl�q-
d�r. O, a�ac, da� v� ya k�rpic deyil. O, dan��maq, zarafat etm�k, d�rdl��m�k, 
kitab oxumaq, çay içm�k, papiros ç�km�k ist�yir. O, öz yolda�lar� v� tan��lar� 
il� ünsiyy�td�n l�zz�t almaq, faydal� bir ��xs kimi c�miyy�tin t�r�qq�si yo-
lunda çal��maq ist�yir. O, i�l�yib balalar� üçün h�yat ��raiti yaratmaq ist�yir. 
Bütün bu ad�tl�ri bird�n-bir� yaddan ç�xarmaq heç d� asan i� deyil. 
H�mah�ng, m�qs�dsiz v� yorucu h�yata heç d� aylar v� ill�rl� dözm�k ol-
maz” (Pi��v�ri 2014, 103). 

O yaz�rd�: “Biz biriydik: “m�n v� camaat”. Bir söz dan���b, bir fikir 
edirdik. Ona gör� m�n xalq�n üzünd� böyük raz�l�q mü�ahid� etm�kl�, onun 
biz� ür�kd�n inand���n� v� inam üz�rind� bizim müv�ff�qiyy�timizin yüzd�-
yüz t�sdiq edil� bil�c�yini y�qin etdim. Xalq� sevm�k v� etimad�n�n süslü 
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olmas�n� birinci d�f� olaraq bu iclasda d�rk etdim. O gün�d�k �g�r siyasi 
mübariz� v� firq�vi bir i� il� m���ul olma�� özüm� v�zif� bilirdims�, ondan 
sonra xalq dostlu�u, xalq ail�sinin m�suliyy�tli bir üzvü kimi a��r v�zif� 
da��d���m� hiss etdim. Ona gör� xalq sözü, xalq i�i, xalq s�ad�ti m�nim üçün 
yüks�k v� ali bir h�d�f ��klind� özünü göst�rdi. H�min günd�n etibar�n �üar-
lar, m�ramnam�l�r, iclaslar v� konqresl�rd� ç�xar�lan q�rarlar�n do�rulu�u 
üçün h�min xalq s�ad�tini bir vahid, bir ölçü olaraq t�qib ed�r�k, t�klifl�ri bu 
�sas üstünd� qurub-düz�ltm�y� çal��d�m. Bu ölçü üz�rind� gördüyümüz i�l�r-
d� h�mi�� yüzd�-yüz müv�ff�qiyy�timizin t�min olundu�u �m�l d� m�n� ay-
d�n oldu. Bir sözl�, o günd�n etibar�n gücümüz, h�d�fimiz v� z�ifliyimizin 
xalqda oldu�unu tam m�nas� il� d�rk etdim. Bu h�qiq�ti n�z�rd� tutmayan 
zaman yoldan az�r v� xalqdan uzaqla�maqla, i�l�rimizin qald���n� hiss etm�y� 
ba�lad�m” (Pi��v�ri 2016, 215-216).  

Ona gör�, xalqla partiya, xalqla lider aras�ndak� münasib�tl�r h�mi�� ��f-
faf olmal�d�r. Öz�llikl� d� xalq aras�ndak� t�b�q�l�ri xüsusi mülkiyy�t v� sair 
m�s�l�l�r� gör� üz-üz� qoymaq do�ru deyildir. Bu bax�mdan o, d�f�l�rl� 
bildirirdi ki, ADF sinfi mübariz� u�runda çal��m�r: “Firq�miz milli bir firq� 
oldu�u üçün sinif v� t�b�q� n�z�rd� tutulmay�b. Ümumi camaat� öz bayra�� 
alt�na ça��r�r” (Pi��v�ri 2016, 39). Sad�c�, milli h�r�katdan kiml�rs� sui-
istifad� edib z�hm�tke� t�b�q�ni �zm�k ist�y�c�ks�, o zaman bel�l�rin� qar�� 
ADF-nin r�ftar� çox s�rt olacaqd�r (Pi��v�ri 2016, 127). Eyni zamanda, �ll�ri-
n� fürs�t, qüdr�t dü��rs�, Az�rbaycan� t�rk edib Tehranda v� ya ayr� ��h�rl�r-
d� Az�rbaycan�n günd�n-gün� geni�l�n�n azadl�q h�r�kat�na dü�m�n olan 
xainl�rin �mlak�n� müsadir� edib, ehtiyac� olanlar�n ixtiyar�na verilm�sini 
t�min ed�c�kl�r. O yaz�rd�: “Xalq�n �linin z�hm�ti il� toplanm�� s�rv�t onun 
azadl��� �leyhin� s�rf edil� bilm�z v� buna yol verm�k x�yan�tdir. Firq�mizin 
bu �üar�n� mülkiyy�t �leyhin� yaz�b t�fsir ed�nl�rin alçaq v� fitn�kar oldu�u 
m�lumdur. Aqrar m�s�l�d� torpaq islahat� keçirm�k üçün bütün müt�r�qqi 
dövl�tl�rin proqram�nda oldu�u halda, torpaqs�z v� aztorpaql� k�ndlini 
himay� etm�yimizi biz� günah hesab etm�k olmaz” (Pi��v�ri 2016, 131).  

O yaz�rd� ki, Tud� Partiyas� �traf�nda sol h�r�kat�n qaba��n� almaqla milli 
�üar�n daha tez yaz�lmas�na çal���blar. Burada da �sas m�qs�d “sol h�r�-
kat”dan �sas�n uzaq duran k�ndlil�ri v� x�rda malikl�ri ADF-y� c�lb etm�k 
olmu�dur: “Bu vasit� il� biz solluq v� avam f�r�ldaqç�l�q z�rb�si il� firq�ni 
�lind� al�t ed�n adamlar�n qar��s�n� al�b, eyni zamanda, xalq�n firq�y� hüsn-
r��b�t göst�rm�sini t�min etmi� olduq. Bu düzgün siyas�tin n�tic�si idi ki, 
camaat�n ümumi t�b�q�si, h�tta ruhanil�r, ortabab k�ndlil�r v� x�rda malikl�r 
d� bizim �üar�m�z� q�bul etdil�r” (Pi��v�ri 2016, 153).  

“Sol h�r�kat”dan ba�qa, sözl� kommunizmd�n bir q�d�r uzaqla��b, daha 
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çox m�rk�zçi, y�ni demokrat mövqe tutmas�n� Pi��v�ri bel� izah edirdi ki, 
kommunistl�rin xüsusi mülkiyy�tin l��vi v� dig�r prinsipial t�l�bl�ri var idi 
ki, h�min dövrd� bunu h�yata keçirm�k mümkün deyildi. O yaz�rd�: 
“H�qiq�td� bizim firq�miz kommunist firq�si deyildi. Biz Az�rbaycanda olan 
��rait daxilind� xüsusi mülkiyy�ti l��v ed� bilm�zdik. Hizbi-Tud�nin böyük 
s�hvini t�krar etm�k biz� yaramazd�. Biz el�y� bilm�zdik ki, milli bir firq� 
oldu�umuz halda, birinci add�mda sinfi mübariz�ni alovland�raq. Bizim h�d�-
fimiz Az�rbaycanda milli v� demokratik bir rejim yaratmaq v� d�r�b�ylik 
rejiminin kökünü qaz�b aradan qald�rmaq, xalq� müasir, müt�r�qqi yola ç�k-
m�kd�n ibar�t idi. Ona gör� kommunist v� ya sosialist ad�n� üstümüz� qoya 
bilm�zdik” (Pi��v�ri 2005, 123).  

O, daha sonra yaz�rd�: “Torpaq bölgüsü v� mülkiyy�ti l��v etm�k m�s�l�-
si Az�rbaycan�n v� �ran�n ogünkü ��raitind� mümkün olan i� deyildi. Bundan 
ötrü xalq, xüsus�n k�ndlil�r h�l� ki layiqinc� haz�rlanmam��d�. Do�rudur, 
Az�rbaycanda torpa��n �n mühüm hiss�si mülk�darlar�n ixtiyar�ndad�r. 
Bununla bel�, yüzminl�rl� x�rda malik v� aztorpaql� k�ndlil�ri d� narahat 
etm�k olmazd�. Yegan� ya�ay�� vasit�si olan torpaqdan onlar� m�hrum etm�-
y� yol verilm�m�li idi, buna gör� biz m�ramnam�mizd� xüsusi mülkiyy�ti 
l��v etm�yib, onu saxlama�� qeyd etmi�dik” (Pi��v�ri 2016, 123).  

Pi��v�ri bundan az sonra keçiril�n Birinci k�ndli konfrans�ndak� (1846, 
aprel) nitqind� deyirdi ki, mümkün oldu�u q�d�r istifad�siz olan torpaqlar� 
k�ndlil�r� pulsuz veribl�r, çünki milli azadl���n �sas zamini k�ndlil�rdir: 
“�g�r k�ndli olmasayd�, biz onu �ld� ed� bilm�zdik. K�ndlil�r bu hökum�ti 
yaratd�qlar� üçün onun arxas�nda dururlar” (Pi��v�ri 2016, 290). Pi��v�ri daha 
sonra deyirdi ki, Az�rbaycan�n birinci v� h�qiqi a�as� k�ndlil�r oldu�u üçün 
torpaq bölgüsü, yer bölgüsü zaman� hampa il� torpaqs�z k�ndli aras�nda nara-
z�l�q olmas�n. Ba�qa sözl�, k�ndlil�rl� hampalar yer bölgüsünü qarda�cas�na 
h�ll edib, bu ölk�nin azadl���n� da bir yerd� qorumal�d�rlar (Pi��v�ri 2016, 
291).  

Pi��v�ri din m�s�l�sin� ehtiyatla yana�m��, h�r vaxt Milli Hökum�tl� 
ruhanil�r aras�ndak� tarazl��� qoruyub-saxlama�a çal��m��d�r. O yaz�rd� ki, din 
m�s�l�sind� apar�lan do�ru taktika n�tic�sind� ruhanil�r Milli H�r�kat�n qalib 
g�lm�si üçün çal���blar, �n az�, dualar edibl�r: “O vaxt m�n e�idirdim, firq�y� 
m�nsub olmayan adamlar xalq�n milli nehz�tin� t�r�fdarl�q edirdil�r. 
M�scidl�rd�, minb�rl�rd� milli nehz�timizin ir�lil�yi�i üçün dua edirdil�r. 
Xalq hiss etmi�dir ki, biz onun m�zh�bi hissiyyat�na müxalif deyilik. Amma 
bu t�ziy� n� q�d�r a��ll� olsa, o q�d�r �z�m�ti v� t�siri art�q olar. Biz 
çal��aca��q, xalq dü�m�nl�ri �zadarl�qdan öz siyasi m�qs�dl�ri üçün istifad� 
etm�sinl�r. Mürt�cel�r bu �zadarl�qlardan da sui-istifad� etm�k ist�yirl�r” 
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(Pi��v�ri 2016, 405). O, daha sonra yaz�rd�: “Az�rbaycan ruhanil�ri bunu 
yax�� bilirl�r ki, Rza xan i�� ba�layanda xalq� aldatmaq üçün �vv�l özü d�st� 
ba��na dü�ürdü, sonra is� m�scidl�ri ba�latd�r�rd�, dindar ül�malar� t�hqir 
etdirirdi. Ruhanil�r bunu yax�� bilirl�r ki, diktatorluq onlar�n xeyrin� deyil, 
diktatorlar �vv�l xalq� aldatmaq üçün �vv�l özl�rini m�zh�b� ba�l� q�l�m� 
verib, sonra m�zh�bin �leyhin� i�l�yirl�r. Bunu gözümüz görüb” (Pi��v�ri 
2016, 405). 

Pi��v�ri güman edirdi ki, ruhanil�r d� xalq� yax�� yola hiday�t etm�k üçün 
azadl���n laz�m oldu�unu d�rk edirl�r.  

Azadl�q olsa, onlara xalq� haqq yoluna d�v�t etm�y� imkan yaran�r. Onun 
fikrinc�, bu bax�mdan ruhanil�ri �l� almaq ist�y�n Tehran hökum�tinin 
f�r�lda��n� onlar anlamal� v� bu oyuna getm�m�lidirl�r: “�ndi Tehrandak� 
mürt�cel�r bu m�s�l�d�n istifad� etm�y� çal���rlar, amma onlar bu yoldan 
istifad� ed� bilm�y�c�kl�r. M�n fikir edir�m ki, bizim ruhanil�rimiz 
fövq�lad� m�tin v� yax�� adamlard�r. T�crüb� göst�rib ki, onlar xalq�m�z�n 
nehz�tinin �leyhin� olmam��lar. Buna gör� firq�miz onlara art�q d�r�c� 
ehtiram v� izz�t qaildir. Bizim xalq�m�z ay�q, düzgün v� imanl� bir xalq 
oldu�u üçün mürt�cel�rin �lind� al�t olmayacaq. Ruhanil�rimiz� g�ldikd� 
onlar irticadan uzaq adamlard�r” (Pi��v�ri, 2016, 406).  

Pi��v�rinin yarad�c�l���nda sosial f�ls�f� il� ba�l� olan dil v� milliyy�t 
m�s�l�si d� xüsusi yer tutmu�dur. Onun fikrinc�, Ana dilinin kökü xalq�m�z�n 
qan�nda v� ür�yind�dir. O yaz�rd�: “Biz onu (Ana dilini – F.�.) ana südü il� 
�mib, V�t�nimizin ruhox�ayan havas� il� t�n�ffüs etmi�ik. Onu t�hqir ed�nl�r, 
onun biz� zorla q�bul etdirildiyini v� süni oldu�unu göst�rm�k ist�y�nl�r 
bizim h�qiqi dü�m�nl�rimizdir. Çox xain v� �cn�bi ünsürl�r q�rin�l�r il� bu 
göz�l dili ortadan götürm�y� çal��m��lar. Onun t�r�qqisin� v� ya�amas�na 
mane olmaq q�sdi il� xüsus�n �n q�ddar azadl�q dü�m�ni olan Rza �ah dövl�ti 
var qüvv�sini s�rf etmi�dir” (Pi��v�ri 2016, 46). O, daha sonra yaz�r: 
“Az�rbaycan dili süni bir dil deyil. Onun böyük xalq� v� geni� camaat qüvv�si 
kimi arxas� var. Dilimiz xalq�n yaratd��� dastanlar, z�rb-m�s�ll�r, hekay� v� 
na��llar vasit�sil� dünyan�n �n böyük dill�ri il� r�qab�t ed� bil�r, �airl�rimiz, 
�dibl�rimiz bu dil vasit�sil� öz hissl�rini, hün�r v� s�n�tl�rini meydana g�tirib 
xalq�n n�z�rini c�lb ed� bil�rl�r. Bizim v�zif�miz onu geni�l�ndirm�k, onu 
müasir hala salmaq, onun göz�llikl�rini, inc�likl�rini, hiss v� d�y�rl�rini toz-
torpaq aras�ndan ç�xar�b, t�miz v� ali bir z�rf iç�risind� xalqa t�qdim 
etm�kd�n ibar�tdir” (Pi��v�ri 2016, 46). 

Pi��v�riy� gör�, Az�rbaycan dili o q�d�r qüvv�tli, s�rf-n�hv qaydalar� o 
q�d�r möhk�m v� t�biidir ki, h�tta onun için� daxil edilmi� fars v� �r�b 
k�lm�l�ri ç�xar�lsa bel�, onunla böyük fikirl�ri, ali m�qs�dl�ri yaz�b ��rh 
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etm�k mümkündür. Biz xalq�n istedad�n� n�z�rd� tutub bu i�i t�l�sik görm�y� 
ehtiyac hiss etmirik. �qid�miz� gör�, yaz� g�r�k xalq�n dan��d��� v� anlad��� 
bir �iv�d� verilsin. M�qs�dimiz �d�bi müsabiq� deyil, xalq� ba�a salmaq, ona 
h�qiq�ti ayd�n bir sur�td� göst�rm�kdir. Bu c�h�td�n biz xalq t�r�find�n q�bul 
edilib i�l�dil�n �r�b v� fars k�lm�l�rinin müv�qq�ti olsa bel� saxlamaq 
lüzumunu inkar etmirik. Lakin onlar� öz dilimizin qaydalar�na t�tbiq edib, 
onun ah�ngin� uy�un bir hala g�tirm�liyik” (Pi��v�ri 2016, 47).  

Seyid C�f�r hesab edirdi ki, dünyada el� bir dil tap�lmaz ki, o, tamamil� 
müst�qil olsun v� qon�u dill�rin t�sirin� dü�m�sin: “Bizim Az�rbaycan dili d� 
Az�rbaycan�n tarixi v� co�rafi mövqeyin� gör� �cn�bi dill�rin t�sirind�n 
k�narda qalmam��d�r. �st�r-ist�m�z bir çox yad k�lm�l�r xalq�m�z�n a�z�na 
dü�mü� v� zaman-zaman onlar millil��mi�dir. Biz dilin t�kamülünü n�z�rd� 
tutub, o k�lm�l�rd�n istifad� etm�yi laz�m bilirik. Lakin bundan sui-istifad� 
edib dil v� yaz�n� q�lizl��dirm�y� v� m�nas�z, anla��lmaz k�lm�l�ri i�l�tm�y� 
çal��anlara ciddi müxalif�t etm�liyik” (Pi��v�ri 2016, 47).  

Milli dilin �h�miyy�ti il� ba�l� ba�qa bir m�qal�sind� Pi��v�ri çox do�ru 
qeyd edirdi ki, ölüm� haz�r olmayan, qurban verm�y�n bir mill�t ya�aya 
bilm�z, ona ya�amaq haqq� verilmir v� bu yolda �sas m�s�l� dil problemidir: 
“Xalq� mübariz�y� c�lb etm�k yolunda dil m�s�l�si d� olduqca ön�mli t�sir 
buraxan m�s�l�dir. Yar�fars v� yar�az�rbaycanca yazma�a ba�lad���m�z 
“Az�rbaycan” q�zetinin çox tez bir zamanda farscadan xilas olub, yaln�z 
az�rbaycanca n��ri xalq�n hörm�t v� m�h�bb�tini tez bir zamanda özün� c�lb 
etdi. Xalq�n birba�a ana dilini i�l�tm�y� ba�lams� fövq�lad� maraq k�sb etmi� 
oldu. M�s�l�n, 12 ��hriv�r b�yannam�sind� �üarlar�m�z meydana ç�xan günd�n 
xalq�n m�h�bb�tini qazand�. Misli görünm�mi� v� kims�nin a�l�na g�lm�y�n 
bir m�s�l� d� teleqraf�n Az�rbaycan dilind� yaz�lmas� idi” (Pi��v�ri 2016, 49).  

O, d�f�l�rl� qeyd edirdi ki, milli dil m�s�l�si az�rbaycanl�lar üçün çox 
mühüm v� �sasd�r. O yaz�rd�: “M�lumdur ki, �halimiz q�rin�l�rd�n b�ri öz 
ana dilind� dan��m�� v� dan��maqdad�r. Bu dil� qar�� qaba, heç bir d�lil v� 
sübuta söyk�nm�y�n, h�qiq�tl�ri danma�a çal��anlar�n �ll�rind� qaneedici heç 
bir �ey yoxdur. Alt�, yeddi ya�lar�nda t�z�c� dil açm�� bir u�a�a yabanç� bir 
dili zorla q�bul etdirm�k cinay�tdir. T�lim-t�rbiy� il� m���ul olanlar�n 
�ks�riyy�ti az�rbaycanl�lar�n �s�biliyini bunda görürl�r. Ana dilind� yaz�b-
oxuma�� qada�an etm�k maarifl�nm�nin qaba��n� almaq, onun t�kamülün� 
mane olmaqd�r. Be� milyondan çox k�nd v� ��h�rl�rd� ya�ayanlar�m�z bir 
t�r�f� qals�n, h�tta m�h�lli m�kt�bl�rd� t�hsil alanlar�m�z bel� ömürl�rinin 
ax�r�na q�d�r fars dilini düzgün t�l�ffüz etm�kd� ç�tinlik ç�kirl�r” (Pi��v�ri 
2016, 76).  
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Pi��v�ri xat�rlad�rd� ki, P�hl�vil�r hakimiyy�t� g�lib (1925) Az�rbaycan� 
parçalamaq siyas�ti yürütm�zd�n �vv�l, Az�rbaycanda ana dilind� m�kt�bl�r, 
teatrlar var idi v� milli dil inki�af edirdi. Ancaq türk dilinin qada�an olmas� 
siyas�ti il� Az�rbaycanda v�ziyy�t d�yi�m�y� ba�lad�. Pi��v�ri deyirdi ki, bu 
gün onlar�n �sas t�l�bl�rind�n biri d� Qacarlar dövründ� oldu�u kimi, ana 
dilind� t�drisin yenid�n b�rpa edilm�sidir (Pi��v�ri 2016, 77).  

Onun fikrinc�, zorla, “milli v�hd�t” ad� alt�nda bir xalq�n dilini d�yi�m�k, 
y�ni ana dilind�n m�hrum edib ba�qa bir dil�, o cüml�d�n fars dilin� 
ba�lamaq mümkün deyildir. Pi��v�ri yaz�rd�: “Bunlar bilmirl�r ki, dilin ri��si 
analar�n sin�sind�n v� xalq�n adab v� rüsumu olan ocaqlar ba��ndan qalx�r. 
N� q�d�r analar dili v� ocaqlar� yanmaqdad�r, bir xalq�n dilini v� adab-
rüsumunu �v�z etm�k mümkün olan i� deyildir. Milli birlik o vaxt müy�ss�r 
olar ki, xalq�n ham�s� öz xüsusiyy�tini v� daxili azadl���n� saxlamaqla t�r�qqi 
edib, bir-biri il� b�rab�r ola bilsin. Az�rbaycan xalq� m�rk�zin çürümü� v� 
çirkin siyas�tçil�rinin siyas�ti say�sind� özünün istedad v� qabiliyy�tin� 
baxmayaraq, h�r cür azadl�q v� ixtiyaratdan m�hrum edilmi�dir. Onun o�ulla-
r�n�n öz ana dilind� t�hsil almaq imkanlar� olmam��d�r” (Pi��v�ri 2005, 76).  

Pi��v�rinin imzalad��� Az�rbaycan Milli Hökum�tinin (1946-c� il 6 
yanvar) dil haqq�nda q�rar� il� ana dilind� t�hsil almaq m�s�l�si kökünd�n 
h�ll olunmu�dur. H�min q�rar�n ilk madd�sind� yaz�lm��d�r: “Bu günd�n 
etibar�n Az�rbaycanda Az�rbaycan (türkc�si) dili r�smi dövl�t dili hesab 
olunur. Dövl�tin q�rarlar� v� r�smi elanlar, h�mçinin xalq qo�unlar� hiss�l�-
rin� veril�n �mrl�r v� qanun layih�l�ri mütl�q Az�rbaycan dilind� yaz�lmal�-
d�r” (R�himli 2009, 217). Eyni zamanda, bu q�rarda göst�rilirdi ki, bütün 
idar�l�r öz i�l�rini Az�rbaycan türkc�sind� yazma�a m�cburdurlar, bu dild� 
yaz�lmayan s�n�dl�r r�smi s�n�d hesab olunmayacaq. Bununla yana��, Az�r-
baycanda ya�ayan ba�qa mill�tl�rin nümay�nd�l�ri öz i�l�rini ana dill�rind� 
aparma�a haql� olsalar da, lakin öz r�smi elan v� yaz�lar�nda Az�rbaycan 
dilini i�l�tm�y� m�cburdurlar. Eyni ��kild�, Az�rbaycanda ya�ayan azl�qlar 
xüsusi milli m�kt�bl�rind�ki t�hsili öz ana dill�rind� oldu�u halda, Az�rbay-
can dilinin t�drisi d� m�cburidir (R�himli 2009, 217-218). 

Pi��v�ri yaz�rd� ki, Milli Hökum�t dövründ� onlar�n dil m�s�l�si bar�sin-
d� �üarlar� olduqca �m�li v� sad� idi: “Firq� Az�rbaycan dilinin r�smi sur�td� 
q�bul edilm�si t�l�bini sürm�kl� iftixar k�sb ed� bilmi�di. Dilimiz yeni bir dil 
deyildir. Onun q�dim keçmi�i oldu�unu kims� inkar ed� bilm�z. Bu dild�n 
D�d�-Qorqud hekay�l�rind�n ba�layaraq, z�man�miz�d�k yaz�l�b, inti�ar 
veril�n qiym�tli �s�rl�r o dilin geni� v� m�d�ni bir dil olub, q�rin�l�r boyu da-
vam etm�sini isbat etmi�dir. Xalq is� neç� q�rin� fars istilas�na m�ruz qald��� 
halda, öz dilini hifz edib ona ür�kd�n ba�l� oldu�unu göst�rmi�dir” (Pi��v�ri 
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2005, 81). Pi��v�ri Az�rbaycan xalq�n�n q�dim bir dil oldu�unu yazmaqda n� 
q�d�r haql� olsa da, ancaq xalq�n �srl�rboyu fars istilas�na m�ruz qald���n� 
q�l�m� almaqda �sas�n haqs�z idi. Az�rbaycan türkc�si yaln�z �h�m�nil�r v� 
Sasanilar dövründ� mü�yy�n q�d�r s�x�nt�lar ya�am��, ancaq ondan�vv�lki v� 
sonrak� dövrl�rd� ciddi probleml� üzl��m�mi�dir. Yaln�z iranç� P�hl�vil�rin 
qeyri-qanuni hakimiyy�t� g�li�ind�n sonra, türk dili b�lk� d� tarixd� b�nz�ri 
olmayan bir probleml� üz-üz� qalm��d�r ki, bu da farslar�n minillik hakimiy-
y�tsizlikd�n ir�li g�l�n �ovinistliyinin, barbarl���n�n t�zahürü idi. Bunu Pi��-
v�rinin a�a��dak� fikirl�ri d� t�sdiq edir: “Farslar Az�rbaycan dilini inkar 
etm�kl�, bizim milliyy�timizi d� r�dd edirdil�r. Onlar�n iç�risind� el� h�yas�z 
adamlar var idi ki, az�rbaycanl�lar�n dan��d�qlar� dilin fars dilinin bir �öb�si 
oldu�unu dem�kd�n bel� ç�kinmirl�r. Az�rbaycanda fars dili dövl�t dili oldu-
�undan, f�q�t qüdr�t hesab�na m�kt�bl�rd� t�dris edilir, zorla idar�l�rd� i�l�-
nirdi. H�qiq�td� az�rbaycanl�lar o dild� t�hsil ald�qdan sonra bel� dürüst t�l�f-
füz ed� bilm�zl�r. Xalq�n �ks�riyy�tini t��kil ed�n z�hm�tke� kütl� is� öz ana 
dilind�n qeyri, m�s�l�n, fars dili il� öz fikirl�rini söyl�m�y� qadir deyildi. 
Az�rbaycanl�lar h�mi�� öz ana dill�rin� nisb�t çox t��ssübke� olub, o dili 
t�hqir ed�nl�r� qar�� b�sl�dikl�ri nifr�ti gizl�d� bilm�z v� bu hissi gizl�tm�k 
d� ist�m�zl�r” (Pi��v�ri 2005, 82).  

Pi��v�ri daha sonra yaz�rd� ki, farslar az�rbaycanl�lar� sad�, düzgün v� 
�üca�tli tan�d�qlar�na gör�, Azadl�q meydan�nda onlara çata bilm�y�c�kl�rini 
d� heç vaxt unutmaz: “Yeri g�ldikd� onu söyl�m�kd�n bel� ç�kinmirl�r. 
Az�rbaycanl� özünü iranl� adland�rd��� halda, h�rgiz fars adland�rmaz. Bu s�-
b�bl�r� gör� bizim dil azadl��� �üar�m�z xalq iç�risind� daha art�q t�sir ba���-
lad��� kimi, dü�m�nl�rimizin daha ��did etiraz�na s�b�b oldu. Rza �ah�n 
Az�rbaycan� qaranl�qda saxlamaq üçün onun apard��� xainan� siyas�t n�tic�-
sind� vaxtil� �ran�n abad, müt�r�qqi ��h�rl�ri hesab olunan T�briz, �rd�bil, 
Urmiy�, Xoy s�naye c�h�td�n fövq�lad� bir sur�td� geri qalm��, n�tic�d�, 
minl�rl� az�rbaycanl� öz ana yurdunu t�rk ed�r�k, Mazandaran, Xuzistan v� 
sair m�nt�q�l�rd� i� arama�a m�cbur olmu�du” (Pi��v�ri 2005, 82).  

Onun fikrinc�, dil v� milliyy�t m�s�l�si Az�rbaycan xalq�n�n ölüm-dirim 
m�s�l�sidir. Bu dili fars dilinin bir �öb�si hesab ed�nl�r is� h�qiq�ti danmaq 
yolunu tutublar. O yaz�rd�: “Bu dili danmaq h�qiq�ti danmaq kimidir. Bizim 
içimizd� el� adamlar var ki, özü fars dilini bilm�diyi halda, deyir, m�nim 
dilim fars dilidir. M�n demir�m ki, fars dili pisdir, deyir�m, m�nim dilim 
Az�rbaycan dilidir. Öz dilini danan az�rbaycanl� xain deyil, n�dir?” (Pi��v�ri 
2016, 373). 

Pi��v�ri hesab edirdi ki, Az�rbaycan xalq�n�n dilini fars dilin�, milli 
kimliyini fars kimliyin� ba�lamaq kökünd�n yanl��d�r. Xüsusil� d� fars mil-
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l�tçil�rinin iddia etm�si ki az�rbaycanl�lar mo�ollar�n dövründ� dill�rini d�yi-
�ibl�r, bunun heç bir ciddi �sas� yoxdur. O yaz�rd� ki, K�sr�vi kimil�ri öz 
dill�rini v� kimlikl�rini n� q�d�r dan�b, farsm�n��li “az�ri dili”, “az�ri” kimli-
yin� aldansalar da, Az�rbaycan xalq� heç vaxt fars dilini v� fars kimliyini 
q�bul etm�mi�dir. Ona gör�, Az�rbaycan müt�f�kkirl�rinin (Nizami, Xaqani 
v� b.) fars dilind� �s�rl�r yazmas� onlar�n fars oldu�una d�lal�t ed� bilm�z, 
çünki �r�b, frans�z, ingilis olmad�qlar� halda, bu dild� yaz�b-yaradan ba�qa 
xalqlar�n müt�f�kkirl�ri kifay�t q�d�rdir. O yaz�rd�: “Az�rbaycanl�lar�n fars 
olmad�qlar� tarixd� isbat edilmi� bir hadis�dir. Az�rbaycan xalq� is� neç� 
minillik istila v� �sar�t� baxmayaraq, heç vaxt özünün xüsusiyy�tini �ld�n 
verm�yib...” (Pi��v�ri 2016, 248).  

Burada t��ssüf do�uran hal odur ki, Pi��v�ri, �n az�, minillik türk dövl�t-
l�rinin varl���n� bir k�nara qoyub, XIX �srd� ortaya at�lan “iranç�l�q/aryaç�l�q” 
ideyas�n�n t�siri alt�nda Az�rbaycan xalq�n�n daim �ran imperiyas�n�n �sar�ti 
alt�nda oldu�unu yaz�r. Yuxar�da da qeyd etdiyimiz kimi, “iranç�l�q” ideyas�-
n�n mahiyy�tini tam d�rk ed� bilm�y�n Pi��v�ri 2500 illik �ran �ahl��� uydur-
mas�n�n t�siri alt�nda Az�rbaycan xalq�n�, Az�rbaycan� da bu �ahl���n �sar�ti 
alt�nda göst�rmi�dir. Bel� anla��l�r ki, F.�brahimi kimi Pi��v�ri d� Midiyan�n 
süqutundan 1945-ci il� q�d�rki dövrü �ran �ahl��� m�rh�l�si hesab edir v� 
Az�rbaycan� da onun t�rkibind� istila, �sar�t alt�nda görür: “Bu xalq�n m�n-
��yi v� babalar�n�n (qeyr�tli midiyal�lar�n) böyük bir dövl�t t��kil edib, uzun 
ill�rl� müst�qil siyasi h�yat sürdükl�rini d� ir�li ç�km�liyik. S�f�vi sultanlar�-
n�n Az�rbaycan o�ullar�ndan t��kil etdiyi Q�z�lba� Ordusunun bugünkü �ran�n 
t��kilind� gördükl�ri böyük i�l�r v� göst�rdikl�ri böyük q�hr�manl�qdan da 
b�hs etm�y� geni� vaxt�m�z yoxdur” (Pi��v�ri 2016, 32). Görünür, m�hz 
uydurma iranç�l�q ideyas�n�n t�siri alt�nda Pi��v�ri hesab edirdi ki, S�f�vil�r 
dövl�tinin qurucular� az�rbaycanl�lar-q�z�lba�l�lar olsalar da, onlar da �ran 
�ahl��na aiddirl�r. O yaz�rd�: “�g�r indi �ran hökum�ti varsa, onu icad el�y�n 
Az�rbaycan�n Q�z�lba� Ordusu olmu�dur. Bu ölk�ni be�-alt� �eyx Az�rbaycan 
k�ndlil�rinin zoru il� yaratm��d�r” (Pi��v�ri 2016, 258). Bunu n�z�rd� tutaraq 
o, tez-tez vur�ulay�rd� ki, “�ran dövl�ti az�rbaycanl�lar vasit�sil� t�sis olun-
mu�dur” (Pi��v�ri 2016, 184).  

Bel�likl�, o da �sas�n hesab edirdi ki, 2500 illik dövrd� Az�rbaycan 
�ran�n istilas�, �sar�ti alt�nda olmu�dur. Üst�lik, bu 2500 illik �ran �ahl��� isti-
las�, �sar�ti dövrün� baxmayaraq, Az�rbaycan xalq� heç bir m�ntiq olmadan 
guya iranç�l���, iranl�l��� q�bul etdiyi halda, sad�c�, fars dilini v� fars 
kimliyini özünd�n uzaq tutub. �übh�siz, birincisi, 2500 illik �ran �ahl���n�n 
özü ba�dan-aya�a uydurma idi v� onun böyük bir dövrü “Turan/Türk Xaqan-
l���” il� ba�l�d�r. �kincisi, Az�rbaycan xalq� ist�r fars imperiyalar� (�h�m�ni-
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l�r, Sasanilar), ist�rs� d� türk imperiyalar� (Midiya, Böyük Hun, Parfiya, 
Q�zn�vil�r, Böyük S�lcuq, O�uz, Çingizxan, Teymuril�r, S�f�vil�r, �f�arlar, 
Qacarlar v� b.) dövründ� �sas�n türklükl� ba�l� olmu�lar. H�min türk 
dövl�tl�rini (Midiya, Parfiya, S�lcuq, S�f�vil�r v� b.) çoxunu Az�rbaycan 
türkl�ri yaratd�qlar� halda, indi onu “�ran �ahl���” ad�na ba�lay�b, sonra da 
dem�k ki, – “�ran dövl�ti az�rbaycanl�lar t�r�find�n yarad�l�b, ancaq biz öz 
yaratd���m�z dövl�tl�rin �sar�ti alt�nda olmu�uq” – bunun heç bir m�ntiqi 
izah� ola bilm�z.  

Burada bizim milli kimliyimizi, milli dilimizi, milli dövl�tçilik �n�n�l�ri-
mizi, milli m�d�niyy�timizi “Qordion düyünü”n� salan, �n az�, son 2 �srd� 
apar�lan uydurma iranç�l�q ideyas�d�r. Xüsusil� d� ingilisl�rin (qism�n d� 
y�hudil�rin) ba��n� ç�kdikl�ri iranç�l�q ideyas� el� bir formada ortaya at�lm�� 
v� t�bli� edilmi�dir ki, burada fars kimliyi, fars dili, fars m�d�niyy�ti, fars 
dövl�tçiliyi �i�irdil�r�k türk kimliyi, türk dili, türk m�d�niyy�ti, türk dövl�tçi-
liyi kölg�d� qalm��d�r. Bununla da dün�n� q�d�r (1925) bu ölk�nin, bu co�-
rafiyan�n hakimi v� yerli �halisi olan türk xalq� fars xalq� qar��s�nda, xüsusil� 
d� milli �üur bax�m�ndan m��lub duruma g�tirilmi�dir. Üst�lik, bu bölg�d�, 
co�rafiyada türk kimliyinin, türk dilinin, türk m�d�niyy�tinin, türk dövl�tçili-
yinin saxtala�d�r�lmas� v� unutdurulmas� fonunda �n böyük z�rb� böyük 
Turan/türk dövl�tl�rinin daim m�rk�zi olmu� Az�rbaycana, Az�rbaycan 
türkl�rin� vurulmu�dur. Bu m�s�l�d� aktiv rol oynayan Böyük Britaniya v� 
Rusiyan�n türkl�ri, xüsusil� d� Az�rbaycan türkl�rini s�radan ç�xar�b (Az�r-
baycan türkm�rk�zli hakimiyy�ti çökdürm�k yolu il�), onun yerin� farslar� 
hakimiyy�t� g�tirm�kd� (�ran farsm�rk�zli hakimiyy�ti t�sis etm�kl�) �sas 
m�qs�dl�ri indi “�ran” adlanan ölk�ni n�zar�ti alt�nda saxlamaq, dünya a�a-
l�qlar�n� gücl�ndirm�k olmu�dur. 

Bu bir gerç�klikdir ki, Böyük Britaniya v� Rusiya imperiyalar�n�n, �n az�, 
son 2 �srd� bu bölg�d� oynad�qlar� oyunlar�n �n böyük qurban� da Az�rbay-
can türkl�ri olmu�, bu xalq yaln�z h�rb meydanlar�nda deyil, milli �üur bax�-
m�ndan da böyük yaralar alm��d�r. H�r halda, son dövrl�rd� Az�rbaycan 
xalq�n�n ziyal�lar�n�n milli t�f�kkürl�rind� yaranm�� yar�mç�ql�qlar onlar�n 
dünyagörü�l�rin�, ictimai-siyasi f�aliyy�tl�rin�, f�ls�fi-dini dünyagörü�l�rin� 
ciddi ��kild� t�sir göst�rmi�dir. Bizc�, XX �srd� ya�ay�b-yaratm�� R�sulzad�-
nin, Hüseynzad�nin, A�ao�lunun, N�rimanovun, Xiyabaninin, Pi��v�rinin v� 
ba�qa ayd�nlar�m�z�n dünyagörü�l�rind� ortaya ç�xan çat��mazl�qlar, ümumi-
likd� Az�rbaycan türk t�f�kküründ� yaranm�� yar�mç�l�qlarla ba�l�d�r.  

Bu bax�mdan, Pi��v�rinin milliyy�t m�s�l�sind� farsla heç bir �laq�si 
olmayan “Az�rbaycan mill�ti”, “az�rbaycanl�”, “Az�rbaycan dili” anlay��lar�-
n� müdafi� etm�kl� yana��, yanl�� olaraq ümumi hesab etdiyi iranl� kimliyini, 
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�ran dövl�tçiliyini d� q�bul etm�si haqq�nda dan��d���m�z Az�rbaycan türk 
t�f�kküründ� otaya ç�xm�� naqislikl�rl� ba�l�d�r. Özü d� burada diqq�t yetir-
s�k gör�rik ki, b�zi müt�f�kkirl�rimiz kimi, Pi��v�ri d� iranl� kimliyini, �ran 
m�d�niyy�tini fars kimliyi, fars m�d�niyy�ti, fars dili kimi a�a��-yuxar� q�bul 
etdiyi halda, ancaq “Az�rbaycan mill�ti”, “az�rbaycanl�”, “Az�rbaycan dili” 
anlay��lar�n�n sinonimi olaraq “türk mill�ti, türk dili, türk m�d�niyy�ti” m�f-
humlar�na müraci�t etmir. �übh�siz, burada sosial-demokratizm� ba�l�l�qla 
yana��, Sovet Rusiyas� ideologiyas�n�n t�zyiqi d� mühüm rol oyam��d�r.  

1930-cu ill�rin ortalar�ndan etibar�n, Sovet Rusiyas� “türk, Az�rbaycan 
türkü” anlay��lar�n� q�bul etmir v� yaln�z qeyri-mü�yy�n “Az�rbaycan mil-
l�ti”, “az�rbaycanl�”l�q üz�rind� dayan�rd�. M�hz bunun n�tic�si idi ki, Pi��-
v�ri az�rbaycanl�l���n, Az�rbaycan dilinin fars dili, fars kimliyi il� heç bir 
ba�l�l���n�n olmad���n� ir�li sürs� d�, ancaq ümumilikd� iranl� kimliyini için-
d� q�bul edir, türk kimliyini is� bir k�nara qoyurdu. Ba�qa sözl� o, bir t�r�f-
d�n d�f�l�rl� xat�rlatsa da ki az�rbaycanl� özünü “iranl�” adland�rd��� halda, 
heç vaxt “fars” adland�rmaz (Pi��v�ri 2016, 169), ancaq bizc�, az�rbaycan-
l�n�n, Az�rbaycan türkünün iranl� olmaqla raz�la�mas� heç d� “fars” adland�r-
maqdan az t�hlük�li deyildi.  

Bu bax�mdan, ara�d�rd���m�z dövrl� v� h�min m�rh�l�nin müt�f�kkirl�ri-
nin, o cüml�d�n d� Pi��v�rinin dünyagörü�ünd�ki ziddiyy�tl�ri anlamaq üçün 
burada �sas diqq�t ed�c�yimiz m�s�l�l�rd�n biri d� onlar�n, bir t�r�fd�n, 
Az�rbaycan türkü olaraq �ran�n �razi bütövlüyünü, �ran dövl�tçiliyinin t�hlü-
k�sizliyini dü�ünm�si, dig�r t�r�fd�n, bunu ed�rk�n d� iranl� olmaq m�s�l�si-
dir. Birincisi, “�ran” ad� alt�nda co�rafiyan�n, dövl�tin bütövlüyü iranl� olmaq-
la s�sl��s� d�, bu, P�hl�vil�rin hakimiyy�tind�n sonra (1925) v� “�ran” ad�n�n 
r�smil��m�si il� ba�l�d�r (1935). H�r halda, 1925-ci il� q�d�r (�n az�, son 
minillikd�) bu ölk�ni bütövl��dir�n d�, onun t�hlük�sizliyini t�min ed�n d� 
türk dövl�tl�ri olmu�dur. Y�ni iranl� olmaq v� �ran dövl�ti olmaq yeni dövrün 
m�hsulu say�ld��� halda, türkün �üurundak� dövl�tçilik, �razi bütövlüyü 
m�s�l�si h�r zaman olmu�dur. Ona gör� d� yeni dövrd� türkl�rin �ks�riyy�ti 
�ski dövl�tçilik �üuru bax�m�ndan “�ran” v� “iranl�” anlay��lar�n� m�nims�-
m�kd� ç�tinlik ç�km�dikl�ri halda, sad�c� olaraq, bu iranç�l���n mahiyy�tin-
d�n ir�li g�l�n farsl���, aryanç�l��� �sla q�bul etm�mi�l�r. Halbuki fars mill�t-
çil�ri üçün türkl�rin “�ran”, “iranl�” anlay��lar�n� q�bul etm�yin özü aryanç�l�q 
anlam�nda fars dilin� v� fars kimliyin� assimilyasiya olunmaq üçün ciddi 
ideoloji add�m idi. Ba�qa sözl�, türkl�r “�ran”, “iranl�” anlay��lar�na dövl�tçi-
lik v� �razi bütövlüyü ç�rçiv�sind� yana�d�qlar� halda (bunun �sl mahiyy�tini 
d�rk edib, ya da etm�m�l�rind�n as�l� olmayaraq), farslar üçün is� bu, türk-
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l�rin aryanç�l��� (fars dilin�, fars kimliyin�, fars m�d�niyy�tin�) q�bul etdirib, 
farsla�d�rmaq yolunda laz�m idi. 

Bizc�, m�s�l�nin �sl mahiyy�tini ç�lpaql��� il� d�rk etm�y�n, “iranl�l��� 
farsl��a qar��d�ran cahill�r”l� (Pi��v�ri, 2016, 329) raz�la�mayan Pi��v�ri d� 
bu anlamda iranl� kimliyin� yad baxm�r, daha çox fars dili, fars kimliyi 
üz�rind�n farsla�d�rman�n apar�lmas�n�n �leyhin� ç�x�rd�. Ona gör� d� tez-tez 
xat�rlad�rd� ki, �ran dövl�ti az�rbaycanl�lar vasit�sil� t�sis olunmu�dur 
(Pi��v�ri 2016, 184) v� Az�rbaycan xalq�, ümumiyy�tl�, iranl� olsa da, 
xüsusiyy�td� az�rbaycanl�d�r (Pi��v�ri, 2016, 344). Halbuki Az�rbaycan xalq� 
üçün �sas t�hlük� m�hz ümumiyy�tl�, iranl� kimi qalma�a davam etm�si, türk 
dövl�tl�rini “�ran dövl�tçiliyi” ad� alt�nda, özü d� iranl� kimi q�bul etm�si idi. 

 
N�tic� 
 
Bel�likl�, bizc�, Pi��v�rinin dü�ünc�l�rind�, siyasi f�aliyy�tind� xeyli 

d�r�c�d� sosial-demokratiya (xüsusil� d� marksizm-leninizm) ideyas�n�n, 
h�min ideyan�n apar�c� qüvv�si olan Sovet Rusiyas�n�n ciddi t�siri v� t�zyiqi 
olmu�dur. Mü�yy�n m�nada o, siyasi f�aliyy�tind� v� dünyagörü� m�s�l�l�-
rind� N.N�rimanovun, Xiyabaninin yolunu t�krar etmi�dir. H�r halda Pi��v�ri 
d� Xiyabani v� N�rimanov kimi, sosial-demokrat ideyas�na, o cüml�d�n, 
h�min ideyan�n apar�c� qüvv�si hesab etdiyi Sovet Rusiyas�na böyük ümidl�r 
b�sl�mi�dir. Bu ümidl�r özünü do�rultmayanda daha çox milli-demokrat 
mövqeyin� yax�nla�sa da, tamamil� ondan qopa da bilm�mi�dir (N.N�rima-
novla Xiyabani d� eyni aqib�ti ya�ay�b). Y�ni inand��� �sas m�s�l� o olub ki, 
Az�rbaycan, Az�rbaycan xalq� tarix�n �ran �ahl���n�n istilas� alt�nda olmu�, 
haz�rk� dövrd� sosial-demokratiya ideyas�n�n (komintern) v� Sovet Rusiyas�-
n�n yard�m� il� tamamil� olmasa da, �n az�, muxtar formada milli azadl�qlar�-
na qovu�a bil�rl�r. Bizc�, sovet ideoloqlar� Pi��v�rini d� inand�r�blar ki, 
Az�rbaycan xalq� üçün milli istiqlala qovu�maq ��raiti yeti�m�diyi üçün önc� 
milli muxtariyy�ti �ld� etm�k vacibdir. Milli istiqlal ��raiti yeti��n� q�d�r 
Az�rbaycan v� Az�rbaycan xalq� �ran istiqlaliyy�ti v� iranl� kimliyind�n imti-
na etm�m�li idi.  

Üst�lik, o da Sovet Rusiyas�n�n ideoloqlar�n�n tarix, m�d�niyy�t, f�ls�f� 
kimi mühüm sah�l�rd� t�siri alt�na dü��r�k, milli-dini (türklük, islaml�q) 
m�s�l�l�rd� yanl��l��a yol verib. O, Quzey Az�rbaycanda sosial-demokrat 
�qid�sin� ba�l� soyda�lar� kimi (N.N�rimanov, S.M.�f�ndiyev v� b.), milli 
kimliyinin v� ana dilinin türk oldu�unu bildiyi halda, marksizm-leninizm 
t�liminin t�siri, Sovet Rusiyas� ideologiyas�n�n t�zyiqi alt�nda bunu arxa plana 
keçir�r�k, sad�c�, milli azadl�q ideal�n� ön plana ç�xar�b. Bu bax�mdan, 
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Pi��v�rinin yaz�lar�nda v� ç�x��lar�nda “türk dili”, “türk mill�ti”, “Az�rbaycan 
türk mill�ti” deyil, �sas�n “Az�rbaycan dili”, “Az�rbaycan mill�ti”, “Az�r-
baycan xalq�”, “az�rbaycanl�lar” kimi ifad�l�rd�n istifad� etm�si t�sadüfi 
olmam��d�r. Sovet Rusiyas�n�n ideoloqlar� Az�rbaycan milli h�r�kat�n� 
mümkün oldu�u q�d�r türklük ruhundan uzaq tutma�a çal���rd�lar. Buna �sas 
s�b�b is� Sovet Rusiyas�n�n �kinci Dünya müharib�si �r�f�sind� Türkiy� il� 
münasib�tl�rinin k�skinl��m�si, buna uy�un olaraq bütün imperiya �razisind�, 
o cüml�d�n, �imali Az�rbaycanda antitürk siyas�t yürütm�si idi. Ona gör� d� 
Sovet Rusiyas� Az�rbaycan Milli H�r�kat�n�n türklük üz�rind� qurulmas�n�n 
tamamil� �leyhdar� olub, �sas diqq�ti sosial-demokratizm� v� türklük 
ruhundan uzaq az�rbaycanç�l��a kökl�m�y� çal���rd�. Bütün bunlar Pi��v�ri-
nin dünyagörü�ün� t�sirsiz ötü�m�mi�dir. 
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SOCIO-POLITICAL AND SOCIO-PHILOSOPHICAL VIEWS OF 
SEYID JAFAR PESHAVARI 

 
ABSTRACT 

 
The article demonstrates that, following Sheikh Mohammad Khiyabani, 

Seyid Jafar Peshawari advocated for reconciling social-democratic and 
national-spiritual ideals in the twentieth century, and he went even further. 
According to Peshawari, despite the fact that Khiyabani led the national 
struggle alone and with flaws, he strove to organize the movement in a more 
systematic manner, and in the final years of his life, he took a more national-
democratic stance than social-democracy. From the standpoint of this victory, 
the national movement and its line were the foundation of Peshawari's socio-
political views. 

According to the article, the 21 Azer Movement, led by Peshawari, was on 
the verge of achieving national independence because the South Azerbaijani 
people’s justified hatred of the Iranian Pahlavi regime. In other words, the 
Peshawar-led "21 Azer Movement" against the illegal authority of the Iranian 
Pahlavis was, in the true sense of the term, the National Liberation Movement. 

The article delves into Peshawari's socio-philosophical perspectives. 
Peshawari's social philosophical viewpoints were dominated by power, 
autonomy, class conflict, federalism, nationalism, language, and other 
concerns. For the first time, the Democratic Party of Azerbaijan, led by 
Peshawar, consistently advocated for the formation of Iran from federal or 
independent provinces. Peshawari was cautious about religion in his socio-
philosophical viewpoints, always attempting to strike a balance between the 
national government and the clergy. At the same time, the issue of language 
and nationality in relation to social philosophy occupies a special place in his 
work. In addition to defending Peshawari's notions of "Azerbaijani nation," 
"Azerbaijani," and "Azerbaijani language," which have nothing to do with 
Persian in terms of nationality, the author believes that he also accepted the 
"Iranian" identity and "Iranian state" incorrectly. 

 
Keywords: South Azerbaijan, S.C.Peshawari, 21 Azer movement, national 

government of Azerbaijan, social philosophy, social-democracy, national 
democracy, Iranian Pahlavi regime 
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ÖZET 
 

Bu çal��ma, iki önemli filozofun, Hegel ve Nurettin Topçu’nun “devlet 
anlay��lar�n�” mevzu edinir. Siyaset felsefesinde önemli yer kaplayan devlet 
meselesi, her iki filozofun dü�üncesinin merkezinde yer al�r. Modern dönem-
de devlet mevzusu hakk�nda kuram geli�tiren filozoflar� inceledi�imiz zaman, 
akla gelen ilk isim, Alman filozofu Hegel’dir. Hegel’in dü�ünce sisteminde 
devlet, tayin edici bir konumdad�r. Bat� dillerinde Hegel’in dü�ünce sistemi 
hakk�nda çok say�da çal��ma yap�lm��; bunlar�n bir k�sm� Türkçe’ye de 
tercüme edildi�i gibi, bunun ötesinde Hegel’in devlet dü�üncesi, müstakil 
ara�t�rmalara ve makalelere mevzu te�kil etmi�tir.  

Türk dü�üncesinde de siyaset ile ilgili mevzular tart���lm��, siyasetin di�er 
alanlarla münasebetleri hakk�nda görü�ler ileri sürülmü� olsa da modern dö-
nemde siyasetle ilgili yap�lan çal��malar�n yeterli oldu�unu söylemek zor 
gözükmektedir.  

Modern dönem Türk dü�üncesinin temsilcilerinden olan Nurettin 
Topçu’nun siyaset meseleleriyle özellikle devletle ilgili mevzularda kayda 
de�er görü�ler ileri sürdü�ünü söyleyebiliriz. Nurettin Topçu çok çe�itli 
vesilelerle muhtelif yaz�lar�nda devlet sorununu dü�üncesine mevzu edinmi�, 
bu alandaki bo�lu�u kapatmaya çal��m�� ve devletle ilgili ileri sürdü�ü görü�-
ler kendisinden sonra birçok çal��maya ön ayak olmu�tur. Her iki filozofun 
devlet dü�üncesi ba�lam�nda ula�m�� olduklar� neticelerin mukayesesini 
yapaca��m�z çal��mam�zda, bu iki ismin devletle ba�lant�l� �ekilde iradeye, 
insana, millete, dine, tarihe yükledikleri anlamlar�n ayn� ve farkl� yanlar�n� da 
tespit edece�iz. Buradaki esas gayemiz, Hegel ile Nurettin Topçu’nun 
fikirlerindeki benzeri ve farkl� unsurlar� mümkün mertebe aç��a ç�karmak ve 
bu konuda daha sa�lam bir de�erlendirme yolunu açmak olacakt�r. Nurettin 
                                                 
1 Lisans bitirme tezimden hareketle haz�rlanm��t�r.  
It has been prepared based on my undergraduate thesis. 
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Topçu baz� eserlerinde, Hegel’in devletle ilgili tan�mlar�na müracaat eder. 
Çal��mam�z bir yandan Nurettin Topçu’nun Hegel’den etkilenmesine dikkat 
çekerken di�er yandan da aralar�ndaki temel farkl�l�klar� da ortaya koymaya 
çal��acakt�r. Binaen Hegel’in modern devletle ilgili sorunlar�n ortaya 
ç�kmas�nda önayak isim, Nurettin Topçu’nun ise bu sorunlara çözüm yolu 
öneren isim oldu�u gösterilecektir.  

 
Anahtar kelimeler: Hegel, Nurettin Topçu, devlet, irade, ruh 
 
Giri� 
 
Modern dönemde devlet konusunda kuram geli�tiren filozoflar�n en 

önemlilerinden biri Alman filozofu Hegel’dir. Bat� dillerinde Hegel’in 
dü�ünce sistemi hakk�nda çok say�da çal��ma yap�lm��; bunlar�n bir k�sm� 
Türkçe’ye de tercüme edildi�i gibi, bunun ötesinde Hegel’in devlet dü�üncesi, 
müstakil ara�t�rmalara ve makalelere mevzu te�kil etmi�tir.  

Temelleri Bat�’da at�lan, geli�mesinde di�er filozoflara göre Hegel’in 
daha çok eme�i olan modern devlet, Müslümanlar için -ilk kar��la�t��� zaman-
da oldu�u gibi günümüzde de- anla��lmaz yap�ya sahiptir. Bir grup dü�ünürü-
müz modern devlet yap�s�n�n asl�nda kendi gelene�imizde mevcut oldu�unu 
iddia ederken di�er grupsa mahiyetini bir türlü aç�klayamad�klar� Hz. Pey-
gamber dönemine geri dönmenin ve Asr-� Saadet devlet anlay���n�n ikame 
etmenin zarurî oldu�unu savunurlar. Fakat bu iki grubun d���nda kalmay� 
ba�aran ve meselenin varolu�la ilgili oldu�unu savunan fikir adamlar�m�z da 
var. Bu fikir adamlar�ndan birisi de Nurettin Topçu’dur. Nurettin Topçu, 
modern devletin geleneksel devlet anlay���m�za yabanc� oldu�unu ve kendi 
tabiat�m�za uygun devlet kurmam�z gerekti�ini savunur. O modern devletin 
sebep de�il sonuç oldu�u fikrinden hareketle meselenin temelinde duran var-
olu� sorununa dikkat çeker. Mevzuya bu aç�dan yakla�arak, varolu�umuzla 
ilgili sorunlar�m�z�n giderilmesi halinde modern devletle de ilgili sorunlar�m�-
z�n da çözülece�ini ileri sürer.  

 
�radenin Mahiyeti 
Hegel’e göre irade, bil kuvveli�i ifade eder. �rade öyle bir kuvvettir ki her 

daim geli�meye ve âleme yay�lmaya elveri�lidir. “Dünya-tarihinin büyük 
içeri�i ussald�r, ussal olmal�d�r; dünyaya tanr�sal bir istenç egemendir, bu 
istenç de büyük içeri�i belirleyemeyecek denli güçsüz de�ildir” (Hegel 1995, 
35). Buradan yola ç�karak, Tanr�’n�n irade oldu�unu ama ba�lang�çta kendin-
de ve bilinçsiz oldu�unu söyler. Dolay�s�yla Hegel’e göre kendinde irade, 
bilinçsizdir, dü�ünceden yoksundur. Sadece bilinçli olmaya, dü�ünce kazan-
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maya e�ilimlidir. Bu sebeple kendinde irade zamanla �ekilden �ekle girerek 
âleme yay�l�r. Hegel’in sisteminde bazen Ruh ve Tanr� mefhumu ayn� anlam-
da bazense farkl� anlamda kullan�l�r. Bu ba�lamda kendinde Ruh, Tanr� de�il 
Tanr� olmaya adayd�r. Zira bilinçten yoksundur. Tanr� olmak için kendini 
kendisine mevzu edinmesi gerekir. Ancak bu �ekilde Ruh, Tanr� olabilir.  

Nurettin Topçu ise iradeyi “Hakikatte irade birdir. O, istek halinde âleme 
yayg�n kudretin bizdeki ad�d�r. Asl�nda kendi kendini isteme halindeki varl���n 
ad� olan bu evrensel iradeye biz sadece i�tirak halinde ya��yoruz” (Topçu 
2012, 16) �eklinde tarif eder.  

Hem Hegel hem de Nurettin Topçu bir tek iradeden bahsedebilece�imizi 
söylerler. Ama iradenin mahiyeti hakk�ndaki görü�leri farkl�l�k arz eder. Zira 
Hegel’e göre kendinde irade bilinçsizdir. “Tin kavram� içte, en içten olan 
bilinçsiz güdüdür ve daha önce genel çizgileriyle belirtildi�i üzere, dünya-
tarihinin bütün i�i gücü onu bilince ç�karmakt�r” (Hegel 1995, 87). Hegel, 
kendinde iradenin âleme yay�lmas�n�n mümkün oldu�unu bildirir. Nurettin 
Topçu’ya göreyse kendinde irade zaten âleme yay�lm�� durumdad�r. Hegel 
kendinde iradenin zaman içinde kâmille�mesinden, Nurettin Topçu’ysa ken-
dinde iradenin zaten kâmil oldu�undan, önemli olan�n insan�n kendisini 
kâmille�tirmesinden bahseder. Hegel’de insana mahsus iradeden konu�ama-
y�z. Zira kendinde irade kendisini gerçekle�tirmek için insan� kullan�r, insan 
üzerinde iradesini vazeder. �nsan, kendinde iradenin vaaz� için araca dönü�ür. 
�nsan, kendinde irade taraf�ndan �eyle�tirilir. Ve bu durumun fark�nda bile 
olmaz. Zira kendisinin irade sahibi oldu�unu zanneder ve iradesini geli�tirme-
ye çal���r. �radesini geli�tirirken kendinde iradeye hizmet etti�ini ve onun aleti 
oldu�unu fark edemez. Bu duruma o “akl�n hilesi” ismini verir.  

“Ama i�te sava�tan, özelin yenilgisinden genel do�ar. Genele bir zarar 
gelmez. Kar��tlar�n aras�ndaki sava�a kat�lan, tehlikeye at�lan, genel de�ildir: 
o sald�r�ya u�ramadan, zarar görmeden arka planda kal�r, y�prans�nlar diye 
özel tutkular cepheye yollar. Tutkular� kendi amac� için kullanmas�na usun 
hilesi denilebilir, böylece usun kendini kendisiyle ortaya koydu�u �ey yiter, 
zarar görür. Çünkü görünü�lerin bir yan� olumsuz, öbür yan� olumludur: 
bireyler gözden ç�kar�l�r, kurban edilir” (Hegel 1995, 105). 

Nurettin Topçu’ysa, iradenin, Allah taraf�ndan insana bah�edilmi� oldu-
�unu söyler. Yani insan�n iradesinin kayna�� da Allah’t�r. Ama insan kendi 
iradesini istedi�i �ekilde kullanmada serbesttir. Yani Hegel’in savundu�unun 
tam aksine insan, Allah’�n kendisini gerçekle�tirmede arac� de�ildir. “Gayesi-
ne ula�abilen gerçek ve tam irade, fertten ba�layan, aile ile devleti yani 
otoriteyi isteyen, millet ve insanl�k basamaklar�ndan da geçerek Allah’a 
ula�t�ran iradedir” (Topçu 2012, 16). 
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Tarih Anlay���: Diyalektik Mi Kâmille�me Süreci Mi?  
Hegel’e göre tarih devletin ortaya ç�kmas�yla ba�lar. Devletin ortaya 

ç�kmad��� dönemlerin tarihi yoktur. “Böylece telli do�rultularda hat�r� say�l�r 
bir ilerleme göstermeden önce halklar uzun süre devletsiz ya�am�� olabilirler. 
Yukarda söylediklerimizden de anla��labilece�i gibi bu türlü bir tarih-öncesi 
bizi hiç mi hiç ilgilendirmiyor” (Hegel 1995, 158). 

Mülkiyetten dünya tarihine do�ru anlat�lan mevzular asl�nda tarihin birer 
parçalar�d�r. Yani mülkiyet ilerleyen bir tarihin ilk basama��d�r. Nurettin 
Topçu, Hegel’in savundu�u tarih anlay���ndan tamamen farkl� bir tarih 
anlay��� geli�tirir. Ona göre tarih, milletlerin çat��mas�ndan ibaret de�ildir. Bu 
anlamda tarihin hareket ettirici ilkesi kesinlikle diyalektik süreç de�ildir. 
Çünkü ona göre tarih, milletin ruhunun da kayna��d�r. Millet, dü�tü�ü sefalet-
ten geçmi�inden destek alarak kurtulabilir “(…) ve bu manada ölüler bizi 
ya�at�yorlar” (Topçu 2012, 35). 

Hegel’e göre mülkiyetten sonra gelen �eyler de kendinden önceki �eyi bir 
ileri a�amaya ta��r. Örne�in mülkiyetten sonra gelen mukavele bir anlam�yla 
mülkiyet idesinin daha inki�af ettirilmi� halidir. “Mukavelede benim, taraf-
lar�n iradelerinin meditasyonuyla ortak bir hal alm��t�r” (Hegel 1991, 101). 
Mukaveleden sonra gelen cemiyet bir ileriki a�amad�r. Ve bu süreç devlette 
en doruk noktas�na var�r. “Devlet, evrensel cevherin ve ona adanm�� olan 
kamu hayat�n�n gayesi ve fiilî realitesidir” (Hegel 1991, 145). Bu a�amalar�n 
kolay �ekilde geçilmedi�inin alt� çizilmelidir. Bir a�amadan di�er a�amaya 
geçi� çat��may� gerektirir. Örne�in belli zaman diliminde Ruh’un iradesini 
temsil etmek üzere tarih sahnesine bir millet ç�kar. Ruh bu millete gaye 
bah�eder. Sözünü etti�imiz gaye o milletin tezidir. Millet kendi gayesini 
gerçekle�tirdi�i an tezini de ileri sürmü� olur ve tarih sahnesinden çekilir. 
Ayn� zamanda yeni bir millet Ruh’un iradesini temsil etme hakk�n� kazan�r. 
Zira bu yeni millet üzerinde Ruh kendi iradesini vazeder ve millet gayesini 
gerçekle�tiren milletin tam kar��s�nda yer al�r. Dolay�s�yla eski milletin tezine 
kar�� yeni millet bir antitez olarak ortaya ç�kar. Eski milletin tezine kar�� yeni 
millet kendi gayesini gerçekle�tirmeye çal���r. Yeni millet kendi gayesini yani 
antitezini gerçekle�tirme süreci eski milletin tezi vas�tas�yla var olur. Zira eski 
milletin b�rakt��� yerden yeni millet yoluna devam eder. Yeni millet kendi 
gayesini gerçekle�tirdikten sonra tarih sahnesinden çekilir. Bu kez bir sonraki 
yeni millet ortaya ç�kar ama bu millet kendinden önce gelen ve tez-antitezi 
temsil eden iki milletin çat��mas� neticesinde ortaya ç�km�� olur. ��te bu diya-
lektik sürecin neticesinde sentez gerçekle�ir. Tez-antitez çat��mas� neticesinde 
ortaya ç�kan millet sentez olmakla birlikte büyük resim dikkate al�nd���nda 
kendisi de bir tezdir. Dolay�s�yla o milletin de gayesini gerçekle�tirdi�i zaman 
kar��s�na ç�kaca�� antitez sahibi yeni bir millet vard�r.  
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“Dünya-tarihi, tinin tanr�sal, salt�k sürecinin en yüksek olu�umlar�na 
göre serimidir: orada tinin do�ruya, kendi üzerinden kendisinin-bilincine 
varmas�n�n basamakl� yolu gösterilir. Bu basamaklardaki olu�umlar dünya-
tarihinde ortaya ç�kan halk-tinleridir, onlar�n törel ya�am�n�n, anayasalar�-
n�n, sanat, din ve bilimlerinin belirlenimleridir. Bu basamaklardan geçmek, 
dünya-tininin sonsuz içgüdüsünün, kar�� konulmaz iste�inin gere�idir: çünkü 
hem bu bölümlenme, hem de onlar�n tümünün gerçekle�tirilmesi tinin kav-
ram�nda içerilmi�tir. Dünya-tarihi, tinin nas�l yava� yava� bilinçlenip do�ru-
yu istemeyi ö�rendi�ini gösterir yaln�zca. Bir ba�lang�ç yapar, ana-noktalar� 
bulur, sonunda tan� bilince kavu�ur. Zorunlu basamaklan��� içindeki halk-tini 
ilkeleri, genel bir tinin ö�eleridir, öyle bir genel tin ki bu genel ö�eler 
üzerinden tarih, kendini içine alan bir totaliteye var�r ve ayn� zamanda bu 
süreci sona erdirir” (Hegel 1995, 76-77). 

Nurettin Topçu ilerlemeci tarih anlay���na kar��d�r. Ona göre milletleri 
inki�af etmi�, az inki�af diye ay�ramay�z. �radesini Allah’a yönlendiren ve 
yönlendirmeyen milletlerden bahsedebiliriz. Binaen gayesini gerçekle�tiren 
milletin tarih sahnesinden silinmesi ve yerini ba�ka milletlere vermesi söz 
konusu de�ildir. Milletin t�pk� insan gibi ruh ve vücuda sahip oldu�unu ileri 
süren Nurettin Topçu, “Onun da bir vücudu ve ruhu vard�r. Onda da ruh 
vücuda hayat verir ve vücudun ideali ruhu kuvvetlendirmektedir”(Topçu 
2012, 33) der. Her bir milletin gayesi, iradesini Allah’a teslim etmektir. Fakat 
bu gayenin fak�nda olan ve olmayan milletler vard�r. Allah’� yeryüzünde 
temsil etme vasf�na her bir millet sahiptir. Ancak iradesini bir kez Allah’a 
teslim ettikten sonra milletlerin i�i bitmez. Zira iradesini Allah’a teslim eden 
milletler teslimiyet �uurunun devaml�l���n� sa�lamal�d�rlar. Aksi halde 
teslimiyetlerinde nak�sl�k ortaya ç�kar ve tekrardan sefalete dü�erler. Ancak 
Hegel’de Ruh’u temsil edebilme konumu, milletler taraf�ndan elde edilmez, 
Ruh taraf�ndan bah�edilir. Yani Ruh kendisi hangi milletlerin onu temsil 
edece�ini tayin eder. Nurettin Topçu’ya göreyse Allah hangi milletlerin sela-
mete ereceklerini tayin etmez. Allah sadece dinler vas�tas�yla belirli �artlar� 
yerine yetirecek olan milletlerin selamete erece�ini bildirir. Selamet ve huzur 
milletler için bah�edilen de�il, elde edilen bir �eydir. “Allah’�n bütün hare-
ketlerimize nüfuz etmesi dolay�s�ylad�r ki, medeniyetler kurulduktan beri 
yeryüzünde mabetsiz �ehir görülmedi” (Topçu 2012, 71). Ona göre önemli 
olan milletlerin iradelerini Allah’a do�ru hareket ettirmeleridir. Zira Allah ona 
do�ru hareket eden milletlerden kendi merhametini esirgemez. Allah yeryü-
zündeki i�lere müdahale etmeyen bir varl�k de�il aksine milletlerin dua hare-
ketine merhametiyle cevap veren ve her daim fail olan varl�kt�r. 
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Hegel’e göre her millet Ruh’u temsil edebilme gücüne uygun gayeye 
sahip olur ve bu gayeler giderek daha da inki�af eder. Bu ba�lamda uygar 
milletle uygar olmayan milletin gayesi aras�nda kemiyet ve keyfiyet fark�na 
dikkat çeken Hegel, uygar milletlerin uygar olmayan milletlerin gayelerini de 
ihtiva etti�ini savunur. “Dünya-tarihinde ise daha yüksek bir hak geçerlik 
kazan�r. Uygar halklar�n barbar sürüleriyle ili�kisi söz konusu oldu�unda bu 
hak gerçekten de geçerlilik kazanmaktad�r” (Hegel 1995, 145). Tarihin ilerle-
me sürecinde inki�af etmi� ve inki�af etmemi� milletlerin ortaya ç�kt���n�, 
Ruh’u temsil edebilme hakk�n�n sadece o milletlerin elinde olaca��n� dile 
getiren Hegel, Germen H�ristiyan milletleri inki�af etmi� di�er milletleriyse 
inki�af etmemi� millet olarak kabul eder. �nki�af etmi� milletlerin di�er 
milletler üzerinde tasarruf hakk�n�n oldu�unu söyleyerek, medeniyetin kabul 
ettirilmesi yolunda inki�af etmi� milletlerin di�er milletlere kar�� sava� 
açabilme ve gerekirse zorla medenile�tirme hakk�na da sahip olduklar�n�n 
alt�n� çizer. Hegel’in aksine milletler aras�nda üstünlük hiyerar�isini kabul 
etmeyen Nurettin Topçu, sefalet ve selamet içinde olan iki tür milletin 
oldu�unu savunur. “Millî devlet, sefaletimizin de�il, dü�üncemize inen ilahî 
ilham ile a�k�n, varl�k verece�i devlettir”(Topçu 2012, 123).  

 
Dinin Görevi 
Dinin, Ruh’un geçti�i bir güzergâh oldu�unu savunan Hegel, “Dinin 

muhtevas�, mutlak hakikattir ve bunun için de din duygusu duygular�n en 
yücesidir” (Hegel 1991, 211) tezini dile getirir. Ve Ruh’un devlet güzergâh�n-
da kendisini gerçekle�tirdikten sonra s�ras�yla din, sanat ve felsefe güzergâh-
lar�ndan geçerek dünya tarihi merhalesine ula�t��� görü�ünü savunur.  

Nurettin Topçu dini: “Dini zekâ eseri bir fikir sisteminden ibaret sayan-
lar�n yan�nda onu sade bir duygu i�i zannedenler de vard�r (…) Din, hem zekâ 
hem duygu âleminin üstünde bir irade hadisesidir” (Topçu 2012, 68) �eklinde 
tarif eder ve dinin –Hegel’in aksine- Allah’�n de�il insan�n iradesinin u�rad��� 
güzergâhlardan birisi oldu�unu savunur. Ona göre din insanlara, selamete 
ermenin yollar�n� ana hatlar�yla sunar. �nsana dü�en vazife dinin emretti�i �e-
kilde ya�amakt�r.  

Din ve devlet aras�ndaki ili�kiden yola ç�karak dinin mahiyetini aç�kla-
maya çal��an Hegel, Ruh’un kendi iradesini üzerinde vazetti�i ve kendisini 
gerçekle�tirme alanlar�ndan olan dinin, H�ristiyanl�k oldu�unu savunur. H�ris-
tiyanl���n Ruh’un mü�ahhasla�ma fikri üzerinde in�a olundu�unu söyleyen 
Hegel, gerçek H�ristiyanl���n devlete kar�� olmad���n� beyan eder. Devlet, 
Ruh’un kendisini gerçekle�tirdi�i, dininse Ruh’un geçti�i güzergâh oldu�una 
göre mahiyet itibariyle bu iki alan bir biriyle çat��ma halinde olmamal�d�r. 
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Tam aksine bu iki alan bir birine yard�m etmeli ve birlikte faaliyet göstermeli-
dir. Fakat din, devletin faaliyet alanlar�na müdahale etmemelidir. Nurettin 
Topçu’ya göre devlet ve din aras�nda rekabet söz konusu olmamal�d�r. Zira 
her iki güzergâh Allah’�n otoritesini kabul eder. Devlet kendi yerinin fark�nda 
olmal� ve din güzergâh�n�n tayin edicili�ini unutmamal�d�r. �smail Kara ise 
Nurettin Topçu’nun devletinin dinî devlet olmad���na dikkat çeker: “Topçu’-
nun eserlerinde teokrasi veya dini devlet aray���na ait ifadelerin ve i�aretlerin 
olmad���n� söyleyece�im” (Kara 2006, 247). Dinin, devletin ona tan�d��� 
çerçeve dâhiline var olmas� gerekti�ini zira devletin, dinden ontolojik olarak 
daha üstün oldu�unu savunan Hegel’in aksine Nurettin Topçu, devlet her 
zaman kendisinin üzerinde olan dinin otoritesini kabul etmek durumundad�r 
fikrini ileri sürer. 

Hegel, dinin devlet üzerinde otorite kurmak istemesinin dinin tabiat�na 
yabanc� oldu�unu bildirir. Dinin devlet üzerinde otorite kurmak istemesinin 
ve kurmas�n�n menfi neticeler do�urdu�una dikkat çeken Hegel, örnek olarak, 
Kilise’nin bilim adamlar�n� muhakeme etmesinin bilimin yolunu kapatt���n� 
gösterir. Dinin kendi yerini bilmesi gerekti�ini dile getirerek, Ruh’un u�rad��� 
dinin de kendi yerini bilen din oldu�unu bildirir. Din, insanlar� tek fikir 
etraf�nda toplayan ve fedakâr insanlar yeti�tirebilen bir kuvvettir. Dolay�s�yla 
modern devlet dinden fedakâr vatanda�lar yeti�tirmek için yararlanabilir. 
Hegel’in aksine Nurettin Topçu, dinin, alet olarak kullan�lmas�na kar��d�r. 
Dinin yeti�tirdi�i fedakâr insanlar�n devletleri için canlar�ndan geçmeye haz�r 
olduklar�n� dile getiren Hegel gibi Nurettin Topçu da imanl� kimselerin vatan-
lar� için canlar�ndan geçece�ini ama imanl� kimse dava adam� oldu�una göre 
devlete körü körüne ba�lanmayaca��n� ifade eder. Nurettin Topçu modern 
devletin, dinin yerine geçmek istedi�ini ama bu dü�üncede olan devletin 
iradesiz devlet oldu�unu belirtir. Ona göre din her zaman insana mutlak 
iradenin varl��� hakk�nda telmihte bulunur. Modern devlet kendisini mutlak 
kabul etti�ine göre dinin üst varl��a telmihte bulunmas�n� kabul etmez. Din 
alan�ndaki sefalet de insanlardan kaynaklan�r. Zira devlet yöneticilerinin din 
�uuru kâmil olmu� olsa yani devlet yöneticileri kendi iradelerini din güzergâ-
h�nda Allah’la ittisal ettirmi� olsalar o zaman sorun ortadan kalkar. Devlet 
kendisini mutlak hâkim olarak kabul etmez. Ve devlet yöneticileri devletin, 
insandan Allah’a giden teslimiyette ve Allah’tan insana inen hâkimiyette bir 
güzergâh oldu�unun fark�nda olurlar.  

 
Devlet: Rasyonel Mi Mesuliyetli Mi? 
Modern devletin ortaya ç�k���n� Hegel’in devlet anlay���n� bilmeden 

anlamam�z imkâns�zd�r. Modern devlette ferdiyet, devlet içinde erimekte ve 
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yok olmaktad�r. Hegel’in devletinde Nurettin Topçu’nun devletinin aksine fert 
yoktur. Hegel’e göre ferdiyet bilinci Ruh’un ilk a�amalar�nda olu�ur ve 
zamanla terk edilerek toplumsal bilince geçilir. “Yine de tarihi dü�üncemize 
konu yapt���m�zda ortaya ç�kan kategorilere burada k�saca de�inelim. �lk 
kategori, bir süre varolarak ilgimizi kendilerine çeken ve sonra yiten 
bireylerin, halklar�n ve devletlerin de�i�en görünümünden elde edilir” (Hegel 
1995, 37). Dolay�s�yla Tanr�’n�n tecelli etti�i modern devlet, içinde fertleri 
yok eden bir devlettir. Fertlerin modern devletin içinde yok olma süreci 
tamamen do�ald�r. Nurettin Topçu’ya göreyse devletleri her zaman sefaletten 
kurtaran ferdî ruhlar�n varl���d�r. Dolay�s�yla Nurettin Topçu’nun devletinde 
fert her halükarda mevcuttur ve tayin edicidir. “�nsan�n benli�inin ba�land��� 
hareketler, merkezinde insan�n kendisi olmakla birlikte aileye, millete, 
insanl��a ve sonsuzlu�a do�ru gittikçe geni�lemekte ve insan� ku�atmaktad�r” 
(Topçu 2011, 214). 

Hegel’de devlet, cüzî iradeyle küllî iradenin olu�turdu�u birliktir. Ona 
göre �ah�s gerçek özgürlü�üne yaln�z devletin içerisinde ula�abilir. Devletin, 
Ruh’un mücerret yan�n�n mü�ahhas oldu�u ve bu mü�ahhasl���n hissedildi�i 
yer oldu�unu belirten Hegel, “Devlet, genelin geçerlilik kazand��� varolu� 
alan�d�r”2 der. Hegel’in, devletin bilinçd���, irrasyonel fiiller yapamayaca�� 
tezini savunmas�nda tayin edici filozof Kant’t�r. Kant Ahlâk Metafizi�i 
(Metaphysik der Sitten) eserinde �öyle yazar:  

“Yasama gücü sadece milletin birle�mi� iradesine ait olabilir. Çünkü 
bütün hukukun ondan kaynaklanmas�, onun zorunlu olarak kimseye zülüm 
(haks�zl�k) edememesine ba�l�d�r. �mdi e�er bir insan ba�ka birisi hakk�nda 
karar verirse bu kararda onun haks�zl�k yapmas� imkân� her zaman 
bulunmaktad�r ama kendi kendisi hakk�nda karar verme durumundaysa hiçbir 
zaman (çünkü volenti non fit injuria). O halde sadece ittifak edilen ve herkesin 
kat�ld��� irade, herkes her bir �ah�s ve her bir �ah�s da herkes hakk�nda karar 
verdi�i sürece, sadece herkesin i�tirak etti�i milli irade yasamaya yetkili 
olabilir. Kant’�n bu ifadelerde dile getirdi�i ve milli iradeye dayal� yasamay� 
temellendirdi�i esas belirli bir insan anlay���n� ön görmektedir. Bu insan 
anlay���, nihaî olarak insan�n kendi kendisine haks�zl�k yapamayaca��n� 
varsaymaktad�r. Bir insan ba�kalar� hakk�nda karar verirken haks�zl�k yapma 
ihtimali her zaman bulunmakla birlikte kendi kendisi hakk�nda haks�zl�k 
yapamaz. Bunun temellendirilmesi de ilginç bir �ekilde belki analitik bir 
mant�kla yani insan�n kendi iradesi ile kendisi hakk�nda verece�i karar�n 
nihaî oldu�u ve bu çerçevede de haks�z veya zülüm olarak nitelenemeyece�ini 

                                                 
2 Wilhelm Hegel, Tarihte Ak�l, s. 113. 
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içermektedir. Yani insan tan�m� gere�i kendi kendisine haks�zl�k yapamaz” 
(Görgün 2006, 14).  

Hegel’in aksine Nurettin Topçu, insan�n kendisine hata yapabilece�ini ve 
insan�n kendisini müsta�ni olarak kabul etmesinin kendisine zulüm yapman�n 
ilk ad�m� oldu�unu beyan eder. Nurettin Topçu bu ba�lamda olan’� olmas� 
gereken olarak kabul etmez. Ona göre insan olmak her �eyin temelini 
olu�turur. �nsan olmadan devletin de anlam�n�n olmad���n�n alt�n� çizer.  

Hegel, devleti, Ruh’un kendisini gerçekle�tirdi�i mekân olarak kabul 
eder. Bu sebeple devletin kutsiyeti söz konusudur. Devlet me�rulu�unu sadece 
kendisinden al�r ve tamamen rasyonel mahiyete sahiptir. Devleti kastederek 
söyle der: “Yaln�zca ussal istenç, kendi kendisini belirleyen, geli�en, kendi 
ö�elerini organik olarak örgütleyen genelli�e sahiptir. Ama burada, ussal 
özgürlük en sonra ortaya ç�kar” (Hegel 1995, 142). 

Nurettin Topçu da devlete ilahî boyutlar atfeder. Fakat devletin ilahî bo-
yutlar� onun kendili�inden kaynaklanmaz. Devlete ilahî boyutlar kazand�ran 
insanlar�n fiil ve hareketleridir. Faziletli insanlar�n kurdu�u devletin ilahî 
boyutlar kazand���n� ve bu durumdan Allah’�n da memnun oldu�unu söyler. 
Zira faziletli insanlar�n kurdu�u devlet, mesuliyetli ve iradesini Allah’a teslim 
eden devlettir. “Gayesine ula�abilen gerçek ve tam irade, fertten ba�layan, 
aile, devlet, millet ve insanl�k basamaklar�ndan da geçerek Allah’a ula�t�ran 
iradedir” (Topçu 2012, 16). 

Devlet manevî bir birliktir, “ilahi bir Ruh’un millete beden kazand�rma-
s�d�r” (Topçu 2012, 52). Burada Nurettin Topçu’nun devletle ilahî varl�k 
aras�nda irtibat kurdu�unu görüyoruz. Bu Hegel’le ayn� dü�ündü�ü anlam�na 
gelmez. Zira ona göre devletle ilahî varl�k aras�nda özde�le�me söz konusu 
de�ildir. �lahî varl�k, millete devlet sayesinde beden kazand�r�r. Dolay�s�yla 
devlet burada ilahî varl�k taraf�ndan millete verilen formdur. Bu da devletin 
ilahî form oldu�u anlam�na gelir. Burada onun klasik metafizi�in diliyle 
paralel konu�tu�u kanaatindeyiz. Klasik metafizi�e göre varl�kta 4 sebep var; 
maddî, surî, fail ve gaye. Ve i�bu kavramlarla ifade etmi� olursak millet mad-
dî sebep, devlet surî sebep, Allah fail sebeptir. Gaye sebepse, form kazanm�� 
milletin, madde kazanm�� devletin Allah’a yönelmesidir. Yani Namüte-
nahili�e do�ru hareket, devletin gayesidir. Namütenahili�e do�ru hareket 
eden devlet, kendi iradesini Namütenahiye teslim etmi� devlettir. Devlet bu 
iradeyi kötüye kullanmamal�d�r. Mamafih Hegel’in aksine Nurettin Topçu, 
devletin kötü fiil yapabilece�ini söyler. “Zira nerede mesuliyet varsa, devlet 
oradad�r. Mesuliyet yok oldukça devlet de geriler, yerini eski nizam�n iskeleti 
alt�nda bar�nan çapulculukla anar�iye terk eder. Mesuliyet yükünü üzerine 
alan fertler ortadan kalkt�kça devlet sözü masal gibi dillerde söylenir” 
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(Topçu 1969, 54). Devlet, Nurettin Topçu’ya göre Nâmütenahi’ye do�ru 
ilerleyen yolda bir güzergâht�r. Nurettin Topçu, fertten Nâmütenahi’ye do�ru 
yönelen iradeye teslimiyet, Namütenahi’den ferde do�ru yönelen iradeyeyse 
hâkimiyet ad�n� verir. Devlet adamlar� bu hakikatin fark�nda olmalar� gerekir. 
Bu hakikatin fark�nda olan devlete, mesuliyetli devlet ismini verir. Zaten 
Nâmütenahi’ye do�ru yönelmi� olan fert bu hakikatin fark�ndad�r ve 
ba�kalar�n�n onlara uyar�da bulunmalar�na gerek yoktur. E�er devlet adamlar�, 
insanlar�n onlara teslim olduklar�n� kabul ederlerse nizam bozulur. Nizam�n 
bozulmas� en büyük zülümdür. Ontolojik anlamda zülüm bir �eyin olmas� 
gereken yerde olmamas�d�r. Devlet e�er varl�k hiyerar�isinde en ba�ta olmaya 
çal���rsa bu zaman zülüm ortaya ç�km�� olur. Çünkü devletin de var olu� 
sebebi Allah’t�r. Mesuliyetli devlette, vazife bölümü ehliyet ve liyâkat 
daireleri dikkate al�narak yap�l�yor (Kara 2006, 244-254). 

 
 Sonuç 
 
Frans�z Devrimini geleneksel devlet anlay���n� y�kt��� için ele�tiren Hegel, 

fark�nda olmaks�z�n geleneksel olmayan devlet anlay���n�n geli�mesine 
önayak olmu�tur. Devlet sayesinde semavî ve dünyevî âlem aras�ndaki 
z�tl�klar�n ortadan kalkt���n� savunan Hegel, devlete Tanr�sal de�er atfederek, 
devletin Tanr� yerine geçmesinin yolunu açar. Vatanda�lar�n�n hayatlar�n� ve 
hatta dü�üncelerini bile nizamlamaya çal��an modern devlet, Hegel’in 
öngördü�ünün aksine özgürle�tirici olmaktan ç�karak insan�n kendisini bile 
unutmas�na ve giderek ruhsuzla�mas�na vesile olmu�tur.  

Hiçbir rejim kendili�inden, mutlak surette ne iyidir, ne de fenad�r. Esas 
olan, onu kullanacak, insan�n ruh ve ahlâk yap�s�d�r tezini dile getiren 
Nurettin Topçu, ekseriye aralar�nda insan yeti�tirmeden devlet nizâm� kurma-
ya kalkanlar nas�l elleri bo�lukta kald�lar hükmüne var�r. Binaen ona göre 
milli devletin temeli iktisat de�il ahlakt�r. 

Dolay�s�yla Nurettin Topçu için devlet mevzusunda temel olan insand�r. 
Devlet yöneticilerinin, Allah’�n yeryüzündeki halifesinin insan oldu�u 
gerçe�inin yeniden bilincine varmalar�yla devletle ilgili sorunlar�m�z�n 
çözülece�ini belirten Nurettin Topçu irademizi Allah’la ittisal ettirmemiz 
gerekti�ini, bunun içinse öncelikli olarak kendimizi bilmemiz gerekti�ini 
söyler.  
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X�yyam C�lilzad� 
 

HEGEL V� NUR�TT�N TOPÇUNUN DÖVL�T ANLAYI�I 
ÜZ�R�ND� B�Z� DÜ�ÜNC�L�R 

 
XÜLAS� 

 
Bu m�qal� iki mühüm filosofun - Hegel v� Nur�ttin Topçunun dövl�t 

dü�ünc�sini ara�d�r�r. Siyas�t f�ls�f�sind� mühüm yer tutan dövl�t m�s�l�si 
h�r iki filosofun dü�ünc�l�rinin m�rk�zind� yerl��ir. Müasir dövrd� dövl�t 
haqq�nda n�z�riyy�l�r ortaya qoyan filosoflara baxd���m�z zaman ön� ç�xan 
ilk ad alman filosofu Hegeldir. Dövl�t Hegelin dü�ünc� sistemind� t�yinedici 
m�fhumlardan biridir. Q�rb dill�rind� Hegelin dü�ünc� sistemi haqq�nda bir 
çox t�dqiqat apar�lm��d�r. Bunlardan b�zil�ri türkc�y� d� çevrilmi�dir. Bun-
lardan ba�qa Hegelin dövl�t dü�ünc�si müst�qil inc�l�m�l�rin v� m�qal�l�rin 
d� mövzusu olmu�dur. Türk dü�ünc�sind� siyas�tl� �laq�li m�s�l�l�r müza-
kir� olunsa da, siyas�tin dig�r sah�l�rl� �laq�l�ri haqq�nda fikirl�r ir�li sürüls� 
d�, müasir dövrd� siyas�tl� ba�l� ara�d�rmalar�n kifay�t q�d�r çox oldu�unu 
söyl�m�k ç�tindir. 

Müasir dövrd� türk dü�ünc�sinin nümay�nd�l�rind�n biri olan Nur�ttin 
Topçunun siyas�t mövzular�nda, xüsus�n dövl�tl� �laq�li mövzularda 
�h�miyy�tli fikirl�r söyl�diyini dey� bil�rik. Nur�ttin Topçu dövl�t m�s�l�sini 
müxt�lif m�qal�l�rind� t�dqiq ed�r�k, bu sah�d�ki bo�lu�u ortadan 
qald�rma�a çal��m��d�r. Dig�r t�r�fd�n, dövl�t haqq�ndak� fikirl�ri ondan 
sonra bir çox yeni kitab v� m�qal�l�rin yaz�lmas�na s�b�b olmu�dur. Dövl�t 
dü�ünc�si kontekstind� h�r iki filosofun insan, mill�t, din v� tarixl� �laq�li 
görü�l�rinin eyni v� f�rqli c�h�tl�rini d�y�rl�ndir�c�yik. Burada �sas 
m�qs�dimiz Hegel v� Nur�ttin Topçunun dövl�t m�fhumu il� �laq�li 
fikirl�rind�ki ox�ar v� f�rqli elementl�ri mümkün q�d�r a�kar etm�k 
olacaqd�r. Nur�ttin Topçu b�zi �s�rl�rind� Hegelin dövl�tl� ba�l� 
görü�l�rind�n d� istifad� edir. T�dqiqat�m�z Nur�ttin Topçunun dövl�t 
dü�ünc�sind� Hegelin t�sirin� diqq�t ç�ks� d�, aralar�ndak� �sas f�rql�ri 
ortaya qoyma�a çal��acaq. Son olaraq, müasir dövl�tl� �laq�li probleml�rin 
ortaya ç�xmas�nda Hegelin, bu probleml�rin h�llini t�klif ed�nin is� Nur�ttin 
Topçu oldu�u göst�ril�c�kdir. 

 
Açar sözl�r: Hegel, Nur�ttin Topçu, dövl�t, irad�, ruh. 
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Khayyam Jalilzada 
 

A FEW NOTES ON HEGEL AND NURETTIN TOPÇU’S 
CONCEPT OF THE STATE 

 
ABSTRACT 

 
This study focuses on the "concept of the state" in Hegel's and Nurettin 

Topçu's philosophies. The issue of the state, which is central to political 
philosophy, is at the heart of both philosophers' thoughts. When we think of 
modern-era philosophers who developed theories about the state, the first 
name that comes to mind is the German philosopher Hegel. In Hegel's system, 
the state has a decisive role. Many studies on Hegel's system have been 
conducted in Western languages, and some of these have been translated into 
Turkish. Beyond this, Hegel's state theory has been the subject of independent 
research and articles. 

Although issues related to politics have been discussed in Turkish thought, 
and opinions about the relationships of politics with other fields have been 
expressed, it appears difficult to say that studies on politics in the modern period 
are sufficient. We can say that Nurettin Topçu, a modern-day representative of 
Turkish thought, advanced significant views on political issues, particularly those 
concerning the state. Nurettin Topçu made the issue of the state the subject of his 
thought in various articles on various occasions, attempting to bridge the gap in 
this field, and his views on the state inspired many studies. 

We will determine the same and different aspects of the meanings these 
two names attribute to will, human, nation, religion, and history in connection 
with the state in our study, where we will compare the conclusions of both 
philosophers in the context of state thought. Our main goal here will be to 
reveal as many similarities and differences as possible between Hegel's and 
Nurettin Topçu's ideas, and to open a more robust assessment of this issue. 
Nurettin Topçu employs Hegel's definitions of the state in some of his works. 
While our research will focus on Nurettin Topçu's Hegel influence, we will 
also attempt to uncover the fundamental differences between them. As a 
result, it will be demonstrated that Hegel was a pioneer in the emergence of 
problems related to the modern state, and Nurettin Topçu is the name that 
offers a solution to these problems. 

Keywords: Hegel, Nurettin Topçu, state, willpower, spirit 
Çapa tövsiy� etdi: f.f.d., dos. �.M.M�likov  
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XÜLAS� 

 
�slam ��ri�tind� �tinin yeyilm�si halal olan – qoyun, keçi, d�v�, in�k kimi 

heyvanlar�n adlar� Qurani-K�rimd� qeyd olunur. Bunlarla b�rab�r, �tinin 
yeyilm�sinin caiz olub-olmamas� bar�d� müxt�lif fikirl�rin s�sl�ndirildiyi at, 
qat�r v� ula��n da adlar� ç�kilir. B�z�n bu heyvanlar�n �tl�rinin yeyilm�sinin 
Qurani-K�rimd�ki “�n-N�hl” sur�sind�ki 5-8-ci ay�l�rind�n anla��ld��� qeyd 
edilir. Mövzu il� ba�l� h�m h�disl�rd�, h�m d� tarixd� ba� vermi� hadis�l�rd� 
hökm� t�sir ed�c�k d�lill�r mövcuddur. M�qal�d� �i� imamiyy� v� �hli-sünn� 
m�zh�b f�qihl�rinin mövzuya dair ictihad v� istidlallar�, aliml�rin müvafiq 
r�yl�ri qeyd olunur. Al�nan n�tic�y� �sas�n, Qurani-K�rimd�ki “�n-N�hl” 
sur�sinin 8-ci ay�sinin at, qat�r v� ulaq �tl�rinin yeyilm�sinin haraml���na 
d�lil say�lmas� düzgün hesab edilmir. Bel� ki, h�min ay�l�r hicr�td�n önc� 
M�kk�d� nazil olmu�, ulaq v� qat�r �tl�rinin haram elan edilm�si hadis�si is� 
hicr�td�n 7 il sonra Xeyb�r sava��nda ba� vermi�dir. H�mçinin ad�keç�n 
heyvanlar donuz kimi zat�n n�cis deyill�r v� bu s�b�bd�n, onlar�n haraml��� 
mü�yy�n ill�tl�r� ba�l� olmal�d�r. Xeyb�r sava�� günl�rind� bel� bir ill�tin bu 
heyvanlardan biri olan ula��n yükda��ma m�qs�dli, h�mçinin c�llal� (n�cis 
yem�y� ad�t etmi�) olmas� göst�ril� bil�r. 

 
Açar sözl�r: “�n-N�hl” sur�si, at, ulaq v� qat�r �tl�rinin hökmü, fiqh, 

haram, m�kruh, mübah. 
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Giri� 
 
Qurani-K�rimd� yer üzünd� n� varsa, insanlar üçün yarad�ld��� (Qurani-

K�rim, 2/29), göyl�rd� v� yerd�ki nem�tl�rin v� t�bii s�rv�tl�rin b���r övlad� 
olan insan�n istifad�si v� eyni zamanda idar�sin� verildiyi bildirilir (Qurani-
K�rim, 45/13). M�hz buna gör�dir ki, �slamda yeyilm�si halal olanlar 
haqq�nda konkret hökml�r� rast g�lm�k ç�tindir. Bu bax�mdan, fiqh elmind� 
yeyil�n �eyl�rin �leyhin� d�lil v� istinad� olmayanlar�n mübah oldu�u hökmü 
ümumi prinsipdir. Y�ni yeyilm�si halal olanlar�n sadalanmas� �v�zin�, Alla-
h�n nem�tl�rind�n t�miz olanlar�n v� müs�lmanlara yara�an qidalardan yeyil-
m�si, eyni zamanda, Allah�n bu nem�tl�rini xat�rlayaraq �ükür etm�k laz�m 
oldu�u bildirilir (Qurani-K�rim, 2/172, 5/4, 7/32). Buna gör� d� Qurani-
K�rimd� haram v� yeyilm�si qada�an olan, sa�laml��a z�r�rli olan qidalar 
ümumi bir adla “��¥³ä±­ - x�bais/pis v� iyr�nc” m�nas�nda verilmi�dir (Qurani-
K�rim, 7/157, 2/195). Bu kontekstd� yeyilm�si mübah olan heyvanlar – 
qoyun, keçi, in�k v� d�v� cinsind�n olanlara “b�him�tul-�nam” deyilmi� 
(Qurani-K�rim, 22/34), dig�rl�ri t�k-t�k sadalanmam��d�r.  

M�hz bu s�b�bd�n �slam ��ri�tind� yeyilm�si halal olan – qoyun, keçi, 
d�v�, in�k kimi heyvanlar�n adlar� qeyd olunur. Bunlarla b�rab�r, �tinin 
yeyilm�sinin caiz olub-olmamas� bar�d� müxt�lif fikirl�rin s�sl�ndirildiyi at, 
qat�r v� ula��n da ad� kitabda ç�kilir. �slam f�qihl�rinin h�min heyvanlar 
bar�d� verdikl�ri hökmün d�lill�rind�n biri d� Qurani-K�rimin “�n-N�hl” 
sur�sinin 5-8-ci ay�l�ridir. Ay�d� deyilir: 

 
 ¸ÆÁ¨	à ¥¶Éº¹ �ß¥Éº¹ þ,  ¥¶Úß ¼�± ¥¶ÓÁÔ ì¥òÄ½­¹Ì Í Í ÍÎ Ì Ì ÌÌ Ì Î Ì ÌÎ ÎÏ Ï Ï ÏÌ Ì ÌÍ Ì Ì. Î Ì ÌÌ Ì* ¹ ¸Æ¯¦§à ªÚÿ .ó¥·í ¥¶Úß ¼�±¹Ì ÌÌ ÌÍ Ï Í Ï ÏÌ Ì Ì Î Í Ì ªÚÿÌ Ï

¸Æÿ§ÈàÌ Í Ì Î Ì * ¼Úÿé ,¹�§± ¼�¬é ¸Å ù
Ä½­ ��¬ æÅ ×Úø±¥¬ ­ÆÄÆ�à ¼± £Á¬ �±Å ¼�±¥Ó�À å·¯à¹. Ï Ï Ï Ï Ï ÏÒ Ò. Í Ì Î Ì Ì Î Ì ÎÌ Ì Ì ÌÍ Í ÍÒ Ï Ï ÏÏ Í Ì Î Î Ì( Ì ÌÏ Ò Í Ò Ñ Ì Í Î Ì* åÚä±­¹ Ì Î Ì Î Ì
 ¸Æ·Áòà æ ¥º �Áä¦¹ ÝÉ¦©¹ ¥¤Æ³¨§µ± §Ú·¯±­¹ ó¥ø³±­¹Ì ÌÍ Ì Î ÎÌ Ì Ì ÌÌ Ì Í Í Î Ì Ì Ì ÌÌ Ì Ì Ì� Ï Í Ì Ï Ï Î ÎÏ 

 
“Davar� da (d�v�, in�k, k�l, qoyun, keçi v� s. ) O yaratd�. Bunlarda (onlar�n 

yununda) sizin üçün istilik, cürb�cür m�nf��t (südünü içm�k; özl�rini minm�k, 
yer sürm�k) vard�r, h�m d� onlardan (onlar�n �tind�n) yeyirsiniz. Onlar� s�h�r 
nax�ra, ax&am axura g�tirdikd� (s�h�r otlamaq üçün çöl� gönd�rib ax&am 
tövl�y� qaytard�qda) bax�b zövq al�rs�n�z (f�r�hl�nirsiniz). Onlar sizin yükl�rinizi 
özünüzü yormadan çata bilm�y�c�yiniz bir ölk�y� (bir yerd�n ba&qa yer�) 
da&�yarlar. H�qiq�t�n, R�bbin &�fq�tlidir, m�rh�m�tlidir! Sizin minm�yinizd�n 
ötrü, h�m d� zin�t üçün at�, qat�r� v� uzunqula�� (O yaratd�). (Allah) h�l� sizin 
bilm�diyiniz neç�-neç� &eyl�r (n�qliyyat, minik vasit�l�ri v� s.) d� yaradacaqd�r” 
(Qurani-K�rim, 16/8). 
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B�zi aliml�r bu ay�d� Uca Allah�n “Sizin minm�yinizd�n ötrü, h�m d� 
zin�t üçün...” sözünd�n anla��lan zahiri m�naya istinad ed�r�k ad�ç�kil�n at, 
qat�r v� ulaq �tl�rinin yeyilm�sinin haram oldu�una hökm etmi�l�r.  

Be� böyük m�zh�bin f�qihl�ri bu heyvanlar�n �tl�rinin yeyilm�sin� dair 
Qurani-K�rimd�ki bu ay�d�n �lav� s�hih sünn� yolu il� varid olmu� h�dis v� 
r�vay�tl�ri d� t�hqiq etmi�, �slam tarixind� ad�keç�n heyvanlarla ba�l� hök-
mün qeyd olundu�u Xeyb�r sava��ndak� hadis�ni ara�d�rm�� v� ümumi q�na�-
t� g�l�r�k hökm vermi�l�r. Onlar�n mütl�q �ks�riyy�ti at v� qat�r �tl�rinin 
yeyilm�sind� bir mane�nin olmad���na, bir qismi ulaq �tinin yeyilm�sinin 
haraml���na, bir qismi is� mübah v� ya m�kruhlu�una hökm etmi�l�r. 

 
�hli-sünn� m�zh�bind� at, qat�r v� ulaq �tl�rinin yeyilm�si haqq�nda 
hökml�r 
 
At �tinin yeyilm�si il� ba�l� �hli-sünn� f�qihl�ri aras�nda yekdil r�y möv-

cud deyildir. Onlar�n bu m�s�l� il� ba�l� üç r�yi vard�r. Alim v� f�qihl�rin 
böyük �ks�riyy�tinin n�z�rin� �sas�n, at�n �tinin yeyilm�si halald�r. Bu r�y 
�afei (N�v�vi, 9/6) v� h�nb�li (�bn Qüdam� 1997, 13/325) m�zh�bl�rind� 
birm�nal� n�z�r kimi q�bul edilir. H�mçinin bir qisim h�n�fi alimi d� 
(M�r�inani 1996, 7/140) bu hökmü vermi�dir. �kinci n�z�r at �tinin yeyilm�-
sinin haram v� ya t�hrim�n m�kruh oldu�u yönünd�dir ki, bu da �bu H�nif�-
d�n (M�sud Ka�ani, 2003, 6/187) v� �mam Malikd�n (�l-H�ttab, 2010, 4/29) 
r�vay�t olunmu�dur. Yen� d� �bu H�nif�d�n v� maliki aliml�rind�n r�vay�t 
edil�n dig�r bir hökm� �sas�n, onlar at �tinin yeyilm�sini t�nzih�n m�kruh 
hesab etmi�l�r (M�sud Ka�ani 2003, 6/187). 

Qeyd edil�n bu üç r�yin d�lill�rin� n�z�r salaq. 
 
At �tinin yeyilm�sinin halal oldu�una dair  
 
�hli-sünn� f�qihl�ri t�r�find�n buna h�m Qurandan, h�m sünn�d�n, h�m 

d� �qli d�lill�r t�qdim olunur. Bu hökm �afei, h�nb�li m�zh�bl�rin�, h�n�fi-
l�rd�n �bu Yusif v� Muh�mm�din r�yl�rin� uy�undur. Qurtubi t�fsirind�, 
h�mçinin �bu H�nif�nin d� bel� bir r�yinin oldu�unu qeyd edir (Qurtubi 
2006, 12/282). 

At �tinin halal oldu�u d�lill�rin� g�ldikd�, kitabdak� d�lil Qurani-K�rimin 
“�l-�nam” sur�sinin 145-ci ay�sin� istinad edir. Bel� ki, bu ay�d� bar�sind� 
sünn�d� qada�a varid olmayan dig�r heyvanlar�n halal oldu�u anla��l�r 
(�övkani 2004, 724). Ay�d� deyilir: “De: “M�n� g�l�n v�hyl�r iç�risind� 
murdar olduqlar� üçün ölü heyvan, axar qan, donuz �ti v� ya Allahdan 
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ba&qas�n�n ad� il� (“bismillah” deyilm�d�n) günah olaraq k�silmi& heyvan-
lar istisna olmaqla, h�r hans� bir k�sin yediyi yem�kl�r iç�risind� haram 
buyurulan bir &ey görmür�m” (Qurani-K�rim, 6/145). 

Sünn�d�n d�lili is� Pey��mb�r (s) zaman�nda s�hab�l�rin at �tini 
yedikl�rin� v� ulaq �tinin qada�an edildiyi vaxtda at �tinin halal oldu�unun 
b�yan edildiyi bar�d� r�vay�tl�r� istinad edilir. �smadan r�vay�t edilir: “Biz 
Pey��mb�rin (s) zaman�nda M�din�d� olark�n at k�sib yeyirdik” (Buxari 
1980, 3/461; Müslim 2000, 868). Bunun is� Xeyb�r sava��ndan �vv�l v� ya 
sonra oldu�unu r�vay�td�n mü�yy�n etm�k olmur. 

Cabir ibn Abdullah �nsari deyir: “Pey��mb�r (s) Xeyb�r sava�� vaxt� �hli 
ula�� qada�an etdi, at �ti bar�d� izin verdi” (Müslim 2000, 868; Buxari 1980, 
3/461). 

�bu Zübeyr Cabir ibn Abdullah �nsarinin bel� dediyini e�itdi: “Xeyb�r 
sava��nda at v� çöl ula��n�n �tini yedik. �hli ula��n �tini yem�yi Pey��mb�r 
(s) biz� qada�an etdi” (Müslim 2000, 868). 

�qli d�lil� g�ldikd� is� burada “�sal�tul-ibah�” qanunu t�tbiq edilir, at 
köp�kdi�li v� ya caynaql� heyvan olmad��� üçün �tinin halal oldu�una hökm 
edilir (�bn Qüdam� 1997, 13/325). 

 
At �tinin yeyilm�sinin t�hrim�n m�kruh oldu�una dair  
 
�vv�ld� qeyd etdiyimiz kimi, �bu H�nif�nin (Qurtubi 2006, 12/282) v� 

malikil�rin (�bn Rü�d 1994, 2/518) iki n�z�ri qeyd edilib ki, onlardan biri at 
�tinin yeyilm�sinin qada�an oldu�una d�lal�t edir.  

�bn Qüdam� is� “�l-Mu�ni” kitab�nda �bu H�nif�nin at �tinin yeyilm�-
sin� haram hökmü verdiyini bildirir (�bn Qüdam� 1997, 13/324). 

Fiqh terminologiyas�nda t�hrim�n m�kruh - harama yax�n olub i�l�nm�si 
ist�nilm�y�n i�l�rdir. ��l�ndiyi t�qdird� axir�td� �zab� vard�r (“�zahl� dini 
terminl�r lü��ti” 2020, 164). 

At �tinin yeyilm�sinin haraml���n� söyl�y�nl�r “�n-N�hl” sur�sind�ki 
h�min ay�y� istinad etmi�, ay�d� “yem�k üçün” deyil, “Sizin minm�yinizd�n 
ötrü, h�m d� zin�t üçün...” deyildiyini d�lil olaraq ön� ç�kmi�l�r. Bu ay�nin 
M�kk�d� nazil olundu�una dair yekdil fikir mövcuddur. Ay�d� atla birlikd� 
ad�keç�n ula��n �tinin hicr�tin 7-ci ili Xeyb�r sava�� zaman� haram edildiyi 
bar�d� �hli-sünn� aliml�rinin birm�nal� v� yekdil n�z�ri vard�r. �g�r ad�keç�n 
heyvanlar bu ay� il� haram elan olunsayd�, bu, h�min müdd�t �rzind� n� Pey-
��mb�r�, n� d� s�hab�l�r� gizli qalmaz, m�s�l� Xeyb�r sava��nad�k uzanmaz-
d� (M�sud Ka�ani 2003, 6/187). 

H�mçinin �g�r ay�d� at, ulaq v� qat�r�n yarad�l���n�n yaln�z minik v� zin�t 
m�qs�di da��d��� ifad� olundu�u üçün �tinin yeyilm�sinin haraml��� anla��l-
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sayd�, o zaman bu heyvanlar�n üz�rind� yük da��ma��n da qada�an olundu�u 
iddia edilm�li idi. Ay� heyvanlardan bu m�qs�dl� istifad�ni n�z�rd� tutmur. 
Halbuki bunu iddia ed�n olmay�b. Dem�k, ay� bu heyvanlar�n yarad�l�� t�yi-
nat�n� mü�yy�n etmir, yaln�z daha çox istifad� olunan yönl�rini b�yan edir. 

At �tinin yeyilm�sinin icaz�li olmad���na dair sünn�d�ki d�lill�r� g�ldik-
d�, �bn Abbasdan at �ti bar�d� soru�uldu. O, ikrah duydu v� Qurani-K�rim-
d�ki bu ay�ni oxuyaraq, “Bu yeyilm�k üçün, bu da minm�k üçündür”, – dey� 
cavab verdi (T�b�ri 2001, 14/173-174). Bu r�vay�t �bn Abbas�n m�qs�dinin at 
�tinin yeyilm�sinin haram olmas�na deyil, yeyilm�k m�qs�dil� yarad�lm�� 
heyvanlar qismin� aid olmad��� üçün ikrah duydu�unu da ifad� ed� bil�r.  

H�k�m ibn Üteyb� is� bu ay�ni at �tinin haraml���na d�lil olaraq göst�rmi�-
dir: “At �ti Allah�n kitab�nda haramd�r”. Ard�nca h�min ay�ni oxuduqdan sonra 
deyir: “Bu, yem�k üçün, bu is� minm�k üçündür” (T�b�ri 2001, 14/174). 

�bdülbaqi Z�rqani malikil�rin �tinin yeyilm�sini haram bildikl�ri hey-
vanlar s�ras�nda at�n da ad�n� donuzla birlikd� qeyd edir (Z�rqani 2002, 3/52).  

Malikil�rin at �tinin haraml���na dair sözl�rini C�ziri bel� n�ql edir: 
“Deyirl�r: “Le�in sümüyü v� d�risi, ��rab v� donuz, ist�r at, qat�r v� ulaq kimi 
yeyilm�si haram olan heyvan�n n�cisi... kimi n�sicl�ri satmaq s�hih deyildir” 
(C�ziri 2003, 2/208).  

C�ziri kitab�n�n ba�qa bir yerind� yaz�r: “Malikil�r �hli ulaq, at v� qat�r 
�ti bar�d� iki r�y söyl�mi�l�r. Bu ikisind�n m��huru onlar�n haram olmas�na 
dair, ikincisi is� qat�r v� ula��n �tinin m�kruhlu�u, at�n �tinin is� m�kruh v� 
mübah olmas� yönünd�dir...” (C�ziri 2003, 2/6).  

�bu H�nif�nin at �tinin haram oldu�u yönünd� verdiyi hökmd� 
�sasland��� d�lill�rd�n dig�ri is� at �tinin sava� v� q�zv�l�rd� yeyildiyin� dair 
H�s�n B�srid�n v� mühasir� zaman� yediyin� dair Zührid�n n�ql edil�n 
r�vay�tl�rdir ki, bunlara istinad�n at �tinin yeyilm�sini z�rur�t hal�na �amil 
edib, sava� v� mühasir� kimi z�ruri hallarda m�cburiyy�t qar��s�nda qal�naraq 
yeyildiyin� d�lil göst�rib (M�sud Ka�ani 2003, 6/190). Bununla b�rab�r, �bu 
H�nif� at �ti il� ba�l� n�ql edil�n dig�r r�vay�tl�ri d� n�z�r� alaraq, onun 
t�hrim�n m�kruh oldu�u yönünd� hökm verib. 

 
At �tinin yeyilm�sinin t�nzih�n m�kruh oldu�una dair  
 
�bu H�nif�nin (Qurtubi 2006, 12/282) v� malikil�rin (�bn Rü�d 1994, 

2/518) ikinci n�z�ri at �tinin yeyilm�sinin t�nzih�n m�kruh olmas�d�r. 
H�mçinin Övzainin, Mücahidin v� �bu Übeyd�nin d� at �tini m�kruh bildiyi 
qeyd edilib (Qurtubi 2006, 12/282). 

Fiqh üsulunda “t�nzih�n m�kruh” hökmü yeyilm�sinin icaz�li olmas�na 
yax�n m�nan� ifad� edir. “�zahl� dini terminl�r lü��ti” kitab�nda deyilir: 
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“...T�nzih�n m�kruh: i�l�nm�si xo� olmamaqla yana��, i�l�y�n� �zab 
g�tirm�y�n �m�ldir. Halala yax�n olub, t�rk ed�n� savab� olan i�dir. T�nzih�n 
m�kruh müst�h�bin ziddidir... So�an, yaxud sar�msaq yey�r�k m�scid� get-
m�k, burnu sa� �ll� f�nx�rmaq kimi �m�ll�r buna misald�r” (“�zahl� dini 
terminl�r lü��ti” 2020, 164). 

C�ziri kitab�nda �bu H�nif�d�n at �tinin yeyilm�sinin t�nzihi k�rah�tl� 
m�kruh oldu�una dair ondan r�vay�t olunan hökm� yer vermi�dir (C�ziri 
2003, 2/6). 

M�r�inani “�l-Hiday�” �s�rind� �bu H�nif�nin bu hökmü cihad üçün 
istifad� olunan atlar�n tük�nm�sinin qar��s�n�n al�nmas� v� onlara ehtiram 
qoyulmas� üçün verdiyini qeyd edir (M�r�inani, 1996, 7/140). 

H�mçinin maliki m�zh�binin aliml�rinin bir qisminin s�hih olaraq q�bul 
etdikl�ri hökm d� at �tinin yeyilm�sinin m�kruh olmas� yönünd�dir (�l-H�ttab 
2010, 4/29). 

Bu q�na�tl�rinin d�lili is� at �tinin yeyilm�sinin haram v� icaz�li oldu�u-
na dair n�ql edil�n r�vay�tl�rd�ki v� s�hab�l�rin görü�l�rind�ki ixtilafd�r ki, 
n�tic�d� ehtiyata �m�l etm�yi üstün seç�r�k m�kruh q�rar� vermi�l�r 
(�bdürr�hman H�mz� 2017, 14). 

 
�hli-sünn� f�qihl�rinin n�z�rind� ulaq �tinin yeyilm�sinin hökmü 
 
�slam ��ri�tind� �tinin yeyilm�sinin hökmün� dair müzakir� mövzusu 

olan ulaq t�kd�rnaql� heyvanlar d�st�sind�n olub atlar f�sil�sin� aiddir, �hli v� 
v�h�i olmaqla iki növ� ayr�l�r. V�h�i ulaq Afrika e���yi adlanan növüdür. 
Onun ayaqlar�nda a�-qara zolaqlar mövcuddur.  

�hli-sünn� alim v� f�qihl�ri ulaq �tinin yeyilm�si il� ba�l� üç r�y� 
sahibdirl�r. Bunlardan �n m��huru �hlil��dirilmi� ulaq �tinin yeyilm�sinin 
haram olmas� yönünd�dir. Bu r�y �ks�r s�hab� v� tabeunlardan, �bu H�nif�, 
�afei v� �hm�d ibn H�nb�ld�n (M�sud Ka�ani 2003, 6/187) n�ql olunub. 
�mam Malikin is� bu m�s�l�d� h�m haraml���na, h�m m�kruhlu�una, h�m d� 
mübahl���na dair hökm verdiyi bildirilir (N�v�vi, 9/7). Üçüncü r�y ulaq �tinin 
yeyilm�sinin halal oldu�udur. Bu r�y �bn Abbasa v� bir neç� ba�qa s�hab�y�, 
el�c� d� Bi�r �l-M�risiy� (M�sud Ka�ani 2003, 6/185) v� bir r�y� gör�, �mam 
Malik� (N�v�vi, 9/7) nisb�t verilib. 

H�rç�nd Qurtubi v� �bn Qüdam� ulaq �tinin yeyilm�sinin haraml���na 
dair aliml�r aras�nda icman�n oldu�unu iddia etmi�dir. Yaz�r (sitat Qurtubi-
d�ndir): “Ay�d� (“�l-�nam” sur�sinin 145-ci ay�sini n�z�rd� tutur) qeyd 
edilm�y�n n�cisin, sidiyin, n�cis yey�n heyvanlar�n v� ula��n haraml��� bar�-
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d� icma da bu yozumun do�rulu�una d�lal�t edir” (Qurtubi 2006, 9/86; �bn 
Qüdam� 1997, 13/318). 

Mövzuya dair qeyd olunan r�vay�tl�rin böyük �ks�riyy�ti ulaq �tinin 
Xeyb�r sava��nda qada�an edildiyin� d�lal�t edir. �bn H�zm ulaq �tinin 
haraml���na dair r�vay�tl�rin müt�vatir h�ddind� oldu�unu v� heç k�sin buna 
xilaf ç�xa bilm�y�c�yini qeyd edir (�bn H�zm 2003, 6/79). R�vay�tl�rin az bir 
qismi Pey��mb�rin (s) ulaq �tinin yeyilm�sin� icaz� verdiyini, n�cis yey�n 
ula��n �tini qada�an etdiyini göst�rir. Kiçik bir qisim r�vay�tl�rd� is� �bn 
Abbas v� Qalib ibn �bc�r kimi b�zi s�hab�l�rin Xeyb�r sava�� günü ulaq 
�tinin mü�yy�n s�b�bl�r� gör� haram edildiyi v� bu qada�an�n müv�qq�ti 
xarakter da��d��� bildirilir.  

Son dövr �slam fiqh f�ls�f�si nümay�nd�l�rind�n olan �bn A�ur ulaq 
�tinin Xeyb�r sava��nda haram elan olunmas�n�n mü�yy�n müdd�t� v� mü�y-
y�n m�qs�dl�rl� ba� verdiyinin aliml�rin böyük �ks�riyy�tinin r�yi oldu�unu 
qeyd edir (�bn A�ur 1987, 285). 

 
�hli-sünn� f�qihl�rinin n�z�rind� ulaq �tinin yeyilm�sinin 
haraml���na dair d�lill�r 
 
Ulaq �tinin yeyilm�sinin haram oldu�u q�na�tin� g�l�n alim v� f�qihl�r 

d�lil olaraq, Qurani-K�rimd�ki bar�sind� müzakir� açd���m�z ay�y�, h�mçi-
nin h�disl�r�, �l�lxüsus da Xeyb�r hadis�sind�n n�ql edil�n r�vay�tl�r� 
istinad edirl�r. 

Qurani-K�rimin “�n-N�hl” sur�sinin 8-ci ay�sind�ki “Sizin minm�yiniz-
d�n ötrü, h�m d� zin�t üçün...” ay�sin� istinad ed�r�k iki r�yd�n birin� �sa-
s�n, at �tinin yeyilm�sinin haraml���na hökm ver�n �mam Malik eyni d�lill� 
ulaq �tinin yeyilm�sini d� haram saym��d�r (�bn Rü�d, 1994, 2/518).  

�bdülbaqi Z�rqani �tinin yeyilm�sini malikil�rin haram bildikl�ri hey-
vanlar�n s�ras�nda at, qat�r v� ula�� da qeyd edir (Z�rqani 2002, 3/52).  

�afei m�zh�binin n�z�rini is� �mam �bu Z�k�riyy� N�v�vi bel� qeyd 
edir: “�hli ulaq �ti bizim n�z�rimizd� haramd�r”. O, bu r�yin s�l�f v� x�l�f 
aliml�rin n�z�ri oldu�unu bildirir v� X�ttabinin d� h�min r�yinin ümum�n 
aliml�rin görü�ü oldu�unu bildirdiyini vur�ulay�r (N�v�vi, 9/7). 

H�nb�lil�rin ulaq �tin� dair görü�ünü M�nsur ibn Yunis �l-B�huti “��rhu 
munt�h�l-iradat” kitab�nda bel� qeyd edir: “Qan v� le� kimi n�cisl�r, z�h�r 
kimi z�r�rvericil�r, quru heyvanlar�ndan �hli ulaq v� filin (yeyilm�si) haram-
d�r” (B�huti 2000, 6/309). 

Ulaq �tinin yeyilm�sinin haram oldu�una hökm ed�n s�hab�, tabeun, alim 
v� f�qihl�r Xeyb�r sava�� günü M�h�mm�d pey��mb�rin (s) ulaq �tinin 
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yeyilm�sini haram q�ld���na dair çoxsayl� r�vay�tl�r� istinad etmi�l�r. �bn 
Qeyyim bu mövzuda �li ibn �bu Talib, Cabir ibn Abdullah, B�rra ibn Azib, 
�bn �bu �vfa, �n�s ibn malik, Abdullah ibn Öm�r kimi iyirmiy� yax�n 
s�hab� v� tabeundan bar�sind� yekdil r�y olan (mütt�f�qun �leyhi) r�vay�tl�-
rin n�ql edildiyini bildirir (�l-Cevzi 1968, 10/281-290). 

Buxarinin “S�hih”ind� �li ibn �bu Talibd�n (�) n�ql olunur: “Pey��mb�r (s) 
Xeyb�r sava��nda müt�ni v� �hli ulaq �tini qada�an etdi” (Buxari 1980, 3/461). 

Cabir ibn Abdullah �nsarid�n n�ql olunur: “Pey��mb�r (s) Xeyb�r sava�� 
günü �hli ulaq �tini yem�yi qada�an etdi, at �tini yem�y� is� icaz� verdi” 
(Buxari 1980, 3/461). 

Bu hadis� �n�s ibn Malikd�n daha t�fsilatl� ��kild� n�ql olunur: “Bir ��xs 
Pey��mb�rin yan�na g�lib “Ulaqlar yeyildi” dey� x�b�r verdi. Sonra ba�qa bir 
��xs g�lib ulaqlar�n yeyildiyini söyl�di. Sonra bir n�f�r g�lib “Ulaqlar tük�ndi” 
dey� bildirdi. (Pey��mb�r) carç�ya bel� buyurmas�n� �mr etdi: “Pey��mb�r �hli 
ulaqlar�n �tini yem�yi siz� qada�an edir. Bel� ki, bu ricsdir (murdard�r)”. 
A�z�nad�k �tl� dolu olan qazanlar çevirilib bo�ald�ld�” (Buxari 1980, 3/461). 

Abdullah ibn �bu Ovfa deyir: “Xeyb�r sava�� zaman� gec�l�rin birind� 
biz� acl�q üz tutdu. S�h�ri gün Xeyb�r sava��nda �hli ulaqlar� tutub k�sdik. 
Qazanlar qaynad�qda Pey��mb�rin (s) carç�s� bel� nida etdi: “Qazanlar� 
bo�ald�n, ulaqlar�n �tind�n heç bir �ey yem�yin”. Camaat dedi: “Pey��mb�r 
ulaqlar�n xümsü ayr�lmad��� üçün qada�an etdi”. Dig�rl�ri is� dedil�r: 
“Ümumiyy�tl� qada�an etdi” (Müslim 2000, 867).  

Abdullah ibn Öm�rd�n n�ql olunur: “Pey��mb�r �hli ulaq �tini yem�yi 
qada�an etdi” (Müslim 2000, 867). 

Mövzuya dair r�vay�tl�r çoxdur. Onlar�n m�zmunu haqda ümumi fikrin 
yaranmas� üçün bir neç�sini burada qeyd etdik.  

R�vay�tl�rd� “Pey��mb�r �hli ula��n �tini haram etdi”, “Ümumiyy�tl� 
ulaq �tini qada�an etdi” kimi q�ti hökm ifad� ed�n k�lm�l�r yer ald���n�, hadi-
s�nin ba� verdiyinin çoxsayl� s�hab�l�r� istinad olunan r�vay�tl�rl� öz t�sdiqi-
ni tapd���n� n�z�r� alaraq, �hli-sünn� alim v� f�qihl�rinin böyük �ks�riyy�ti 
ulaq �tinin yeyilm�sinin haram oldu�una hökm etmi�l�r. H�mçinin ulaq �tinin 
haram edilm�si il� ba�l� s�b�bl�r aras�nda Pey��mb�rd�n (s) n�ql olunan 
“Bel� ki, bu ricsdir (murdard�r)” sözü d� hökm� t�kid qatm��d�r (�bdürr�h-
man H�mz� 2017, 19).  

 
Ulaq �tinin yeyilm�sinin m�kruh oldu�una dair 
 
�mam Malikin is� bu m�s�l�d� h�m haraml���na, h�m d� m�kruhlu�una 

dair hökm verdiyi bildirilir. Ulaq �tinin m�kruh oldu�una Qurani-K�rimin 
“�n-N�hl” sur�sinin 8-ci ay�sini d�lil göst�r�n �mam Malik “�l-Muvatta” 
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kitab�n�n “Heyvanlardan yeyilm�si m�kruh olanlar” bölümünd� deyir: “Allah 
at, qat�r v� ula�� minik v� zin�t, davarlar� is� minik v� yem�k vasit�si olaraq 
qeyd etdi” (Malik, 497). 

 
Ulaq �tinin yeyilm�sinin halal oldu�una dair  
 
�bn Abbas (Buxari 1980, 3/462), Bi�r �l-M�risi (v.833) “�l-�nam” su-

r�sind�ki ay�d� ula��n istisna olaraq qeyd edilm�diyi üçün �hli ulaq �tinin 
yeyilm�sinin halal oldu�unu söyl�yibl�r (M�sud Ka�ani 2003, 6/185). 

�bn Qüdam�, h�mçinin Ai��nin, �krim�nin v� �bu Vailin d� ulaq �tinin 
yeyilm�sind� bir mane� görm�dikl�rini qeyd edir (�bn Qüdam� 1997, 13/318). 

Buxarinin “S�hih”ind�ki r�vay�td� deyilir: “�mr deyir: “Cabir ibn Zeyd� 
dedim: “�ddia edirl�r ki, Pey��mb�r (s) �hli ula�� yem�yi qada�an edib”. 
Dedi: “Bunu B�srd� bizim yan�m�zda olark�n H�k�m ibn �mr d� deyirdi. 
Lakin (elmd�) d�rya olan �bn Abbas bunu inkar etdi v� “De: “M�n� g�l�n 
v�hyl�r iç�risind� murdar olduqlar� üçün ölü heyvan, axar qan, donuz �ti v� 
ya Allahdan ba&qas�n�n ad� il� (bismillah deyilm�d�n) günah olaraq k�sil-
mi& heyvanlar istisna olmaqla, h�r hans� bir k�sin yediyi yem�kl�r iç�risind� 
haram buyurulan bir &ey görmür�m” ay�sini söyl�di” (Buxari 1980, 3/461).  

Mis�r deyir: “Qalibin (Qalib ibn �bc�rin) Pey��mb�r� (s) bel� dediyini 
gördüm: “Ey Allah�n elçisi, ail�m� yedirtm�k üçün bir erk�k v� bir neç� di�i 
ulaqdan savay� heç bir mal�m qalmay�b”. Pey��mb�r (s) buyrudu: “Mal�n�n 
kök (ya�l�) olan�ndan ail�n� yedirt. M�n sizin üçün k�ndin c�llal� (n�cis 
yem�yi ad�t ed�n) heyvanlar�n� murdar bilmi��m”. Bu h�dis eyni mövzuda v� 
ox�ar k�lm�l�rl� �bu Davudun “Sün�n”ind� (�bu Davud, 3/357), �bn �bu 
�eyb�nin “Müs�nn�f”ind� (�bn �bu �eyb�, 5/543), Beyh�qinin “�s-Sün�nul-
kubra”s�nda (Beyh�qi, 9/332), T�b�raninin “�l-Möc�mul-k�bir”ind� (T�b�ra-
ni, 18/266) d� n�ql edilib.  

Bu v� bu m�zmunda olan ox�ar h�disl�r� bir neç� c�h�td�n irad bildirilib. 
Bel� ki, burada ulaq �ti bar�d� hökmün Xeyb�rd�n önc� v� ya sonra oldu�u 
m�lum deyil. H�mçinin h�disd�ki �r�bc� olan “min s�mini malik” k�lm�sini 
ula��n sat�laraq, kiray� veril�r�k v� ya üz�rind� yük da��naraq �ld� edil�n 
g�lirin� d� �amil etm�k mümkündür (M�sud Ka�ani 2003, 6/186). 

Qeyd edil�n iradlara da fikir bildirm�k mümkündür. H�disl�rd�n d� 
göründüyü kimi, ulaq �tinin yeyilm�sinin haram olmas�na dair Xeyb�r sava��-
nad�k heç bir iddia yoxdur. Qalib ibn �bc�rin Pey��mb�rd�n (s) qada�a 
bar�d� soru�mas� is� aralar�ndak� bu söhb�tin m�hz Xeyb�r sava��ndan sonra 
ba� verdiyin� d�lal�t edir.  
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H�mçinin “min s�mini malik” k�lm�sinin ula��n sat�laraq, kiray� veril�-
r�k v� ya üz�rind� yük da��naraq �ld� edil�n g�lirin� �amil olmas� iddias� 
Pey��mb�rin (s) “M�n sizin üçün k�ndin c�llal� (n�cis yem�yi ad�t ed�n) 
heyvanlar�n� murdar bilmi��m” sözü il� aradan qalx�r. Pey��mb�r (s) c�llal�ni 
qeyd etm�kl� söhb�tin ula��n �tinin yeyilm�sind�n v� südünün içilm�sind�n 
getdiyin� vur�u edir. Bel� ki, n�cis yem�y� ad�t ed�n heyvan�n istibra yolu il� 
t�mizl�nm�si mümkündür, h�mçinin bu heyvan�n sat�lmas�n�n, kiray� veril-
m�sinin v� ya üz�rind� yük da��nmas�n�n da maneçiliyi yoxdur. 

Xeyb�r sava��nda ulaq �tinin qada�an edildiyin� dair n�ql olunan 
r�vay�tl�ri d� oradak� ulaqlar�n c�llal� olmas� il� �laq�l�ndirm�k mümkündür. 
Bel� ki, müs�lmanlar�n yem�k üçün bir �ey tapmad�qlar� vaxt Pey��mb�rin 
(s) art�q k�silmi� ulaqlar�n �tini qazandan bo�altd�rmas� h�min �tl�rin n�cis 
oldu�una d�lal�t ed� bil�r (Müslim 2000, 867). H�min vaxtad�k müs�lmanlar 
aras�nda ulaq �tinin haram oldu�una dair heç bir m�lumat yox idi v� bu 
s�b�bd�n d� onlar ulaqlar� k�s�rk�n bunun halal v� ya haram olmas� bar�d� 
sual da verm�mi�dil�r. 

Müslimin “S�hih”ind� Abdullah ibn �bu Ovfadan n�ql edil�n h�disd� 
“Dig�rl�ri is� dedil�r: “Ümumiyy�tl� qada�an etdi” (Müslim 2000, 867) 
sözünün ard�n� Buxari “S�hih”ind� bu �lav� il� tamamlay�r: Dig�rl�ri is� 
dedil�r: “Ümumiyy�tl� qada�an etdi, çünki onlar n�cis yeyirdil�r” (Buxari 
1980, 3/139).  

Xeyb�r sava��nda ulaq �tinin yeyilm�sinin haram edildiyin� dair r�vay�t-
l�r� n�z�r sald�qda, onun haraml���na dair s�hab�l�r aras�nda f�rqli n�z�rl�rin 
oldu�u v� s�hab�l�rin bir s�b�b axtar���nda olduqlar� ayd�n görünür. 
Müslimin “S�hih”ind� yer alan r�vay�tl�rd� h�min ulaqlar�n Xeyb�r y�hudi-
l�rinin qalas�ndan ç�xd�qlar� v� onlar�n müs�lmanlar t�r�find�n �l� keçirilib 
k�sildikl�ri qeyd olunur. H�mçinin ravi h�disin sonunda q�nim�t olaraq �l� 
keçiril�n ulaqlar�n�n h�l� bölü�dürülm�diyi üçün xümsünün ç�xar�lmad���n� 
bu qada�aya s�b�b olaraq göst�rir (Müslim 2000, 866).  

Ulaqlar�n Xeyb�r qalas�ndan ç�xd���, sonradan k�sildiyi, Pey��mb�rin (s) 
is� ulaqlar�n �tinin qaynad�ld��� qazan�n bo�ald�lmas�n�, ard�nca s�nd�r�lmas�n� 
v� ya yuyulmas�n� �mr etm�si (Müslim 2000, 867) m�hz h�min qaladan ç�xan 
ulaqlar�n �tinin murdar oldu�una d�lal�t ed� bil�r. Bel�c�, Qalib ibn �bc�rl� 
söhb�tind� Pey��mb�rin (s) c�llal� ula��n �tini qada�an etm�si bar�d� qeydi 
h�min hadis�nin izah� kimi d� q�bul oluna bil�r. 

Dig�r t�r�fd�n, m�lum oldu�u kimi, ulaq �tinin haram edilm�si Xeyb�r 
hadis�si il� �laq�l�ndirilir. �bn �shaq Xeyb�r sava��n�n hicr�tin 7-ci ilinin 
m�h�rr�m ay�nda ba� verdiyini qeyd edir (�bn Hi�am 1990, 3/275). Bes�td�n 
öt�n iyirmiillik müdd�t �rzind� ulaq �tinin yeyilm�sin� dair heç bir qada�an�n 
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olmad���n� n�z�r� alsaq, bu heyvan�n �tinin qaynad��� qazan�n bo�ald�laraq 
s�nd�r�lacaq h�dd� n�cis v� murdar olmad���n� güman etm�k mümkündür. 
Xeyb�rd�n ç�xan ulaqlar� �l� keçir�n, �ti il� ba�l� h�r hans� bir qada�an�n 
olmad���n� bildikl�ri üçün h�min heyvanlar� t�r�ddüdsüz k�s�n müs�lmanla-
r�n da bu görü�d� olduqlar�n� dü�ünür�m. Bu c�h�td�n, m�s�l� m�hz y�hudi-
l�rin ��h�rind�n ç�xan ulaqlar�n �tinin n�cisliyi il� �laq�dar ola bil�r ki, bel� 
bir murdarl�q da onlar�n n�cis yem�y� ad�t etm�sind�n qaynaqlanar. S�id ibn 
Cübeyrin sözl�ri buna birba�a d�lal�t edir. �bdürr�zzaq “�l-Müs�nn�f” 
�s�rind� h�min r�vay�ti �bu �shaq �eybanid�n v� �bu �shaq H�c�rid�n bel� 
n�ql edir: “�bn �bu Ovfan�n�n bel� dediyini e�itdik: “Xeyb�r sava��nda ��h�r-
d�n ç�xan ulaqlar� �l� keçirib k�sdik”. Deyir: “Pey��mb�r onu yem�yi qada-
�an etdi”. �bu �shaq �eybani deyir: “M�n S�id ibn Cübeyrl� qar��la�d�m v� 
bunu ona söyl�dim. O dedi: “Pey��mb�r onlar� n�cis yedikl�ri üçün qada�an 
etdi” (�bdürr�zzaq 2015, 4/264). 

Ba�qa bir t�r�fd�n, ulaq �tinin haram olmad��� fikrini müdafi� ed�nl�r 
Xeyb�r sava�� günü qada�an�n yük da��yan heyvanlar�n tük�nm�sinin qar��s�-
n�n al�nmas�n� s�b�b kimi göst�rirl�r. Buxarinin “S�hih”ind� yer alan h�disd� 
ulaqlar�n k�silib yeyildikl�ri il� ba�l� Pey��mb�r� (s) iki d�f� “Ulaqlar 
k�sildi”, – dey� m�lumat verilir. Allah�n elçisi (s) buna �h�miyy�t vermir. 
Üçüncü d�f� “Ulaqlar tük�nir”, – dey� x�b�r verildikd� o, ulaqlar�n �tinin 
yeyilm�sini qada�an etdiyini söyl�m�yi carç�ya �mr edir (Müslim 2000, 868). 
Pey��mb�rin (s) yaln�z ulaqlar�n tük�nm�si x�b�rin� reaksiya verm�si onlar�n 
yükda��ma ehtiyac� üçün qorunmas�n� h�d�fl�diyin� d�lil ola bil�r. Bel� ki, 
ulaqlar�n yük da��maq xüsusiyy�tind�n ba�qa öz�llikl�ri yoxdur. Minik kimi 
n�z�rd� tutulmu� olsayd�lar, o zaman at �ti d� qada�an edil�rdi. �bn Abbas�n 
Xeyb�rd� ulaq �tinin qada�an edilm�sin� göst�rdiyi s�b�bl�rd�n biri d� onun 
yük da��maq üçün qorunub saxlan�lmas�d�r (Müslim 2000, 867). 

Xülas�, ulaq �tinin yeyilm�sinin halal oldu�unu qeyd ed�nl�r bu c�h�tl�ri 
�sas götürmü�l�r. 

 
Qat�r �tinin hökmün� dair 
 
Qurani-K�rimin “�n-N�hl” sur�sinin 8-ci ay�sind� at v� ulaqla birlikd� 

ad�ç�kil�n dig�r heyvan qat�rd�r. Qat�r atla-ula��n cütl��dirilm�sind�n do�ulan 
t�kd�rnaql� heyvand�r. �hli-sünn� alim v� f�qihl�rinin n�z�rind� qat�r �tinin 
yeyilm�sinin hökmün� birm�nal� yana�ma yoxdur. �afei (�ihab�ddin �r-
R�mli 2003, 8/153) v� h�nb�lil�r� (�bn Qüdam� 1997, 13/319) gör�, qat�r �ti 
halal v� haram heyvan�n cütl��m�sind�n do�uldu�u üçün fiqhi qaydaya 
�sas�n, ehtiyat edil�r�k qada�a t�r�fi t�rcih olunmal�d�r. Bel�c�, qat�r �ti halal 
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olan atdan v� haram olan ulaqdan do�uldu�u üçün onun da �tinin yeyilm�si 
haram olur. 

�bu H�nif�y� gör�, burada qat�r�n anas�n�n hans� heyvan oldu�una n�z�r 
yetirilm�lidir. �g�r anas� �ti t�nzih�n m�kruh olan atd�rsa, o zaman qat�r�n da 
�ti t�nzih�n m�kruh, �g�r anas� �ti haram olan ulaqd�rsa, o zaman h�min 
qat�r�n da �ti haramd�r (M�sud Ka�ani 2003, 6/190). H�n�fi m�zh�binin f�qih-
l�ri �bu Yusif v� Muh�mm�d ibn H�s�n� gör� is� at �tinin yeyilm�si mübah 
oldu�una �sas�n, anas� at olan qat�r�n da �tinin yeyilm�si mübah olur 
(KV�MN, 1986, 5/145).  

�bn Qüdam� yaz�r: “�hli ula�� haram sayanlar�n n�z�rind� qat�r da 
haramd�r, çünki qat�r ulaqdan do�ulub. Ondan do�ulan is� haraml�q hökmünü 
öz üz�rind� da��y�r. Habel� �hli v� v�h�i ulaqlar�n cütl��m�sind�n d� do�ulsa, 
yen� haramd�r” (�bn Qüdam� 1997, 13/319).  

Malikil�r d� qat�r�n hökmünd� kiçik f�rqlilikl� anan� �sas götürmü�l�r. 
Yaln�z onlar do�ulan heyvan�n haram heyvan sur�tind� olmamas�n� qeyd kimi 
�lav� etmi�l�r. Ümumiyy�tl�, malikil�r qat�rla ba�l� iki hökm qeyd etmi�l�r 
ki, onlardan m��hur olan� anas�n�n hökmün� tabe oldu�u üçün qat�r�n �tinin 
yeyilm�sinin haram, dig�ri is� m�kruh oldu�una dairdir (�bn Rü�d 1994, 
2/518). 

�bn H�zm is� bu m�s�l�y� f�rqli yana�m��, qat�r �tinin yeyilm�sinin halal 
oldu�unu bildirmi�dir. Onun n�z�rin� �sas�n, qat�ra ruh daxil olduqdan sonra 
art�q ba�qa bir heyvan olur v� ulaq say�lm�r (�bn H�zm 2003, 6/83). 

 
�mamiyy� �i� f�qihl�rinin at, qat�r v� ulaq �tinin yeyilm�sin� dair 
hökml�ri 
 
�mamiyy� f�qihl�ri aras�nda m��hur r�y at, qat�r v� ulaq �tinin yeyilm�si-

nin halal, lakin m�kruh olmas�d�r. Seyid Mürt�za “�l-�ntisar” (��rif Mürt�za 
1971, 193-195) kitab�nda onun hallal���na dair icman�n oldu�unu qeyd edib. 
“�l-C�vahir” kitab�n�n sahibi is� bu heyvanlar�n �tinin yeyilm�sinin m�kruh-
lu�unun icma h�ddin�d�k m��hur oldu�unu yaz�r (�eyx H�s�n N�c�fi 2012, 
37/386). 

�eyx Müfid� nisb�t veril�n r�y� �sas�n, o, qat�r, ulaq v� düd�m� at�n �tinin 
yeyilm�sini haram sayaraq “��ri yolla k�silm�kl� d� halal olmur”, – deyib (�eyx 
H�s�n N�c�fi 2012, 37/390). �bu S�lah �l-H�l�binin is� yaln�z qat�r �tinin 
yeyilm�sini haram sayd��� qeyd edilib (�bu S�lah H�l�bi 2013, 264). 

�i� h�dis m�nb�l�rind� bu heyvanlar�n �tinin yeyilm�sinin haram oldu�u-
na dair bir neç� r�vay�t vard�r. Aban ibn T��lib deyir: “�mam Sadiqd�n (�) at 
�ti bar�d� soru�dum. Buyurdu: “Naçar qalmad�qca onu yem�”. �hli ulaq �ti 
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bar�d� is� buyurdu: “Pey��mb�r (s) Xeyb�r sava�� günü onu yem�yi qada�an 
(n�hy) etdi” (Hürr Amuli 2001, 19/449). 

“�l-Müqni” kitab�nda Pey��mb�rd�n (s) n�ql olunur: “Buyurdu: “Bütün 
köp�k di�i olan y�rt�c�lar v� caynaql� qu�lar, el�c� d� �hli ulaq haramd�r” 
(Hürr Amuli 2001, 19/450). 

Qeyd edil�n bu iki h�dis s�n�dsiz (mürs�l) n�ql olunub v� mürs�l 
olduqlar� üçün d�lil say�lm�r. 

Dig�r h�disd� �bn Müskan deyir: “�mam Sadiqd�n (�) at v� qat�r �tinin 
yeyilm�si bar�d� soru�dum. Buyurdu: “Pey��mb�r (s) onlar�n yeyilm�sini 
qada�an (n�hy) edib. Naçar qalmad�qca onlar� yem�” (Hürr Amuli 2011, 
19/449). 

S�d ibn S�d deyir: “�mam Rzadan (�) yük at�, at v� qat�r �ti bar�d� 
soru�dum. Buyrudu: “Onlar� yem�” (Hürr Amuli 2011, 19/452). 

�bu B�sir deyir: “�mam Sadiq (�) buyurdu: “K�rt�nk�l�, dov�an, at v� 
qat�r �tini yem�yin k�rah�ti var, lakin le�, qan v� donuz �ti kimi haram 
deyildir. Pey��mb�r (s) �hli ula��n �tini yem�yi qada�an (n�hy) etmi�dir, 
ancaq çöl ula��n�n yeyilm�sinin eybi yoxdur” (Hürr Amuli 2011, 19/454). 

Muh�mm�d ibn Sinan �mam Rzadan (�) n�ql edir: “�mama gönd�rdiyi 
suallara �mam bel� cavab yazd�: “Qat�r v� �hli ulaq �tinin yeyilm�sini 
camaat�n onlardan yükda��madak� ehtiyaclar�na v� istifad�l�rin� gör� m�kruh 
bildi, azl��� s�b�bind�n tük�n�c�kl�rind�n qorxdu. Onu m�kruh (qada�an) 
etm�si h�min heyvanlar�n xilq�tind�ki v� ya �tind�ki murdarl��a gör� deyildi” 
(Hürr Amuli 2011, 19/450). 

Bu r�vay�tl�r s�hih istinadl�d�r.  
At, qat�r v� ulaq �tinin yeyilm�sin� dair is� müt�vatir h�disl�r vard�r. 

Onlardan nümun�: 
M�h�mm�d ibn Müslim deyir: “�mam Baqird�n (�) at, qat�r v� ulaq �ti 

bar�d� soru�dum. Buyrudu: “Halald�r, lakin camaat ondan ikrah duyur” (Hürr 
Amuli 2011, 19/452). 

Dig�r h�disd� M�h�mm�d ibn Müslim deyir: “�mam Baqird�n (�) v�h�i 
qu�, çöl heyvanlar�, kirpi, yarasa, at, qat�r v� ulaq bar�d� soru�uldu. Buyurdu: 
“Haram olanlar yaln�z Allah�n Kitab�nda haram buyurduqlar�d�r. Pey��mb�r 
(s) Xeyb�r sava��nda ulaq �tini yem�yi qada�an etdi. Bunu ulaqlardan yük 
da��nmas� m�qs�dil� etdi ki, (k�sm�kl�) tük�ndirm�sinl�r. Ulaq haram deyil-
dir”. Sonra buyurdu: “Bu ay�ni oxu: “De ki: M�n� v�hy olunanlar aras�nda...” 
(Qurani-K�rim, 6/145; Hürr Amuli 2011, 19/453). 

Maraql�d�r ki, �mam Baqir (�) suala Quran ay�sini d�lil g�tirir v� ard�nca 
yaln�z ulaq �tinin halal oldu�unu a�kar ��kild� söyl�yir. Bel� ki, Quranda �ti 
haram buyurulmayan bir çox heyvan vard�r ki, �slam ��ri�tin� �sas�n, bütün 
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müs�lmanlar t�r�find�n haram say�l�r. Buna misal olaraq it �tini göst�r� 
bil�rik. H�m dörd �hli-sünn� m�zh�bi, h�m d� �i� m�zh�binin yekdil r�yin� 
�sas�n, bu heyvan�n �ti haramd�r, lakin Quranda onun haraml���na dair heç bir 
qeyd yoxdur. Görün�n odur ki, �mam Baqir (�) bu m�qamda hans�sa s�b�bd�n 
sualdan yay�nmaq ist�mi�dir.  

Ba�qa bir s�hih r�vay�t is� at �tinin halal oldu�una d�lal�t edir. �mam �li 
ibn �bu Talib (�) deyir: “Pey��mb�rl� (s) birlikd� �nsardan olan bir ��xsin 
evin� getmi�dik. Onun az qala can�n� tap��racaq halda olan bir at� vard�. Pey-
��mb�r (s) �nsardan olan ��xs� buyurdu: “Onu k�s, mükafat�n ikiqat olsun: 
biri onu k�sdiyin� gör�, dig�ri is� ondan olan m�nf��tin� gör�”. �nsar dedi: 
“Ey Allah�n elçisi, m�g�r ondan bir m�nf��t götür� bil�r�mmi?”. Pey��mb�r 
(s) buyrudu: “�lb�tt�, özün d� ye, biz� d� yedirt”. �mam �li (�) deyir: “Onu 
Pey��mb�r� (s) h�diyy� etdi (k�sdi). Pey��mb�r (s) ondan götürüb yedi v� 
m�n� d� yedirtdi” (Hürr Amuli 2011, 19/452). 

Pey��mb�r (s) bu �m�li il� at�n �tinin halal oldu�unu r�ftar� il� göst�rmi� 
oldu. 

�bul-Carud �mam Baqirin bel� buyurdu�unu e�itdiyini deyir: “Müs�l-
manlar Xeyb�r sava��nda idil�r. Onlar (yem�k m�qs�dil�) minik heyvanlar�na 
üz tutdular. Pey��mb�r (s) (minik heyvanlar�n�n �tl�rinin k�silib at�ld���) 
qazanlar� çevirib bo�altma�� �mr etdi. Lakin onlar�n haram oldu�unu söyl�-
m�di. Bunu minik heyvanlar�n� qoruyub saxlamaq üçün etdi” (Hürr Amuli 
2011, 19/449). 

Buradan ayd�n olur ki, Pey��mb�rin (s) bu �mri mü�yy�n m�qs�d üçün idi 
v� fiqh üsul terminologiyas�na �sas�n, vaqei-san�vi (rüsx�t) hökmü da��maqda 
idi. Bunu �mam Sadiqd�n (�) n�ql edil�n ba�qa bir r�vay�t daha ayd�n b�yan 
edir. Ondan �hli ula��n �ti bar�d� soru�uldu. Buyurdu: “Pey��mb�r (s) onu 
yem�kd�n ç�kindirmi�dir (n�hy etmi�dir). Çünki h�min gün ulaqlar camaat�n 
yükünü da��maq üçün laz�m idi. Haramlar is� yaln�z Allah�n kitab�nda 
buyurulanlard�r. Onlardan ba�qas� haram deyildir” (Hürr Amuli 2011, 19/ 448).  

Ad�keç�n heyvanlar�n �tinin yeyilm�sinin haram oldu�una dair h�disl�ri 
halal oldu�u bar�d� n�ql edil�n h�disl�rl� qar��la�d�rd�qda v� c�m etdikd�, 
h�disl�rd�ki qada�a v� haram�n m�kruhlu�a d�lal�t etdiyi ayd�n olur. 
H�mçinin r�vay�tl�rd�ki “naçar qalmad�qca yem�”, “lakin le�, qan v� donuz 
�ti kimi haram deyildir”, eyni cins�d�n olan “çöl ula��n�n yeyilm�sinin eybi 
yoxdur” kimi ibar�l�r qada�a (n�hy) v� haram m�nas�n� ifad� ed�n k�lm�l�rin 
q�ti d�lal�tini qüvv�d�n sal�r, bu halda, haraml�q bildir�n h�min k�lm�l�rin 
m�nas� �idd�tli k�rah�ti ifad� edir. 

Bu heyvanlardan hans�n�n �tinin yeyilm�sinin daha çox m�kruh oldu�una 
g�ldikd�, imamiyy� �i� f�qihl�rinin m��hur n�z�rin� gör�, qat�r�n �tinin 
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yeyilm�si daha k�rah�tlidir. ��hid Sani buna s�b�b olaraq qat�r�n �ti m�kruh 
olan iki heyvan�n – at v� ula��n düd�m�si oldu�unu göst�rir (�bn Amuli, 
2008, 12/24). 

�bn �dris is� deyir: “Ulaq daha çox m�kruhdur” (�llam� Hilli 1997, 
8/281).  

“�l-C�vahir” �s�rinin mü�llifi yaz�r: “�n az m�kruh olan at�n �tidir. Pey-
��mb�r (s) v� Möminl�rin �mirinin (�) ondan yemi�l�r. Qat�r is� m��hur r�y� 
�sas�n, ulaqdan daha k�rah�tlidir. Ula��n m�kruhlu�u �tinin yeyilm�sind�n 
ç�kindirilm�si bar�d� r�vay�tl�r� gör�dir” (�eyx H�s�n N�c�fi 2012, 37/393). 

 
N�tic� 
 
At, qat�r v� ula��n �tinin yeyilm�sinin haraml���n� söyl�y�nl�rin 

�ks�riyy�ti “�n-N�hl” sur�sind�ki 5-8-ci ay�l�r� istinad etmi�, ay�d� “yem�k 
üçün” deyil, “Sizin minm�yinizd�n ötrü, h�m d� zin�t üçün...” deyildiyini 
d�lil olaraq ön� ç�kmi�l�r. Lakin bu ay�nin M�kk�d� nazil oldu�una dair 
yekdil fikir mövcuddur. Ay�d� at v� qat�rla birlikd� ad� keç�n ula��n �tinin 
hicr�tin 7-ci ili Xeyb�r sava�� zaman� haram edildiyi bar�d� �hli-sünn� 
aliml�rinin birm�nal� v� yekdil n�z�ri vard�r. �g�r ad�keç�n heyvanlar bu ay� 
il� haram elan olunsayd�, bu, h�min müdd�t �rzind� n� Pey��mb�r�, n� d� 
s�hab�l�r� gizli olmaz, m�s�l� Xeyb�r sava��nad�k qeyri-mü�yy�n qalmazd�. 

Qat�r v� ulaq �tinin yeyilm�sil� ba�l� �slam aliml�ri aras�nda f�rqli fikirl�r 
mövcud olsa da, at� �tinin yeyilm�sinin halall���na dair bir görü� istisna 
olmaqla, heç bir ixtilaf yoxdur. Bu is� ay�nin ��ri hökm m�nas� da��mad���n� 
bir daha t�sdiql�yir. �g�r Xeyb�r sava��nda at�n istisna edildiyi iddia olunsa, 
bu iddia dig�rl�rinin haraml���n�n da m�hz Xeyb�r sava�� �snas�nda ba� 
verdiyini t�sdiql�mi� olacaq. 

H�mçinin �g�r ay�d� at, ulaq v� qat�r�n yarad�l���n�n yaln�z minik v� zin�t 
m�qs�di da��d��� ifad� olundu�u üçün �tinin yeyilm�sinin haraml��� 
anla��lsayd�, o zaman bu heyvanlar�n üz�rind� yük da��ma��n, onlarla yer 
�umlama��n v� s. m�qs�dl�rl� istifad�sinin qada�an oldu�u anlam�na g�lm�-
lidir, çünki ay� heyvanlardan bu m�qs�dl� istifad�ni n�z�rd� tutmur. Halbuki 
bunu iddia ed�n olmay�b. Dem�k, ay� bu heyvanlar�n yarad�l�� t�yinat�n� 
mü�yy�n etmir, yaln�z daha çox istifad� olunan yönl�rini b�yan edir. 

Bu heyvanlar�n �tinin yeyilm�sinin m�kruh oldu�u da qeyd edilmi�dir. 
��ri hökm olan m�kruhluq m��hur r�y� v� ya “istihsan” kimi xüsusiyy�tl�rl� 
deyil, d�lill� isbat olunmal�d�r. Burada is� yaln�z ulaq �tind�n ç�kindirilm� 
bar�d� ��ri d�lil mövcuddur ki, o da Xeyb�r sava�� il� ba�l� oldu�u üçün 
müv�qq�ti xarakter da��m��d�r. 
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Bundan �lav�, bu heyvanlar�n �tini yem�yin Allahdan uzaqla�d�rmaq v� 
axir�td� c�zaya s�b�b olmaq xüsusiyy�ti yoxdur. Bel� ki, hans�sa bir m�kruh 
v� ya müst�h�b �m�li yerin� yetirm�kl� savab qazanmaq v� ya savabdan 
m�hrum olmaq yaln�z h�min m�s�l�l�r bar�d� Allah�n �mri olduqda 
keç�rlidir, h�min müst�h�b �m�li icra etdikd� Allaha ita�t, Ona yax�nla�ma v� 
savab v�d verilsin, m�kruhu etdikd� is� Ondan uzaqla�maqla n�tic�l�nsin. 
M�kruh �m�lin insan� Allahdan uzaqla�d�rd���, yaxud c�nn�td�ki d�r�c�sin� 
m�nfi t�sir etdiyi v� ya m�qam�n� a�a�� sald��� dü�ünc�si d� yaln�z bir 
ehtimald�r v� mövzumuzdan tamam f�rqli bir b�hsdir. Ad�ç�kil�n heyvanlar�n 
�tinin yeyilm�si il� ba�l� Allah�n qada�as� olacaq bir d�lil yoxdur. H�mçinin 
ibad�t m�s�l�l�rind�n f�rqli olaraq, yem�li v� içm�lil�rd�ki k�rah�t hans�sa 
f�rdi v� ya ictimai z�r�r ver� bil�c�yi anlam�n� da��y�r. H�min heyvanlar�n 
�tinin insan sa�laml���na h�r hans� bir z�r�rinin oldu�u da sübuta yetm�yib. 
Ula��n �tinin yeyilm�sind�n ç�kindirm� is� yaln�z ictimai ehtiyac s�b�bind�n 
müv�qq�ti xarakter da��m��d�r. 

Mümkündür ki, at, qat�r v� ulaq �tinin m�kruhlu�una dair hökmün “�n-
N�hl” sur�sind�ki ay�d�n anla��ld��� z�nn olunsun. Pey��mb�r (s) dövründ� 
camaat�n ad�ti davar say�lan in�k, qoyun, keçi v� d�v� �tini yem�k, at, qat�r 
v� ula��n is� minik v� zin�t üçün istifad� etm�k idi. Camaat�n bu heyvanlar�n 
�tini yem�m�sinin s�b�bi �mam Baqirin (�) buyurdu�u kimi, insanlar�n ikrah 
duymas� idi. M�h�mm�d ibn Müslim deyir: “�mam Baqird�n (�) at, qat�r v� 
ulaq �ti bar�d� soru�dum. Buyurdu: “Halald�r, lakin camaat ondan ikrah 
duyur”. Ay�d� d� h�min heyvanlar�n minik vasit�si olma xüsusiyy�ti v� insan 
t�bi�tinin onun �tin� yana�mas� ön� ç�xar�lm�� ola bil�r. Ay� özü-özlüyünd� 
bu heyvanlar�n �tinin yeyilm�sinin m�kruh olmas� m�nas�n� �sla ifad� etmir. 

�mamiyy� yolu il� n�ql edil�n h�disl�rd�n ula��n �tinin Xeyb�r sava��nda 
müv�qq�ti qada�an edildiyi, m�qs�din is� yük da��ma vasit�l�rinin qorumaq 
oldu�u anla��l�r. Bu m�nan� �hli-sünn� yolu il� n�ql olunan b�zi r�vay�tl�r d� 
ifad� edir. H�mçinin �hli-sünn� yolu il� varid olan dig�r h�dis v� r�vay�tl�rin 
t�hlilind�n g�ldiyimiz q�na�t Xeyb�r sava��nda �tinin yeyilm�si qada�an 
edil�n ulaqlar�n c�llal� (n�cis yey�n) olmalar� idi. Ulaq �tl�rinin bi�irildiyi 
qazanlar�n bo�ald�lmas�, yand�r�lmas�, s�nd�r�lmas� v� ya yuyulmas� �mrinin 
h�m imamiyy�, h�m d� �hli-sünn� h�dis m�nb�l�rind� qeyd olundu�unu 
n�z�r� alsaq, bu biz� h�min �tl�rin n�cis oldu�unu söyl�m�y� �sas ver�r. Bel� 
ki, mövzuya dair imamiyy� h�disl�rind� m�qs�din m�hz ulaqlar�n yük 
da��maq üçün qorunub saxlanmas� oldu�u ön� ç�kilirdi. H�m imamiyy�, h�m 
d� �hli-sünn� yolu il� n�ql edil�n r�vay�tl�ri c�m etdikd� ümumi n�z�r 
formala�d�rmaq mümkün olar. Bel�c�, Muh�mm�d pey��mb�r (s) öz 
qada�as� il� Xeyb�r qalas�ndan ç�xan v� müs�lmanlar t�r�find�n �l� keçiril�n 



�slamda at, qat�r v� ulaq �tl�rinin hökmünün Quran prizmas�ndan t�hlili 307 

ulaqlar�n c�llal� olduqlar�na gör� �tl�rinin yeyilm�sini qada�an edir, lakin 
onlar� yük da��maq üçün qoruma�� h�d�fl�yir.  

Göründüyü kimi, ay�y� �saslanaraq haram hökmü vermi� f�qihl�r m�s�l� 
il� ba�l� qeyd olunan h�dis v� r�vay�tl�ri d�lil saymam��d�r. 
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DONKEY MEAT FROM THE QURANIC PRISM 
 

ABSTRACT 
 

The names of animals that are halal in Islamic law, such as sheep, goats, 
camels and cows, are mentioned in the Holy Qur'an. Moreover, the Islamic 
law also mentions a horse, mule and donkey, which differ in law regarding the 
edibility of their meat. Some claim that the reason for consuming the meat of 
these animals is obvious from verses 5-8 of the Holy Qur'an's sura “an-
Nakhl”. However, there is evidence that the verger is giving this statement, 
both in hadith and in historical events on this occasion. The article notes the 
Ijtihad and the arguments of the Shiite and Sunni Faqihs on this subject, as 
well as the relevant opinions of scholars. The conclusion is that verse 8 of the 
al-Nakhl sura in the Holy Qur'an is not considered an evidence of a ban on the 
consumption of horse, mule and donkey meat.  

Since, these ayats were sent to Mecca before Hijra, and the announcement 
of donkey meat and mule by haram took place at the Battle of Khaibar 7 years 
after Hijra. In addition, the above-mentioned animals are not najis in essence 
like pigs, and therefore their haram can be caused by certain reasons. During 
the Battle of Khaibar, such a reason could be that one of these animals - a 
donkey, was used to carry goods, and could also be a “jellale” (trained to eat 
human feces). 

 
Keywords: Sura “an-Nakhl”, decree on meat of horses, donkeys and 

mules, fiqh, haram, makrukh, mubah 
 
 

Çapa tövsiy� etdi: f.f.d. M.M.Mürs�lov  



Tasavvuf Dü�üncesini Panteizm Olarak Tan�mlama Yan�lg�s� 311 

 
 

TASAVVUF DÜ�ÜNCES�N� PANTE�ZM OLARAK  
TANIMLAMA YANILGISI 

 
Dr. �brahim Allahverdiyev, 

ibrahimali80@gmail.com 
 

ÖZET 
 

�slam tasavvufu ve sufilerin nazari dü�ünceleri özellikle de vahdet-i 
vücud (varl���n birli�i) anlay��� ço�u zaman farkl� ara�t�rmac�lar taraf�ndan 
panteizm olarak tan�mlanmaktad�r. Ancak temeli Kuran-i Kerim ve hadis-i 
�eriflere dayanan, kendisini �slam’�n bat�n� yorumu olarak tan�mlayan muta-
savvuf dü�ünürlerin kesinlikle böyle bir de�erlendirmeleri bulunmamaktad�r. 
Panteizm dü�üncesi felsefi bir ak�md�r ve do�al olarak da salt akli delillere 
dayanmaktad�r. Her ne kadar her iki grubun temsilcileri taraf�ndan zaman za-
man benzer ifadeler kullan�lsa da ister nazari yönden isterse de ameli bak�m-
dan biri di�eri ile ayr��maktad�r. 

Sufi nazariyyede mutasavvuf sadece akli deliller ortaya koymaz bilakis 
akli delillerinin manevi ilham yoluyla elde edildi�ini öne sürer. Ayr�ca mane-
vi ilham�n kayna��n�n ise ibadet, tefekkür ve tezekkür oldu�unu belirtir. Dola-
y�s�yla da hayat�n�n neredeyse tamam�na yak�n�n� manevi tezkiyeye ay�ran ve 
ibadetlerle geçiren mütedeyyin insanlar�n �slam’� dü�ünce ile z�tl�k te�kil eden 
panteizm ile özde�dirmek büyük bir yan�lg�dan ibarettir.  

Makalede varl���n birli�i dü�üncesini temsil eden ve dü�ünceleri ile �slam 
mutasavvuflar�n�n kahir ço�unlu�unu etkileyen, kendisinin tasavvuf arifleri 
taraf�ndan �eyhu’l-Ekber olarak kabul gören Muhyiddin ibn Arabi’nin 
dü�üncelerine ba� vurduk. K�sa bir �ekilde varli��n birli�i dü�üncesi ve örnekle-
ri ele al�nd�. Bu fikirlerin “Alem Allahd�r, ya da Allah alemdir” önerisinden 
hareket eden, Allah� sadece alem ile s�n�rlayan panteist nazariyye ile ters oldu�u 
üzerinde duruldu. �öyle ki, panteizmde Allah ile alem özde�li�i söz konusu 
iken, yani Allah'�n evrenden ayr� ve ba��ms�z bir varl��� yokken, vahdet-i 
vücudda alem, Tann 'n�n isim ve s�fatlann�n tecellisi oldu�undan Allah, zat 
itibariyle alemden ba��ms�z bir varl��a sahiptir.  

 
Anahtar Kelimeler: �slam tasavvufu, suf�, mutasavvuf, vahdet-i vücud, 

panteizm, tecelli, alem. 
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Giri� 
 
Temeli mukaddes kitab�m�z Kuran-i Kerime ve hadislere dayanan 

tasavvufi dü�ünceyi ve sufilerin görü�lerini panteist anlay�� içerisinde de�er-
lendirme �ekli malasef bat�l� müste�riklerin yan� s�ra birçok felsefe, edebiyat 
ara�t�rmac�lar� içerisinde de yayg�nl�k kazanm�� bir kanaat olmaktad�r. Özel-
likle de sûfi �iir erbab�n�n neredeyse tamam�na yak�n� okullarda okutulan 
Azerbaycan edebiyat kitaplar�nda “panteist sûfi �air” olarak bahsedilir. Hatta 
bunun bir övünç kayna�� olmas� üzerinde durulur. “Mütefekkir �air”, “filozof 
�air”, “panteist �air” ve daha nice anlam�ndan yoksun b�rak�lm�� ifadeler 
Seyyid �madeddin Nesîmi, �ah �smay�l Hatâî, Muhammed Füzûli gibi vahdet-
i vücûd dü�üncesini eserlerine yans�tan dühalar�n yan� s�ra halk ozan� A��k 
Alesker dahi benzer suçlamalar�n kurban�na dönü�mü�dür. 

Bu ifadeleri kitaplar�na ta��yanlar�n malesef kahir ço�unlu�u b�rak�n 
�slam tasavvufunu ya da vahdet-i vücûd dü�üncesini temel �slam ilimleri ko-
nusunda dahi cahil oldu�unun alt�n� özellikle çizmek isterim. Sovyetler öncesi 
Azerbaycan as�ll� ilim adamlar�n�n, �airlerinin, ayd�nlar�n�n dü�üncelerini 
anlamam�z için Kurânî bilgiye sahip olmam�z�n yan� s�ra bu bilginin s�n�rs�z 
etki alan�n�n da bilincinde olmam�z gerekiyor. Bu örnek sadece Azerbaycan 
için de�il Sovyetlerin ve de laik sekülerizmin derin yaralar b�rakt��� tüm �slam 
co�rafiyas� üçün geçerlidir. Bir ümmeti olumsuz anlamda etkilemen için önce 
onu ümmet dü�üncesinden yoksun b�rakman gerekiyor. �kinci a�amada ise 
salt �rk taassupke�li�i öne çekilmeli, nihayetinde ise global �er merkezlerinin 
kölelerine dönü�türülme çabalar�na dair hayalleri gerçekle�meliydi. Yani me-
sele sadece bir �airin ya da ayd�n�n dü�üncelerinin tahrif edilmesi �eklinde 
asla görülmemelidir. 

Bu makelede öncelikli olarak özet bir �ekilde �slam tasavvuf anlay���ndan 
bahs edilecek ve panteizm gibi dinimize ayk�r� bir dü�üncenin bu anlay��la e� 
deyer olarak görülmesinin yanl�� olaca�� üzerinde durulacak.  

 
Tasavvuf Ya�am Biçimidir 
�slam’da manevî ve ruhânî hayat� ifade eden tasavvuf, müminleri iman ve 

amel bak�m�ndan kemale erdirmeyi hedefler. Bunun için müntesiplerine belli 
usul ve edep çerçevesinde e�itim vermekte ve onlar� “ihsan” seviyesine; yani 
“Allah’� görüyormu� gibi kul olma” k�vam�na erdirmeyi amaçlamaktad�r. 
Tarih içerisinde ki�ilerin kabiliyetleri ve me�replerine göre tasavvuf disiplini 
farkl� e�itim usulleri geli�tirmi�, bunlar “tarikat” ad�yla an�lagelmi�tir. �nsan� 
Allah’a ula�t�ran yol ve usul manas�na gelen tarikat, esasen tasavvufun e�itim 
kurumu olarak kabul edilir. (Öngören 2010, 1). Nitekim bütün �üphe ve 
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bilimler hakk�nda deneyden sonra tasavvufta karar k�lan Gazzali'ye göre de, 
tasavvuf, uygulanacak bir yöntemdir. Ona giren herkes bir zühd hali içindedir, 
belki zühdden daha ilerdedir. Çünkü, zühd dünyadan vazgeçme halidir, 
tasavvuf ise Allah'tan ba�ka her �eyden ba�lar� koparmakt�r. (Alt�nta� 1986 
(2), Gazzali, 59). Hucviri’ye göre sûfîler, ruhlar� be�eri küduret ve bulan�kl�k-
tan azat olan, nefsânî âfetlerden ar�nan ve saf hale gelen, heva ve hevesten 
kurtulan, böylece Hakk’�n huzurunda ilk safta ve en yüksek makamda karar 
k�lan kimselerdir. (Hucviri 1996, 117). Tasavvufun ba��, sonu ve makamlar� 
vard�r. Tasavvufun ba�� tevfik (Allah’�n verdi�i ba�ar�), gaflet uykusundan 
uyanmak, nefsin al��kanl�klar�n�, arzular�n� b�rakmak, kötü arkada�lardan 
kaçmak, yüce Allah’�n buyru�una ayk�r� hareket etmi� oldu�u yerlerden ayr�l-
mak, salah erbab�n�n yollar�na dönmektir. E�er nefsi, bu hususta kendisine 
itaat edip �erlerden kurdulduysa bu kez (sâlik), kalbini düzeltme�e çal���r, 
nefsi usland��� gibi kalbi de uslan�ncaya kadar kalbini temizleme�e devam 
eder. Ne zamanki kalb ve nefis tam yola geldiler o zaman kalbini ve nefsini 
yüce Allah’a teslim eder, ikisinden de elini çeker ki Allah onlar� kendisi için 
korusun. (Sülemi 1981, 7) Nitekim Yüce Allah buyurmu�tur: “ Rabbinize 
yöneliniz ve O’na teslim olunuz.”( Zümer, 54). 

Hakka ermek için sûfîler taraf�ndan takip edilen yollar temelde üçe ayr�l-
m��t�r: 

� Hay�rl� insanlar�n yolu (Tarik-i ahyar, tarik-i erbâb-� muamele): Bu yol 
zühd, vera’, takva ve ibadet yoludur. Çok namaz k�lmak, çok oruç tutmak, çok 
Kur’ân okumak ve zikretmek, k�saca zâhirî ibadetleri art�rmak bu yolun 
esas�n� te�kil eder.  

� �yi insanlar�n yolu (Tarik-i ebrâr, tarik-i tasfiye ve mücâhede): Bu yol, 
mücâhede, riyâzet ve tasfiye yoludur. 

� Â��klar yolu (Tarik-i �uttar): Bu yol a�k, muhabbet, cezbe ve vecd 
yoludur. Bu yolda seyr ve sülûk esast�r. (Uluda� 1999, 21).  

Âyetlerde de ifade edildi�i üzere Allah’�n kullar�n� sevmesini sa�layan 
tövbe, temizlik, sab�r, takva, ihsan, adalet, tevekkül gibi îmânî özellikler 
tasavvuf ehli sûfîler taraf�ndan uygulanan manevî kemâl yolculu�u sürecinde 
gerçekle�tirilmeye çal���l�r. Manevi yolculuk veya kâmil insân olma yolunda-
ki seyahet seyri sülûk olarak isimlendirilir. 

Tasavvufta, kemâle ermi� birisine uyan ki�iye , manevî yolcu anlam�nda 
‘sâlik’ manevî yolculu�a da ‘sülûk’ denir. Bu yolculuk , Allah (c.c)’a do�ru 
yap�lan bir yolculuktur, yani kendi varl���ndan ve iradesinden vaz geçme 
merhalesinde, Allah (c.c)’da yok olunca – fânî olunca - sona erer. Fakat Allah 
(c.c)’�n varl���yla bir nevi takrar var olan yolcu, yani bekâbillah’a vâs�l olan 
sâlik, bundan sonra ‘Allah (c.c)’� seyir’ merhalesine varm�� olur ki, bunun ise 
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sonu yoktur. Sûfîler bu dü�üncelerini ‘sülûkun sonu vard�r, seyrin ise sonu 
yoktur’ sözüyle de bildirirler. Sultan Veled �btidânâme isimli eserinde, Seyid 
Burhaneddin’in, yolun sonu varm�d�r? sorusuna, yolun sonu vard�r, fakat 
dura��n sonu yoktur, çünkü seyir ikidir; biri Allah’a vâs�l olana kadard�r, o 
biri ise Allah’ta seyirdir. Allah’a vâs�l olman�n yani buraya kadar olan seyrin 
sonu vard�r, çünkü bu varl�ktan, dünyadan, kendinden geçmektir ki, bütün 
bunlar�n sonu vard�r. Ama Allah’a ula�t�n m�, ondan sonra, Allah’�n ilminde, 
Allah’la bilme, tan�ma – marifetullah- s�rlar�nda ba�lar ki, onun sonu yoktur, 
dedi�ini anlat�r. (Tirmizi 1996, 138). Yolcunun yani sâlikin a�aca�� yol, 
bunca tehlikeleri olan bir yoldur ama iki ad�mdan fazla de�ildir. �lk ad�m 
zâhiri varl�ktan geçmek, o biri ad�m ise hakîki varl��a eri�mektir. Dolay�s�yla 
da bu s�rra cüzi âlemden geçip külli âleme varan ki�i vâk�f olur. (�ebusteri 
1989, 27).  

Tasavvufun ne oldu�u sorulan Cüneyd �u kar��l��� vermi�tir: “Yarat�klar� 
alakay� kesip Allah ile olmakt�r.” Amr b. Osman Mekki: “Tasavvuf kulun 
içinde bulundu�u vaktin gere�ine göre, o an ne yap�lmas� gerekiyorsa onu 
yapmakt�r,” der. (Tûsî 1996, 24-25).  

1. �lmî Tasavvuf Târifi: “Tasavvuf kalplerin kirlerden temizlenmesi, 
yarat�klara kar�� güzel müamele, �er’î mes’elelerde Allah Rasûlüne tabi 
olmakt�r.” 

� Hakîkat Lisân�yla Tasavvuf Târifi: “Mülkiyyet ve varl�k iddias�ndan 
uzakla�mak, göklerin yarat�c�s�na ba�lanarak be�eri s�fatlar�n esaretinden 
kurtulmakt�r.” 

� Hakk Lisân�yla: “Sûfî, Allah’�n be�erî s�fatlardan temize ç�kar�p ar�tt��� 
kimselere verilen add�r.” (Tûsî 1996, 20).  

Dede Ömer Rû�enî (ö. 892/1486) ve �brâhim Efendi (ö. 1065/1665), 
kaynaklarda tasavvuf ve tasavvuf ehli hakk�nda da��n�k biçimde yer alan 
târiflerin bir k�sm�n� Türkçe olarak nazma çekmi�lerdir. O manzûmelerden 
Dede Ömer Rû�enî’niye ait olan� �öyledir: 

Nedür dinse tasavvuf, di tezellül hu�û, 
Meskenet, sabr u tahammül  
Tasavvuf külli geçmekdür özinden  
Dahi incinmemekdür il sözinden  
Tasavvuf Hak yolundan ç�kmamakdur  
Tasavvuf kimse gönlin y�kmamakdur  
Tasavvuf az uyuyup az yimekdür  
Hakk’un esmâs�n� çoh çoh dimekdür 
Buland�ran bulanan sûfî olmaz  
Cefâ vü cevr k�lan mutî olmaz  
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Cefâ idene gösterür vefây�  
Anâ gösterene ider senây�  
Tasavvuf terk-i dâvâdur dimi�ler  
Dahi kitmân-� mânâdur dimi�ler  
Tasavvuf terk-i kîl ü kâle dirler  
Heman vecd ü semâ u hâle dirler  
Tasavvuf bir hidâyetdür Hudâ’dan  
Bunu ben söylemedüm bil hevâdan  
Tasavvuf kalbi Hak’a ba�lamakdur  
Yüre�in ��k oduyla ta�lamakdur  
Tasavvuf yâr olup bâr olmamakdur  
Gül-i gülzâr olup hâr olmamakdur  
Cemî-i halk� bir görüp tasavvuf  
Dimemekdür eyiye yavuza tüf  
�radetdür dimi�dür ba’z� tasavvuf  
Dimeyüp �eyhüne üstâduna üf  
Kerâmet satmamaklukdur tasavvuf  
Hak’un i�inde itmeyüp tasarruf 
Geçen ömri için idüp teessüf  
Ganîmet bilmedür vakti tasavvuf  
Demi� bu sözi bir sâhib-icâbet  
Nedür dinse tasavvuf,  
Di inâbet Ebû Osman-� Mekkî’nin sözidür  
Tasavvuf zühd ü takvân�n özidür 
Tasavvuf bu�z-� dünyâ-y� denîdür  
Bu sözü söyleyen bil Rû�enî’dür.       (Öngören 2010, 11-13).  

 
Vahdet-i Vücûd 
 
Tasavvuf dü�ünce sistemi içerisinde önemli bir yere sahip olan ve ekser 

mutasavvuf taraf�ndan kabul gören varl���n bir olma anlay��� panteizmle baz� 
ortak deyimleri bulunmas� hasebiyle ele�tirilere hedef olmu�tur. Bunun yan� 
s�ra ço�u zaman da kendi bütünlü�ü içerisinde ele�tirmenler taraf�ndan 
anla��lmamas�na ra�men yüzy�llar öncesinden günümüze kadar tart��ma 
konusu olmaya devam ediyor.  

Vahdet-i vücûd, varl���n birli�i demektir. Sûfîler indinde manevî bir 
mertebe olup ona ula�mak için hem tefekkür etmek gerekiyor hem de derûnî 
zevkin has�l olmas� �art� vard�r. Yani sadece zihinsel e�itim ile de�il ayn� 
zamanda manevî terbiye sonucunda ula��labilen bir mertebedir. 
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 “Vahdet-i vücûd” denilince akla gelen ilk isim hiç ku�kusuz Muhyiddin 
�bn Arabi`dir. Ancak �bn Arabi'den önce gelen, vabdet-i vücûd’cu olarak 
bilinen ve onu etkileyen mutasavv�flar da vard�r. Beyazid-i Bistami (ö. 875), 
Cüneyd-i Ba�dadi (ö. 91 0), Hallac-� Mansur (ö.9 19) ve Gazzali (1055-1111) 
bu mutasavv�flardand�r. Bu mutasavv�flarda vahdet-i vücûdcu dü�üncenin 
izlerine rastlan�lmas� mümkün olmakla birlikte bu doktrini sistemle�tirerek bir 
ö�reti haline getiren �bn Arabî olmu�tur. (Tanr�verdi 2012, 68). O hem 
sonraki Tasavvuf hem de �slam felsefesi üzerinde hususen de varl�k konusun-
da derin tasir b�rakm��t�r. Sonraki tüm vücud çal��malar�n�n tac� ve bir anla-
mda �slam metafizik ö�retilerinin zirvesi olan “varl���n a�k�n birli�i” doktrini-
ni ilk formüle eden ki�idir. (Nasr 1997, 47).  

Her ne kadar vahdet-i vücûd bir terim olarak �bn Arabî’nin bizzat kendisi 
taraf�ndan kullan�lmasa1 da bu görü�ü sistemle�tiren sûfî �eyhi olarak biliniyor. 
Onun bu ö�retisi o kadar etkili olmu�tur ki �slam tefekkür tarihinde kendisinden 
sonra neredeyse her kese tesir ede bilmi�tir. Her ne kadar zaman zaman özellikle 
de zahir ülemas� olarak tan�mlanan ilim adamlar� taraf�ndan a��r bir �ekilde 
ele�tirilmesine ra�men sayg�nl���n� günümüze kadar koruma�a devam ediyor.  

Sûfilerin ço�unlu�una göre bizatihi kâim olan yani kendi�inden var olan 
vücûd (varl�k) birdir, o da Hakk Teâlâ’n�n vücûdudur. (Ertu�rul 1997, 9). O 
halde alem mutlak birlikten de�il, teklikten meydana gelmi�tir. Çünkü Hakk�n 
mutlak birli�i say�sal birlik olmad��� için ikinciye imkan vermez. (Arabî 
2006, 41).  

Nesimi bu konuyu �öyle nazma çekmi�tir: 
Sûret ü ma’nide Haktan gayri yoktur arada 
Sûretâ ta’n eyleme fehm etmedin ma’nâm�z�2 
 
Zâhir ü bât�nda çün mevcûd Haktan özge yok  
Yâ bu mevcûdât�n ara yerde gavgâs� nedir3 

 

 Bu varl�k vâcib, kadim ve ezelîdir. Taaddüd, 4  tecezzi, 5  tebeddül 6  ve 
taksim7 kabul etmez. Onun �ekli, sureti ve haddi yoktur. Buna vücûd-� mutlak 

                                                 
1 Bu terim ilk defa �bn Arabi’nin ö�rencisi Sadreddin Konevî’nin eserlerinde kullan�lm��t�r. 

Bak: Claude Addas, Ibn Arabi Kibriti Ahmer’in pe�inde, çeviren: Atila Ataman, üçüncü 
baski, �stanbul, 2004, s. 215. 

2 Bkz. Ayan, Hüseyin, Nesîmî Divan�, G. 449, b. 6, s. 356. ; MS. 1, b. 8, s. 53.  
3 Ayan, a.g.e., G. 169, b. 3, s. 180. 
4 Ço�alma  
5 Parçalanma, bölünme 
6 De�i�me, yenilenme 
7 Bölünme 
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yahut vücûd-� baht da denir ki, s�rf ve hâlis vücûd demektir. Hakk’�n varl��� 
kainata nisbetle bir ayna mesabesinde olup akledilen ve hissedilen bütün e�ya 
onda zâhir olur. Yahut, Cenab-� Hak zat� itibar�yla de�il s�fat ve fiilleri itiba-
riyle bütün suret ve �ah�slarda mutlak olmaktan ç�kmaks�z�n ve asla de�i�ikli-
�e u�ramaks�z�n tezâhür ve tecellî etmektedir. Bu cihetle e�ya ona ayna olur. 
Kainat�n bütünü Hakk’�n varl��� ile kaimdir. Cenab-� Hakk’�n isimlerinden 
biri de “Kayyûm” dur. Bu da zat�yla kaim ve kendisinin d���ndakileri kaim 
eden demektir. Ço�alma ve kesret yani çokluk bu varl���n aç��a ç�kmas�nda 
olup, kendisi bunlar�n hepsinden münezzehtir. Nitekim güne�in nuru bir oldu-
�u halde muhtelif renklere boyanm�� olan camlara aksetti�i zaman de�i�ik 
renklerde görülmektedir. �u halde âlem Hakk’�n zâhiri, Hak âlemin bât�n�d�r. 
Mutlak varl�k Allah’�n zât�n�n ayn�d�r ve O’nun d���ndaki �eyin hakikati üze-
rine zaittir. Çünki bir mevcûdun hakikati onun ezelde, ilahi ilimde taayyunu 
ve suretinden ibarettir. Buna ehlullah dilinde “ayn-� sâbite”, di�erlerinin 
dilinde ise “mâhiyet” ad� verilir. A’yân-� sâbite ve ilmi suretler varl���n koku-
sunu bile koklamam��d�r. (Ertu�rul 1997, 9-10).  

 
Çeli�kili �fadeler 
 
Sûfîlerin en fazla ele�tirildi�i konu eserlerinde çeli�kili ifadelerin geni� 

bir �ekilde yer almas�d�r. Her ne kadar genel bütünlük içerisinde bu tabirler 
anlamland�r�lsa da “felsefî mant�k” kurallar� ile izah etmek pek mümkün de-
�ildir. Konunun anla��lmas� için �bn Arabî’nin me�hur “Füsûs”unda yer alan 
bir �iirine dikkat edelim:  

E�er o olmasayd� veya biz olmasayd�k olan �eyler olmazd� 
�u halde biz hakikatte kullar�z. 
Allah da muhakkak bizim mevlâm�zd�r. 
Sen veya ben insan dedi�imiz vakit, biz onun ayn�, 
Ayn� insan k�l���na giren belirtisi oluruz. 
�u halde sen insan s�fat� ile perdelenme, sana bir delil de gösterdi 
�ster Hak ol, ister halk ol, Allah ile Rahman olursun. 
Benli�inde halka ondan g�da ver, rahat ve reyhan olursun.  

(Arabî 2003, 190-191).  
 

Benzer ifadeler Nesiminin gazellerinde de kendine yer bulmu�dur: 

Zahid menem, abid menem, asi menem, fas�k menem, 
Mu’min menem, kafir menem, men külli-insan olmu�am.8 

                                                 
8 �mad�ddin N�simi, “Allahü ekber, �y sanem, hüsnünde h�yran olmu�am”, qazeli. 
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Tasavvufî bilginin kayna��n�n ilham, ke�if, tecelli ve �ühud olmas� ba�ka 
bir söyleyi�le kalbî olup akl�n ötesinde olmas�, bu bilgi ve idrakin insan�n ak�l 
gücü kullan�larak dil ile ifade edilmesine engel te�kil etmemekle beraber 
üslub ve muhakemede bir farkl�l���n ortaya ç�kmas�na sebep olmaktad�r. 
(Konuk 1999, 14). 9  

“Hak zât� bak�m�ndan e�yadan münezzehtir, taayyün bak�m�ndan münez-
zeh de�ildir,” Hak zât� bak�m�ndan e�yan�n ayn�d�r, fakat taayyün bak�m�ndan 
gayr�d�r.” Söz konusu z�tl�k lu�avi de�il �st�lahidir. Ist�lahi z�tl�k bir arada 
verile bilir. Nur ile zulmet lü�at itibariyle ve maddeten birbirine z�tt�r. Bu ikisi 
ayn� anda ayn� mahalde bir araya gelemezler. Fakat istiare yoluyla gölgeye 
zulmet denilebilir. Bu takdirde zulmet olarak kabul edilen gölgenin nur ile 
ayn� zamanda ve ayn� mekanda birarada mevcut oldu�unu söyleyebiliriz. 
Çünkü gölge �st�lah olarak zulmet kabul edilmi�tir.10 Her ne kadar sûretler de-
�i�ik ise de hiçbir kimsede Allah’tan bir �ey yoktur ve kendi nefsinden ba�ka 
da bir �ey yoktur. (Arabi 2003, 53). 

Bu doktrine delil olarak gösterilen baz� ayetler �unlard�r:  
"Kasem olsun ki, insan� Biz yaratt�k, onun için, nefsinin kendisine neler 

f�s�ldad���n�, neler telkin etti�ini de Biz pek iyi biliriz. Çünkü Biz ona 
�ahdamar�ndan daha yak�n�z. " (Kaf, 50/16). 

"Sana biat edenler, asl�nda Allah'a biat etmi�lerdir." (Fetih, 48/10). "Do�u 
da bat� da Allah'�nd�r, yönünüzü nereye çevirirseniz Allah'�n yüzü oradad�r."( 
Bakara, 2/115). 

"Allah yer ve göklerin nurudur." (Nur, 24/35). 
"Gökte ve yerde ne varsa Allah'�nd�r. Allah her �eyi ku�atm��t�r." (Nisa, 

4/126).  
"O; evvel, ahir, zahir ve bat�nd�r. O, her �eyi bilir." (Hadid, 57/3).  
“Att���n vakit sen atmad�n, lâkin Allah att�.” (Enfal, 8/17).  
Varl���n birli�i dü�üncesine delil olarak gösterilen me�hur hadisi 

�eriflerden birisi ise �öyledir:  
“Ey Ademo�lu! Ben hasta oldum beni ziyaret etmedin!" Kul diyecek: Ey 

Rabbim, Sen Rabbülâlemin iken ben seni nas�l ziyaret ederim? Rab Teâla 
diyecek: Bilmedin mi, falan kulum hastaland�, fakat sen onu ziyaret etmedin. 
E�er onu etseydin, yan�nda beni bulacakt�n! Rab Teâla diyecek: Ey ademo�lu 
ben senden yiyecek istedim ama sen beni doyurmad�n?" Kul diyecek: Ey 
Rabbim, ben seni nas�l doyururum. Sen ki alemlerin Rabbisin?" Rab Teâla 

                                                 
9 Hatta tecellî yoluyla elde edilen baz� ilimlerin akl�n hükümlerine z�t oldu�u aç�kça beyan 

edilmi�tir. Avni Konuk, a.g.e, C. I, s. 14. 
10  Geni� bilgi için bak�n�z: Ahmed Avni Konuk, Füsûsu’l-Hikem Tercüme ve �erhi, 

Haz�rlayanlar: Mustafa Tahral�, Selçuk Erayd�n, 2. C�ld, �stanbul, 1997, s. 12-14. 
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diyecek: Benim falan kulum senden yiyecek istedi. Sen onu doyurmad�n. 
Bilmez misin ki, e�er sen ona yiyecek verseydin ben onu yan�mda bulacak-
t�m." Rab Teâla diyecek: Ey Ademo�lu! Ben senden su istedim bana su ver-
medin!" Kul diyecek: Ey Rabbim, ben sana nas�l su içirebilirim, sen ki 
Alemlerin Rabbisin!" Rab Teâla diyecek: Kulum falan senden su istedi. Sen 
ona su vermedin. Bilmiyor musun, e�er ona su vermi� olsayd�n, bunu benim 
yan�mda bulacakt�n!"11 

 
Felsefi Dü�ünce Sistemi Olarak Panteizm  
 
Panteizm iki yunanca kelime bir araya gelerek olu�mu�tur. “Pan” kelimesi 

“tam”, “bütün”, “her �ey” manas�na gelmektedir. Ikinci kelime “teizm” 
(theos) ise “Tanr�” demektir. Teizm Tanr�n�n varl��� ile ilgili her türlü dü�ün-
cedir. Felsefi ve dini dü�ünce sistemi olarak panteizmde Tanr� ve kainat 
ayn�d�r, aralar�nda fark yoktur. Tanr� dünyadan ayr� dü�ünülemez, önemli 
olan ikisinin ayn� s�fata sahip olmalar�d�r. Panteist Tanr� anlay���nda Tanr� her 
�eydir ve her�ey Tanr�d�r. Dolay�s�yla Tanr� kainat veya Tanr� insan ayr�m� da 
yoktur. (Kara 2016, 5).  

Binaenaleyh panteizm, Tanr�-âlem ikili�ini/dualizmini ya da çoklu�unu/ 
plüralizmini ortadan kald�ran, Tanr�’n�n her �eyi ihtiva etti�ini, O’nun 
varl�klar alemi içerisinde her �ey oldu�unu, dolay�s�yla tabiat�n ve insan�n 
müstakil varl�klar olarak görülemeyece�ini, bunlar�n sadece ilahi varl���n 
farkl� tezahürleriden ibaret oldu�unu benimseyen dinî ve felsefî bir ak�md�r. 
Gerek teist dinlerde gerekse materyalist natüralist ve agnostik anlay��larda 
panteist e�ilimlere rastlamak mümkündür. Varl�klar âleminde her �eyin tek 
bir kayna�a indirgenmesi(monist) ya da tek bir ilkeye ba�lanmas� anlay���, 
felsefede antik ça�a kadar gider. Eski Yunan felsefesinin ilk dönemlerinde 
Thales, Anaximanes, Ksenophanes gibi filozoflar�n varl��� bir tek ilkeyle 
anlamland�rmas� çabas� içinde olduklar� bilinmekte ancak bu dü�ünürler 
panteist olarak kabul edilmemektedir. Panteizm terimi ilk defa �rlanda as�ll� 
�ngiliz dü�ünürü John Toland kullanm�� olup bir di�er dü�ünür Pay taraf�ndan 
ona kar�� panteizm kavram�n�n kar�� tav�r olarak kullan�lmas� ile felsefe 
literatürüne girmi�tir (Çayl� 2019, 246).  

Temelde üç türlü panteizmden söz edilir:  
1. Tabiatç�/Natüralist Panteizm. Buna maddeci/materyalist panteizm de 

denir. Bu anlay��a göre tek realite maddedir, tabiatt�r ve evrendir. Giordano 
Bruno (1548-1600), Denis Diderot (1713-1784) gibi baz� filozoflar da bu 
anlay��� benimsemi�ler ve detayl� bir �ekilde ele alm��lard�r.  
                                                 
11 Müslim, Birr, 43, 2569. 
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2.  �dealist panteizm. Buna Stoa panteizmi de denir. Fikrî kökeni Stoa 
Okulu‘nun kurcusu K�br�sl� Zenon‘a (m.ö. 490-430) dayan�r. Stoac�lara göre 
Tanr�, tabiat�n özüne sinmi� yayg�n ruhtur. Dolay�s�yla bu görü�e göre tek 
realite ruhtur. Ancak bu ruh cismanîdir. Çünkü onlara göre gerçek olan, 
kesinlikle "maddî olan"d�r. Maddî ve somut olan gerçeklik, t�pk� bir organiz-
ma gibi canl� bir bütün olu�turur. Maddî olmak, fail/aktif ve münfail/ pasif 
olman�n bir gere�idir. Aktif güç, evrene ve maddeye nüfuz eden ve bunlar� 
belli bir gayeye göre düzene kavu�turan ve ince bir madde olan ate�tir ki, 
Stoac�lara göre bu Tanr�‘d�r. Aktif güç veya ana-varl�k olarak adland�r�lan bu 
Tanr�'n�n evrene ve maddeye nüfuz etmesi, cisimde güç olarak görünmesi 
demektir.  

3. Teolojik Panteizm. Buna �skenderiyeci panteizm ve sudurcu panteizm 
de denir. Bu anlay���n kökü Platon‘a/Eflatun‘a (m.ö. 427-347) dayan�r. (Tunç-
bilek, 2008, 8-10). 

Bu ba�lamda panteizm ba�lang�çta maddeci bir tabiat anlay���n� yans�t�r-
ken daha sonra giderek idealist bir yap�ya dönü�mü� ve tevilci bir anlay��� 
benimsemi�tir. XIX. yüzy�la gelene kadar metafizi�i fizi�e indirgeyen pante-
istler günümüzde fizi�i metafizi�e indirgeme çabas�ndad�rlar. Panteizmin ta-
rihsel kökenine gelince baz� ara�t�rmac�lar temelini Xennophones ve Parmeni-
des’e kadar ileriye götürürler. Panteizm külli bircilik anlam�nda ele al�n�rsa 
bunun temeli çok daha eskilere, Hint mitolojisine kadar uzanabilir. Panteizm 
bu anlamda kâinat�n logosça yönetildi�ini ileri süren Herakleitos’dan Bat� 
mistisizmine kadar çok geni� bir alana yay�labilir. (Çayl� 2019, 248).  

 
�ki Dü�ünce Aras�ndaki Temel Farklar 
Son dönem Fususu’l-Hikem �arihlerinden Ahmet Avni Konuk panteizm 

ile vahdet-i vücûd dü�üncesi aras�ndaki farklar� �öyle özetlemektedir: 
1. Varl���n birli�ine dair ilim peygamberler ve onlar�n vârisleri Allah 

dostlar� velîler vâs�tas�yla hakîkî kaynak olan Allahu Teâlâ’dan nâz�l olmu�-
dur. Panteistlerin12 ilmi ise cismani duygular� ile bu sufli âlemden ald�klar� 
bilgileri ihtiva etmektedir. 

� Vahdet-i vücûdu mü�ahede eden hakîkat erbâb� aras�nda ihtilaf yoktur. 
Fakat panteistler aras�nda farklar vard�r. Çünkü ilimleri hislerinin ve nazarî 
ak�llar�n�n îcad ettikleri delillere dayanmaktad�r. His ve idrâk dereceleri ise 
birbirinden farkl�d�r. 

� Varl���n birli�ini mü�ahede edenler Hakk’�n zât�na mutlak mechul der 
ve onu her çe�it s�fattan uzak tutarlar. Fakat “ulûhiyyet” mertebesinde, 

                                                 
12 Genellikle panteistler “vücûdiler” olarak tan�mlan�r. 



Tasavvuf Dü�üncesini Panteizm Olarak Tan�mlama Yan�lg�s� 321 

Hakk’�n zât�n� i�itme, görme, irâde v.s. gibi s�fatlarla tan�mlarlar. Vücûdiler 
ise Hakk’� ilk sebeb olarak bilirler. 

� Vahdet-i vücûdu mü�ahede edenler taayyunât ve e�yan�n hakîkatinin 
Hak oldu�unu söylerler. Ancak e�yan�n kendisine ise Hak demezler. “Hak 
Hak’t�r ve e�ya da kendi zat�nda e�yad�r,” derler. Panteistler ise e�yan�n 
kendisine de Hak derler. 

� Vahdet-i vücûdu mü�ahede edenler Allah� hem tenzih hem de te�bih 
ederler.13 Panteistler ise yaln�z te�bih ederler.14 

Özetle söyleyecek olursak panteizmi kabul edenler “Allah bu âlemin 
toplam�ndan ibarettir” diyerek yaratan ile yarat�lm���, müessir ile eseri ayn� 
kabul etmektedir. Panteistlerin en önemli temsilcisi Spinoza’ya göre lizât�hi 
mevcut ve yarat�lm�� olmayan cevherlerin yani Tanr�’n�n birçok s�fatlar� varsa 
biz bunlar�n birisi dü�ünce ve ötekisi de yer kaplama olmak üzere ikisini 
bilebiliriz demektir. Hâlbuki bunlar yarat�lm��lar�n s�fatlar� olup Allah, bu gibi 
s�fatlardan uzakt�r. Panteistler evrende ortaya ç�k��� zorunlu kabul ederken 
Allah’�n irade s�fat�n� inkâr ederler ve dinî merasimlere de hiç ihtiyaç duy-
mazlar. Oysa ki mutasavv�flara göre âlem her an de�i�erek yok olmakta olan 
birtak�m suret ve �ekillerden meydana gelmi�tir. Yani evren Tanr�’n�n isim ve 
s�fatlar�n�n bir yans�mas�ndan ibarettir. Vücûd birdir ve o da Allah’�n vücû-
du/zât�d�r. E�yan�n ba�kaca bir varl��� yoktur. Vücûd Cenab-� Hakk’a nispetle 
kadim, e�yada ise zahir suret ve �ekillerden ibarettir. Bu vücûd bir ayna 
durumunda olup e�ya da onda zahir olan suret ve �ekillerden ibarettir. (Çayl�, 
2019, 248). 

Allah’�n mükemmel bilgisi Allah’� hem tenzihi hem de te�bihi olarak 
izhar etmelidir. Mutlak varl�k tüm var olanlardan münezzehdir, yani onlarla 
mukayese edilemez. Ama Allah ayn� zamanda alemde varl���n özelliklerini 
izhar eder. Bu bak�mdan biz O’nun bir bak�ma yarat�lanlara benzedi�ini söy-
lemek durumunday�z. Öyleyse alem nedir? O ba�kas�d�r, zira Allah’�n özün-
den ba�ka olan her �ey diye tan�mlanmaktad�r. Ama alem her bak�mdan ba�ka 
de�ildir. Çünkü o bütünüyle Rahman’�n nefesindeki kelime halkalarindan 
ibarettir. (Chittick 1997, 204-205).  

 

                                                 
13 “Tenzih ederim o zât� ki, e�yay� zahir etti. Halbuki o zât e�yan�n ayn�d�r.” “O’nu tenzih 

ederim ki e�yan�n zâtlar�nda e�yan�n ayn� de�ildir. Belki O O’dur ve e�ya dahi e�yâd�r.” Ibn 
Arabî, Futûhât, Ahmed Avni Konuk, Füsûsu’l-Hikem Tercüme ve �erhi, Haz�rlayanlar: 
Mustafa Tahral�, Selçuk Erayd�n, 1. C�ld, Üçüncü Bas�m, �stanbul, 1999, s. 61. 

14 Mustafa Tahral�, Fusûsu’l-Hikem, �erhi ve Vahdet-i Vücûd ile alâkal� baz� mes’eleler, 
Ahmed Avni Konuk, Füsûsu’l-Hikem Tercüme ve �erhi, Haz�rlayanlar: Mustafa Tahral�, 
Selçuk Erayd�n, 1. C�ld, Üçüncü Bas�m, �stanbul, 1999, s. 59-61.  
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Sonuç 
 

Temelde Muhyiddin ibn Arabi ve Mevlana Celaleddin Rumi`nin etkisi ile 
günümüze kadar say�s�z tasavvuf erbab� taraf�ndan savunulan “varl���n birli�i” 
dü�üncesi içerisinde panteist ifadelerin de yer almas� veya onlarla benzerlik arz 
etmesi hasebiyle sufilerin panteist olarak tan�mlanmas� büyük bir yan�lg�n�n 
tezahürüdür. Do�ru ve isabetli tahlil sufilerin dü�üncelerinin �slami ilimler içerisin-
de de�erlendirilmesi, panteizmin ise felsefi bir ak�m olarak ele al�nmas� olacakt�r. 

“Varl���n birli�i” dü�üncesini savunan tasavvuf erbab�na göre bu varl�k vâcib, 
kadim ve ezelîdir. Say�sal olarak ço�almaz, asla parçalanmaz ve bölünmez, 
de�i�ime ve yenilenme�e gerek duymaz. Onun �ekli, sureti ve haddi hüdudu yok-
tur. Buna mutlak varl�k ya da varl��n asl� da dene bilir. Hakk’�n varl��� ile alem 
aras�nda süreklilik arz eden bir ba� vard�r. Mutlak varl�k kainata nisbetle bir ayna 
mesabesinde olup akledilen ve hissedilen bütün e�ya onda zâhir olur.  

Yahut, farkl� bir ifade ile söyleyecek olursak Cenab-� Hak zat� itibar�yla 
de�il s�fat ve fiilleri itibariyle bütün suret ve �ah�slarda mutlak olmaktan 
ç�kmaks�z�n ve asla de�i�ikli�e u�ramaks�z�n zahir olur. Mutasavvuflar bunu 
genellikle ilâhî tecellî olarak tan�mlamaktalar.  

Meseleyi bu �ekilde ele alacak olursak e�yalar veya mahlukat ona ayna 
olur, deriz. Kainat�n bütünü küllü olarak Hakk’�n varl��� ile kaimdir. Nitekim 
Cenab-� Hakk’�n isimlerinden biri de “Kayyûm” dur. Bu da zat�yla kaim ve 
kendisinin d���ndakileri kaim eden demektir. Yani O’nun varl��� olmadan 
hiçbir mahlukat�n var oldu�u hayal dahi edilemez. 

 Her ne kadar ço�alma ve kesret yani çokluk bu varl���n aç��a ç�kmas�n-
dan olsa da, kendisi bunlar�n hepsinden münezzehtir. Nitekim güne�in nuru 
bir oldu�u halde muhtelif renklere boyanm�� olan camlara aksetti�i zaman 
de�i�ik renklerde görülmektedir. �u halde âlem Hakk’�n zâhiri, Hak âlemin 
bât�n�d�r. Mutlak varl�k Allah’�n zât�n�n ayn�d�r ve O’nun d���ndaki �eyin 
hakikati üzerine zaittir. Çünki bir mevcûdun hakikati onun ezelde, ilahi ilimde 
taayyunu ve suretinden ibarettir. Buna ehlullah dilinde “ayn-� sâbite”, 
di�erlerinin dilinde ise “mâhiyet” ad� verilir.  

Mamafih �slami emirleri ve yasaklar� esas tutarak hayatlar�n� ibadette 
geçiren, bunun sonucunda bir tak�m manevi ayd�nlanlamalar ya�ayarak genel-
likle Kuran-i Kerimin tefsiri ve izah� mahiyetinde bir tak�m laf�zlarda bulunan 
ariflerin görü�leri ister zihinsel olarak isterse de manevi olarak anla��lmas� her 
ne kadar kolay olmasa da kesinlikle din d��� olarak görülemez. Nitekim anla-
��lmas� zor olamas� hasebiyle de ister tasavvuf erbab� içerisinde isterse de ge-
nel �slam ilim erbablar� taraf�ndan da bir tak�m ele�tirilere maruz kalm��t�r. 
Ancak buna ra�men bu ele�tiriler kesinlikle panteizm dü�ünc�sinin zahir ol-
mas� �eklinde görülmemesi gerekiyor. 
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T�S�VVÜF DÜ�ÜNC�S�N� PANTE�ZM OLARAQ  

GÖRM� X�TASI 
 

XÜLAS� 
 

�slam t�s�vvüfü v� sufil�rin n�z�ri dü�ünc�l�ri xüsusil� d� v�hd�ti vücud 
(varl���n birliyi) fikri çox vaxt f�rqli t�dqiqatç�lar t�r�find�n panteizm kimi 
tan�d�lm��d�r. Ancaq t�m�li Qurani- K�rim� v� h�disi ��rifl�r� söyk�n�n, 
özünü �slam�n batini ��rhi olaraq tan�dan mutasavvuf müt�f�kkirl�rin q�ti 
olaraq bel� bir analizl�ri mövcud deyildir. Panteizm dü�ünc�si f�ls�fi bir 
sistemin m�hsuludur v� t�bii olaraq da rasional �qli d�lill�r� söyk�nm�kd�dir. 
H�r n� q�d�r h�r iki qrupun t�msilçil�ri t�r�find�n b�z�n b�nz�r m�nalar 
da��yan ifad�l�rd�n istifad� olunsa da, ist�r n�z�riyy� olaraq, ist�rs� d� �m�li 
yönd�n bir-biril�rind�n ayr�lmaqdad�rlar. 

Sufil�rin n�z�riyy�sind� t�kc� �qli d�lill�r ortaya at�lmaz, �ksin� �qli 
d�lill�rin m�n�vi ilham yoluyla �ld� edildiyini bildir�r. El�c� d�, m�n�vi 
ilham�n qayna��n�n da ibad�t, t�f�kkür v� t�z�kkür oldu�unu qeyd ed�r. 
N�tic� etibaril�, h�yatlar�n�n dem�k olar ki, ham�s�n� m�n�vi t�mizl�nm�y� 
h�sr ed�n v� ibad�tl�rl� keçir�n dindar insanlar�n �slam dü�ünc�sin� zidd olan 
panteizm olaraq görm�k böyük bir yaln��dan ibar�tdir.  

M�qal�d� varl���n birliyi fikrini t�msil ed�n v� dü�ünc�l�ri il� �slam 
t�s�vvüfçül�rinin �ks�riyy�tin� t�sir ed�n, t�s�vvüf arifl�ri t�r�find�n �eyxul 
�kb�r olaraq q�bul edil�n Muhyiddin �bn �r�binin fikirl�rin� müraci�t etdik. 
Q�sa ��kild� varl���n birliyi dü�ünc�si v� nümun�l�ri �l� al�nd�. Bu fikirl�rin 
“Al�m Allahd�r, ya da Allah al�mdir”, nümun�sind�n h�r�k�t ed�n, Allah�n 
varl���n� t�kc� al�m il� s�rh�dl�ndir�n panteizm n�z�riyy�si il� t�rs müt�nasib 
oldu�u qeyd olundu. Bel� ki, panteizmd� Allah il� al�m eyni m�na ifad� ets� 
d�, y�ni Allah�n al�md�n müst�qil bir varl��� olmad��� halda, varl���n birliyi 
dü�ünc�sind� al�m Allah�n adlar�n�n t�c�llisi oldu�una gör� Allah zat� il� 
al�md�n müst�qil bir varl��a sahibdir. 

 
Açar sözl�r: �slam t�s�vvüfü, sufi, mutasavvuf, v�hd�ti-vücud, panteizm, 

t�c�lli, al�m. 
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PhD. Ibrahim Allahverdiyev 
 

THE MISCONCEPTION OF DEFINING  
SUFI THOUGHT AS PANTHEISM 

 
ABSTRACT 

 
Islamic mysticism and the theological ideas of Sufis, especially the 

understanding of vahdet-i vujud (unity of being), are often described as 
pantheism by different researchers. However, the mystical thinkers who 
define themselves as the western interpretation of Islam based on the Qur'an 
and hadiths, certainly do not have such an assessment. Pantheism thought is a 
philosophical trend and naturally is based on only rational evidence. Although 
similar expressions are used by the representatives of both groups from time 
to time, one differs from the other in terms of theoretical or operational 
aspects. 

In Sufi theory, mysticism does not only reveal rational proofs, on the 
contrary, he claims that the proofs of the mind are obtained through spiritual 
inspiration. He also states that the source of spiritual inspiration is worship 
and contemplation. Therefore, it is a great mistake to identify Islam with 
pantheism, which is in contradiction with thought, for people who devote 
almost all of their lives to spiritual devotion and spend their lives with 
prayers. 

In the article, we referred to the thoughts of Muhyiddin ibn Arabi, who 
represented the idea of the unity of being and influenced the overwhelming 
majority of Islamic mystics with his thoughts, and who was accepted as 
Shayhu'l-Akbar by his Sufism wise men. The idea of unity of being and its 
examples were briefly discussed. It was emphasized that these ideas are in 
contradiction with the pantheist theory, which follows the proposal "The 
world is God, or God is the world" and limits God only to the realm. That is 
to say, while there is an identity with God in pantheism, that is, God does not 
have a separate and independent existence from the universe, the realm in the 
unity of the body is the manifestation of God's names and attributes, so God 
has an existence independent of the realm in person. 

 
Keywords: Islamic mysticism, sufi, mysticism, vahdet-i body, pantheism, 

manifestation, world. 
                                                       Çapa tövsiy� etdi:  f.f.d. �.S.Niyazov
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AMEA F�ls�f� �nstitutunun dissertant� 
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XÜLAS� 
 

�slam intibah� dövründ� �slam sivilizasiyas�nda birg�ya�ay��� formala�d�-
ran bir s�ra amill�r mövcud olmu�dur. Bu amill�r s�ras�na �slam dininin yaran-
mas�, �r�bl�rin h�rbi f�thl�ri, �r�b dilinin r�smi dil olmas�, VIII �srd� geni� 
vüs�t alan t�rcüm� prosesi v� bununla da düny�vi elml�rin inki�af�n� göst�r-
m�k olar. M�qal�d� bu amill�r v� düny�vi elml�rin �slam m�d�niyy�tind� 
birg�ya�ay���n inki�af�na t�sirind�n söz aç�l�r. Harun �r-R��idin (786-809) 
Abbasil�r sülal�sin� hakimiyy�t� g�lm�sind�n sonra, VIII �srin sonlar�nda 
“Hikm�tl�r evi”nin aç�lmas� burada birg�ya�ay�� m�d�niyy�tini gücl�ndir�n 
amill�rd�n olmu�dur. Ba�dad�n �n böyük kitabxanas� v� t�rcüm� m�rk�zi 
hesab olunan “Hikm�tl�r evi”nin (Beyt �l-Hikm�) aç�l��� il� klassik elmi 
bilikl�r yunan, Çin, sanskrit, fars dill�rind�n �r�b dilin� t�rcüm� olunurdu. Bu 
da dünyan�n müxt�lif yerl�rind�n olan v� ya f�rqli m�d�niyy�tl�ri t�msil ed�n 
aliml�rin “Hikm�tl�r evi”n� ax���b-g�lm�sin� s�b�b olmu�, f�rqli m�d�niyy�t-
l�r v� c�miyy�tl�r �slam�n q�z�l dövrünün çiç�kl�nm�sin� g�tirib ç�xarm��d�r. 
Mühüm m�qs�d is� �slam dünyas�n�n müxt�lif regionlar�nda ya�ayan müs�l-
man v� müs�lman olmayan �halinin anlamas� üçün b���rin mövcud elmi 
bilikl�rinin �r�b dilin� t�rcüm�si idi. Dini v� etnik f�rql�rin �h�miyy�tli olma-
d��� bel� bir z�ngin mühitd� dini elml�rd�n �lav� düny�vi elml�r� dair bilikl�-
rin d� formala�mas� v� inki�af� müxt�lif mill�tl�rd�n olan insanlar�n daha çox 
diqq�tini ç�kmi� v� t�dqiqata c�lb etmi�dir. Bu bax�mdan, m�qal�d� t�bi�t v� 
d�qiq elml�r �sas götürülm�kl� Orta �srl�rd� düny�vi elml�rin �slam m�d�-
niyy�tind� birg�ya�ay��a t�siri v� bu birg�ya�ay���n da elmin, m�d�niyy�tin 
inki�af�na qar��l�ql� t�sirind�n söz aç�l�r. 

 
Açar sözl�r: �slam, düny�vi elml�r, birg�ya�ay��, Orta �srl�r, “Hikm�tl�r 

evi”. 
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Giri� 
 
“�slam�n q�z�l ça��” anlay��� daha çox �r�b xilaf�tinin h�rbi u�urlar� kimi 

anla��lsa da, XX �srd�n etibar�n bu dövr �slam sivilizasiyan�n elmi-intellek-
tual c�h�td�n çiç�kl�nm�si dövrü kimi ba�a dü�ülür. “�slam�n q�z�l ça��” 
anlay���n� ilk d�f� 1868-ci ild� Coses Leslay Porter “Suriya v� F�l�stind� olan 
s�yyahlar üçün m�lumat kitab�”nda Suriya v� F�l�stind� inc�s�n�t v� memar-
l�q nümun�l�rind�n b�hs ed�rk�n i�l�tmi�di. (“D�m��qd�ki tikilil�ri �slam�n 
q�z�l dövrünün qal�qlar� adland�r�rd�” (Porter 1868, 49). 

�slam tarixind� m�d�ni, iqtisadi, elmi inki�af, intibah dövrü hesab olunan 
v� “�slam�n q�z�l dövrü” (VIII-XIII) adland�r�lan Orta �srl�rd� �slam siviliza-
siyas�n�n nailiyy�tl�ri Müs�lman dünyas� üçün �sl qürur m�nb�yi olmu�dur. 
�m�vil�rd�n sonra hakimiyy�t� g�l�n Abbasi xilaf�ti elmin, m�d�niyy�tin, 
inc�s�n�tin inki�af�na xüsusi diqq�t yetirmi�dir. Bu dövr öz ideyalar�, dü�ünc� 
sisteml�ri, f�ls�f�l�ri il� elm�, m�d�niyy�t�, inc�s�n�t� töhf� ver�n dünyan�n 
müxt�lif m�d�niyy�tl�rinin qar���b z�nginl��diyi bir m�rh�l� idi. �slam�n bu 
kimi �sas d�y�rl�rini �ks etdir�n müxt�lif mill�tl�r� olan qar��l�ql� hörm�t, 
tolerantl�q v� maraq sivilizasiyalararas� dialoqa s�b�b olmu�dur. El� bu döv-
rün unikall��� da onun kosmopolitan t�bi�tind�, y�ni bütün f�rqli m�d�niyy�t� 
m�xsus olan insanlar�n eyni bir topluma aid olmas�nda v� çoxsayl� yenilikçi 
elm adamlar�n�n bir araya g�l�r�k elmi inki�af etdirm�k ist�yind� idi. Y�hudi-
l�r, xristianlar, hindlil�r v� h�tta çinlil�r d� �slam�n sosial, elmi v� m�d�ni 
nailiyy�tl�rin� böyük töhf�l�r vermi�l�r.  

 
�slam sivilizasiyas�nda birg�ya�ay��� formala�d�ran amill�r 
 

�slam sivilizasiyas�nda birg�ya�ay��� formala�d�ran bir s�ra amill�r 
olmu�dur. �lk amil kimi, VII �srd� �slam dininin yaranmas�n� göst�rm�k olar. 
�slam, ilk növb�d�, dünyan�n monoteistik dinl�rind�n �n g�ncidir. Bu din 
irqind�n, dinind�n, mill�tind�n, siyasi m�nsubiyy�tind�n as�l� olmayaraq, 
insanlar� vahid inancla bir araya g�tir�n intellektual v� emosional qüvv�dir. 
�slam m�d�niyy�ti h�mi�� f�rqli üslub v� ifad� t�rzi, m�n�vi ruh v�hd�ti il� 
nümayi� olunur. �slam özü �r�b xilaf�tind� siyasi bir güc idi v� siyas�tin 
m�nb�yi hesab olunurdu. �slam�n siyasi aspekti elmin inki�af�na da s�b�b 
olmu�dur. �r�b xilaf�tind� elm siyasi hakimiyy�tin �sas� idi. �slam h�m inanc 
sistemi, h�m d� siyasi h�r�kat idi. M�h�mm�d pey��mb�rin (s.a.s.) m�qs�di 
t�kc� insanlar� yeni h�yat t�rzi il� t�min etm�k deyil, eyni zamanda yeni 
dövl�t v� c�miyy�t yaratmaq idi (Masood 2009, 25). 

Müs�lman imperiyas�n� xristian Orta �sr Avropas�ndan n� ay�r�rd�? �slam 
imperiyas�nda dig�r dinl�r� m�nsub olan insanlar da ya�ay�rd�lar. �slam 
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dininin yaranmas� n�tic�sind� formala�an birg�ya�ay�� m�d�niyy�ti, tolerant 
atmosfer Orta �sr Avropas�na yad idi. Bu tolerantl�q �slam dininin daxilind� 
t���kkül tapm��d� (The Renaissance of �slam 1937, 32). 

Dig�r amil kimi �r�bl�rin geni� �razil�ri f�th etm�sini göst�rm�k olar. VII 
�srin �vv�ll�rind� Orta ��rq iki böyük imperiya t�r�find�n idar� edilirdi: 
��rqd� Sasanil�r �mperiyas�, Q�rbd� is� Bizans �mperiyas�. Sasanil�r �mperi-
yas� M�rk�zi Asiyadan Himalay da�lar�na q�d�r olan �razini, Bizans �mperi-
yas� is� Aral�q d�nizi �traf� �razil�ri �hat� edirdi. Bu iki imperiya aras�nda 
ç�ki�m�l�r, müharib�l�r v� eyni zamanda, Bizans v� Sasani imperiyas� �razi-
l�rind� v�ba pandemiyas�n�n yay�lmas� iki imperiyan� da z�ifl�tmi�di. Bunun 
n�tic�si idi ki, art�q �r�b xilaf�ti Bizans v� Sasani imperiyalar�n�n böyük bir 
hiss�sini, ümumilikd�, M�rk�zi Asiyadan �spaniyaya q�d�r böyük �razil�ri 
f�th etdi. Bunun n�tic�sind� yeni ��h�r m�rk�zl�ri sal�nd�, h�min �razil�r il� 
yeni ticar�t yollar� quruldu. Bu s�x ticar�t �laq�l�ri dig�r m�d�niyy�tl�rin 
m�nims�nilm�si, multikultural dialoq, dini tolerantl�q �slam dünyas�nda elmin 
d� inki�af�na g�tirib ç�xard�. Elmi bilikl�ri inki�af etdirm�k üçün institusional 
olaraq haz�rl�q (dövl�t qurulu�u v� s.), iqtisadi ��rait v� m�d�ni d�y�rl�r 
laz�md�r. �qtisadi ��rait, ilk növb�d�, elml�rin qar��l�ql� z�nginl��m�sin� v� 
geni� elmi kütl�nin elm haqq�nda m�lumatlar�n�n artmas�na, elmin daha da 
z�nginl��m�sin� s�b�b oldu. 

Müs�lman imperiyas� VII-VIII �srl�rd� �razil�rini sür�tl� geni�l�ndirm�-
y� ba�lad�. H�min torpaqlar Q�rbd� Pireney yar�madas�ndan ��rqd� Himalay 
da�lar�na q�d�r olan böyük bir �razini �hat� edirdi. �r�b Xilaf�tinin geni� 
torpaqlara malik olmas� iqtisadi inki�afa g�tirib ç�xar�rd�. H�min �razil�rd�n 
y���lan mal-mülk, q�z�l, xammal n�tic�sind�, �halinin çoxalmas� il� yeni ��h�r 
m�rk�zl�rinin tikilm�si (Ba�dad, D�m��q, Kordova, �sg�nd�riyy�), su v� quru 
n�qliyyatdan istifad� etm�kl� geni� �razil�rd� ticar�tin formala�mas� il� 
iqtisadiyyat da inki�af�n�n zirv�sini ya�ay�rd�. �qtisadi g�lirl�rin artmas� h�m 
d� intellektual z�nginlik dem�k idi. �xrac v� idxal�n geni�l�nm�si, yeni xalqla-
r�n bir-birind�n müxt�lif �mt�� istehsal�n� öyr�nm�si bu sah�d� g�lirl�rin art-
mas�na s�b�b olur v� bununla da elm�, t�hsil� daha çox investisiya qoyulur, 
böyük elmi m�rk�zl�r v� institutlar yarad�l�r, ��h�rl�r intellektual v� elmi t�d-
qiqat m�rk�zl�rin� çevrilirdil�r.  

�slam t�dqiqatlar� üzr� akademik v� dünya tarixçisi Mar�al Hodqson 
�slam sivilizasiyas�n� bütün m�d�niyy�tl�ri bir araya g�tir�n qlobal sivilizasi-
ya adland�r�rd�. Hodqson tarixi s�rf dini aspektd�n t�mizl�y�r�k, onu “sosial 
v� m�d�ni kompleks” hesab edirdi. Hodqsona gör�, �slam elml�ri dedikd�, 
t�kc� dini elm sah�l�ri deyil, islam c�miyy�ti v� sivilizasiyas�nda inki�af et-
mi� düny�vi elml�r d� n�z�rd� tutulurdu. �slam c�miyy�ti t�kc� dini c�miyy�t 
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deyil, eyni zamanda düny�viliyi, humanizmi t�bli� ed�n bir c�miyy�tdir 
(Tamari 2015, 79-81). Bu dövrd� müs�lman filosoflar, �airl�r, elm v� s�n�t 
adamlar� birg� h�r qit�d� olan c�miyy�tl�r� birba�a v� dolay� yollarla nüfuz 
ed�n unikal m�d�niyy�t yaratd�lar. Müs�lmanlar q�dim Asiya, klassik yunan 
v� Roma erk�n m�d�niyy�tl�rinin birl��mi� irsinin mü�yy�n hiss�sini qoru-
yub saxlam�� v� bu gün� çatd�rm��lar. 

�slam sivilizasiyan�n öz tarixi bütövlüyü var, bu, müs�lmanlar�n t�kc� dini 
deyil, f�rqlilikl�rd�n formala�an m�d�ni birliyi idi. H�qiqi �slam dini �n�n�si 
formala�m��d� v� bütün m�d�niyy�t t�kc� dinl� m�hdudla�m�rd�. �slam sivili-
zasiyas�n� birl��dir�n t�kc� Quran v� h�disl�r deyil, ba� ver�n tarixi hadis�l�r 
v� probleml�r idi. Müs�lmanlarla �laq�li sivilizasiyan� yaradan, bir araya g�ti-
r�n m�d�ni �n�n� birba�a �slam �n�n�sind�n as�l� idi. Müs�lman, xristian, y�-
hudil�r t�kc� müs�lman m�d�niyy�ti ç�rçiv�sind� birg� ya�am�rlar, onlar m�-
d�niyy�tl�raras� dialoqda da f�al i�tirak ed�n c�miyy�tin ayr�lmaz i�tirakç�lar� 
idil�r. Çünki onlar� elmi inki�af etdirm�k kimi strateji m�qs�d birl��dirirdi 
(Hodqson 1977, 90). 

  
Müxt�lif xalqlar� bir araya g�tir�n t�rcüm� prosesi v� bu prosesin 
elmin inki�af�nda rolu 
 
Düny�vi elml�rin inki�af� ilk növb�d�, t�rcüm� say�sind� ba� tutmu�dur. 

Q�dim zamanlardan b�ri t�rcüm� mill�tl�r v� xalqlar aras�nda �n effektiv 
ünsiyy�t vasit�si olmu�dur, t�rcüm� vasit�sil� sivilizasiyalar bir-birl�rinin 
nailiyy�tl�rind�n b�hr�l�nmi�dir. �slam sivilizasiyas� da t�rcüm� prosesinin �n 
üst modelini t�qdim ed�n v� sivilizasiyalar� m�d�ni z�nginl��m�y�, akkultira-
siyaya aparan sivilizasiyalardan biri, h�tta birincisi hesab olunur. �slam sivili-
zasiyas�nda t�rcüm� h�r�kat� �l-Mehdi (775-786) v� Harun �r-R��idin (786-
809) x�lif�liyi dövründ� t�dric�n ba�lam��, �l-M�munun dövründ� is� antik 
�lyazmalar�n çox hiss�si Ba�dada, eyni zamanda B�sr�y� ax�n etmi�dir. 
�sas�n, yunan mü�llifl�rinin �s�rl�ri olmaqla, Persiya, Hindistan, Çind�n d� 
�lyazmalar g�tirilirdi. T�rcüm�çil�rin ham�s� müs�lmanlar, �r�bl�r deyildi, 
onlar aras�nda Bizans imperiyas�ndan g�l�n yunanlar, suryani dilind� yazan 
v� dan��an xristian aliml�r d� var idi. B�zi �s�rl�r ikim�rh�l�li prosesd�n 
keçir, �vv�l suryani, sonra is� �r�b dilin� t�rcüm� olunurdu. T�rcüm� üçün 
�ks�r hallarda elmi �s�rl�r seçilirdi. Bel� �s�rl�r aras�nda t�tbiqi-praktiki 
elml�r� aid olan �s�rl�r, Qalen v� Hippokrat�n tibb� dair �s�rl�ri, Evklidin 
“Elementl�r” n�z�riyy�si kimi riyazi �s�rl�ri, Ptolemeyin “Almagest”i 
(“Astronomiyan�n böyük riyazi düz�ni”) kimi astronomik m�tnl�r v� s. �s�rl�r 
t�rcüm� olunurdu. T�rcüm�çil�r texniki elml�ri sür�tl� v� s�lis t�rcüm� edir-
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dil�r. Bu bel� bir fikir formala�d�r�rd� ki, onlar bu elml�r il� art�q o dövrd� 
tan�� idil�r. �r�bc� texniki terminl�rinin qar��l���n�n verilm�si ç�tin olsa da, 
t�rcüm�çil�r bu sah�d� yenilikçi v� m�har�tli idil�r, onlar ustal�qla öz texniki 
termin ehtiyatlar�n� da formala�d�rm��d�lar (Masood 2009, 46). 

Kitablar�n qeyri-�r�b dill�rind�n �r�b dilin� t�rcüm�sini ilk d�f� �kinci 
Abbasi x�lif�si �bu C�f�r �l-M�nsur (754-775) sifari� etmi�di. �bu C�f�r �l-
M�nsurdan sonra da t�rcüm� �n�n� hal�n� ald� v� �sas f�aliyy�t kimi qald�. 
X�lif�l�r dövl�t t�r�find�n d�st�kl�n�n r�smi institutlar yarad�rd�lar. Bel� 
institutlardan biri d� Ba�dadda yarad�lan “Hikm�tl�r evi” idi. Çox t�dqiqatç� 
bu institutun X�lif� �l-M�mun t�r�find�n yarad�ld���n� des� d�, b�zi t�dqiqat-
ç�lar onun �sas�n�n X�lif� M�nsur t�r�find�n qoyuldu�unu iddia edirl�r. Bu 
sah� üzr� apar�lan t�dqiqatlardan m�lum olur ki, institut X�lif� M�nsur il� 
ba�layan t�rcüm� f�aliyy�ti il� meydana g�l�n �s�rl�rin topland��� m�rk�z 
olaraq ortaya ç�xm��, lakin Harun �l-R��idin dövründ� daha da geni�l�nmi� v� 
inki�af etmi�dir. IX �srd� burada yeddi yüz� yax�n alim, on min� yax�n t�l�b� 
oldu�u da t�dqiqatlarda öz �ksini tapm��d�r (Göztürk 2012, 177). Buran�n 
çoxlu t�dqiqat v� t�rcüm� zallar�, Harun �r-R��id v� �l-M�munun nadir kitab 
kolleksiyalar�ndan ibar�t kitabxanalar� var idi (Bsoul 2019, 2). Ba�dad�n �n 
böyük kitabxanas� v� t�rcüm� m�rk�zi hesab olunan “Hikm�tl�r evi”nin 
aç�lmas� il� klassik elmi bilikl�r yunan, Çin, sanskrit, fars, suryani dill�rind�n 
�r�b dilin� t�rcüm� olunurdu. Bu da dünyan�n müxt�lif yerl�rind�n olan v� 
f�rqli m�d�niyy�tl�ri t�msil ed�n aliml�rin “Hikm�t evi”n� ax���b-g�lm�sin� 
s�b�b olmu�dur.  

T�rcüm�çil�r müxt�lif kitablar� �r�b dilin� t�rcüm� edir, t�rcüm� olunan-
lar�n nüsx�sini ç�xar�r v� kitabxanalara y���b saxlay�rd�lar. Kitablar y���l�r, 
dekorasiya olunur v� kataloqla�d�r�l�rd�. “Hikm�tl�r evi” direktorlar, t�rcüm� 
katibl�ri v� kitab ekspertl�ri t�r�find�n idar� olunurdu. Burada müxt�lif din-
l�r, irql�r v� m�d�niyy�tl�rd�n olan aliml�ri i�� götürürdül�r. ��çil�r t��kilat-
ç�l�q, t�rcüm�, elmi irsin cildl�nm�si, nüsx�sinin ç�xar�lmas� v� qorunub 
saxlan�lmas� kimi müxt�lif i�l�ri icra edirdil�r. Müs�lman m�d�niyy�tinin 
nümayi�i v� yay�lmas� üçün “Hikm�tl�r evi”nin n�zdind� n��riyyat evl�ri d� 
f�aliyy�t göst�rirdi. T�rcüm� h�r�kat� intellektual aç�ql���, plüralizm v� 
müxt�liflik prinsipin� �saslan�rd�, bu da çoxsayl� xalqlar�n elm v� m�d�niy-
y�tl�rinin c�ml��m�sind�n yararlanma�a imkan verirdi. T�rcüm� prosesi tole-
rantl�q, humanizm, kommunikasiya v� dig�r m�d�niyy�tl�r� öyr��m�-uy�un-
la�ma t�crüb�sini d�st�kl�yirdi (Bsoul 2019, 2-4).  

Burada çal��an �n m��hur t�rcüm�çi xristian (Nestorian) h�kim v� alim 
Hüneyn ibn �shaq idi. O, �r�b, yunan, fars dill�rini s�lis bilirdi. Hüneyn 21-i 
tibb�, xüsusil� d� oftalmologiyaya aid olan 36 traktat yazm��d�. F�ls�f�, 
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riyaziyyat, t�bi�t elml�ri v� tibb� aid yunan mü�llifl�rinin �s�rl�rini t�rcüm� 
ed�n Hüneyn ibn �shaq “T�rcüm�çil�rin �eyxi” kimi tan�n�rd�. O, 116 �s�r 
t�rcüm� etmi�dir. (Lebert 2019, 4) Abbasi x�lif�si �l-Müt�v�kkil, h�tta Hü-
neynin ba�ç�l�q etdiyi t�rcüm� m�kt�bi d� yaratm��d�, r�hb�rliyi il� apar�lan 
t�rcüm�l�r elmin inki�af�nda mühüm rol oynad�. Onun v� ard�c�llar�n�n etdiyi 
t�rcüm�l�r �sas�nda yaz�lan �s�rl�r müs�lman elm bünövr�sinin �sas� dem�k 
idi v� bu �s�rl�r XVIII �sr� q�d�r riyazi v� tibbi elml�r� dair d�rslik kimi 
istifad� edilmi�dir (Sarton 1927, 612).  

Dig�r t�rcüm�çil�r� is� riyaziyyat, astronomiya, xüsusil� d� tibb� aid 60 
traktat yazm�� Qusta ibn Luqa, Sabit ibn Qurra, Batl� Adelard, Karintiyal� 
Herman, Kremonal� Cerard, Samuel ibn Tibbon (Lebert 2019), �l-Batriq, Sahl 
�l-Tabari, Öm�r ibn �l-F�rruxan, �bn S�hda, �yyub �r-Ruhavi, Yusif �l-Xuri, 
�bu Osman v� ba�qalar�n� göst�rm�k olar.  

 
Düny�vi elml�rin inki�af�n�n birg�ya�ay��a t�siri 
 
�ki �sr davam ed�n t�rcüm� prosesi müs�lmanlar�n astronomiya, riyaziy-

yat, kimya, fizika, tibb sah�sind� yeni yana�malar v� t�hlill�r aparmas�na v� 
n�tic�l�r �ld� etm�sin� g�tirib ç�xard�. Bu yeni yana�malar elmin inki�af�na v� 
dünyan�n müxt�lif yerl�rind�n olan aliml�rin t�hsil v� ya t�dqiqat üçün bura 
ax�n�na s�b�b olurdu. Riyaziyyat, �sas�n, IX-X �srl�rd� inki�af etmi�dir. 
Müs�lmanlar�n �sas nailiyy�tl�ri mövqeli onluq say sisteminin inki�af� v� 
c�brin ilk sistematik t�dqiqi il� ba�l� idi. Riyaziyyat�n inki�af� �l-Xar�zmi, 
Öm�r X�yyam, N�sir�ddin Tusi, ��r�f�ddin Tusinin adlar� il� ba�l� idi. �l-
Xar�zmi x�lif� �l-M�munun himay�si alt�nda “�l-c�br v�'l �l-muqabala” 
kitab�n� yaz�r v� bu kitab riyaziyyat tarixind� bir dönü� nöqt�si olur. �lk d�f� 
olaraq, bu �s�r il� c�br xüsusi bir elm sah�si kimi inki�af edir (Rashed 2014, 
107). Bu �s�r x�tti v� kvadrat t�nlikl�rin t�dqiqin� h�sr olunmu� ilk �s�rl�r-
d�ndir. Bu s�b�bd�n, “�l-c�br” elmi riyaziyyat�n s�rf t�nlikl�rl� m���ul olan 
sah�si kimi ba�a dü�ülürdü. Öm�r X�yyam �l-Xar�zmid�n sonra c�br� aid 
traktat yazm��, parabola, hiperbola vasit�sil� kub t�nlikl�rinin geometrik h�l-
l�rini vermi�dir. 

Bu dövrd� dig�r t�bi�t elml�ri kimi, kimya haqq�nda da elmi bilikl�rin 
formala�mas� v� inki�af�nda yeni m�rh�l� ba�lanm��d�. �slam dünyas�n�n 
görk�mli aliml�ri �lkimya dövrü v� kimyaya keçid dövründ� böyük u�urlar 
�ld� etdil�r. Onlara Cabir ibn H�yyan, M�h�mm�d ibn Z�k�riyy� �r-Razini 
göst�rm�k olar. Cabir ibn H�yyan kimyan�n inki�af�nda mühüm rol oynay�r 
v� ilk eksperimental elmi metodu t�qdim edir. Metallar�n xass�l�rini daha 
konkret izah ed�n Cabir ibn H�yyan�n fikrinc�, bütün metallar�n �sas�n� iki 
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prinsip t��kil edir: civ� v� kükürd. O, hesab edirdi ki, kükürd v� civ� müxt�lif 
t�rkibl�rl� birl���rk�n metal yarada bil�r. Onun, h�mçinin tur�ular, metallar, 
r�ngl�r, mür�kk�bl�r, �ü�� materiallar� haqq�nda da qiym�tli yaz�l� m�nb�l�ri 
vard�r.  

Dünyada ilk kimya laboratoriyas�n� yaradan alim kimi tarix� dü�mü�dür. 
O, mühüm kimy�vi madd�l�rin sintezini aç�qlam��, bir çox kimy�vi madd�l�ri 
mü�yy�n ed�r�k, dövrümüzd� istifad� olunan �r�bc� adlar�n� vermi�dir. Kim-
ya elmind� istifad� edil�n h�ssas ölçm� al�tl�ri düz�ld�r�k kristalla�ma, distil-
l�, kalsinasiya, sublimasiya kimi kimy�vi üsullar� kimya elmin� g�tirmi�dir. 
Sulfat tur�usu v� nitrat tur�usu kimi bir çox tur�ularla yana��, natrium karbo-
nat v� kaliumu da o tapm��d�r. Alovda yanmayan ka��z emal�n� h�yata keçi-
r�r�k müxt�lif metallar�n istifad�y�yararl� hala sal�nmas�, polad�n t�kmill��di-
rilm�si, sukeçirm�y�n parçalar�n laklanmas�, paslanman�n qar��s�n�n al�nmas� 
üçün q�z�l suyuna ç�kilm�sind� bir çox k��fl�r etmi�dir (B��irov 2020, 9). 

O, dövrün dig�r görk�mli aliml�rind�n biri olan v� Ba�dadda t�hsil alan 
M�h�mm�d ibn Z�k�riyy� �r-Razi müasirl�ri kimi kimyaya mistik yana�m�r-
d�, kimy�vi madd�l�ri yaranma xüsusiyy�tl�rin� gör� f�rql�ndirirdi. Kimy�vi 
madd�l�rin h�m heyvanlardan, h�m bitkil�rd�n, h�m minerallardan, h�m d� 
dig�r kimy�vi madd�l�rd�n yarana bil�c�yini söyl�yirdi. Böyük ensiklopediya 
hesab olunan “Kitabul-Mansur” �s�rind� q�dim yunanlar, suriyal�lar, �r�b v� 
farslar�n tibbi bilikl�rini bir yer� c�ml�mi� v� bu �s�ri il� çiç�k x�st�liyinin 
t�svirini ver�n ilk alim kimi tarix� dü�mü�dür.  

Madd�nin atom qurulu�lu olmas�n� iddia ed�n alimin kimyaya dair bax��-
lar�, rasional metod v� t�svirl�ri müasir elml� uy�unla��r. Bu dövrd� �v�zsiz 
xidm�tl�ri olmu� dig�r alim is� ölümünd�n 500 il sonra bel� t�crüb�sind�n 
istifad� edil�n, metal�n q�z�la çevrilm�sini t�kzib ed�n, x�st�likl�rin hava v� 
su il� yay�ld���n� ir�li sür�n �bn Sina idi (Myers 2003, 5-13). O, iatrokimya 
haqq�nda bilikl�rin inki�af�na da böyük töhf� vermi�dir. Ona dünya �öhr�ti 
g�tir�n be� cildd�n ibar�t olan “Tibb qanunlar�” �s�rinin ikinci v� be�inci cildi 
tamamil� �czaç�l��a h�sr olunmu�dur.  

�slam astronomiyas� h�m �m�vi, h�m d� Abbasi xilaf�ti dövründ� inki�af 
etmi�dir. Astronomiyaya dair t�dqiqatlar�n apar�lmas� IX �srin �vv�ll�rind� 
Ptolemeyin “Almagest” �s�rinin t�rcüm�sind�n sonra ba�lan�r. Astronomiya-
ya dair ilk tamamlanm�� �s�r �l-Xar�zminin “Zic �l-Sindhind” �s�ri hesab 
olunur. Astronomiyaya aid �n çox t�dqiqatlar aparm�� aliml�r s�ras�na N�si-
r�ddin Tusi, Mu�yy�ddin Urdi, Qütb�ddin �irazini göst�rm�k olar. N�sir�ddin 
Tusinin astronomik mü�ahid�l�r v� hesablamalar�n�n n�tic�l�ri “Zici-i �lxani” 
(�lxanil�rin astronomik c�dv�ll�ri) �s�rind� yer alm��d�r. O, Mara�a r�s�dxa-
nas�n� tikdirmi� v� r�hb�rlik etmi�, ad� ç�kil�n aliml�r is� Az�rbaycanda 
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Mara�a r�s�dxanas�nda çal��m��lar. �bn �l-�atirin d� Mara�a fikir m�kt�binin 
nümay�nd�si oldu�u deyilir. (Meri 2006, 78) �bn �l-�atir geosentrik modeli 
t�qdim edir v� bu da Kopernikin heliosentrik modeli k��f etm�sin� s�b�b olur 
(Lodi 2011, 25).  

Elmi idrak�n v� zehnin bir elementi olaraq gör�n v� empirizmi m�nims�-
y�n �bn �l-Heys�m müasir optika elminin banisi hesab edilir. O, “Optika 
kitab”�n� yazm�� v� bununla da obyektl�rin optik t�svirini almaq üçün olan 
qur�u kamera-obskuran� ixtira etmi�dir. Bununla da eksperimental fizikan�n 
�sas�n� qoymu�dur. �l-Kindi ilk d�f� metallar�n mutasiyas� n�z�riyy�sini ir�li 
sürür (Lodi 2011, 25). 

�slam sivilizasiyas� tibbd� Hippokrat, Qalen v� Dioskoridin �s�rl�rind� 
klassik tibb bilikl�ri qoruyub saxlam��, sistematikl��dirmi� v� inki�af etdir-
mi�dir. Müs�lmanlar�n tibb� �sas töhf�si �bn �l-N�fis t�r�find�n edilmi�dir. O, 
insan fizionomiyas�, anatomiyaya dair t�dqiqatlar aparm��, qan�n b�d�nboyu 
dövr etm�sini t�svir etmi�dir. �bn �l-Heys�m gözü optik instrument adland�ra-
raq insan görm�sini t�dqiq etmi�dir.  

XI �srin �vv�ll�rind� �l-Biruni v� �bn �l-Heys�m bir-birl�rind�n x�b�rsiz 
“Hind dair�si” köm�kliyi il� kölg�l�ri ölçm� i�inin x�tal� bir meridian yönü 
verdiyi q�na�tin� g�l�r�k ba�qa bir yol axtarma�a ba�lad�lar. �l-Biruninin 
tapd��� b�zi üsullardan f�rli olaraq, �bn �l-Heys�m meridian yönünü sabit 
ulduzlar�n eyni istiqam�t yüks�klikl�ri yoluyla ortaya qoymaq metodunu tap-
m��d� v� buna aid al�t d� icad etmi�di. Onun bu metoduna Avropada ilk d�f� 
XV �srin �vv�ll�rind� alman alim regiomontanusun t�dqiqatlar�nda rast g�li-
nir (Sezgin 2016, 44) 

�slam dünyas�nda bilik müxt�lif amill�rin n�tic�si olaraq formala�m��d�r, 
xüsusil� d� yunan v� Roma bilikl�rind�n süzülüb-g�l�n hellenistik dü�ünc�-
nin �slam elminin formala�mas�nda böyük rolu olmu�dur. Riyaziyyat v� astro-
nomiya elml�ri “q�dim elml�r” hesab olunurdu. Q�sa müdd�t �rzind� is� 
d�qiq elml�r müs�lman imperiyas�n�n strukturunun geni�l�nm�sind�, qalalar, 
saraylar, ��h�r m�rk�zl�ri, yollar, körpül�rin tikilm�sind�, �halinin rifah�n�n 
yüks�ldilm�sind� istifad� olunur. X �srd�n sonra is� �slam elmind� d�yi�iklik-
l�r ba� verdi: “q�dim” v� “dini” elml�r aras�nda v� t�dqiqata hellenistik v� 
ortodoks �slam yana�malar� aras�nda olan s�rh�dl�r aradan qalxma�a ba�lad�. 
Bunu unutmaq olmaz ki, h�m hellenistik, h�m d� �slam elmind� ba�lan��cdan 
b�ri bir ali m�qs�d var idi: universal v�hd�tin hiss�l�rini birl��dirm�k. H�r 
�eyin öz yeri var v� h�r �ey �laq�lidir. Bel� ki, �sas t�dqiqat obyekti t�bi�tin 
özü idi. Müs�lman aliml�r torpaqdan v� sudan �ld� olunan resurslar� da 
avropal�lardan daha qabaq t�dqiq etm�y� ba�lad�lar. Geni� �raziy� malik 
�slam sivilizasiyas�nda müs�lman naturalistl�ri �spaniyadan Q�rbi Hindistana 
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do�ru bütün regionlar�n flora v� faunas�n�, co�rafiyas�n� öyr�ndil�r. �bn Sina, 
�l-Biruni, �l-X�zini d�y�rli da�lar� t�dqiq ed�r�k d�y�rl�rini mü�yy�n eir v� 
t�snifl��dirirdil�r. X �sr ensiklopedisti �l-M�sudi t�kamül n�z�riyy�si adlanan 
n�z�riyy�nin ba�lan��c�n� qoydu (Turner 1995, 162-165). 

Müs�lman dünyas�, h�tta s�rh�dl�rind�n k�narda olan xalqlarla da, xüsu-
sil� d� Avropal�lar il� �laq�l�r qurmu�lar. Avropal�lar 1096-1270-ci ill�rd� 
s�lib yürü�l�ri zaman� �r�b-müs�lman dünyas� il� tan�� oldular. �slam elmi v� 
m�d�niyy�ti Avropaya Siciliya v� müs�lman �spaniyas� vasit�sil� sira�t etdi 
(George 1998, 65). XI �srd�n ba�layaraq, �r�b-müs�lman mü�llifl�rinin 
�s�rl�ri lat�n v� dig�r Q�rbi Avropa dill�rin� t�rcüm� olunma�a ba�lad�. Bu 
�s�rl�r XVIII �sr� q�d�r Avropada t�dris v�saitl�ri kimi istifad� olunurdu. 

 
 N�tic� 
 
Bel�likl�, �slam c�miyy�ti dünya tarixind� ilk multietnik v� multinasional 

qrup idi. Bütün bu nailiyy�tl�r d� birg�ya�ay�� m�d�niyy�tinin n�tic�l�ri idi. 
VII-VIII �srl�rd� yunan mü�llifl�rinin �s�rl�rinin t�rcüm�si il� müs�lmanlar 
intellektual irsi assimilyasiya etdil�r, sistematikl��dirdil�r, onu yeni innovasi-
ya v� ixtiralarla z�nginl��dir�r�k xüsusil�, riyaziyyat, optika, tibb v� astrono-
miya sah�sind� böyük u�urlar �ld� etdil�r. Onlar�n bütün �r�b xilaf�tind� 
ya�ayan xalqlarla birg� elmi inki�af etdirm�k kimi mü�t�r�k bir qay�si var idi 
v� h�tta �slam elm t�dqiqatç�s� Hovard Törner �slam elmini ilk h�qiqi beyn�l-
xalq elm d� adland�r�rd�. Bu dövrd� t�kc� dini elml�rin deyil, düny�vi elml�-
rin d� inki�af� dig�r din, mill�tl�rin nümay�nd�l�rini d� bura c�lb etdi. Dünya-
da b���rin sülh v� �min-amanl�q ��raitind� ya�amas� üçün h�mr�ylik mühüm-
dür. �slam dini sülh v� humanizm dini olaraq, bütün dinl�rin birg� h�mr�ylik 
��raitind� ya�amas�n�n t�r�fdar�d�r. �slam dininin t�bi�ti birg�ya�ay�s� asanla�-
d�rm�� v� insanlar aras�nda sülhün b�rq�rar olmas�na g�tirib ç�xarm��d�r. �lk 
önc�, türk, yunan v� pers m�d�niyy�ti, qism�n d� hind v� çin m�d�niyy�ti 
olmaqla böyük bir co�rafiyaya yay�laraq, yeni v� z�ngin m�d�niyy�tl�rl� 
tan��an müs�lmanlar, xüsusil� elm� v� t�dqiqata verdikl�ri d�y�r, yenilik v� 
töhf�l�r il� böyük bir �slam m�d�niyy�tini ortaya qoydular. Tibb, riyaziyyat, 
astronomiya v� dig�r b���ri elml�r sah�sind� insanl��a b�x� etdikl�ri tay�-
b�rab�ri olmayan �s�rl�r Q�rb m�d�niyy�tinin d� intibah� v� maarifl�nm�sin� 
s�b�b oldu.  



   Din ara�d�rmalar� 1 (6), 2021 336 

 
�D�B�YYAT 

 
B��irov N. (2020). Elm f�dail�ri: Orta �sr ��rq astronomlar� v� filosof-

lar�. Bak�: “Savad”. 
Bsoul L. (2019). Translation Movement and Acculturation in the 

Medieval Islamic World. Springer Nature. 
George L. (1998). The Golden age of Islam. Benchmark books. Marshall 

Cavendish Co. New York. 
Göztürk �. (2012). �slam�n Alt�n Ça��. �stanbul: Nesil. 
Hodgson M. (1977). The Venture of �slam: conscience and history in a 

world civilization. Volume 1. The classical age of Islam. Chicago, London: 
The University of Chicago Press.  

Lebert M. (2020). History of translation and translators, Open Source. 
Lodi M. (2011). Islam and the West: The clash between Islamism and 

secularism. Strategic book publ. 
Masood E. (2009). Science and Islam: History. Icon Books Ltd. 
Meri J.(2006). Medieval Islamic Civilization: an Encyclopedia, Vol.1. 

Psychology Press. 
Myers R. (2003). The basics of chemistry. Greenwood.  
Porter J. (1868). A Handbook for Travellers in Syria and Palestine. 

London, J. Murray, Palestine. 
Rashed R. (2014). Classical mathematics from al-Khwarizmi to 

Descartes. Routledge Publishing House. 
Sarton G. (1927). Introduction of the History of Science. From Homer to 

Omar Khayyam. Volume I. The Williams & Wilkins Company, Baltimore. 
Sezgin F. (2016). Tan�nmayan Büyük Ça�. �stanbul: Tima� yay�nlar�. 
Tamari S. (2015). The Venture of Marshall Hodgson: Visionary Historian 

of Islam and the World. New Global Studies; 9(1): (pp.73-87).  
The Renaissance of �slam. (1937). Trans. S. K. Bakhsh, D. S. 

Margoliouth. Jubile printing and publishing house. 
Turner H. (1995). Science in Medieval Islam: An Illustrated Introduction. 

(First pr. 1918) University of Texas Press, Austin. 
 
 
 
 
 
 



Orta �srl�rd� düny�vi elml�rin �slam m�d�niyy�tind� birg�ya�ay��a t�siri 337 

>�+ �����"�!��� 
 

������� �������| ���� �� �
��Õ����
����� � 
�������
� ���?���� � ���
��� ���� 

 
���_�� 

 
_ $���
� «������"
%
 ����������» �
�����
��� �&� *�"�
�
�, 


���$�����O��; �
�
�����
����� � ������"
� �����������. <���� 
���; *�"�
�
� �
!�
 
"����8 $
&������ ������, �����"�� ���
�����&, 

*�����8��� ����
� �����"
%
 &��"�, $����
����"�& ��&���8�
��8, 
$
�
���W�& W��
"
� ���$�
��������� � VIII ��"�, � $
����
O��� 
�������� �����"�; ��
". _ ����8� �����������O��& ��� *�"�
�� � 
���&��� �����"�; ��
" �� �$
�
����
����� �
�
�����
����O � 
������"
� "
�8�
��. _ �����
���, $
��� $��;
�� " ������ ]��
�� ��-
#�W��� (786-809) �� �������� �������
� 
�"����� "	
�� �
��
���" � 
"
��� VIII ��"� ����
 
���� �� *�"�
�
�, 
�����W�; ����8 "
�8�
�
 
�
�
�����
����&. < 
�"������ "�
$���W�� � \�%���� �����
��"� � 
������ $����
�
� - 	
�� �
��
��� (�	
� 	��-]���	), "��������"�� 
��
���� �����& ���� $��������� �� �����"�� � %�����"
%
 � "�����"
%
 
&��"
�, ����"���� � *����, ��
 $�����
 " $���
"
 � 	
� �
��
��� 

����; �� ��������; "
�8�
� � �����; 
%
�"
� ����. +�� "
�8�
�� � 

������� �$
�
����
���� �������
 �
�
�
%
 ��"� ������. _�!�
� ���8O 
���
 $�������� �
�����
O��� ��
���� �����& ���
�������� �� 
�����"�� &��" ��& $
������& �
�
�8����"�� � ���
�
�8����"�� 
����������, $�
!���O��� � ��������; ��%�
��; ������"
%
 ����. _ 
��"
� �
%��
� �����, %�� ����%�
���� � �������"�� �������& ���� 
����������8����, *
����
����� � �������� ������ � 
������ �����"�; 
��
", ���&�
 � ����%�
����� ��
"���, $�����"��
 " ������
����&� ��� 
�
�8W� �������& �O��� �����; ����
���8�
����. < ��
� �
�"� �����& � 
����8� ��������������& ���&��� �����"�; ��
" �� �
�
�����
����� � 
������"
� "
�8�
�� ������; ��"
� �� 
��
�� �����������; � �
���; 
��
", � ��"!� ������
%
 ���&��& ����
%
 �
�
�����
����& �� �������� 
��
"� � "
�8�
��. 

 
�	������ �	���: �
�	�, 
���
��� �	���, 
�
���
����	���, 


������������, «}�� �����
��». 
 

 



   Din ara�d�rmalar� 1 (6), 2021 338 

Roya Mirzabayova 
 

THE INFLUENCE OF SECULAR SCIENCES ON COEXISTENCE IN 
ISLAMIC CULTURE IN THE MIDDLE AGES 

 
ABSTRACT 

 
Several factors affected coexistence in Islamic civilization throughout 

the Islamic Renaissance. These factors include the advent of Islam, Arab 
military victories, the official language of Arabic, the broad translation 
process in the ninth century, and the development of secular sciences. The 
article discusses these factors and the impact of secular sciences on the 
development of coexistence in Islamic culture. In particular, the establishment 
of the House of Wisdom in the late eighth century after Harun al-Rashid (786-
809) came to power in the Abbasid dynasty was one of the factors that 
strengthened the culture of coexistence here.  

With the opening of the House of Wisdom (Beit al-Hikma), Baghdad's 
largest library and translation center, classical scientific knowledge was 
translated from Greek, Chinese, Sanskrit, Persian, and Syrian into Arabic. 
This process resulted in the flow of scholars from various parts of the world 
and cultures to the House of Wisdom, and different cultures and communities 
flourished during the golden age of Islam. The essential purpose was to 
translate current scientific knowledge of mankind into Arabic for the 
understanding of Muslims and non-Muslims residing in various locations of 
the Islamic world. In such a rich and harmonious environment, where 
religious and ethnic differences are insignificant, the formation and 
development of knowledge about secular sciences in addition to religious 
sciences has attracted more attention and research from people of different 
nationalities. From this point of view, the article discusses the impact of 
secular sciences on coexistence in Islamic culture in the Middle Ages, based 
on natural and the exact sciences, and the interaction of this coexistence with 
the development of science and culture. 
 

Keywords: Islam, secular sciences, coexistence, Middle Ages, House of 
Wisdom 
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XÜLAS� 
 

�bn Farisin “M�qayisul-lu�a” �s�ri �r�b dilçiliyind� ön�mli xüsusiyy�t� 
malik nümun�l�rd�n say�l�r. M�qal�d� �s�r haqq�nda m�lumat verilmi�, 
yaz�lma s�b�bi v� zaman� ara�d�r�lm��d�r. Mü�llifin istifad� etdiyi m�nb�l�r, 
istinad etdiyi dil aliml�ri, �airl�r, müasiri olan lü��t mü�llifl�ri v� �s�rl�ri 
t�dqiq edilmi�dir. �s�rin t�lif metodu, madd�l�rin (söz kökl�rinin) düzümü v� 
izah ��kli haqq�nda m�lumat verilmi�dir.  

Mü�llif dilçiliyin n�z�ri qismini “�s-Sahibi” �s�rind�, praktik qismini is� 
“Mucm�l” v� “M�qayis” adl� lü��tl�rind� ara�d�rm��d�r. �bn Faris “Mucm�l” 
�s�rind� t�kc� s�hih k�lm�l�ri ara�d�rm��, “M�qayis”d� is� s�hih olmaqla 
b�rab�r, ortaq m�na dü�ünc�sin� uy�un olan kökl�ri qeyd etmi�dir. Bundan 
ötrü �s�rd� b�zi kökl�rin yer almad��� görünür. Bel� ki, mü�llifin �r�bc�d�ki 
bütün kökl�ri �s�rin� almaq kimi bir m�qs�di yoxdur. Kökl�rin bir qismi onun 
ortaq m�na dü�ünc�sin� uy�un deyildir. “M�qayisul-lu�a” mü�yy�n bir m�q-
s�dl� haz�rlanm�� lü��t oldu�u üçün ümumi deyil, xüsusi lü��t kimi diqq�t� 
al�nmal�d�r. �bn Faris �s�rd�ki madd�l�rin s�ralanmas�nda tamamil� özün�-
m�xsus bir metod ortaya qoymu�dur. Ondan ba�qa bu metoda uy�un bir ��kil-
d� lü��t t�lif ed�n olmam��d�r. Mü�llifin X �srd� ya�amas�na baxmayaraq, 
madd�l�ri bel� s�ralamas� günümüzd�ki lü��tl�rin k�lm� düzümü ��klin� çox 
yax�nd�r. “M�qayis”d� düzümü s�hv olan madd�l�r d� vard�r. Mü�llifin 
“Mucm�lul-lu�a” �s�rind� bu madd�l�rin çoxunun s�ralanmas� do�rudur. 
“Mucm�l”in “M�qayis”d�n �vv�l yaz�ld��� göz önün� al�nd��� zaman bu s�hv 
kitab�n müst�nsixin�/katibin� d� aid ola bil�r.  

 
Açar sözl�r: M�qayis, �s�r, metod, t�rtib, lü��t, madd�. 
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Giri� 
 

�r�b leksikoqrafiya tarixind� �bn Farisin q�l�m� ald��� “M�qayisul-lu�a” 
�s�ri daha �vv�l yaz�lm�� lü��tl�rin metoduna ba�l� qalmamas�, madd�l�r� 
(söz kökl�rin�) m�na verm� ��kli v� t�rtibind�ki yeni üsul s�b�bind�n bir çox 
öncül xüsusiyy�tl�r� malikdir. Madd�l�ri etimologiyas�na v� semantikas�na 
gör� ara�d�ran bu �s�r, �slind�, lü��t formas�nda bir dilçilik kitab�d�r. �bn 
Faris �s�rind�, ümumiyy�tl�, m�nan� �sas götür�r�k öz metodunu ortaya 
qoymu�dur. �vv�lc� bir madd�nin m�nas�n� t�sbit etmi�, sonra bu m�na 
�traf�nda o madd�d�n tör�y�n dig�r k�lm�l�ri toplama�a çal��m��d�r. 

 
�s�rin ad�, t�lif s�b�bi v� t�lif zaman� 
 
�bn Faris (v. 395/1004) “M�qayisul-lu�a” �s�rinin müq�ddim�sind� �r�b 

dilind� “s�hih miqyaslar”�n v� “f�rl�r”in meydana g�ldiyi “�sll�r”in oldu�unu 
ifad� etmi�dir. Daha �vv�l yaz�lan �s�rl�rd� “miqyas”1 v� “�sl” kimi terminl�-
rin aç�qlanmad���n� v� bu mövzunun çox �h�miyy�tli oldu�unu bildirmi�dir 
(�bn Faris 1979, I/1). “�s-Sahibi” adl� �s�rind� is� �r�b dilind� qiyas�n varl�-
��ndan b�hs etmi� v� k�lm�l�rin bir qisminin dig�r qismind�n tör�diyini 
aç�qlam��d�r. Nümun� kimi ªí� Ï  isminin ¸¥Éµí­Ì Ï Î  k�lm�sind�n tör�diyini qeyd 
etmi� v� bu madd�nin ortaq m�nas�n�n (�slinin) “örtm�” oldu�unu ifad� 
etmi�dir (�bn Faris 1993, 66-67). Mü�llif burada iki ön�mli m�s�l�y� toxunur. 
Bunlardan birincisi �r�b dilinin “s�hih miqyaslar” v� “�sll�r” kimi �h�miy-
y�tli bir xüsusiyy�t� malik olmas�d�r. �kincisi is� bel� bir �s�rin h�l� q�l�m� 
al�nmamas�d�r. 

�s�rl�rin üslubuna diqq�t edildiyind� �bn Farisin “M�qayis”i “�s-Sahibi” 
kimi h�yat�n�n son ill�rind�, “Mucm�lul-lu�a” adl� lü��tini is� g�ncliyind� 
yazd��� anla��l�r. Mü�llifin “Mucm�lul-lu�a” �s�rind� n�qletm�, toplama v� 
nizamasalma xüsusiyy�tl�ri diqq�t ç�k�rk�n, dig�r iki �s�rd� t�nqid, ��rh v� 
f�rqli bir perspektiv t�qdimetm� özünü bariz ��kild� göst�rir (Hammudi 1987, 
253, 268; Harun 1979, I/41; �l-Yasiri-�dan, VI/356). M�s�l�n, “Mucm�l” 
�s�rind� ¼ò� madd�sind� ¼ò àÌ Ò Ì Ì  (bir yeri b�y�nib ora getm�k) felinin �slind� ¼òÉàÌ � Ì Ì  
(rifah içind� ya�amaq) oldu�unu ifad� ed�n bir fikird�n b�hs etmi� (�bn Faris 
1986, I/159), ancaq öz dü�ünc�sini aç�qlamam��d�r. “M�qayis”d� is� bunlar�n 
iki f�rqli feil oldu�unu v� bu feill�rd� t�shifi2  müdafi� ed�n fikrin do�ru 

                                                 
1 �l-Cövh�ri “miqyas” k�lm�sin� “miqdar” m�nas�n� verir (�l-Cövh�ri 1990, III/967). �z-

Z�bidi is� bu k�lm�nin “miqdar v� ölçü al�ti” m�nalar�n� da��d���n� qeyd edir. “M�qayis” 
bu k�lm�nin c�midir (�z-Z�bidi 1965-2001, XVI/417, 421). 

2 T�shif, bir birin� b�nz�y�n h�rfl�rd�n meydana g�l�n k�lm�l�rin nöqt� v� ya h�r�k�l�rinin 
d�yi�diril�r�k yaz�lmas� m�nas�na g�lir. 
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olmad���n� ifad� etmi�dir (�bn Faris 1979, I/377). Mü�llif “Mucm�l” �s�rind� 
qeyd etdiyi bir çox dü�ünc�ni “M�qayis”d� t�nqid etmi�dir.  

�bn Faris “Mucm�l”d� ðËÿ madd�sinin iki m�nas�n� (bir i�d� mahir olmaq 
v� k�sm�k) qeyd etmi� (�bn Faris 1986, I/225), “M�qayis”d� is� bu iki 
m�nan� toplayaraq bir t�k ortaq m�nan�n3 (bir �eyi k�sm�k) oldu�unu ifad� 
etmi�, “mahir olmaq” m�nas�n�n da bu ortaq m�nan�n içind� oldu�unu 
bildirmi�dir. �bn Faris� gör�, bir i�d� mahir olmaq o i�i kökünd�n k�sm�k 
dem�kdir (�bn Faris 1979, II/37-38). 

�bn Faris “�s-Sahibi” adl� �s�rini is� “M�qayis”d�n sonra yazm��d�r. Bel� 
ki, “�s-Sahibi”nin “naht”4 bölm�sind� “Biz bunu bütün yönl�ri il� “M�qayis” 
kitab�nda qeyd etmi�ik” (�bn Faris 1993, 264) ifad�sin� yer vermi�dir. 

 
�s�rin m�nb�l�ri 
 
Mü�llif “M�qayis”in müq�ddim�sind� �sas be� m�nb�ni aç�qlam��d�r. 

Bunlar�n �n ön�mlisi �l-X�lil ibn �hm�din (v. 175/791) “Kitabul-Ayn” 
�s�ridir. Bundan sonra �bu Ubeyd Qas�m ibn S�llam�n (v. 224/838) “��ribul-
h�dis”i il� “�l-��ribul-musann�f”, �bnus-Sikkitin (v. 244/858) “�slahul-
m�ntiq” v� �bu B�kr ibn Dureydin (v. 321/933) “�l-C�mh�r�” �s�rl�rini s�ra 
il� qeyd etmi�dir. “M�qayis” mövzusundak� dü�ünc�l�rinin bu be� �s�rd�n 
b�hr�l�n�r�k �rs�y� g�ldiyini v� n�ql etdiyi nadir m�s�l�l�rin d� mü�llifl�rin� 
istinad edildiyini ifad� etmi�dir (�bn Faris 1979, I/1-5). �l-X�lil ibn �hm�din 
v� �bn Dureydin �s�rl�rini yana�� qeyd etm�k ist�diyi zaman “�l-Kitabeyn” 
ad�ndan istifad� etmi�dir (�bn Faris 1979, I/103, 370, 380). 

Bu �s�rl�rin xaricind�, kitab�n�n müxt�lif yerl�rind� �bu Zeydin (v. 
215/830) “�l-H�mz”, �l-�smainin (v. 216/831) “�l-�bil” v� “�l-�cnâs”, 
Sal�bin (v. 291/903) “�l-F�sih”i kimi f�rqli �s�rl�ri d� qeyd etmi�dir. 

�l-X�lil ibn �hm�d, �bu Amr ��-�eybani (v. 206/821), �l-�smai, �bu 
Ubeyd Qas�m ibn S�llam, �bnul-�r�bi (v. 231/845) v� �bn Dureyd 
“M�qayisul-lu�a”da dörd yüzd�n daha çox yerd� adlar� qeyd olunan 
aliml�rdir (�bn Faris 1979,VI/349-414). Bu da �bn Farisin bu aliml�rd�n n� 
q�d�r çox b�hr�l�ndiyini göst�rir. 

Bunlar�n xaricind� �l-F�r�zdaq (v. 114/732), �l-Mufaddal ed-Dabbi (v. 
178/794 [?]), �li ibn H�mz� �l-Kisai (v. 189/805), �bu Ziyad �l-Kilabi (v. 

                                                 
3 Ortaq m�na, bir kökd�n tör�y�n müxt�lif k�lm�l�rin bir v� ya bir neç� m�na �traf�nda 

birl��m�si dem�kdir. M�s�l�n, ªí�  kökünd�n tör�y�n k�lm�l�rd� gizli ya da aç�q bir ��kild� 
“örtm�k” m�nas� vard�r. Çünki bu kökün ortaq m�nas� “örtm�k”dir.  

4 Naht, iki v� ya üç k�lm�nin, ya da bir cüml�nin b�zi h�rfl�rini ixtisar ed�r�k eyni m�naya 
d�lal�t ed�n yeni bir k�lm� tör�tm�kdir (Civelek 2003, 99; Belasi 2003, 408). 
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200/815), �n-Nadr ibn �umeyl (v. 204/820), �bu Z�k�riyya Yahya ibn Ziyad 
�l-F�rra (v. 207/822), �bu Ubeyd� M�m�r ibn �l-Müs�nna (v. 209/824 [?]), 
�bu �li Kutrub (v. 210/825 [?]), �bu Zeyd �l-�nsari (v. 215/830), �bul-
H�s�n �l-Lihyani (v. 220/835), �bu Hatim �s-Sicistani (v. 255/869), �bul-
Abbas �hm�d ibn Yahya Sal�b (v. 291/903) kimi dil aliml�rinin d� 
fikirl�rind�n istifad� etmi�dir.  

�mruul-Qeys ibn Hucr (v. 540 [?]), Taraf� ibn �l-Abd (v. 564 [?]), �n-
Nabi�a �z-Zubyani (v. 604 [?]), Zuheyr ibn Ebi Sulma (v. 609 [?]), Evs ibn 
H�c�r (v. 620), �l-��a (v. 7/629 [?]), �bu Zueyb �l-Huz�li (v. 28/648-49), 
L�bid ibn Rabi� (v. 40/660), �bn �hm�r (v. 75/694 [?]), C�rir �t-T�mimi (v. 
110/728 [?]), Zur-Rumm� (v. 117/735) v� Rub� ibn �l-�ccac (v. 145/762) 
mü�llifin çox istinad etdiyi �airl�rd�ndir. 

�bn Faris �l-X�lil v� �bn Dureyd� nisb�t�n daha çox alimd�n m�lumat 
n�ql etmi�, müxt�lif görü�l�r v� izahlar �s�rind� yer alm��d�r. Ba�qa 
lü��tl�rd� keçm�y�n b�zi madd�l�ri (bax: Murib-Aslan 2001, 31-32) v� 
k�lm�l�ri �s�rin� alm�� v� t�dqiq etmi�dir. Onun bu q�d�r müxt�lif görü�l�ri 
verm�sinin s�b�bi ortaq m�na dü�ünc�sini �sasland�rma ist�yidir (Nassar 
1988, II/362). 

�bn Faris, �s�rind� bir qayda olaraq, ixtisar� m�nims�diyi üçün iqtibas 
etdiyi dil aliml�rinin adlar�n�, ümumiyy�tl�, qeyd etm�mi�dir. Bir çox yerd� 
n�ql etdiyi görü�l�ri t�nqid etmi�, ancaq bu görü�l�rin kim� aid oldu�unu 
qeyd etm�mi�dir. M�s�l�n, +Ú¬ madd�sind� t�k bir k�lm�d�n v� bu k�lm�nin 
d� s�hih �r�b dilind� olmad���ndan b�hs etmi�dir. �bn Faris� gör�, onlar (dil 
aliml�ri) bu k�lm�ni qeyd etm�s�ydil�r, onu yazmaq üçün bir s�b�b olmazd�. 
Bu k�lm�å¯
±­ þ¥ºÎ Ì Ì  =+Ú³±­Î Ì  (sperma) k�lm�sidir (�bn Faris 1979, I/327). Mü�llif 
burada dil aliml�rinin kiml�r oldu�unu aç�qlamam��d�r. Yen� �2Ô 
madd�sinin ortaq m�nas�n�n olmad���n� v� bu madd�ni ara�d�rman�n g�r�ksiz 
oldu�unu bildirmi�dir. “�2ÔÌ Ï Ì  felinin ¼2ÔÌ Ì Ì  (yell�nm�k) feli il� eyni m�naya 
g�ldiyini qeyd etmi�dir. Qeyd etdikl�rin� gör� �2ä±­Ì Ì  k�lm�si “qarp�z” 
m�nas�n� verir” (�bn Faris 1979, II/192). �bn Faris burada da bu aliml�rin 
adlar�n� bildirm�mi�dir. 

�bn Farisin bir çox mövzuda istifad� etdiyi v� müq�ddim�sind� m�nb� 
kimi qeyd etdiyi be� �s�r v� mü�llifl�ri haqq�nda m�lumat verm�k �s�rin daha 
yax�� tan�nmas� bax�m�ndan �h�miyy�t da��y�r. 

 
1.1.  �l-X�lil ibn �hm�d v� “Kitabul-Ayn” adl� �s�ri 
 
�l-X�lil ibn �hm�din (v. 175/791) ilk d�f� �lifba s�ras�na gör� yazd��� bu 

�s�rd� h�rfl�rin s�ralanmas� m�xr�cl�rin� gör�dir. Mü�llif ayr�ca bir kökü 
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meydana g�tir�n h�rfl�rin yer d�yi�dirm�si il� �m�l� g�l�n k�lm�l�ri bir yerd� 
toplam��d�r (q�lb/anagram üsulu) (Topuzo�lu 1997, XV/310). 

�bn Farisin �n çox istifad� etdiyi alim �l-X�lil ibn �hm�ddir. �s�rind� bir 
çox yerd� ortaq m�nalar�/�sll�ri �l-X�lil� isnad edir (�bn Faris 1979, I/185, 
IV/167) v� �sll�rin f�rl�rin� d� onun fikirl�rin� �saslanaraq ��rh verir. B�zi 
madd�l�rd� d� �l-X�lild�n n�ql etdikl�rini onun ad�n� qeyd etm�d�n �s�rin� 
daxil edir (Nassar 1988, II/362). Ümumiyy�tl�, onun dedikl�rinin bir qismini 
ya h�zf edir, ya da xülas�sini verir. Yen� bir çox yerd� onun d�lil kimi 
istifad� etdiyi ay�, h�dis, m�s�l v� �eirl�ri nümun� g�tirir. 

�bn Faris m�qayisl� ba�l� qeyd etdiyi m�s�l�l�rd� �l-X�lil ibn �hm�di 
önd�r q�bul etdiyini aç�q bir ��kild� ifad� etmi�dir (�bn Faris 1979, I/440). �l-
X�lilin �s�rind�n n�ql etdiyi ortaq m�naya nümun� kimi �´�  (yarmaq) 
madd�si veril� bil�r (�bn Faris 1979, IV/3-4). Bu madd�nin yan m�nalar�n� 
(f�r/füru)5 da �l-X�lilin ifad�l�rin� gör� aç�qlay�r. Yen� bu madd�d� �ahid 
kimi t�qdim etdiyi xüsuslar, ümumiyy�tl�, �l-X�lill� eynidir. T�bii ki, onun 
qeyd etdikl�rin� �lav� etdiyi m�s�l�l�r d� vard�r. Bununla b�rab�r, �l-X�lill� 
�bn Dureydin bir madd�ni aç�qlad�qlar� zaman �s�rl�rin� daxil etdiyi h�r 
k�lm�ni d� �s�rind� ara�d�rm�r.  

�l-X�lil ibn �hm�di t�nqid etdiyi zaman son d�r�c� diqq�tli olan mü�llif 
bu t�nqidl�ri onun �s�ri olan “Kitabul-ayn”a isnad etmi�dir (Nassar 1988, 
II/358). M�s�l�n, �bn Faris �l-X�lilin kitab�nda Ýß§µ±­Ì Î /  k�lm�sinin �±­ ®ß ÝÉ¶±­Ò Ï Ì Ì Ý
Ì
¥ÚÁò±­Î Í  (üst doda��n ortas�nda do�u�dan olan �t parças�) ��klind� aç�qland���n�, 
bunun is� s�hv oldu�unu ifad� edir. Üst doda��n ortas�nda olan �t parças�na 
�§
µ±­Ì Ï /  deyilir (�bn Faris 1979, I/345). Yen� ¼Áµ±­Ì Ò  k�lm�sinin �l-X�lil� isnad edil�n 
kitabda Y�m�n �hlinin dilin� gör�, �­§�±­ ��ºÏ / Ì Ì  “su m�cralar�n�n ayr�ld��� yer” 
m�nas�na g�ldiyini qeyd edir. ì#µ±­Ò  k�lm�si il� ba�l� olaraq �l-X�lil �bn 
Dureydin qeyd etdikl�rin� b�nz�r m�s�l�l�ri ifad� edir, y�ni bu k�lm�nin 
ËÚº#µ±­Ï Ò  (�agirdl�r) oldu�unu qeyd edir. �bn Faris is� bu mövzuda do�ru bir 
bilginin olmad���n� söyl�y�r�k, h�r iki alimi t�nqid edir. �bn Faris ËÚ·Áµ±­Ï Î (  
k�lm�sinin �r�bc� olmad���n� bildirir (�bn Faris 1979, I/343).6  

�bn Farisin t�nqidl�rinin �l-X�lil� deyil, kitab�na isnad etm�sinin s�b�bi 
bu kitab�n ona aid olub-olmamas�ndak� �übh� ola bil�r. “�l-X�lil� isnad 
edil�n kitab” (�bn Faris 1979, I/346, 353) ifad�si d� bu �übh�ni d�st�kl�yir. 

Mü�llif �l-X�lilin ��É�ò±­Ì ÌÎ Ì  k�lm�sin� ®±¥òÈ±­ ªº �Ú³ä±­ §¨Ë±­Ì Ò Ï Ì Ì Ò  (çirkin erk�k div) 
��klind� m�na verdiyini qeyd edir. Bu görü�ün z�if oldu�unu deyir v� bel� 
r�vay�tl�r s�b�bind�n, �l-X�lilin kitab�n�n elm �hlinin gözünd� az da olsa 
                                                 
5 �bn Faris bir �sld�n/ortaq m�nadan meydana g�l�n v� o �sli/ortaq m�nan� iç�risind� da��yan 

k�lm�l�ri f�r (yan m�na) ��klind� adland�rm��d�r. 
6 �l-X�lili t�nqid etdiyi ba�qa nümun�l�r üçün bax�n: (�bn Faris 1979, I/357-358, II/355). 
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d�y�r itirdiyi dü�ünc�sini ifad� edir (�bn Faris 1979, IV/12).7 Buna baxmaya-
raq, �bn Faris �l-X�lili siqa (güv�nil�n alim) görür v� ona aidiyy�ti xüsusunda 
�übh� olmayan fikirl�ri q�bul etdiyini bildirir (�bn Faris 1979, II/221). �l-
X�lild�n r�vay�t edilmi� z�if bir k�lm� il� ba�l� “Bunun �l-X�lilin sözü 
oldu�unu z�nn etmir�m” (�bn Faris 1979, I/346) dem�si il� ona olan güv�nini 
ifad� edir. 

�bn Farisin �s�rind� �l-X�lil� isnad etdiyi b�zi m�s�l�l�r günümüzd� çap 
edilmi� “�l-Ayn” �s�rind� yoxdur. Bu da haz�rda çap edilmi� nüsx� il� �bn Fari-
sin istifad� etdiyi nüsx� aras�nda b�zi f�rql�rin oldu�unu göst�rir. Bu problem 
�bn Dureydin “�l-C�mh�r�” adl� �s�rind� d� vard�r (Nassar 1988, II/362). 

 
�bn S�llam v� onun “��ribul-h�dis” il� “�l-��ribul-musann�f” adl� 
�s�rl�ri 
 
�bu Ubeyd Qas�m ibn S�llam�n (v. 224/838) mü�llifi oldu�u “��ribul-

h�dis” adl� �s�r h�disl�rd� keç�n nadir k�lm�l�rin v� ifad�l�rin izah�n� verir 
(Demirayak-Çö�enli 2000, 133). �bn S�llam mövzulara gör� t�snif edil�n 
lü��tl�rin ilkinin mü�llifi say�l�r. O, kitab�n� müsn�d ��klind� yazaraq, Hz. 
Pey��mb�rd�n, s�hab�d�n v� tabiind�n g�l�n r�vay�tl�ri ayr�-ayr� vermi�dir. 
H�disi v� s�n�dini qeyd etdikd�n sonra h�min h�disin k�lm�l�rini aç�qlam��-
d�r (Gündüzöz 2015, 38). �bn Farisin �s�rind� verdiyi h�disl�rin çoxunun 
m�nb�yi �bn S�llam�n bu �s�ridir. 

“�l-��ribul-musann�f” mü�llifin �n ön�mli �s�ri olub, “��ribul-lu�a” kimi 
tan�nan nadir k�lm�l�rl� ba�l� m�nan� �sas götür�n (muc�mul-m�ani) ilk lü��tdir. 
H�r iki �s�r d� eyni tarixl�rd� q�l�m� al�nm��d�r (Tüccar 1994, X/244). 

Mü�llif bir çox yerd� �bn S�llamdan b�zi xüsuslar� n�ql etmi�, ancaq hans� 
�s�rind�n iqtibas etdiyini aç�qlamam��d�r. B�zi madd�l�rd� ortaq m�nan� onun 
qeydl�rin� �saslanaraq verir (�bn Faris 1979, I/71, 239). Onun aç�qlamalar�n� �az8 
olaraq gördüyü yerl�r d� vard�r (�bn Faris 1979, II/452-453). 

 
�bnus-Sikkit v� onun “�slahul-m�ntiq” adl� �s�ri 
 
�bu Yusuf Yaqub ibn �shaq �s-Sikkitin (v. 244/858) mü�llifi oldu�u 

“�slahul-m�ntiq” eyni v�zn f�rqli m�nalara, yaxud eyni m�na f�rqli v�znl�r� 

                                                 
7 Ba�qa nümun�l�r üçün bax�n: (�bn Faris 1979, III/408-409). 
8 �g�r bir kökün m�nas� �bn Farisin t�sbit etdiyi miqyaslara uy�un deyils�, mü�llif onun ya �az 

oldu�una, ya da �slininin (kökünün) bilinm�diy�n� q�rar verir. Bir k�lm�nin �az olmas� o k�lm�d� 
meydana g�l�n m�na d�yi�ikliyini bildirir. Bu m�na d�yi�ikliyi k�lm�nin keçirdiyi m�rh�l�l�rl� v� 
zamanla k�lm�nin �sas m�nas�ndan uzaqla�mas�yla ortaya ç�xa bil�r. Bu uzaqla�ma n�tic�sind� �az 
m�nayla ortaq m�na aras�nda bir ba� qurmaq imkans�z hala g�lir (�l-Yasiri - �dan 2008, 11, 22). 
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sahib olan k�lm�l�rin do�ru istifad�sini göst�rm�k m�qs�dil� q�l�m� al�nm�� 
bir dilçilik �s�ridir. Mü�llif öz dövründ� xalq aras�nda “l�hn” deyil�n dil 
x�talar�n�n yay�ld���n� görmü� v� k�lm�l�rin do�ru istifad�sini t�sbit etm�k 
m�qs�dil� bu �s�ri yazm��d�r (Harun 2002, 8; Demirayak-Çö�enli 2000, 157; 
Karaarslan 1999, XIX/194). 

�bn Faris bir s�ra madd�l�rd� �bnus-Sikkitd�n iqtibas etmi� v� b�z�n onun 
görü�l�rinin do�ru oldu�unu vur�ulam��d�r. �bnus-Sikkit Ý¬¥Ó±­Ò Ì  k�lm�sinin 
“ya��� damc�s�”, �l-�smai is� “ild�r�m” m�nas�na g�ldiyini bildirmi�dir. �bn 
Faris �bnus-Sikkitin görü�ünün daha do�ru oldu�unu qeyd etmi�dir, çünki $²�  
madd�sinin ortaq m�nas� “toplamaqd�r”. Ya��� damc�s� da tozu-torpa�� 
toplad��� üçün mü�llif bu görü�ün daha do�ru oldu�unu ifad� etmi�dir (�bn 
Faris 1979, V/5).9 

 
�bn Dureyd v� onun “�l-C�mh�r�” adl� �s�ri 
 
�bu B�kr M�h�mm�d ibn �l-H�s�n ibn Dureyd (v. 321/933) k�lm�l�rin 

s�ralanmas�nda �l-X�lilin t�tbiq etdiyi �sli h�rfl�r� �saslanan sistemi b�zi 
f�rqlilikl�rl� �xz etmi�, ancaq k�lm�l�ri m�xr�cl�rin� gör� s�ralamay�b �lifba 
s�ras�n� m�nims�mi�dir. �sli h�rfl�rin� gör� s�ralanm�� olan k�lm�l�rl� bu 
k�lm�l�rd�ki h�rfl�rin yerl�rinin d�yi�m�siyl� (q�lb) meydana g�l�n 
k�lm�l�rin m�nalar� eyni yerd� verilmi�dir (Karaarslan 1993, VII/323). 

�bn Farisin �l-X�lild�n sonra �n çox istifad� etdiyi alim �bn Dureyddir. 
B�zi ortaq m�nalar� ondan iqtibas etmi�dir (�bn Faris 1979, I/185, II/508, 
V/88).  

Bununla b�rab�r, b�z�n �bn Faris �bn Dureydi �idd�tli bir ��kild� t�nqid 
etmi�, onun k�lm� uydurdu�unu, x�talar� gizl�tdiyini bildirmi�dir. Lü��tind� 
q�bil�l�rin l�hc� f�rqlilikl�rin� az yer verdiyi halda, �bn Dureydin Y�m�n 
l�hc�si il� ba�l� qeyd etdikl�rinin çoxu onun ortaq m�na dü�ünc�siyl� �kslik 
t��kil etdiyi üçün ciddi t�nqid� m�ruz qalm��d�r (�l-Yasiri-�dan, VI/366-370; 
Elmal� 2005, XXX/347). 

�bn Faris �bn Dureydin $øõ±­Ï Ì  k�lm�sini �±­ ¹&Ò$øÌ  (fitn� salan) ��klind� 
aç�qlad���n� ifad� edir. Ona gör� �bn Dureyd bunu uydurmu� v� istifad� 
etmi�dir (�bn Faris 1979, I/464), ancaq �bn Dureyd bu k�lm�ni .$øí .$øØ .åíéÏ ÏÌ ÌÌ Í  
��klind� itba10 kimi aç�qlam��, ayr�l�qda bir m�na verm�diyini ifad� etmi�dir 
(�bn Dureyd 1987, I/268, 344). �bn Faris “Mucm�l” �s�rind� $øõ±­Ï Ì  k�lm�sini 
$ø�±­ åí§±­Ï Ò Í Ò  ��klind� aç�qlam�� (�bn Faris 1986, I/192) olsa da, “M�qayis”d� 
                                                 
9 Ba�qa bir nümun� üçün bax�n: (�bn Faris 1979, II/453). 
10 �tba, v�znl�ri v� ya son h�rfl�ri eyni olan k�lm�l�rin ard-arda t�kid üçün g�lm�sin� deyilir 

(�bn Faris 1993, 263).  
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�r�b dilind� birinci h�rfi “cim”, ikinci h�rfi “��yn” olan bir k�lm�nin ola 
bilm�y�c�yini bildirmi�dir (�bn Faris 1979, I/464). 

�bn Faris �bn Dureydin �¦áò±­Ï Ì  (yast� düz yer, torpaq) k�lm�sinin Y�m�n 
l�hc�sind� oldu�unu qeyd etm�kl� do�ru il� s�hvi qar��d�rd���n� (t�dlis) ifad� 
etmi�dir. �bn Faris� gör�, ðá´ kökünd�n tör�y�n s�hih bir k�lm� yoxdur (�bn 
Faris 1979, IV/307). 

�bn Dureyd ÝÉø�±­Ì Î Ò  k�lm�sini �é¥�±­Ì  (bel� ba�lan�b da��nan yem�k v� ya 
paltar) ��klind� aç�qlam��d�r. �bn Faris� gör� is� ªøØ madd�sinin bir �sli 
(kökü) yoxdur (�bn Faris 1979, III/195). 

�bn Dureydin “¼òíÌ Ï Ì  (yem�k ist�m�k v� ya ist�m�m�k) k�lm�sinin ziddm�-
nal� (�zdad) k�lm�l�rd�n oldu�unu z�nn edir�m” sözünü �bn Faris “dil, z�nn 
v� t�xmin etm�kl� sabit olmaz” dey�r�k t�nqid etmi�dir (�bn Faris 1979, 
I/461-462).11 B�z�n d� �bn Dureydin aç�qlamalar�n� qeyri-adi (�bn Faris 1979, 
IV/482, 485, 504, V/85, 109, 115, VI/40), q�rib� (�bn Faris 1979, II/177, 
VI/143) qar��lam��d�r. Ancaq onun fikrini do�ru sayd��� zaman haqq�n� 
vermi� (�bn Faris 1979, I/446), h�tta �l-X�lilin fikrini deyil, onun fikrini q�bul 
etdiyi yerl�r d� olmu�dur (�bn Faris 1979, II/416). �bn Faris iqtibas etdiyi 
dig�r aliml�ri d� t�nqid etmi�dir. 

 
�bn Farisin müasiri olan lü��t mü�llifl�ri v� �s�rl�ri 
 
�bn Farisin müasiri olan lü��t mü�llifl�ri v� lü��tl�ri haqq�nda m�lumat 

verm�k mü�llifin onlardan t�sirl�nib-t�sirl�nm�diyini öyr�nm�k bax�m�ndan 
�h�miyy�t da��y�r. 

�nd�lüsd� �r�b filologiyas�n�n qurucusu say�lan �bu �li �l-Qali (v. 
356/967) “�l-Bari fi ��ribil-lu�atil-�r�biyy�” adl� �s�rin mü�llifidir. �l-Qali bu 
�s�rind� �l-X�lilin k�lm� t�rtibind�ki m�xr�c metodunu �sas götürmü�, ancaq 
h�rfl�ri m�xr�cl�rin� gör� ondan f�rqli bir ��kild� s�ralam��d�r (Gündüzöz 
2015, 55). 

�bu M�nsur M�h�mm�d ibn �hm�d �l-�zh�rinin (v. 370/980) “T�hzi-
bul-lu�a” adl� �s�ri h�rfl�rin m�xr�cl�rin� gör� t�rtib edilmi� bir lü��tdir. 
Mü�llif �l-X�lilin metodunu eyni il� t�tbiq etmi�dir. Xüsusiyy�tl�rin� gör�, 
“T�hzibul-lu�a” “Kitabul-Ayn” adl� �s�rin geni�l�ndirilmi� bir ��kli hesab 
edil� bil�r (Demirayak-Çö�enli 2000, 143). 

Buveyhi v�ziri v� elm adam� olan �s-Sahib �smail ibn Abbad (v. 385/995) 
�bn Farisin t�l�b�sidir (Fleisch 2010, 211; Tural 1999, XIX/479; Salih Zeki 
Ke� 2010, 39-40). T�vazökarl�q göst�r�r�k, �bn Farisin t�l�b�si oldu�unu 
                                                 
11 �bn Dureydi t�nqid etdiyi ba�qa nümun�l�r üçün bax�n: (�bn Faris 1979, I/208, 467, II/286, 

334, IV/477, 481). 
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söyl�diyi d� ifad� edilmi�dir (Cheneb 1967, V/2-732). �bn Faris “�s-Sahibi” 
adl� �s�rini onun ad�na q�l�m� ald��� üçün bu ��kild� adland�rm��d�r (�bn 
Faris 1993, 33; K�l�ç 2008, XXXV/521; Salih Zeki Ke� 2010, 67). “�l-Muhit 
fil-lu�a” adl� lü��ti h�rfl�rin m�xr�cl�rin� gör� t�rtib edilmi�dir (Demirayak-
Çö�enli 2000, 143). 

�smail ibn H�mmad �l-Cövh�ri (v. 393/1003 [?]) “�s-Sih�h” adl� son h�r-
f� gör� t�rtib edilmi� lü��tin mü�llifidir. �bn Farisin v� �l-Cövh�rinin lü��tl�-
rind� b�zi madd�l�r� bax�ld��� zaman bir-birind�n x�b�rsiz bu madd�l�r� 
m�na verdikl�ri görünür v� bu, b�zi m�nb�l�rd� ifad� edilmi�dir. M�s�l�n, 
�bn Faris 	ÚØÌ Ò Ì  k�lm�sin� “çirkinl��dirdi” (�bn Faris 1979, III/231) m�nas�n� 
ver�rk�n, �l-Cövh�ri “m�cbur etdi, t��viq etdi” (�l-Cövh�ri 1990, I/58-59) 
m�nas�n� qeyd edir (Demirdöven 2015, 84-85, 100). Sad�c�, bir k�lm�nin 
müqayis�si il� bu mü�llifl�rin bir birind�n t�sirl�nm�diyi q�na�tin� g�lm�k 
do�ru olmaz. Bel� bir q�na�t� g�lm�k üçün h�r iki lü��tin �trafl� ��kild� ara�-
d�r�lmas�, madd�l�rinin v� m�nalar�n�n müqayis� edilm�si vacibdir. Bununla 
b�rab�r, h�r iki �s�rd� bir birin� ox�ar aç�qlamalar da mövcuddur. Burada 
t�kc� bunu ifad� etm�k mümkündür: �bn Farisin �s�rind� h�m bu dörd 
mü�llifin, h�m d� �s�rl�rinin adlar� ç�kilmir. 

 
2. �s�rin n��rl�ri 
 
“M�qayis” �s�rini gün üzün� ç�xaran v� ilk 1365 (hicri) ilind� n��rini öz 

üz�rin� götür�n Abduss�lam M�h�mm�d Harundur (R�dvan 1991, 114-115). 
�s�rin �n m��hur n��ri budur v� alt� cild hal�nda çap edilmi�dir (Qahir� 1366-
1371/1946-1951, 1389-1392/1969-1972). 

Abduss�lam M�h�mm�d Harun �s�ri Darul-kutubil-M�sriyy�d� olan t�k 
bir nüsx�ni �sas götür�r�k n��r etmi�dir. �s�rin �sl nüsx�si �randa M�rviyy� 
m�dr�s�sind�dir. Bu nüsx�d�n iki sur�t Darul-kutubil-M�sriyy�, bir sur�t 
Teymuriyy� kitabxanas�, bir sur�t Qahir� �r�b Dili Akademiyas�n�n kitabxa-
nas�, dig�r bir sur�t d� Anistas �l-K�rm�li (v. 1366/1947) üçün al�nm��d�r 
(Harun 1979, I/40-41). �s�rin iki �lyazma nüsx�si Londonda da vard�r (Hilal 
Naci 1970, 41). 

“M�qayis” bir cild hal�nda M�h�mm�d Avad Murib v� Fatim� M�h�m-
med Aslan t�r�find�n n��r edilmi�dir (Beyrut 1422/2001). Yen� bir cild hal�n-
da �n�s M�h�mm�d ��-�ami (Qahir� 2008), iki cild hal�nda da �brahim ��m-
suddin t�r�find�n ha�iy� �lav� edil�r�k çap edilmi�dir (Beyrut 2011). Bir cild 
hal�nda �ihabuddin �bu Amr t�r�find�n d� n��r edilmi�dir (Beyrut 2012) v� 
yen� “T�rtibu M�qayisil-lu�a” ad�yla bir cild olaraq �li �l-�sk�ri t�r�find�n 
d� çap edilmi�dir (Qum 2008). 
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�S�R�N T�L�F METODU 

 
Madd�l�rin düzüm ��kli  
 
�bn Faris �s�rd�ki madd�l�rin s�ralanmas�nda tamamil� özün�m�xsus 

metod ortaya qoymu�dur. Ondan �vv�l v� ya sonra bu metoda uy�un hans�sa 
��kild� lü��t t�lif ed�n olmam��d�r. 

�lifba h�rfl�rinin say�na gör� iyirmi s�kkiz bölm�d�n (kitabdan) meydana 
g�l�n lü��td� h�r bölm� ikili kökl�r, üçlü kökl�r v� daha çox h�rfd�n 
meydana g�l�n kökl�r olmaq formas� il� üç qism� (baba) bölünmü�dür. H�r 
bölm�nin ba��nda  £º� Ì 5£Ø� Ì  kimi ikinci h�rfi ��dd�li olan (mudaaf) üçlü 
kökl�rl�  åÓÁ²Ì Ì ÌÎ 5óá±©Ì Ì ÌÎ  kimi iki h�rfin t�krar edilm�siyl� meydana g�l�n 
(mudab�q) dörd h�rfd�n ibar�t olan kökl�r verilmi�dir. Dördlü k�lm�l�r 
ikilil�r iç�risind� yer almam��d�r. Bu kökl�rd�n sonra üç h�rfd�n meydana 
g�l�n kökl�r verilmi�dir. �kili v� üçlü k�lm�l�r �lifba s�ras�na gör� düzülmü�, 
h�rf say� üçd�n çox olan kökl�r h�r ana bölm�nin sonunda �lifba s�ras�na 
riay�t edilm�d�n (t�sadüfi) yerl��dirilmi�dir. Kökl�rin düzümü �snas�nda izah 
edil�c�k kökün ilk h�rfind�n �lifba s�ras�nda �vv�l g�l�n h�rfl�r sonraya 
burax�lm��d�r (Harun 1979, I/42-43; �n-Nuri-Ham�d 1995, 101-102; Elmal� 
2005, XXX/347). Bel� ki, üçüncü h�rf �lifba s�ras�nda ikinci h�rfd�n, ikinci 
h�rf d� yen� �lifbaya gör� birinci h�rfd�n sonra g�l�n h�rfl�rd�n ibar�t olur. 
M�s�l�n, “h�mz�” bölm�sind� s�ra $àÀ 5 åàÀ 5 ¼àÀ 5 ªàÀ 5 ×àÀ 5 ÆàÀ 5 �àÀ 
��klind� verilm�mi�dir. $àÀ kökü �n ba�da deyil �àÀ kökünd�n sonra yer al�r, 
çünki $àÀ kökünd�ki “b�” h�rfi �lifbada “t�” h�rfind�n sonra deyil, �vv�l g�lir. 
Bundan ötrü s�ralama �snas�nda sona burax�lm�� v� �àÀ kökünd�n sonra 
verilmi�dir (Demirayak-Çö�enli 2000, 147-148; Harun 1979, I/43). Yen�  �¥¬Í
¥·¶ Á ¦ ¥º¹ ªÚ�±­¹ þ­§±­� �  ad� alt�nda ilk olaraq �Øé madd�si qeyd edilmi�dir, çünki 
�lifba s�ras�nda “�in” h�rfi “ra” h�rfind�n, “f�” h�rfi d� “�in” h�rfind�n sonra 
g�lir. Bu babdak� madd�l�rin s�ras� �Øé 5 �Øé 5 ¼Øé 5 ªØé 5 �Øé 5 	Øé 
5 �Øé 5 £Øé ��klind� verilmi�dir. �lk önc� “�in” h�rfind�n �lifba s�ras�nda 
sonra g�l�n “f�”, “qaf”, “mim”, “nun”, “y�” h�rfl�rin� sahib olan madd�l�r 
qeyd edilmi�dir. Bu madd�l�rd�n sonra ba�a dönülmü� v� ilk olaraq üçüncü 
h�rfi “h�mz�” olan madd�, daha sonra is� “ha” v� “d�l” olan madd�l�r 
verilmi�dir. 

Mudaaf kökl�rd� d� bu s�ra �sas götürülmü�dür. M�s�l�n, “d�l” 
bölm�sind� kökl�rin düzümü é �  5 Õ �  5 ë �  5 " �  5 , �  5 ð �  5 6 �  5 ó �  5 
ì �  5 ¸ �  5 � �  5 ¹ �  5 � �  5 ý �  5 ã �  5 0 �  5 7 �  5   �  ��klind� verilmi�dir. 
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�bn Farisin bu düzümü diqq�tli ara�d�r�ld��� zaman, �l-X�lilin �ruz 
dair�l�rind�12 qurdu�u sistem� �sasland��� ortaya ç�x�r. Nümun� olaraq �ruz 
dair�l�rind�n ªÁÚ´¥
ºÎ Í Ï Ì  t�fil�l�rind�n 13  meydana g�l�n üçüncü dair�y� bax�la 
bil�r. Bu dair�d�ki b�hrl�rd�n ilki say�lan h�z�c alt� s�hih ªÁÚ´¥
ºÎ Í Ï Ì  t�fil�sind�n 
meydana g�lir. Bu t�fil�ni meydana g�tir�n hecalar�n (m�qt�l�rin/hiss�l�rin) 
f�rqli ��kild� s�ralanmas�ndan r�c�z v� r�m�l b�hrl�ri meydana g�lir ki, bu iki 
b�hr d� üçüncü dair�d� yer al�r. R�c�z b�hri  =® Ḯ+ª±Î Í+¥
ºÌ Ì  ªÁò
µÈºÎ Í Ï Î Ì Î Í  t�fil�l�rind�n, 
r�m�l b�hri is� ª±Î Í+¥
ºÌ Ì+® Ḯ  = #´¥ßÌ Ï ÌªàÎ Í  t�fil�l�rind�n meydana g�lir. �g�r nümun� 
olaraq ªÁÚ´¥
ºÎ Í Ï Ì Ì  t�fil�sinin birinci hecas�na (m�qt�/hiss�) “h�mz�” h�rfi (  ¥
ºÌ Ì// = �
 9À ), ikinci hecas�na “b�” h�rfi (  ® Ḯ/ = � 9� ), üçüncü hecas�na “t�” h�rfi ( ª±Î Í

/ = � 9ú ) simvol olaraq verildiyi zaman bu mövzu daha aç�q ��kild� ba�a 
dü�ülür. Lü��tin k�lm� kökl�rind�ki h�rfl�rin düzümü À9�9 ú =¥
ºÌ Ì+® Ḯ+ ª±Î Í =

//�/+�/+ � =ãá¶±­Ì Ì , � = ...® Ḯ+ª±Î Í+ ¥
ºÌ Ì/ =�/+�//+ � =áí§±­Ì Ò , ú = ...ª±Î Í+¥
ºÌ Ì+ ® Ḯ/ =�//+�/+ �
 =åº§±­Ì Ò  ��klind� davam edir. Buradan anla��l�r ki, lü��td� k�lm� kökl�rind�ki 

ikinci v� üçüncü h�rfin düzümü bir dair� ��klind�dir. Bu dair� (dövr) d� �ruz 
b�hrl�rind�ki t�fil�l�rin v� hecalar�n (m�qt�l�rin) dair�sin� (dövrün�) 
�saslan�r (Xur�id 2009, 185-187). 

�bn Faris “M�qayisul-lu�a” il� “Mucm�lul-lu�a” adl� �s�rl�rind� ilk d�f� 
�l-X�lil ibn �hm�din “Kitabul-Ayn” adl� lü��tind� ortaya qoydu�u t�qlib (bir 
kökü meydana g�tir�n h�rfl�rin f�rqli bir ��kild� s�ralanmas�ndan �m�l� g�l�n 
kökl�rin bir yerd� qeyd edilm�si) metodunu ortadan qald�rm��, bablara 
�saslanan yeni bir düzümü m�nims�mi�dir (�s-Satli 1999, 23; Elmal� 2005, 
XXX/347).  

�l-X�lil ibn �hm�din “Kitabul-Ayn” v� �bn Dureydin “�l-C�mh�r�” adl� 
�s�rl�rind�ki metodun ç�tinliyini gör�n �bn Faris öz �srinin ehtiyaclar�na 
uy�un bir metod ortaya qoymu�dur. Buna gör� �bn Faris haqq�nda zaman�n, 
��rtl�rin d�yi�m�si il� lü��t t�lif metodunun d�yi�m�sinin g�r�kli oldu�unu 
ilk hiss ed�n dil alimi dem�k mümkündür (Hammudi 1987, 254, 258).14 �bn 
Farisin madd�l�ri bel� s�ralamas� günümüzd�ki lü��tl�rin k�lm� düzümü 
��klin� n� q�d�r yax�n olsa da, qafiy� metodunun yay�lmas� il� dem�k olar ki, 
ortadan qalxm��d�r (Nassar 1988, II/375). 
                                                 
12 �ruz q�libl�ri be� dair�d�n ibar�tdir. H�r dair�d� bir neç� b�hr yer al�r. M�s�l�n, h�z�c, 

r�c�z v� r�m�l b�hrl�ri üçüncü dair�ni meydana g�tirir. 
13 �ruz q�libl�rinin �sas�n� t��kil ed�n t�m�l hiss�l�r. 
14 �bu Amr �shaq ibn Mirar ��-�eybaninin (v. 213/828) mü�llifi oldu�u “Kitabul-Cim” adl� 

�s�r k�lm�nin ilk kök h�rfi diqq�t� al�naraq t�rtib edil�n ilk lü��tdir. �s�rd� k�lm�l�r “�lif” 
h�rfind�n “y�” h�rfin� q�d�r ilk kök h�rfl�rin� gör� t�rtib edilmi� olsa da bu k�lm�l�r öz 
aralar�nda �lifbaya uy�un ��kild� s�ralanmam��d�r (Demirayak-Çö�enli 2000, 148). �bu 
Amr ��-�eybaninin ad� “M�qayis”d� çox yerd� keçs� d� “Kitabul-Cim” �s�rinin ismi qeyd 
edilm�mi�dir.  
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�bn Faris k�lm� kökl�rini bu ��kild� s�ralayaraq, ill�tli v� m�hmuz (h�m-
z�li) feill�ri bir yerd� toplam��d�r. Bu düzüm� gör� sonu “vav” olan ill�tli feil-
d�n sonra sonu “y�” olan feil, ondan sonra da son h�rfi “h�mz�” olan feil g�lir. 
Kökl�ri bu ��kild� s�ralamas�n�n s�b�bi sonu ill�tli v� m�hmuz olan kökl�rin 
b�z�n eyni ortaq m�naya sahib oldu�unu dü�ünm�sidir. Bel�c�, mü�llif bu 
kökl�ri bir yerd� t�dqiq etm� v� aç�qlama fürs�tini �ld� etmi�dir (Xur�id 2009, 
187). M�s�l�n, �Ä  madd�sini (�bn Faris 1979, II/303)15 bel� izah edir:  

Ù'ò¬ �Á´ ×2ò¬ Õ¥Ó¦ £ÿ­¹ .å�À /åµò·±­ ,§¯±­¹ ¸ÆÉ±­¹ ó­£±­Ñ Î Î Î Î ÎÌ Ì ÌÌ Ì Í Í Í Í ÍÌ . Ï Ì Ì ÌÌ Î ÎÌ Í Í Í / ÒÝ¬é¥Ó·±­ Æ¤¹ Í Ì Ì Ì Í Î Ì ÌÍ . ¾±& ªº¹Ì Ï ÏÌ Î Ì
ÆÄ£¦ ¥Ä  ªº Ù$¦§Ó±­ Æ¤¹ Ù®Ä£±­Í Î ÎÌ Ì Ì Ï ÏÍ Ï Ì Î Ì ÌÍ / Ò ...®Ä£±­¹/ Ï Ò Ì :©Æ·¶º Ù¸¹£±­. Í Î Ì Í / .�þ¥Ä  
Ä£¦ 
Ä  £²¹ Ùþ®Ä  .åíé ó¥Ó¦� Ì ÌÌ Ì Ì Ì ÌÍ Í ÍÎ ÎÌ ÌÌ Ì. Ï Í Í Í . Æ¤¹Ì ÌÍ

Ý±áÉ·±­ $¦§² ×Ä½ Ù¥2¦À �¥³±­ ªºÏ Ï Ï ÏÌ Ï ÏÎ Ì Î Ì Ì ÎÍ ÍÌ Ò � Î Ì Ì.  

Göründüyü kimi, bu madd�nin giri� qismi “d�l”, “nun” v� “ill�tli h�rf” 
��klind� verilmi�, üçüncü h�rf aç�q ifad� edilm�mi�dir. Bunun arxas�ndan 
eyni madd� iç�risind� son h�rfi h�mz� olan kök aç�qlanm�� v� bu madd�nin 
ortaq m�nas�n�n “yax�nl�q” oldu�u qeyd edilmi�dir. 

�bn Faris son h�rfi ill�tli madd�l�ri aç�qlayark�n, bir qaydaya ba�l� 
qalmam��d�r. B�z�n bel� k�lm�l�ri ayr�-ayr� madd�l�r iç�risind� izah 
etmi�dir. Bu madd�l�ri d� b�z�n son h�rfi “vav” v� “y�” olanlar ��klind� iki 
qism� bölmü�dür (�bn Faris 1979, I/49-50, 302-303). B�z�n d� mü�llif son 
h�rfi “vav” v� “y�” olan madd�l�ri ¢Æ�À 5 ¢ÆºÀ 5 ¢Æò¬ 5 ¢¹§� 5 ¢¹£í 
��klind� olan madd�l�r içind� bir yerd� aç�qlam��d�r.  

Mü�llif ¢Æñ´ bab�n�n iki ortaq m�nas�n�n oldu�unu qeyd etmi� v� bu iki 
m�na aras�nda t�zaddan (t�bayün/bir k�lm�nin bir-birin� zidd iki m�na 
bildirm�si) b�hs etmi�tir. Son h�rf Æñ´ ��klind� “vav” olarsa, bu madd�nin 
“toplanma” ortaq m�nas�n�n, son h�rfi “y�” �ñ´ olduqda is� “ayr�lma” ortaq 
m�nas�n�n oldu�unu ifad� etmi�dir (�bn Faris 1979, IV/334-335). Bu 
madd�l�r aras�nda m�na bax�m�ndan t�zad olsa da, mü�llif bunlar� iki 
madd�d� deyil, bir madd� iç�risind� t�dqiq etmi�dir. 

 )þÆ�¬ (¸#�À �á·¶±­¹ ¹­Æ±­¹ ,¥�±­¹ þ¥³±­Ï Ì Î Ì Î Î Î ÎÍ Ì Î Ì ÌÌ Ì Ì ÌÍ ÍÍ Ì :×µÁ²¹ þ®�±­ ¸¥ñÓÄ §Ô:­¹ Ùþ¥�³±­ ¥·¤£ÿÀÍ Í ÍÍ ÍÒ Ï ÏÌ ÌÎ Ì ÌÒ Í Í ÍÎ Ì Î Í Ì Î ÌÌ   

 )¢ÆÁ¬ (¸#�À Ùþ¥Ú±­¹ ¹­Æ±­¹ ì#±­¹ þ¥³±­Ï Ì Î Ì Î Î ÎÍ Í ÍÌ ÌÌ Ì Ì ÌÍ Ò :é¥³µÔæ­ ªº "ÆÄ ®Ä¥ ±­¹ Ùþ®�±­ ð#ÔÅ ¥·¤£ÿÀÏ Ì Î ÌÏ Ï Ï Ï ÏÎ ÎÌ Î. Ì Ò Ì Ò Í Í ÍÌ Ï Ì Ì  

Mü�llif b�z�n d� yuxar�da veril�n nümun�l�rd� (�bn Faris 1979, I/285-
286, 292-295) oldu�u kimi, dörd h�rf qeyd ed�r�k, sonu ill�tli h�rf olan iki 
madd�nin h�r biri üçün f�rqli ortaq m�na qeyd etmi�, ancaq bir madd� 
iç�risind� m�s�l�ni ara�d�rm��d�r. Æ¶¬ 5 �¶¬ 5 	¶¬ madd�l�rinin (�bn Faris 

                                                 
15 Ba�qa bir nümun� üçün bax�n: (�bn Faris 1979, I/465).  
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1979, I/307) h�r biri üçün f�rqli ortaq m�nalar qeyd ed�r�k ayr�-ayr� 
aç�qlad��� yerl�r d� vard�r.  

Son h�rfi ill�tli olan k�lm�l�rin s�ralanmas�nda da bir qar���ql�q diqq�t 
ç�kir. B�z�n “y�” h�rfini “vav” h�rfind�n (�bn Faris 1979, I/302-303), b�z�n 
d� “h�mz�”ni “y�”d�n �vv�l qeyd etmi�dir (�bn Faris 1979, I/455). H�mz� il� 
�lifi qar��d�rd��� yerl�r d� vard�r (�bn Faris 1979, II/321). 

Bu qar���ql�q ikinci h�rfi ill�tli h�rf olan �cv�f feill�rd� d� görünür.  
Mü�llif b�z�n d� �cv�f v� l�fif k�lm�l�ri f�rqli madd�l�r iç�risind� 

aç�qlam��d�r. M�s�l�n, þ¥ÿ k�lm�sini 	ÿ�  madd�sind� (�bn Faris 1979, II/26), 
þ¥Ô k�lm�sini 	Ô�  madd�sind� (�bn Faris 1979, II/157), þ�ß Î Ì k�lm�sini 	ß�  
madd�sind� (�bn Faris 1979, IV/435), ¢Æ¨Ì Ì  felini d� Æ¨�  madd�sind� (�bn Faris 
1979, V/123-124) izah etmi�dir. Yen� �¥�Æ�Ì ÌÎ  k�lm�sini 	��  madd�sind� qeyd 
etmi� (�bn Faris 1979, III/357) v� bu k�lm�nin �slinin mudaaf oldu�unu ifad� 
etmi�dir (�bn Faris 1979, III/378). 

�s�rd� b�zi kökl�rin yer almad��� görülür. Bel� ki, mü�llifin �r�bc�d�ki 
bütün kökl�ri �s�rin� almaq kimi bir m�qs�di yoxdur, çünki kökl�rin bir qismi 
onun ortaq m�na dü�ünc�sin� uy�un deyildir. Bundan ötrü bel� kökl�ri 
�s�rin� almam��d�r. “M�qayisul-lu�a” mü�yy�n bir m�qs�dl� haz�rlanm�� 
lü��t oldu�u üçün ümumi deyil, xüsusi bir lü��t kimi diqq�t� al�nmal�d�r. 

“M�qayis”d� “Mucm�l”d� oldu�u halda ,Ëÿ 5 ìËÿ 5 Ëÿ¹  kimi ortaq 
m�na üçün uy�un olan madd�l�rin yer almamas�n�n s�b�bi müst�nsix/katib 
x�tas� ola bil�r, çünki bu �s�r bir �lyazma nüsx�d�n çoxald�lm��d�r. 

Mü�llifin “Mucm�lul-lu�a” adl� lü��tind�ki madd� say� “M�qayisul-
lu�a”ya gör� daha çoxdur. Buna baxmayaraq, “M�qayis”d� oldu�u halda, 
“Mucm�l”d� olmayan b�zi madd�l�r d� vard�r. �bn Faris “Mucm�l” adl� �s�-
rind� t�kc� s�hih k�lm�l�ri ara�d�rm��, “M�qayis”d� is� s�hih olmaqla 
b�rab�r, ortaq m�na dü�ünc�sin� uy�un olan kökl�ri qeyd etmi�dir (R�dvan 
1991, 194-195). 

�s�rd� mü�llif bab ba�l�qlar�n� ver�rk�n, üçüncü h�rfin hans� h�rf 
oldu�unu bildirmir. Bab ba�l�qlar�n�, ümumiyy�tl�, ¥·¶ Á ¦ ¥º¹ ¼Úõ±­¹ þ¥µ±­ �¥¬Ì Í ÍÍ ( Ì Ï �  
��klind� vermi�dir. B�z�n d� bu ��kill�rd� verilir: ®ß ¥·¶ Á ¦ ¥º¹ ¸ÆÉ±­¹ ó­£±­ �¥¬Ï Í ÍÍ � Ì / � 
®�# ±­� Ï / ,  ...®�# ±­ ®ß ¥·¶òº ¥º¹Ï / Ì ÌÍ Ì ,  ... ®�# ±­ ®ß ¥·¤£ò¬ ¥º¹� Ï / Ì Í Ì Î Ì ,  ...¥·¤£ò¬ ¥º¹Í Ì Î Ì . Göründüyü kimi, 
�bn Faris ba�l�qlarda üçüncü h�rfi qeyd etmir, çünki �s�rd� b�zi bablarda 
üçüncü h�rfin d�yi�m�si il� m�nan�n d�yi�m�diyi görünür (�bn Faris 1979, 
IV/99-108, 448-452). Bu t�sbiti mü�llif sad�c� ¾±  bab�nda aç�q bir ��kild� 
ifad� etmi�dir (�bn Faris 1979, II/298). Buradan �bn Farisin b�zi dil 
aliml�rinin qeyd etdiyi kimi, �r�bc�d�ki k�lm� kökl�rinin üçh�rfli deyil, 
ikih�rfli oldu�u fikrini m�nims�diyi ba�a dü�ülür (Tuleymat 1999, 73, 93). 



   Din ara�d�rmalar� 1 (6), 2021 352 

“M�qayis”d�ki kökl�rin üçüncü h�rfinin düzümünd� bir çox madd�d� 
düzgün t�rtibin olmad��� görünür. Y�ni madd�l�r g�r�kli ��kild� deyil, f�rqli 
��kill�rd� s�ralanm��d�r. M�s�l�n,  ¦ ¥º¹ ªÚø±­¹ ó­£±­ �¥¬Ì Í Î Ì Ò¥·¶ ÁÍ Í �  bab�ndak� madd�l�rin 
düzümü bu ��kild�dir: å�  5 ¼�  5 §�  5 ;�  5 <�  5 ��  

Ancaq bu düzüm bu ��kild� olmal�d�r: ��  5 å�  5 ¼�  5 §�  5 <�  
5 ;�  

¥·¶ Á ¦ ¥º¹ ,¥Ó±­¹ ó­£±­ �¥¬Ì Í ÍÍ � Ì Ì �  bab�ndak� madd�l�rin düzümü is� bu ��kild�dir: å²  
5 ù²  5 ¼²  5 ®²  5 §²  5 �²  

Ancaq bu ��kild� olmal�d�r: å²  5 ¼²  5 ®²  5 §²  5 ù²  5 �²  
“M�qayis”d� düzümü s�hv olan madd�l�r çoxdur, ancaq mü�llifin “Muc-

m�lul-lu�a” adl� �s�rind� bu madd�l�rin çoxunun s�ralanmas� do�rudur. 
“Mucm�l”in “M�qayis”d�n �vv�l yaz�ld��� göz önün� al�nd��� zaman bu s�hv 
kitab�n müst�nsixin�/katibin� aid ola bil�r (Faxir 1991, 313). 

 
Madd�l�rin izah ��kli 
 
�bn Faris k�lm� kökl�rini ara�d�rark�n �vv�la, onlar�n bird�n-alt�ya q�d�r 

artan ortaq m�nalar�n� qeyd etmi�, ard�ndan h�r t�m�l m�na il� ba�l� yan 
m�nalar� (füru) s�ralam��, �n sonda is� mü�taq (tör�y�n) k�lm�l�rinin olmad�-
��, qiyasa v� h�ml�16 uy�un olmayan (�az) k�lm�l�r� yer vermi�dir. Mü�llif 
ba�qa �s�rl�rd�n iqtibas etdiyini ixtisarla v� m�nas�n� �sas alaraq qeyd etmi�, 
b�zi k�lm�l�ri aç�qlamam��, m�cazi ifad�l�r� �h�miyy�t vermi� v� onlar�n 
m�caz, müst�ar, 17  mü��bb�h, 18  m�hmul oldu�unu ifad� etmi�, m�cazi 
m�nalar� madd�l�rin sonunda izah etmi�dir. �s�rd� m�hmul olan k�lm�l�r, 
ümumiyy�tl�, t��beh, istiar�, m�caz v� kinay� yoluyla m�hmul olmu�dur 
(bax: �bn Faris 1979, I/447-448, 462-463, II/ 79, 187, 281, 364, 397, 494). 

Mü�rr�b,19 mübd�l,20 m�qlub21 v� eyni zamanda, uydurulmu� k�lm�l�ri 
mü�yy�n etmi�, b�zi l�hc�l�r� diqq�t ç�kmi�dir. Fars v� rum dill�rind� olan 
k�lm�l�ri d� vur�ulam��d�r. 

                                                 
16 H�ml bir k�lm�nin m�nas�n�n m�caz, t��beh, istiar� v� kinay� yoluyla ba�qa bir m�na 

qazanmas�d�r. Bu yeni m�na qazanm�� k�lm�y� m�hmul k�lm� deyilir. 
17 �stiar� sözl�rin, ifad�l�rin h�r hans� bir t��beh, b�nz�yi�, müqayis� �sas�nda m�cazi m�nada 

i�l�nm�sind�n, yeni bir �ey� (hadis�y�) ba�qa bir �eyin (hadis�nin) s�ciyy�vi �lam�tinin 
keçirilm�sind�n ibar�t b�dii t�rzdir (Hey�t 2006, II/583). 

18 T��beh bir hadis�ni, adam� v� ya �eyi ba�qa bir hadis�y�, adama v� ya �ey� b�nz�tm�kd�n 
ibar�t m�caz növün� deyilir (Hey�t 2006, IV/331). B�nz�til�n k�lm�y� mü��bb�h deyilir. 

19 �r�b dilin� bu dilin qaydalar�na uy�unla�d�r�laraq ba�qa dill�rd�n keçmi� k�lm�l�r. 
20 �bdal k�lm�ni rahat t�l�ffüz etm�k üçün bir h�rfin yerin� m�xr�c v� ya sif�t bax�m�ndan 

ona yax�n olan ba�qa bir h�rfi g�tirm�kdir. D�yi�diril�n h�rf� mübd�l minh, onun yerin� 
g�tiril�n� mübd�l v� ya b�d�l deyilir (Sar� 1999, XIX, 263). 
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�bn Faris l�fzl�ri çox ciddi bir ��kild� ara�d�rm��, z�if v� s�hih olan�n� 
aç�qlam��, bu k�lm�l�r haqq�nda bir hökm vermi�dir.  

�bn Faris �r�b q�bil�l�rinin l�hc�l�rin� çox etibar etm�mi�dir. �l-X�lilin 
v� �bn Dureydin bu m�qs�dl� qeyd etdikl�rinin çoxunu �s�rin� almam��d�r, 
çünki bu l�hc�l�r onun ortaq m�na dü�ünc�si il� üst-üst� dü�mür. Xüsusil� d� 
Y�m�n l�hc�sini bu s�b�bd�n diqq�t� almam��d�r (�bn Faris 1979, I/353, 
III/95, 97, 313). Qürey� q�bil�sinin l�hc�sini f�sih olaraq görmü� v� bu l�h-
c�y� etibar etmi�dir (�bn Faris 1993, 55). 

�bn Faris �l-X�lilin v� �bn Dureydin kitablar�nda olmayan bir çox madd�-
ni �s�rind� qeyd etmi�dir. Müasirl�ri olan �l-Qali (v. 356/966) v� �l-�zh�ri 
(v. 370/980) is� ondan daha çox k�lm�ni �s�rl�rin� alm��lard�r (Nassar 1988, 
II/364). 

Mü�llif h�rfl�ri v� �datlar� �s�rin� çox daxil etm�mi� v� ara�d�rmam��d�r. 
Bunun s�b�bi bel� k�lm�l�rin ortaq m�na üçün uy�un olmamas�d�r. 

�bn Faris k�lm�l�ri aç�qlayark�n bu xüsuslara diqq�t etmi�dir: 
1. K�lm�l�ri aç�qlama�a feil il� deyil, isiml� ba�lam��d�r. ªÚ¬ madd�sini 

×ß¥��Ä­¹ þ®�±­ £ò¬ Æ¤¹ Ù£ÿ­¹ .å�À ¸ÆÉ±­¹ þ¥Ú±­¹ þ¥³±­Í ÍÍ Ì Ï Ï ÏÎ Ì Ì Ì Ì Ì ÌÎ Ì ÌÒ Í Í ÍÎ Î. Ì Î Î/ Í Í  ��klind� (�bn Faris 1979, I/327) 
isiml� aç�qlam��d�r. 

2. Müc�rr�d (sad�) feill�ri m�zid (düz�ltm�) fell�rd�n �vv�l zikr etmi�dir. 
¬Ì¸¥Ì  felini ¸¥¬ÀÌ Ì  m�zid felind�n �vv�l qeyd etmi�dir. 

3. B�z�n m�sd�ri felind�n sonra zikr etmi�, b�z�n d� önc� o madd�d�n 
tör�y�n bir ismi vermi�, daha sonra is� feli qeyd etmi�dir. �Ú¬ madd�sind�  �ò¬Í Î Ï
¥òÚ¬ þ®�±­� Î Ì Ì �  ��klind� (�bn Faris 1979, I/327) m�sd�ri feild�n sonra zikr etmi�dir. ð§´ 
madd�sind� is� �vv�lc� ð§ò±­Ì Ì  ismini aç�qlam��, sonra is� ð§´Ì ÌÏ  5 ð§ò¦Ì ÌÎ  5 ¥²§´� Ì Ì  
��klind� (�bn Faris 1979, IV/283) bu madd�nin felini v� m�sd�rini vermi�dir. Bu 
da �bn Faris� gör�, i�tiqaq�n t�m�linin feil, ya da m�sd�r olmas�n�n �h�miyy�t 
k�sb etm�diyini göst�rir. Onun üçün �h�miyy�tli olan bir kökün ortaq m�nas�d�r. 
H�m felin, h�m d� m�sd�rin m�nas� bu ortaq m�nadan tör�m�kd�dir. 

4. B�z�n bir madd� iç�risind� o madd�d�n tör�y�n ismi-fail, ismi-m�ful, 
sif�ti-mü��bb�h�, ismi-t�fdil, ismi-m�kan kimi k�lm�l�rin bir qismini aç�qla-
m��d�r. ªÚ¬ madd�sind� bu k�lm�l�rd�n ismi-faili (ª�¥³±­Ï Ì ) v� ismi-t�fdili (ªÚ¬ÀÌ Î ) 
qeyd etmi�dir. 

5. Ümumiyy�tl�, müfr�d (t�k) k�lm�d�n sonra c�mini d� vermi�dir. 
M�s�l�n, §ÛÀ madd�sind� �µ
±¥¬ ¢é¥ÛÀ¹ �·õ±­ ®ß ¢§ÛÀ¹ .§ÚÛÀ óÆÓà¹Ï ÏÎ Ì Î Ì Î Ì ÌÏ Ì Ì Î Ì ÌÌ Ì ÌÏ ÏÎ Í Í Ì  ��klind� (�bn 
Faris 1979, I/107) §ÚÛÀÏ  k�lm�sinin c�ml�rini qeyd etmi�dir. 

                                                                                                                               
21  M�qlub, l�fz v� m�na bax�m�ndan yax�n olan iki kökün h�rfl�rinin düzümünün f�rqli 

oldu�u k�lm�dir (�l-M��ribi 1908, 14). �bn Faris q�lbin t�rifini “eyni h�rfl�rin s�ralanma 
bax�m�ndan müxt�lif olmas�” ��klind� verir. Buna nümun� olaraq ÝÓ´¥�Ì Ï Ì  (ild�r�m s�si) v� 
Ýò²¥�Ì ÌÏ  (ild�r�m s�si) k�lm�l�rini verm�k olar (�bn Faris 1993, 51). 
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6. K�lm�l�rin m�cazi m�nalar�n� bildirm�y� diqq�t etmi�dir (�bn Faris 
1979, II/281, 364, 494). 

7. B�zi madd�l�rd� ad�mi-itilafa (h�rfl�rin birbirl�riyl� uyu�mad���na) 
diqq�t ç�kmi�dir. §Éÿ v� §Ä© madd�l�rind� “nun” h�rfind�n sonra “ra” h�rfinin 
g�lm�y�c�yini ifad� etmi�dir (�bn Faris 1979, II/110, III/28). §õà madd�sind� 
“cim” h�rfinin hardasa heç “t�” h�rfind�n sonra olmayaca��n� (�bn Faris 1979, 
I/341), yen� <Á´ madd�sind� “�in” h�rfinin “lam” h�rfind�n sonra g�lm�y�c�-
yini qeyd etmi�dir (�bn Faris 1979, IV/124; Hilmi Halil 1998, 478). Bu yönü 
il� �s�r h�rfl�rin uyu�mas� mövzusunda ön�mli ara�d�rmalardan biri say�l�r. 
H�rfl�rin uyu�mamas� h�min k�lm�nin �r�bc� olmad���n� göst�r�n amill�rd�n 
biridir. 

�bn Farisin qeyd edil�n m�s�l�l�r� diqq�t etdiyi görüls� d�, bu sistematik 
bir ��kild� deyildir. 

Mü�llif �s�rind� do�rulu�undan �übh�l�nm�diyi görü�l�ri vermi�, uydur-
ma m�lumatlardan uzaq durmu�dur. Do�rulu�undan �min olmad��� fikirl�ri 
bildirm�k üçün: “Bel� oldu�unu z�nn edir�m” (�bn Faris 1979, II/132, III/430, 
449, IV/139) cüml�sind�n istifad� etmi�dir. Do�ru olaraq q�bul etm�diyi v� 
ya �übh�li gördüyü görü�l�ri: “Do�ru oldu�unu z�nn etmir�m” (�bn Faris 
1979, I/359), “Bu m�lumata etibar edilm�z” (�bn Faris 1979, I/376, 377, 
II/251), “Heç n� ifad� etm�z” (�bn Faris 1979, I/470), “�g�r do�ru is�” (�bn 
Faris 1979, I/389, 406, II/251), “Bu mövzuyla ba�l� s�hih bir r�vay�t görm�-
dim” (�bn Faris 1979, I/395), “Bu fikirl�rin ham�s� möht�m�l�n batildir” (�bn 
Faris 1979, V/195) cüml�l�ri il� aç�qlam��d�r. 

�bn Faris bir madd�nin ortaq m�nalar�n� s�ra il� ver�rk�n, ortaq m�nan�n 
�h�miyy�ti ya da bu ortaq m�nadan tör�y�n yan m�nalar�n çox olmas� kimi 
xüsusiyy�tl�ri diqq�t� almam��d�r. Bir madd� iç�risind�ki ortaq m�nalar� heç 
bir qaydaya ba�l� olmadan s�ralam��d�r. Bu ortaq m�nalar� b�z�n çox uzun, 
b�z�n d� çox q�sa aç�qlam��d�r. 

�bn Faris �s�rind� bir neç� yerd� ixtisardan çox istifad� etdiyini bildirmi�-
dir (�bn Faris 1979, I/305, IV/234). Bunun �ksin� �trafl� bir ��kild� ara�d�rd��� 
madd�l�r d� vard�r (�bn Faris 1979, I/114-118, 258-259). 

Mü�llif, ümumiyy�tl�, az bilin�n k�lm�l�r� yer vermi�dir, çünki �slam�n 
ilk �srl�rind� yaz�lan “��ribul-Quran”, “��ribul-�s�r” adl� lü��t v� t�fsirl�r 
t�kc� bilinm�y�n, ya da çox az istifad� edil�n k�lm�l�ri aç�qlayan �s�rl�rdir. 
Sonrak� ill�rd� haz�rlanan lü��tl�r is� daha �trafl� m�lumat verir (Demirdöven 
2015, 99). 
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N�tic� 
 
Dilçiliy� çox �h�miyy�t verm�sin� baxmayaraq, dilin m�ntiqini qavrama-

yanlar�n daha tez x�taya dü�� bil�c�yini ifad� ed�n �bn Faris �r�b dili 
sah�sind� böyük bir alim idi. �s�rl�rind� Kuf� dil m�kt�bin� m�nsub �l-Kisai 
v� �l-F�rra kimi aliml�rin fikirl�riyl� yana�� B�sr� dil m�kt�binin görü�l�rin� 
d� t�sadüf edilir.  

Mü�llif dilçiliyin n�z�ri qismini “�s-Sahibi” adl� �s�rind�, praktik qismini 
is� “Mucm�l” v� “M�qayis” adl� lü��tl�rind� ara�d�rm��d�r. �slind�, 
“M�qayis” lü��t formas�nda bir dilçilik kitab�d�r. �s�rl�rin üslubuna diqq�t 
edildiyind� �bn Farisin “M�qayis”i “�s-Sahibi” kimi h�yat�n�n son ill�rind�, 
“Mucm�lul-lu�a” adl� lü��tini is� g�ncliyind� yazd��� anla��l�r. 

�bn Farisin “M�qayis” adl� �s�rind� özü il� eyni dövrd� ya�am�� �bu �li 
�l-Qalinin, �l-�zh�rinin, �s-Sahib ibn Abbad�n, �l-Cövh�rinin lü��tl�rind�n 
istifad� edib-etm�diyini bilm�k üçün bu lü��tl�rin müqayis�li ara�d�r�lmas�na 
ehtiyac vard�r. 

“M�qayisul-lu�a” adl� �s�r üç ön�mli xüsusiyy�t� sahibdir:  
1. Muzaaf22 v� üçh�rfli k�lm�l�rd� m�qayis, üsul/ortaq m�na fikri;  
2. Dörd v� be�h�rfli k�lm�l�rd� naht dü�ünc�si;  
3. �s�rin üslubu (madd�l�rin düzümü). 
�bn Faris “M�qayisul-lu�a” il� “Mucm�lul-lu�a” adl� �s�rl�rind� ilk d�f� 

�l-X�lil ibn �hm�din “Kitabul-Ayn” adl� lü��tind� ortaya qoydu�u t�qlib (bir 
kökü meydana g�tir�n h�rfl�rin f�rqli bir ��kild� s�ralanmas�ndan �m�l� g�l�n 
kökl�rin bir yerd� qeyd edilm�si) metodunu ortadan qald�rm��, bablara �sasla-
nan yeni bir düzümü m�nims�mi�dir. �l-X�lil �bn �hm�din “Kitabul-Ayn” 
v� �bn Dureydin “�l-C�mh�r�” adl� �s�rl�rind�ki metodun ç�tinliyini gör�n 
�bn Faris öz �srinin ehtiyaclar�na uy�un bir metod ortaya qoymu�dur. Buna 
gör� �bn Faris haqq�nda zaman�n, ��rtl�rin d�yi�m�si il� lü��t t�lif metodunun 
d�yi�m�sinin g�r�kli oldu�unu ilk hiss ed�n dil alimi dem�k mümkündür. �bn 
Farisin madd�l�ri bel� s�ralamas� günümüzd�ki lü��tl�rin k�lm� düzümü ��k-
lin� n� q�d�r yax�n olsa da, qafiy� metodunun yay�lmas� il� dem�k olar ki, 
ortadan qalxm��d�r. 

�s�rd� mü�llif bab ba�l�qlar�n� ver�rk�n, üçüncü h�rfin hans� h�rf oldu�u-
nu bildirmir. Buradan �bn Farisin b�zi dil aliml�rinin qeyd etdiyi kimi �r�bc�-
d�ki k�lm� kökl�rinin üçh�rfli deyil, ikih�rfli oldu�u fikrini m�nims�diyi ba�a 
dü�ülür.  

Mü�llif b�zi madd�l�rd� ad�mi-itilafa (h�rfl�rin birbirl�riyl� uyu�mad���-
na) diqq�t ç�kmi�dir. Bu yönü il� �s�r h�rfl�rin uyu�mas� mövzusunda ön�mli 
                                                 
22 £Ø� Ì  kimi ikinci h�rfi ��dd�li olan k�lm�l�r. 
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ara�d�rmalardan biri say�l�r. H�rfl�rin uyu�mamas� h�min k�lm�nin �r�bc� 
olmad���n� göst�r�n amill�rd�n biridir. 

Madd�l�ri etimologiyas�na v� semantikas�na gör� ara�d�ran bu lü��t layiq 
oldu�u ��kild� tan�nmam��d�r. Onun ortaya qoydu�u ortaq m�na dü�ünc�sin� 
gör� �s�r yazan v� ya onun bu dü�ünc�sini daha da kamil hala g�tir�n ba�qa 
bir mü�llif yoxdur. Misir �r�b Dil Qurumunun haz�rlad��� “�l-Muc�mul-k�-
bir”d� bu lü��td�n çox istifad� edilmi�, ancaq bu �s�r tamamlanmam��d�r. Bu 
halda k�lm�l�r� ortaq m�naya gör� anlam ver�n bir v� ya ikicildlik bir lü��tin 
haz�rlanmas� �h�miyy�t qazan�r. Bel�likl�, �r�b dili il� yeni m���ul olanlar�n 
bu ortaq m�nan� bilm�kl� bu kökd�n tör�mi�, ancaq m�nas�n� bilm�dikl�ri 
k�lm�l�r haqq�nda bir fikir sahibi olmalar� v� bu dili daha rahat bir ��kild� 
öyr�nm�l�ri mümkün hala g�l� bil�r. 
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 “MAQAYIS AL-LUGHAH” BY IBN FARIS, THE METHOD  
OF COMPOSITION AND EXPLANATION OF WORD ROOTS  

 
ABSTRACT  

 
One of the most important works in Arabic philology is Ibn Faris' 

"Maqayis al-lughah." In this article, we attempted to provide information 
about this work as well as investigate the reason for and timing of its creation. 
At the same time, we discussed the sources of “Maqayis al-lughah,” the 
philologist, poets to whom he refers, his contemporaries, and their works in 
this articleThe article then discusses the writing method of "Maqayis al-
lughah," the structure of the items (the origin of the words), and the 
explanation format. Ibn Faris studied the theoretical side of linguistics in his 
work "as-Sahibi," but he discussed the practical side of linguistics in 
"Mujmal" and "Maqayis." It should be noted that Ibn Faris dealt with only 
correct words (sahih) in "Mujmal," but in "Maqayis," he noted both common 
and correct meaning roots. It should be noted that this work contains no 
Arabic roots. As a result, the author has no intention of incorporating all 
Arabic roots into his work. Because some of the roots do not correspond to his 
general concept of meaning. “Maqayis al-lughah” is a dictionary designed for 
specific purposes, so we should treat it as if it were a special dictionary. Ibn 
Faris developed a completely unique method for arranging the items in that 
work. Except for him, no one has created a dictionary using this method. 
Although the author lived in the tenth century, his arrangement of the items is 
very similar to that of today's dictionaries. Finally, there are some incorrectly 
arranged items in "Maqayis," but the author correctly listed these items in his 
work "Mujmal al-lughah." Given that “Mujmal al-lughah” wrote before 
“Maqayis al-lughah,” it can be estimated that these mistakes have originated 
from scribe. 

 
Keywords: Maqayis, work, method, composition, dictionary, item 
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Az�rbaycan Respublikas�n�n Prezidenti �lham �liyevin 11 yanvar 2016-c� 

il tarixli s�r�ncam�na �sas�n 2016-c� ilin “Multikulturalizm ili” elan 
edilm�sind�n sonra, ölk�mizd� multikulturalizm anlay���n�n siyasi, f�ls�fi v� 
sosioloji bax�mdan öyr�nilm�sin� yön�lmi� müxt�lif elmi, akademik, publisis-
tik v� s. istiqam�tli ara�d�rmalar apar�lma�a ba�land�. Bu ara�d�rmalar� ümumi 
olaraq n�z�rd�n keçir�nd� görürük ki, �sas�n, Az�rbaycanda v� dünyada 
multikulturalizm t�crüb�sinin öyr�nilm�si, Az�rbaycan multikulturalizminin 
spesifik xüsusiyy�tl�ri v� �sas elementl�ri, milli multikulturalizm modelinin 
t�bli�i v� s. mövzular� �hat� edir. �lb�tt�, qeyd olunan mövzuda apar�lan 
ara�d�rmalar, elmi v� ya publisistik m�qal�l�r v� monoqrafiyalar iç�risind� 
sanball� �s�rl�r� d� rast g�linir, lakin multikulturalizmin s�rf siyas�t f�ls�f�si, 
siyasi n�z�riyy�, eyni zamanda sosioloji bir reall�q kimi empirik qiym�tl�ndi-
rilm�si m�s�l�sin� g�linc�, bu mövzuda bo�luqlar�n oldu�u da n�z�r� çarp-
maqdad�r. Bu bax�mdan, qeyd edilm�lidir ki, prof. Etibar N�c�fovun “Multi-
kulturalizmin sosial-f�ls�fi t�hlili” adl� monoqrafiyas� multikulturalizmi h�m 
siyasi f�ls�f�, h�m d� sosioloji hadis� kimi n�z�rd�n keçir�n azsayl� elmi-
t�dqiqat �s�rl�rind�n biridir. 

S�kkiz f�sild�n ibar�t olan monoqrafiyada mü�llif multikulturalizmin 
mahiyy�ti, multikulturalizmin t�nqidi, multikulturalizm� liberalizm v� kom-
munitarizm yana�mas�, multikulturalizm siyas�tinin s�m�r�liliyinin ölçülm�si, 
Az�rbaycan multikulturalizm modeli v� s. ön�mli mövzulara toxunmu�dur. 
Bu resenziyada biz monoqrafiyan�n �n ön�mli v� ölk�miz üçün yenilik t��kil 
ed�n istiqam�tl�rini n�z�rd�n keçirm�k ist�yirik. 

Birinci olaraq, qeyd edilm�lidir ki, prof. E.N�c�fov multikulturalizm anla-
y���n� h�m sosial hadis�, h�m d� siyasi n�z�riyy� kimi �trafl� t�hlil etdikd�n 
sonra, multikulturalizmi ��rtl�ndir�n amill�ri f�rql�ndirir. Bel�likl�, �s�rd� 
“eyni �razid� uzun ill�rd�n b�ri müxt�lif xalqlar�n birg� ya�amalar�, ölk�nin 
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co�rafi mövqeyi, qlobal miqrasiya v� immiqrasiya prosesl�ri” multikultura-
lizmi sosial hadis� kimi yaradan obyektiv s�b�bl�r kimi ç�x�� edir. Mü�llif 
hesab edir ki, yuxar�da qeyd olunan amill�r n�tic�sind� meydana ç�xm�� 
multikultural v� ya plüralist c�miyy�tin müasir dövrd� dövl�t siyas�ti �sas�n-
da t�nziml�nm�si z�rur�t hal�na g�lmi�dir. 1 Etnik-m�d�ni müxt�lifliyi t�n-
ziml�y�n dig�r siyasi praktikalar il� müqayis�d�, multikulturalizm assimilya-
siyan�n alternativi, liberal plüralizmin is� inki�af etmi� formas� kimi qiym�t-
l�ndirildiyi mü�ahid� edilir. 

Qeyd olunmas� laz�m olan m�qamlardan biri d� mü�llifin multikultura-
lizm il� yeni elmi dövriyy�y� daxil olmu� interkulturalizm anlay��lar�n�n qar-
��l�ql� �laq�l�rini t�hlil etm�sidir. Bu m�nada qeyd olunur ki, bir çox aliml�r 
bu anlay��lar�n eyni m�nan� ifad� etdiyini q�bul ets�l�r d�, bunlar�n aras�nda 
ön�mli f�rql�r mövcuddur: 

“...�nterkulturalizm multikulturalizmd�n f�rqli olaraq birg�ya�ay��la 
m�hdudla�m�r. O, h�mçinin qar��l�ql� t�masa, kommunikasiyaya, dialoqa 
xüsusi ön�m verir.”2 

Ümumilikd�, interkulturalizmin sosial birliyi daha möhk�m qorumas�3, 
xalqlar� bir-birind�n ay�r�b t�crid etm�y�n siyas�t olmas�, azl�qlar�n m�d�ni 
irsinin dominant m�d�niyy�tl� eyni s�viyy�d� qiym�tl�ndirilm�si bax�m�ndan 
daha s�m�r�li siyasi model kimi n�z�rd�n keçirilir. 4  Bu m�nada, qeyd 
olunmal�d�r ki, interkulturalizm v� multikulturalizm dixotomiyas�n�n t�qdim 
edilm�si g�l�c�kd� ölk�mizd� apar�lan ara�d�rmalarda Az�rbaycanda milli, 
m�d�ni, etnik siyas�tin interkulturalizm bax�m�ndan öyr�nilm�si üçün d� 
geni� imkanlar yarad�r. 

Multikulturalizmin elmi �d�biyyatda t�nqidi m�s�l�si d� prof. E.N�c�fo-
vun �trafl� t�hlil etdiyi mövzulardan biridir. Bel� ki, mü�llif mühafiz�kar sa�ç� 
t�nqid, qad�nlar�n hüquqlar� il� �laq�dar olan t�nqid, milli h�mr�ylik t�nqidi 
v� son olaraq müt�r�qqi t�nqidi bax��lar�n h�r birini �vv�l izah edir v� onlara 
münasib�t bildirir.5 B�zi Avropa siyasi liderl�rinin multikulturalizmin iflas�na 
dair b�yanatlar�na g�linc�, bunun daha çox immiqrantlar�n hüquqlar� il� �la-
q�dar oldu�una xüsusi diqq�t yetirilir. Bel� ki, mü�llif U.Kimlika v� 
K.B.Knuta istinad ed�r�k göst�rir ki, Angela Merkelin Almaniyada 
multikulturalizmin iflasa u�rad���n� b�yan ed�n sözl�rind� o, m�hz immi-

                                                 
1 Etibar N�c�fov. Multikulturalizmin sosial-f�ls�fi t�hlili. Tuna n��riyyat�, Bak�-2020, s. 19-

20. 
2 E.N�c�fov. Eyni �s�r, s. 47. 
3 E.N�c�fov. Eyni �s�r, s. 48 
4 E.N�c�fov. Multikulturalizmin sosial-f�ls�fi t�hlili, s. 52. 
5 E.N�c�fov. Eyni �s�r, s. 33-38 
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qrantlar�n ölk�d�ki m�d�ni dezinteqrasiyas�na s�b�b olan siyas�ti n�z�rd� 
tutmu�dur.6 

Qeyd edilm�lidir ki, multikulturalizmin siyasi f�ls�f�d� geni� müzakir� 
edilm�sinin bir istiqam�tini d� multikulturalizm� liberal v� kommunitarizm 
yana�mas� t��kil edir. Prof. E.N�c�fov bu mövzuya xüsusi diqq�t yetir�r�k, 
liberalizm v� kommunitarizm yana�mas�n�n mahiyy�tini aç�qlay�r: 

“Liberallar hesab edirl�r ki, f�rdl�r v� onlar�n ist�kl�ri bu v� ya dig�r 
c�miyy�t� m�nsub olmalar�ndan �vv�l formala��r. F�rdl�rin subyekt olmalar� 
ya�ad�qlar� icman�n m�qs�dl�rini bölü�m�kl�rind� deyil, onlar�n azad 
f�aliyy�t göst�rm�l�rind�, azadl�q, b�rab�rlik, qarda�l�q kimi universal 
d�y�rl�ri m�nims�m�l�rind�dir”7. 

Ba�qa sözl�, mü�llif U.Kimlika, C.Roulz v� dig�r filosoflar�n fikirl�rl�-
rin� müraci�t etm�kl� göst�rir ki, liberalizm yana�mas� f�rdi azadl�qlar� 
kollektiv m�nsubiyy�t qar��s�nda prioritet m�s�l� kimi n�z�rd�n keçirir. 

�sas�n, Ç.Taylorun “tan�nma siyas�ti” adland�rd��� kommunitarizm ya-
na�mas�na g�linc�, ilkind�n f�rqli olaraq, burada kollektiv m�nsubiyy�tin 
f�rdi azadl�qlardan daha üstün oldu�u q�bul edilir. Mü�llif mulikulturalizm� 
kommunitarizm yana�mas�n�n �sas müdd�alar�n� a�a��dak� kimi ��rh edir: 

“Çarlz Taylora gör�, f�rdin ��xsiyy�t kimi formala�mas� c�miyy�td� 
realla��r. F�rd ya�ad��� c�miyy�td� onun m�nsub oldu�u m�d�niyy�ti, etnik-
m�d�ni d�y�rl�ri m�nims�yir v� bunun n�tic�sind� onun dünyagörü�ü, etik 
normalar� formala��r, o, subyekt�, ��xsiyy�t� çevrilir”.8  

Dem�li, ayd�n olur ki, f�rdin ��xsiyy�t kimi formala�mas�n�n ilkin ��rti 
qrup hüquqlar�n�n prioritet m�s�l� kimi qorunmas�ndan keçir. Buna gör� d� 
Ç.Taylor liberal multikulturalizm modelini azl�qlar�n etnik-m�d�ni kimlikl�ri-
n� neytral münasib�t b�sl�m�yini v� ya azl�qlar�n m�d�ni müxt�lifliyin� biga-
n� qalmas�n� t�nqid edir. 

Qeyd edilm�lidir ki, multikulturalizm siyas�tinin qiym�tl�ndirilm�sind�n 
ötrü bu siyas�tin s�m�r�liliyinin ölçülm�si olduqca vacib m�s�l�dir. Prof. 
E.N�c�fov monoqrafiyan�n 5-ci f�slini m�hz multikulturalizm siyas�tinin 
s�m�r�liliyinin ölçülm�si m�s�l�sin� h�sr etmi�dir. Burada mü�llif diqq�ti 
multikulturalizm siyas�tinin obyekti olan azl�qlar�n 3 kateqoriyas� üzr� xüsusi 
indikatorlar�n inki�af etdirilm�si m�s�l�si üz�rind� c�ml��dirir: 1. Azl�qda 
olan yerli xalqlar (avtoxton xalqlar). 2. Sonradan ölk�y� g�lmi� milli azl�qlar 
(alloxton xalqlar). 3. Miqrantlar.9 

                                                 
6 E.N�c�fov. Eyni �s�r, s. 42. 
7 E.N�c�fov. Multikulturalizmin sosial-f�ls�fi t�hlili, s. 56 
8 E.N�c�fov. Eyni �s�r, s. 65-66. 
9 E.N�c�fov. Eyni �s�r, s. 160. 
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�lk növb�d�, avtoxton xalqlar üzr� 9 xüsusi indikatordan ibar�t indeks 
�sas�nda mü�yy�n ölk�l�rin multikulturalizm siyas�ti müqayis� edilir. Daha 
sonra, alloxton azl�qlarla ba�l� multikulturalizm siyas�ti 6 indikator üzr� v� 
immiqrantlar�n hüquqlar�n� 8 indikator üzr� ölç�n indeksl�r t�fsilatl� ��kild� 
n�z�rd�n keçirilir. 10  Mü�llif qeyd olunan indikatorlara müvafiq olaraq 
Az�rbaycanda milli, etnik v� dini azl�qlarla ba�l� h�yata keçiril�n siyas�t ara-
s�nda paralellikl�r apar�r, Az�rbaycan multikulturalizminin �sas elementl�rini 
göst�rm�y� çal���r. Bu yana�ma ölk�mizd� multikulturalizm� h�sr edil�c�k 
elmi çal��malarda yuxar�da b�hs olunan indikatorlar üzr�, milli multikultura-
lizm modelinin s�m�r�liliyinin ölçülm�si üçün geni� imkanlar yarad�r. Bun-
dan ba�qa, qeyd edilm�lidir ki, multikulturalizm siyas�tinin mü�llifin t�qdim 
etdiyi ��kild� ölçülm�si onu göst�rir ki, bu siyas�t sad�c� siyasi diskurs deyil, 
eyni zamanda �yani ��kild� h�yata keçiril�n siyas�tdir. 

Az�rbaycan multikulturalizm modelin� h�sr edil�n son f�sild� multikultu-
ralizmin tarixi kökl�ri göst�rilir, multikulturalizmi ��rtl�ndir�n amill�r, bu 
siyas�tin �sas prinsipl�ri, eyni zamanda multikulturalizmin müasir dövrd� 
dövl�t siyas�tinin t�rkib hiss�si oldu�u vur�ulan�r. Mü�llif qanunverici s�n�d-
l�rd� ölk�mizd� ya�ayan milli, etnik v� dini azl�qlar�n m�d�ni kimlikl�rini, 
ana dill�rini v� s. xüsusiyy�tl�rini qoruyan qanunlar� qeyd edir. M�s�l�n, 
Az�rbaycan Respublikas�n�n Konstitusiyas�nda v�t�nda�lar�n “Milli m�nsu-
biyy�t hüququ” (madd� 44, b�ndl�r 1, 2), “Ana dilind�n istifad� hüququ” 
(madd� 45, b�nd 1, 2) v� dig�r hüquqlar�n milli m�nsubiyy�tin qorunmas� il� 
ba�l� oldu�u n�z�r� çatd�r�l�r.11 

Ümumilikd� qeyd olunmal�d�r ki, prof. E.N�c�fovun “Multikulturalizmin 
sosial-f�ls�fi t�hlili” adl� monoqrafiyas� multikulturalizmi h�m siyasi n�z�riy-
y�, h�m d� sosial hadis� kimi sistemli ��kild� ara�d�ran t�dqiqat �s�ridir. 
Monoqrafiyada dünya t�crüb�sind� multikulturalizm siyas�tinin müqayis�li 
t�hlili, bu sah�d� h�yata keçiril�n �n yeni elmi ara�d�rmalar, eyni zamanda, 
Az�rbaycan multikulturalizminin �saslar� mövzular� il� yax�ndan tan�� olmaq 
mümkündür. Bu bax�mdan, mühüm elmi v� praktik �h�miyy�t k�sb ed�n bu 
monoqrafiyan�n geni� oxucu kütl�si taparaq ölk�mizd� multikulturalizm isti-
qam�tind� apar�lan ara�d�rmalar�n z�nginl��m�sin� mühüm töhf� ver�c�yini 
ir�li sürm�k mümkündür. 

 

                                                 
10 E.N�c�fov. Eyni �s�r, s. 161-171. 
11 E.N�c�fov. Multikulturalizmin sosial-f�ls�fi t�hlili, s. 246. 
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“Din ara�d�rmalar�” jurnal�n�n n��r qaydalar� 

  
Az�rbaycan �lahiyyat �nstitutunun (A��) “Din ara�d�rmalar�” jurnal� Az�r-

baycan Respublikas�n�n Prezidenti yan�nda Ali Attestasiya Komissiyas�n�n 
(AAK) elmi jurnallar qar��s�nda qoydu�u t�l�bl�r� v� beyn�lxalq standartlara 
uy�un ��kild� ild� iki d�f� n��r olunur. Jurnal�n redaksiya hey�tinin üzvl�ri 
Az�rbaycanla yana��, Türkiy�, Rusiya, �ran v� �sveçr� kimi ölk�l�rd� f�aliy-
y�t göst�r�n nüfuzlu aliml�rdir. M�qal�l�r� veril�n r�yd� r�yçil�rin anonimli-
yi qorunur. Ölk�mizd� v� xarici ölk�l�rd� f�aliyy�t göst�r�n bir çox alimin 
ilahiyyat, f�ls�f�, psixologiya, sosiologiya v� dig�r elm sah�l�rin� dair m�qa-
l�l�ri çap olunur. 

 “Din ara�d�rmalar�” jurnal�n�n n��r qaydalar� a�a��dak�lard�r:  
1. Elmi m�cmu�y� t�qdim edil�n m�qal�l�r AAK-�n v� A��-nin dövri 

elmi n��rl�rin qar��s�nda qoydu�u t�l�bl�r� cavab verm�lidir. 
2. Elmi m�cmu�d�ki m�qal�l�r daha �vv�l n��r� t�qdim edilm�mi� yeni 

�s�rl�r olmal�d�r. 
3. T�qdim olunan yaz�n�n �vv�lind� m�qal�nin ad�ndan sonra mü�llifin 

ad�, i�l�diyi mü�ssis� v� elektron poçt ünvan� göst�rilm�lidir. 
4. Xülas� v� açar sözl�r, �n az�, 3 (üç) dild� (m�qal�nin yaz�ld��� dil, rus 

v� ingilis dill�rind�) verilm�lidir. Xülas�l�rin h�cmi 200-250 sözd�n ibar�t 
olmal�d�r. H�r bir xülas�d� m�qal�nin v� mü�llifin ad� tam göst�rilm�lidir. 
Xülas� v� açar sözl�r m�qal�nin yaz�ld��� dild� giri�d�n �vv�l, dig�r xarici 
dill�rd� is� �d�biyyat siyah�s�ndan sonra yerl��dirilm�lidir. 

5. M�qal�nin müxt�lif dill�rd�ki xülas�l�ri bir-birinin eyni olmal� v� 
m�qal�nin m�zmununa uy�un g�lm�lidir. Mü�llifin g�ldiyi elmi n�tic�, i�in 
yeniliyi, �h�miyy�ti v� s. xülas�d� y��cam ��kild� qeyd olunmal�d�r.  

6. M�qal�nin m�tni “A4” format�nda, “Times New Roman” 12 �riftl�, 
yuxar�dan v� a�a��dan 2 sm, soldan 3 sm, sa�dan 1 sm m�saf�, 1 intervalla, 1 
(bir) nüsx�d� (h�mçinin elektron formas� kompakt diskd�) olmal�d�r.  

7. “Din ara�d�rmalar�” jurnal� Az�rbaycan, türk, rus, ingilis v� �r�b 
dill�rind� haz�rlanm�� elmi m�qal�l�ri q�bul edir.  

8.  M�qal� elmi d�r�c�si olan ��xsin r�yi il� birg� mü�llifl�rin özl�ri 
t�r�find�n redaksiyaya (Az�rbaycan �lahiyyat �nstitutu, Az�rbaycan, Bak� 
��h., AZ1141, �hm�d C�mil, 41A) t�qdim edilm�lidir. �lyazma mü�llifl�r 
t�r�find�n mütl�q imzalanmal� v� onun redaksiyaya t�qdimedilm� tarixi 
göst�rilm�lidir. 

9. M�qal�nin elektron nüsx�si redaksiyan�n a�a��dak� poçt ünvan�na 
gönd�rilm�lidir: journal@ait.edu.az 
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10. Mövzu il� ba�l� elmi m�nb�l�r� istinadlar vacibdir. M�qal�d� istinad-
lar göst�rildiyi yerd�n sonra, möt�riz� iç�risind� mü�llifin soyad�, n��r ili v� 
s�hif�nin nömr�si ard�c�l verilm�lidir. M�s.: (Bünyadov 2007, 17-21). 

�g�r bir mü�llifin eyni ild� çap olunmu� iki v� daha art�q �s�ri varsa, bu 
halda (Bünyadov 2007 (1), 31-36) v� ya (Bünyadov 2007 (2), 42-55) kimi qeyd 
olunur. M�qal�nin sonunda �d�biyyat siyah�s�nda soyad�, ad� v� n��r ili göst�-
rildikd�n sonra, möt�riz� iç�risind� bir v� ya iki r�q�ml�ri qeyd edilir. M�s.: 
(Bünyadov Ziya (2007/1), 31-36) v� ya (Bünyadov Ziya (2007/2), 42-55). 

11. M�qal�d� �n sonda �d�biyyat siyah�s� verilm�lidir. �d�biyyat siyah�-
s�nda göst�ril�n h�r bir istinad haqq�nda m�lumat beyn�lxalq elmi-t�dqiqat 
üsuluna v� AAK-�n t�l�bl�rin� uy�un olaraq, bu formatda verilm�lidir: mü�l-
lifin soyad� v� ad�; n��r ili (il); kitab; m�qal�; simpozium v� dig�rl�rinin tam 
ad� (�g�r varsa, t�rcüm� ed�nin ad� v� soyad�); n��r yeri; n��riyyat�n ad�.  

12. M�qal�l�rd� son 5-10 ilin elmi m�qal�l�rin�, monoqrafiyalar�na v� 
dig�r etibarl� m�nb�l�r� d� müraci�t olunmal�d�r. 

13. M�qal�nin ümumi h�cmi 6-15 s�hif�d�n ibar�t olmal�d�r.  
14. Elmi ara�d�rmalar�n yaz�lma üsullar�na uy�un, beyn�lxalq standartlara 

cavab ver�n m�qal�l�rd� giri�, n�tic� v� �n az�, 2 (iki) yar�mba�l�q olmal�d�r. 
15. Mü�llif m�qal�nin keyfiyy�tin�, göst�ril�n faktlar�n h�qiqiliyin� v� 

dig�r m�lumatlara gör� cavabdehlik da��y�r. 
16. H�r bir m�qal�d� UOT indeksl�r v� ya PACS tipli kodlar göst�rilm�li-

dir. 
 
“Din ara�d�rmalar�” jurnal� 2020-ci ild�n AAK t�r�find�n f�ls�f� v� 

psixologiya üzr� elmi m�qal�l�rin d�rc olunmas� tövsiy� edil�n dövri elmi 
n��rl�rin siyah�s�na daxil edilib. 
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Publication guidelines for the Journal of Religious Studies 

 
The Journal of Religious Studies is published biannually in accordance 

with the requirements of the Higher Attestation Commission under the 
President of the Republic of Azerbaijan for academic journals as well as 
international standards in this field. The editorial board consists of local as 
well as international academics from different countries such as Turkey, 
Russia, Iran and Switzerland. Peer reviewers’ anonymity is protected. The 
journal publishes articles on religion, philosophy, psychology, sociology and 
other fields written by both local and international scholars. 

 
Publication guidelines for the journal are as follows: 
 
1. Manuscripts should be prepared in accordance with the publication 

rules of the Higher Attestation Commission (HAC) and Azerbaijan Institute 
of Theology. 

2. Articles submitted for publication should be a new research that are 
previously unpublished. 

3. Author’s name, affiliation and e-mail address should follow the title of 
the article. 

4. The abstract and keywords should be written beneath the author’s 
name at least in three languages (English, Russian and the language of the 
article). The word count for summaries is 200-250. Abstracts should display 
titles of articles and author names fully. Abstract and keywords should 
precede the introduction. Translations of abstracts should follow the reference 
list. 

5. Abstracts written in different languages should be the same as the 
original and should coincide with the content of the article. They should 
highlight the findings, novelty and importance of the article.  

6. The text of the article should be in A4 paper size, Times New Roman, 
12 pt font size, with single space. The left margin should be 3 cm and right 
margin 1 cm. Top and bottom margins should be 2 cm. 

7. Articles can be written in Azerbaijani, Turkish, English, Russian as 
well as Arabic and should have one hard copy (electronic forms on CD).  

8. The article and the review by an academic expert should be submitted 
in person by the author to the editorial office (Azerbaijan Institute of 
Theology, Azerbaijan, Baku, AZ1141, Ahmad Jamil 41A). The author should 
write the submission date and sign the paper before submission. 
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9. Articles should be sent to journal@ait.edu.az.  
10. Citations should be given in brackets indicating author’s surname, 

publication date and pages, e.g. (Bunyadov 2007, 17-21). 
If an author has two or more works published in the same year, the 

citations will be given as follows: (Bunyadov 2007 (1), 31-36) or (Bunyadov 
2007 (2), 42-55). Authors should note 1/2 in brackets after the the surname, 
name and year of publication in reference list, e.g. (Bunyadov Ziya (2007/1), 
31-36) or Bunyadov Ziya (2007/2) 42-55). 

11. Reference list should be written at the end of the article. It should be 
arranged in accordance with Higher Attestaion Comission requirements: 
Author's surname and name; publication year; book; article; full name of the 
symposium or other events (name and surname of the translator); publishing 
house; publisher’s name should be indicated.  

12. Articles should refer to scientific articles, monographs and other 
reliable sources of the last 5-10 years. 

13. The total volume of the article should be 6-15 pages. 
14. Articles should include introductions, conclusions and at least two 

chapters. 
15. Authors are responsible for the quality, authenticity and other issues 

concerning articles. 
16. UOT and PACS numbers should be included. 
 
As of 2020, the Journal of Religious Studies was included in the list of 

recommended philosophy and psychology publications approved by the 
Higher Attestation Commission under the President of the Republic of 
Azerbaijan. 
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“Din Ara�t�rmalar�”  Dergisi Makale Yaz�m Kurallar� 

 

Az�rbaycan �lahiyat Enstitüsü`nün (A��) “Din Ara�t�rmalar�” dergisi 
Az�rbaycan Cumhurba�kanl��� Yan�nda Ali Attestasiya Komisyonu`nun 
(AAK) süreli akademik dergiler için belirledi�i ölçütler do�rultusunda ve 
uluslararas� standartlar uyar�nca y�lda iki kez yay�nlanmaktad�r. Derginin 
yay�n kurulu üyeleri Azerbaycan, Türkiye, Rusya, �ran ve �sviçre'de çal��an 
etkili bilim adamlar�d�r. Makalelere ili�kin de�erlendirme raporlar� derginin 
hakem kurulu taraf�ndan yap�lmaktad�r. Makaleyi de�erlendiren hakem 
kurulu üyelerinin isimleri Derginin yay�n ilkeleri gere�i gizli tutulur. A�� Din 
Ara�t�rmalar� dergisinde ilahiyat, felsefe, psikoloji, sosyoloji ve b. alanlarda 
yerli v� yabanc� akademisyenlerce yaz�lan makaleler yay�nlanmaktad�r. 

“Din Ara�t�rmalar�” dergisinin makale yaz�m kurallar� �öyledir:       
1. Dergi için takdim edilen makaleler Azerbaycan Cumhurba�kanl��� 

Yan�nda Ali Attestasiya Komissyonu`nun (AAK) süreli bilimsel yay�nlara 
ili�kin yönergesinde belirtilen ölçütler ve Azerbaycan �lahiyyat Enstitüsü`nün 
makale yaz�m kurallar� uyar�nca haz�rlanmas� gerekir. 

2. Bas�m için dergiye takdim edilen akademik çal��man�n daha önce hiç 
bir dergide yay�nlanmam�� olmas� gerekir.   

3. Makalenin ilk sayfas�nda makale ad�, yazar ad�, çal��t��� kurum ve 
ileti�im bilgisi (e-mail ve ya telefon) belirtilmelidir.   

4. Makalenin özeti ve anahtar kelimeleri (biri makalenin ve özetin yaz�l-
d���  dil olmakla) en az 3 (üç) dilde (makalenin yaz�ld��� dil, Rus ve �ngilizce) 
olmal�d�r. Özetlerin 200-250 kelime civar�nda olmas� gerekir. Her üç dildeki 
özetde yazar�n ad� v� soyad� aç�kca belirtilmelidir. Ayr�ca, makalenin yaz�ld� 
dildeki özet ve anahtar kelimeler makalenin giri� bölü-münden önce, yabanc� 
dildeki özet ve anahtar kelimelere ise makalenin sonunda kaynakçadan sonra 
yer verilmesi gerekmektedir. 

5. Makalenin yabanc� dillerdeki özetleri konu gere�i ayn� içerikde 
olmal�, konuya ili�kin ara�t�rman�n önemi ve yazar�n ara�t�rma sonucu geldi�i 
sonuç ve iddialar ana hatlar�yla özet k�sm�nda aç�kca belirtilmelidir.  

6. Makale metni “A4” format�nda, “12” ölçütlü harflerle, yukar�dan ve 
a�a��dan 2 sm, soldan 3 sm, sa�dan 1 sm aral�klarda, 1 sm bo�luk b�rak�larak, 
“Times New Roman” yaz� karakterinde olmal�d�r.  

7. “Din Ara�t�rmalar�” Dergisi Azerbaycan, Türk, Rus, �ngiliz ve Arap 
dillerinde bilimsel yay�n yapmaktad�r.  

8. Makale akademik karyeri olan bir akademisyenin makaleye ili�kin 
raporu ile birlikte yazar (yaln�z yerli akademisyenler) taraf�ndan editörlüye 
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(Azerbaycan �lahiyat Enstitüsü, AZ1141, Ahmed Cemil, 41A, Azerbaycan, 
Bakü) ula�t�r�lmas� gerekir.   

9. Ayr�ca makale derginin e-posta adresine (journal@ait.edu.az.) gönde-
rilmesi icab eder.   

10. Makalede konuya dair temel kaynaklara referansta bulunmak esast�r. 
Makalede referansta bulunulan kaynaklar metin içinde parantez aç�larak önce 
müellifin soyad�, sonra bas�m tarihi ve sayfa numaras� belirtilmelidir. Örne-
�in: (Bünyadov 2007, s. 17-21).  

�ayet, bir müellifin ayn� tarihte bas�lm�� iki ve daha ziyade eseri varsa, bu 
durumda kaynaklar bas�m tarihinden sonra ikinci bir parantez içinde 1, 2 ve 
ya 3 diye belirtilmelidir. Örne�in: (Bünyadov 2007 (1), 31-36) veya 
(Bünyadov 2007 (2), 42-55).  

11. Makalenin sonuna kaynakça eklenmelidir. Kaynakça uluslararas� 
ölçütler esas al�narak ve AAK-�n kurallar� ve �artlar� gere�ince �u �ekilde ha-
z�rlanmal�d�r: Müellifin soyad� ve ad�; parantez içerisinde eserin bas�m tar�hi 
ve e�er bir müellifin ayn� tarihde iki ve daha fazla eseri bas�lm��sa, yap�lan 
numaraland�rmalar belirtilmeli; ard�ndan kitap; makale; sempozyum ve 
di�erlerinin tam ad� (e�er varsa, çevirenin ad� ve soyad�); bask� yeri ve yay�n 
evinin ad� belirtilmelidir. Makaleler t�rnak içinde ve dergide yer ald��� sayfa 
aral�klar� gösterilerek belirtilmelidir.  

12. Makalede konuya ili�kin son 5-10 y�l�n ilmi çal��malar�na (makale, 
kitab ve sempozyum bildirileri) ve temel kaynaklara referansta bulunulmal�-
d�r.   

13. Makale metninin toplam sayfa miktar� 6-15 sayfa civar�nda olmas� 
gerekmektedir. 

14. Makale, ilmi ara�t�rmalar�n yaz�m ilkeleri ve uluslararas� standartlar 
uyar�nca özet, anahtar kelimeler, bir giri�, bir veya iki alt ba�l�k, sonuç ve 
kaynakça k�sm�ndan olu�mal�d�r.  

15. Yazar makalenin niteli�i, bulgu ve önerilerin özgünlü�ü, ara�t�rman�n 
önemini gösteren sonuçlar, kuram ve uygulamaya yönelik öneriler aç�s�ndan 
elde edilen verilerin orijinalli�ini taahhüt etmeli ve bulgular�n di�er ara�t�rma-
lar�n bulgular� ile uyumu veya farkl�l���n� aç�k bir �ekilde ortaya koymal� ve 
temellendirmelidir.  

16.  Her bir makalede UOT indeksler veya PACS tipli kodlar gösterilmesi 
gerekir. 

"Din Ara�t�rmalar�" dergisi, 2020 y�l�ndan itibaren, Azerbaycan Prezidenti 
yan�nda Ali Attestasiya Komissiyas� taraf�ndan felsefe ve psikoloji ile ilgili 
bilimsel makalelerin yay�nlanmas� için önerilen süreli yay�nlar listesinde yer 
almaktad�r. 

 




