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YUNUS SOURESIi BAGLAMINDA KUR’AN-I KERIM VE
HAZRETi PEYGAMBER
Ali BULUT

Anahtar Kavramlar: Y{nus Sdresi, Kur’an, Hakim Kitap, Tehaddi, Hazreti
Peygamber.

Keywords: Stirah Yunus, al-Qur’an, al-Kitab al-Hakim, the Challenge, the Prophet.

Kmouessie Ciioa: Cypa Mymnyc, Kopan, anb-Kuta6 aabs-Xaxim, Ber3os, [Ipopok.

I - Giris

Kur’an’daki yiiz on dort strenin her birisi dyet sayisi ve yapilart ya da mevzular
acisindan kendine has ozellikler tagimaktadir. Bu baglamda Mushaftaki siralamada
onuncu; niizile gore ise elli birinci sirada yer alan Yinus siresi 6ne ¢ikan strelerden
biridir. Mekki olan ve yiiz dokuz ayetten olusan Y{nus sfiresi, rivayetlere gére Isra
stiresinden sonra Hid sdresinden énce nazil olmustur." Kur’an’mn kendine has muhte-
sem lislubu mucibince, tamaminda oldugu gibi Ylnus stiresinde de mevzular i¢ ige yer
almaktadir: Tevhid, niibiivvet ve ahirete iman esaslar1 temelinde; Allah’a kulluk, 6liim-
den sonra dirilis, Allah’in sonsuz gii¢, kudret ve ilim sahibi olmasi, goklerin ve yerin
yaratiligi, giines ve aym yaratilis hikmetleri, gece ve gilindiiziin pes pese gelisi, yer-
yiiziindeki canlilarin riziklari, diinya hayatinin misali, kafirlerin diinya hayatina bag-
liliklar1, putlarin ve putperestlerin diinya ve ahiretteki durumlari, inkare1 insan psikolo-
jisi, insanlarin guruplara ayrilmasi gercegi, Hz. Nuh, Hz. Musa ve Hz. Harun peygam-
berlerin tevhid miicadeleleri, Hz. Y{inus peygamberin iman eden kavmi, hem inkarci-
lar1 hem de miiminleri bekleyen farkli akibetler... Fakat biitiin bunlarin yani sira stire

* Yard. Dog. Dr., Bakii Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dah Misafir Ogretim
Uyesi - Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
Rivayetlere gore slirenin kirkinci ayeti veya doksan dordiincii ayetten itibaren iki ya da {i¢
ayeti Medenidir. Yine yaklasik ilk kirk ayetinin Mekke’de digerlerinin ise Medine’de
indirildigi rivayet edilmistir(Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed, el-Cdmi’ li Ahkdami’l-
Kur’dn, Tahkik: Abdurrazzak el-Mehdi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 2006, VIII, 277,
Razi, Fahruddin, et-Tefsiru’l-Kebir li’l-Imami’l-Fahri r-Rézi, Merkezu’n-Nesr-Mektebu’l-
‘Elami’l-Islami, 1215, XVII, 2; ibn Ciizey el-Kelbi el-Girnati, et-Teshil li Uliimi’t-Tenzil,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1415/1995, 1, 375.
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ile ilgili dikkat ¢eken hususlardan birisi, Kur’an ve Kur’an’in kendisine indirildigi Hz.
Peygamber’e dair mevzularin 6nemli bir yer tutmasidir. Zira Yinus shresi, hurlf-1
mukattaadan )V ile baslayan ilk stredir® ve hurif-1 mukattaa ile baslayan yirmi dokuz
sirenin yirmi besinde oldugu gibi bu harflerin hemen pesinden s6z Kur’an’a gelmekte-
dir.* Strede Kur’an, yalnizca huriif-1 mukattaadan sonra degil, biitiin siireye serpistiril-
mis sekilde dogrudan ya da dolayli olarak yaklasik yirmi ayette konu edilmektedir.
[lahi Kelam’a ait gesitli isimler, sifatlar ve terimlerin zikredildigi siirede ayn1 zamanda
Kur’an karsisinda Hz. Peygamber’in durumu haber verilmektedir. Iste bu makalede hu-
susiyle Y{nus sliresinde Kur’an’in nasil tanitildigi ele alinacak ve Kur’an ile Hz.
Peygamber’i konu edinen ayetlerin metin ve icerik incelemesi yapilacaktir. Siiphesiz ki
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber, pek c¢ok ayette/siirede cesitli dzellikleri ile anlatil-
maktadir. Dolayisiyla s6z konusu mevzularin sadece bu sirede zikredilmedigi goz
oniinde tutularak mesele Kur’an biitlinliigii ¢ercevesinde ele alinmaya calisilacaktir.

II - Siiredeki &k fsaret isminin Miisarun ileyhi: Kur’an-1 Kerim

Yinus stresi ' ile baslayan ilk stre oldugu gibi; QU &gl Sl ifadesi de
Kur’an’da ilk defa bu strede® gecmektedir: e—\Sﬂ‘ &;ﬁf\,ﬂ‘ &l dl' A /Iste bunlar, o
Hakim Kitdb’in dyetleridir’. Baglangici, siyaki ve Kur’an biitlinligli géz Oniine
alindiginda, slirenin bu birinci dyetinde Kur’an’in mevzu edildigi neticesine ulasmak
hi¢ de uzak bir durum degildir. Zira Kitdab kelimesinin ¢ogul bir formla degil tekil
olarak ve hurlif-1 mukattaadan hemen sonra gelmesi ve bu ayetten 6nce baska bir
seye dair herhangi bir séziin gegmemesi, buradaki ildhi séziin Kur’an etrafinda
gerceklestigini gostermektedir. Nitekim stirenin iki dyetinde dahal® isaret ismiyle
Kur’an’a isaret edilmesi’ ve Hicr siresinin birinci ayetinde ( of 85 Ui & @iy
() aynen Y0nus siiresinde oldugu gibi s.—ﬁﬁ,ﬂ‘ &l ‘ﬂh ve bunun devaminda (e gj}g}

W harfleri ile baglayan diger stireler sunlardir: Hid, Yasuf, Ra’d, Ibrahim, Hicr.

Hurtf-1 mukattaa ile baglayan yirmi dokuz slrenin yirmi besinde bu harflerden sonra
Kur’an konu edilirken; Meryem stiresinde Hz. Zekeriyya (a.s.), Ankebfit stiresinde iman ve
imtihan, Riim shresinde Riim, Kalem siiresinde kalem ve yazi konu edilmektedir.

Kur'an’da <Gl &G0 8l geklinde gecen diger ayetler sunlardir: Ytsuf,12/1; Ra’d,13/1;
Hier,15/1; Suard,26/1; Neml,27/1; Kasas,28/1; Lokman,31/2. Lokman sfiresinin ikinci
ayeti asall (il & dh seklinde aynen Ytinus siresindeki gibidir. Lokman stresi Y{nus
stiresinden farkl olarak ol ile Dbaglamaktadr.

Birincisi « 4% 3 13 P u‘ 5y u—\\/Bundan baska bir Kur'dn getir veya bunu degistir...’
(Ytnus,10/15) ayeti, digeri “d 050 e o & G581 1% 8 Wy/Bu Kur'an, Allah’tandur,
baskasi tarafindan wydurulmus degildir...” (Yinus,10/,37) ayetidir.
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ifadesinin ge¢mesi, s6z konusu ayetteki Kitdb kelimesinden maksadin Kur’dn
oldugunu belirleyen Kur’andaki diger sahitlerden bazilaridir. Burada Kur’an’daki
gerek il 130 gerekse “CUS 1377 seklindeki ayetleri de zikretmek gerekmektedir.
Ozellikle Bakara siresinin ikinci dyetinde &3 ifadesiyle Kur’an’a isaret eden &3
s gecmektedir ki Y{inus stresindeki bu ayetle tam bir biitiinliik olusturmaktadir.

Stirenin birinci éyeti ile ilgili diger bir husus, hurif-1 mukattaa harfleri ile
baslayan bu ayettekl i igaret ismiyle p-&-” —iSYHakim Kitib’a isaret edilmesidir.
Ancak buradaki &l isaret isminin misarun ileyhinin (Hakim Kitab) ne oldugu
konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Meseleyle ilgili goriiglerin, “Miisaruh
ileyh halihazirda okuyucunun kargisinda duran bu Kur’an midir yoksa Kur’an’in
disinda bagka bir sey midir?” seklinde sorulabilecek bir soru etrafinda gerceklestigi
sOylenebilir. Bunun en temel sebebi ise; i nin gdib, miiennes bir isaret ismi olarak
uzaga ve glibte olana isaret etmesi, buna mukabil okuyucunun karsisinda ona hitap
eden ve onun muhatabi olan Kur’an-1 Kerim’in bulunmasidir.

Kaynaklarda ayetteki &l jgaret ismiyle alakali olarak genellikle bu isaret isminin
yakini gosteren ve miiennes olane ifadesiyle tefsir edildigi goriilmektedir. Miisarun
ileyh ile ilgili izahlar ise sOyle siralanabilir:

-Miisarun ileyh yakindir ve halihazirdaki bu Kur’an’dir.

- Kur’an’in ayetleridir.

-Ytnus siresinin ayetleridir.

-Ytnus siiresinden Onceki inenlerdir.

-Bir 6nceki Tevbe slresinde 5)s & )—1\ & 135 seklinde iki ayette® bahsi gegen
stredir.

- ) ve diger hurGf-1 mukattaadir. Buna gore hur(f-1 mukattaa ayetleri lafiz
olarak yakin mana olarak uzaktir.”

- L harfidir. _ harfi, Kur’an’in hazineleridir ve Allah’in onunla segtigi ilimlerdir.

Kur'an’da “ol>dl 1% ifadesinin gectigi diger ayetler sunlardir: Endm,6/19; Yusuf,12/3;
Isra,17/9,41,88,89; Kehf,18/54; Furkan,25/30; Neml,27/76; Rim,30/57; Sebe,34/31;
Zimer,39/27; Fussilet,41/26; Zuhrif,43/31; Hasr,59/21.

Tl 1y seklmde Kur’an’a isaret edilen ayetler sunlardir: Endm,6/92,155; Ahkaf 46/12.
Ayrica 28 O58 &) (Vakia,56/77), dsa 0% 3 & (Buric, 85/21) ya da 336 CUST 43
(Fussilet,41/41) sekhnde muttasil ve munfasil zamirlerle Kur’an’a isaret edilmektedir.

® Tevbe,9/124,127.

HurGf-1 mukattaa harflerinin hangi manalara geldigi miistakil bir mevzuyu olustur-

dugundan; bu ¢aligmada daha ¢ok s6z konusu harflerin Kur’an ile irtibatina deginilecektir.
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- Hakzm Kitdb’tan maksat uyS-« Qs g_é “a S A A 10 L el - G 5 O
Laa, 1 ) ?‘ S 4512 e sl e\ s2e 5" ayetlerinde haber verilen biitiin kitaplarin
kendisinde yazili oldugu Allah katindaki Levh-i Mahfaz’dur.

-Kur’an’dan 6nceki kitaplardir.

-Tevrat ve Incil’dir."*

Her ne kadar isaret isminin uzagi gosteren giib ve miiennes haliyle “& I
kelimesinin gelmesine gore Kur’an’dan onceki kitaplara isaret edildigi gibi yorumlar
yapilsa da, bunlarin genellikle kabul gérmedigi anlasilmaktadir. Sozgelimi Ebu
Ubeyde (6.210/825), ayeti Arap dilinde kullanilan bir isliipla izah etmis ve Araplarin
gaib lafziyla sahidi kastettiklerini ifade ederek Bakara stresinin ikinci («'.—’\3,53\ &lls)
dyetinin “0l_&) 1% anlanmina geldigini belirtmistir.'” Aynen Ebu Ubeyde gibi, Zeccac
(6.311/923) da ayeti dogrudan Kur’an gercevesinde izah etmistir.'® Tefsir ilminin
onde gelen isimlerinden Taberl (6.310/922) ise, dyetteki miisarun ileyhe iligskin baz1
goriigleri - ki bunlar Kur’dn’dan &nce indirilen Tevrat ve Incil gibi kitaplardir-
aktardiktan soran OlJ&ll <l o3a geklinde verilen mananin daha dogru oldugu yéniinde
kanaat belirtmistir. Bakara s@resinin ikinci (f.-slf\,Sj\ &ly) ayetinin tefsirine referans ile
buradaki &b isaret isminine3 manasina geldigini belirten Taberi, ayetteki Kitab
kelimesinin Kur’an’in bir ismi oldugunu buna gore bu ayetten 6nce ne Tevrat’a ne de
Incil’e iliskin herhangi bir soziin gectigini dolayisiyla da buna yonelik bir ifadenin
yoneltilmedigini sdylemistir. Taberi, son olarak ~Sall Gl all <l o3 seklinde veciz bir
ifade ile meseleyi 6zetlemistir."”

1 Vakia,56/77-78.

"' Buriic,85/21-22.

' Zuhraf,43/4.

" Ra’d,13/39.

' jzahlar hakkinda bakimiz: Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir, T efsiru’t-Taberi el-
Musemma Camia’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1992, II,
526; Suyutil, Celaluddin, ed-Durru’l-Mensir fi’t-Tefsir bi’l-Me’sir, (Tahkik: Abdullah
Abdulmubhsin et-Turki), Merkezu Hicr li’l-Buhﬁsi’l—islémiyye ve’l-Arabiyye, Kahire, 2003,
VII, 627; et-Tefsiru’l-Kebir li’l-Imami’l-Fahri'r-Razi, XVII, 3; Aldsi, Ebu’l-Fadl
Sihabuddin, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesdni, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1994, XI, 86.

' Ebu Ubeyde, Ma’mer b. Musennd, Mecdzu l-Kur’dn, (Tahkik: M. Fuad Sezgin),
Mektebetu’l-Hanci, Kahire, I, 273.

' Bakiniz: Zeccac, Ebu Ishak ibrahim, Medni’l-Kur’dn ve I’rabuh, Alemu’l-Kutub, Beyrut,
1988, 111, 5.

" Tefsiru’t-Taberi, 11, 526.
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Zemahseri (0.538/1143), strenin icerdigi ayetlere bir isaretin bulundugunu dile
getirmis ve Ayette gecen Kitdb kelimesini Siire ile izah etmistir.'® Yani ona gore
isaret, Ytnus slresinin dyetlerinedir.

Ibnu’l-Cevzi (6.597/1201) nin izahina gére alis isaret ismi hakkinda iki ayr1 goriis
vardir. Bunlarin birincisi dl' isaret isminine® manasina gelmesi; digeri ise onun asil ( 4
alal o) anlanum teskil etmesidir. Ibnu’l-Cevzi, ikincisiyle ilgili i¢ farkh goriise yer
vermistir: 1- Tevrat ve Incil gibi dnceki kitaplardir. 2- Zikri gecen ayetlerdir. 3-_% ve
diger hurif1 mukattaa harfleridir.'"” ibnu’l-Cevzi’nin bu izahindan, alis isaret isminin
ifade ettigi anlamla ilgili iki yonlii (uzak ve yakin) yaklasimin oldugu anlasilmaktadir.

Konunun iki ayri yéniine iliskin en belirgin yaklasimlardan birisini Ibnu’l-
Cevzi’nin ¢agdasi Fahreddin Rézi (6.606/1210) nin izahlarinda bulmak miimkiindiir.
Nitekim Razi, ayetteki &lis isaret isminin ya slrenin ayetlerine veya bu stireden 6nceki
inenlere isaret etmesi ve Hakim Kitdb’tan maksadin da ya Kur’an ya da Kur’an’in
disinda Levh-i Mahfiiz olmasi durumuna gore bazi muhtemel neticelere ulagmustir.
Razi’ye gore &lis jgaret ismi, eger slrenin ayetlerine ise 0 zaman takdir soyledir: “Bu
stiredeki ayetler, hi¢cbir seyin kendisini yok edemedigi o Muhkem Kitab’in
ayetleridir”. Isaretin Levh-i Mahfliz’a olmasi durumunda ise mana sdyledir: “Bu
stirenin ayetleri, Allah katindaki o Korunmus Kitab’in -Levh-i Mahfiiz- ayetleridir”.
Burada ilging olan Razi’nin, gaibe yonelik olarak kullanilan &lis jgaret isminin ayette
halihazirdaki bu slirenin mevcut ayetlerine isaret etmesi halinde miiskil bir durumun
ortaya cikacagini belirtmesi ve bunun cevabinin Bakara sfresinin ikinci (t‘.—'\f\,ﬂ‘ @53)
ayetindeki izahlarinda yer aldigmi ifade etmesidir.*® Netice itibariyle Razi’nin, alis
isaret isminin gaibe isaret ettigi miisarun ileyhin ise hazir oldugu goriisiini kabul
etmedigi ve her ikisinin de gaib ya da her ikisinin de hazir formunda oldugunu ortaya
koydugu sdylenebilir. Diger taraftan ayette miisarun ileyh uzak olmadig1 halde yani
Kur’an okuyucunun oniinde halde uzaga isaret eden &lis isaret isminin gelmesinin

'8 Zemahseri, Ebw’l-Kasim Mahmid, Tefsiru’'l-Kessdf an Hakdiki Gavimidi't-Tenzil ve
Uyiini’[-Ekavil fi Vuciihi't-Te 'vil, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, II, 315.

' fbnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec, Zddu'l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, el-Mektebetu’l-islami, Beyrut,
1407/1987, 1V, 4.

O et-T efsiru’l-Kebir i ’{-imdmi’l—Fahri 'r-Razi, XVII, 3. Bakara slresinin ikinci ayetinin
tefsirinde ise Razi, &l igaret isminin miizekker sigasi olan ve bu Ayette gecen & igaret
isminin gaibe isaret ettigi miisarun ileyhin ise hazir oldugu goriigiinii kabul etmemis, her
ikisinin de gaib oldugunu yedi maddede izah etmistir. Yine o, ikinci bir yaklasim olarak da
miisarun ileyhin hazir olmasi durumunda U3 isaret isminin muhataba yonelik oldugunu
aciklamustir. Bakimz: et-Tefsiru I-Kebir li'I-Imdami’l-Fahri r-Razi, 11, 12-13.
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Yiice Kitab’1 tazim etmeye®' ve dikkatleri onun erisilmez iistiin konumuna ¢ekmeye
matuf olmasi da konunun bir bagka yoniinii olusturmaktadir.

Konuyla ilgili izahlarda genel olarak dl' isaret isminine3 anlamina (al_j aéi)zz
geldigi goz oniine alindiginda, “Bunlar o Hakim Kitab’in ayetleri” ifadesinden mak-
sadin da ya igerdigi ayetler yoniiyle slireye veya bu slireden dnce inen siirelere yahut
da biitiinii itibariyle Kur’an’a gittigi ortaya ¢ikmaktadir.”> Her ne kadar bu stire nazil
oldugunda o ana kadar Kur’an’in tamami indirilmemisse de, buradaki Kitdb’tan
maksadin Kur’an’in tamami oldugu asikardir. Her bir ayet, biitiiniin ciizlerini
olusturdugundan, ciiz (ayet) de o biitiine (Kur’an) nispet edilmektedir. Buna gore
tamamina igaretle bu Kur’an’in vahiyle geldigi bildirilmis olmaktadir.

III - Hakim Kitap: Kur’an-1 Kerim

Stirenin ilk ayetinin mevzusu Kur’an olduguna gore, ayette gecen Hakim sifatinin
da Kur’an’1 niteledigi** kesinlesmis demektir. O halde “Hakim Kitdb” kavrami hangi
anlamlar1 icermektedir? Bu soruyla ilgili zikredilen ncelikli mana, Kur’dn’mn ~Sso/
/Muhkem bir kitap olmasidir. Buna gore muhkem, Kur’an’in Kelamullah vasfina halel
getirecek biitlin miidahalelerden veya ta’n edilmesine neden olacak her tiirlii batildan
korunmasi manasma gelmektedir. Nitekim Taberi, bu ayetteki hakim kelimesinin
muhkem anlamma geldigine dair Hid stresinin birinci ayetiyle ( & 2l usd i )
o oS5 0N (e &dlad) jstishad etmis ve her iki Ayette de onun bu korunmus-
luk/muhkemlik vasfina vurgu yapmustir.”> Bu baglamda ~&<J/Hakim kelimesinin

I Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu l-Kadir el-Cdmiu Beyne Fenniyyi r-Riviye ve d-Dirdye
min Ilmi’t-Tefsir, (Tahkik: Abdurrahman Umeyra), Daru’l-Vefd’, Cidde, 1415/1995, 1I,
439; Tabatabai, Muhammed Huseyn, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Muessesetu’l-E‘lami
li’l-Matbuat, Beyrut, 1983, X, 7.

2 Ebu Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’dn, 1, 272; Maverdi, Ali b. Muhammed, en-Nuketu ve’l-Uyiin-
Tefsiru’l-Maverdi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye-Mussesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut, tarih-
siz, 11, 420; Suyati, ed-Durru’l-Mensiir, V11, 626.

B Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdaf, 11, 315; et-Tefsiru’l-Kebir li I-Imémi’I-Fahri 'r-Rézi, XVII, 3-
4; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida, Ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Muessesetu Kurtuba, Kahire,
2000, VII, 331; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 11, 439; ibn Asir, Muhammed et-Tahir, T efsiru’t-
Tahrir ve’t-Tenvir, Daru Sahnin, Tunus, 1997, (VI), XI, 80-81.

# Kur’an’da H-K-M kokiinden hakim kelimesinin yan sira ile Hukm (Ra’d,13/37), Hikmet
(Kamer,54/5; Ahzab,33/34), Muhkem (Had,11/1) gibi kelimelerle de Kur’an tavsif ve tarif
edilmektedir.

% Bakiiz: T. efsiru’t-Taberi, VI, 526-527, 620-621. Ayrica Kurtubi, e/-Cami’, VIII, 278;
Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'dn Dili, Ser Ofset Basimevi, Eser
Kitabevi, Istanbul, 1971, IV, 2665.
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izahimi yaparken Fahreddin Razi’nin, ihkdm masdarinin “bozulmaya mani olmak”
anlamindan hareketle izahini, Kur’an’in su ile silinip yok olmayacagi, atesin yakip yok
edemeyecegi ve asirlar gegse de onu degistirmeyecegine kadar ileri denilebilecek
boyutta fiziki yone tasidigi goriilmektedir.’® Diger taraftan Kur’an’in muhkemligi;
sadece onun lafizlar1 yoniiyle degil ayn1 zamanda muhtevasi yoniiyle de saglamligi
olarak izah edilmistir. Buna gére Kur’an, batildan uzaktir (JbWl 0« &sall); onda fesad,
yalan, tenakuz ve ihtilaf tiiriinden higbir sey bulunmamaktadir.’” Oyleyse Kur’an;
lafizlarin segilisi ve dizilisi, harflerin, kelimelerin, ayetlerin ve nihayet sdrelerin
siralanisi, ihtiva ettigi manalar gibi pek ¢ok yonden muhkemdir. Elbette ki Kur’an
biitlinii itibariyle muhkem oldugu gibi, ayet ayet de muhkemdir. Yani Kur’an’in kii¢iik
bir ciizii ona izafetle muhkemdir. Biitiin bir kitap hakim olunca onun pargasi olan
ayetler ve streler de ayni sekilde hakim olma ozelligine sahip olacaktir.”® Bu agidan
ifade edilmelidir ki, gerek herhangi bir ayetinde ya da sfiresinde gerekse bir biitiin
olarak Kur’an’da insan {riinii eserlerde oldugu gibi, yalan, yanls, iftira, fazlalik,
eksiklik, tutarsizlik gibi olumsuzluklar yoktur; onun her bir ayeti muhkemdir,
sapasaglamdir. Bunun yani sira Kur’an’in muhkem olmasi, temel olarak onun helalleri,
haramlari, hadleri ve ahkdmi igermesi gibi anlamlara da gelmektedir. Nitekim Ebu
Ubeyde, fail sigasinin miifal manasina gelmesi (J2& e J28) durumuna gore hakim
kelimesini sl fudl ve za sall kelimeleri ile izah etmistir.” Bu manaya gore Kur’an,
kesin hiikiimler olarak helali, haramu, hadleri ve ahkam1 icermektedir.”

Hakim Kitab ile ilgili verilen bir baska anlam da, Kur’an’in fail sigasinin ism-i
fail manasina gelmesi (Jeb J2a Ji2d) durumuna gore ~Siat/el-Hakim olmasidir. Bu
mana ile alakall “4s ) £E) Las g»c'ﬂ‘ O (,s;_d déﬂ-’ ) prre 355 /Beraberlerinde hak
»31

ile kitap indirdi ki insanlar arasinda ihtilaf ettikleri noktada hakem olsun...””" ayeti

delil gosterilmistir.*> Buna gére Kur’an, inanglar hakkinda hakki batildan, dogruyu

2 et-Tefsiru I-Kebir li’I-Imdmi I-Fahri r-Razi, XVII, 3 4.

¥ Semerkandi, Ebu’l-Leys, Tefsiru’s-Semerkandi el-Musemmd el-Bahra’l-Ulim,(Tahkik-
Ta’lik: Komisyon), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993, 11, 87; Tabersi, Ebu Ali el-Fadl,
Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dan, Menglratu Dari Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, tarihsiz,
III, Tetimmetu’l-Ciizi’1-Hadi Aser ve’s-Sani Aser, s.8.

% Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 2664.

¥ Ebu Ubeyde, Mecdzu’I-Kur’dn, 1, 272.

30 Kurtubi, el-Cami’, VIII, 278.

3! Bakara,2/213.

32 et-Tefsiru’l-Kebir li’l-Imémi’l-Fahri r-Rdzi, XVII, 4; Kurtubi, el-Cdmi’, VIII, 278;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11, 439.
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yanlistan ayirmak hususunda bir Adkim konumundadir. Ayrica Hz. Peygamber’in
niibiivvet davetinin dogru olduguna hiikmeden bir hdkim gibidir. Oyle ki Hz.
Peygamber’in en biiyiik mucizesi Kur’an’dir.*

Hakim Kitdb ile tiglincii anlam, Kur’an’a fail sigasinin mefiil manasina gelmesi
(Js28e S2ey Ji2d) durumuna gore »sSs<Mel-Mahkiim olmasidir. Buna gore Kur’an, el-
mahkiimu fihi yani iginde hiikiimler bildirilmis bir kitap 6zelligindedir. Buna gore
Kur’an, insanlar hakkinda hakk ile hiikiim verendir. Ondaki hiikiimler adaleti, iyiligi,
akrabaya yardim etmenin emrini igerdigi gibi; fuhsiyyati, kotiligi, azginlig
yasaklamay1 da igermektedir. Yine o, ona itaat edenin cenneti isyan edenin ise cehen-
nemi hak ettigi hiikkmiinii muhtevidir.** Ayrica mahkiimun fih; Kur’an’m inzal edil-
mesi, tamamlanmasi ve ahkdminin icrasinin Allah’in kesin hiikkmii ve iradesiyle ger-
¢eklesmesi anlamindadir.”

Hakim Kitab ile ilgili dérdiincii anlam ise, Kur’an’in </ s¥Hikmetli olusudur.
Zemahseri’nin tercih ettigi ilk yorum, Kur’an’in hikmeti icermesi ve hikmetle
konugmas yoniinden onun 4«Sall 53 olmasidir.*® Bu baglamda Kur’an hakkinda “Hik-
metle konusan gibi/AeSally 3LUIS” jfadesi de kullanilmustir.” Tabersi (6.548/1153), bu
ifade ile Kur’an’in Hakk’a gdtiiren bir delil olmasi ve necat yolu ile helak yolunun
temyiz edildigi marifete ulastiran ilahi rehberligi vasfina isaret etmistir.*®

Hakim kelimesi hakkinda yukarida gegen oSs<\el-Muhkem, ~Sislfel-Hdkim ve
2s8sadfel-Mahkiim gibi izahlarin her birinin Kur’an hakkinda ayri ayri dogruluguna
dikkat ¢ceken Elmalili (6.1942), aynen Fahreddin Razi gibi, e/-Hakim’in asil olarak
hikmet sahibi ve hdkim anlamlarina Allah’in isimlerinden® birisi olduguna;
Kur’an’in bu isimle adlandirilmasinin ise, onun Allah’a nispetini kuvvetli bir sekilde
ifade etmek i¢in mecaz olusuna isaret etmistir. Bu ¢er¢evede Elmalili, Kur’an’in ilmi
ve ameli yonlerden ilahi hikmetle dolu olmasi, onun miimin kafir herkes hakkinda

3 et-Tefsiru I-Kebir li’I-Imdmi’l-Fahri 'r-Razi, XVII, 4.

* et-Tefsiru’I-Kebir li’l-Tmdmi’l-Fahri r-Razi, XV, 4; Kurtubi, el-Cami’, VIIL, 278.

% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2664.

36 Zemahseri, T efsiru’l-Kegsaf, 11, 315; Sevkani, Fethu ' 'l-Kadir, 11, 439.

37 Tefsiru’l-Maverdr, 11, 421.

3% Tabersi, Mecmeu I Beydn, 111, Tetimmetu’l-Ciizi’l-Hadi Aser ve’s-Sani Aser, s.8.

% Kur’an’da Hakim kelimesi doksan yedi defa zikredilmektedir. Bunlardan Kur’an’a isaretle
gegenlerin sayisi dorttiir: eﬁﬂ\ &35 (Al-i Imréan,3/58), asall i) (Ytnus,10/1; Lokman,
31/2), oSl o il (Yasin,36/2). Hakim, bir ayet (Duhan,44/4) hari¢ diger butun ayetlerde
Allah’in ismi olarak ge¢mektedir. Bakiniz: Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu cemu’l-
Mufehres li Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, Cagr1 Yaymnlari, 1stanbul, 1990, s.213-215.
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Hakk’mn hiikiimlerini i¢ermesi, gerek nazmi ve gerekse manasinin her tiirlii noksan-
dan ari kilinmasi, beyéan ve belagati bedii ve gii¢lii, tahriften korunmasi gibi birtakim
yonlerini siralamistir. O, Hakim Kitab ile ilgili siraladigi bu yonlerin her biri ile
Kur’an’in, Hz. Peygamber’in peygamberliginin en miikemmmel sahidi ve bir benze-
rinin getirilmesi miimkiin goriinmeyen apagik mucizesi olusuna vurgu yapmuistir.*
Netice itibariyle oldukg¢a kapsamli ve genis manalari igeren Jé veznindeki bir keli-
menin Kur’an hakkinda kullanilmasi -yani ~52Jl Jel-Hakim sifat ile vasiflanmasi-,
Kur’an’in ne derece biiyiik ve muhtegem bir kitap oldugunu gdsteren Yilnus sliresin-
deki ifadelerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

IV - Siirede Kur’an’mn Isim ve Sifatlar1
Yinus siresinde Kur’an hakkinda sadece bir 6nceki baslik altinda ele alinan el-
Kitab*' ve el-Hakim isim ve sifatlar1 gegmemektedir. Her ikisinin yani sira zikredilen
bir bagka isim de bizzat Kur’dn ismidir. Buna gore slirede Kur’dn ismi ii¢ defa yer
almaktadir. Bunlarin birincisi musriklerin itirazlarinin bildirildigi 3 1% e ubﬂ <l
4%/ Bundan baska bir Kur’an getir veya bunu degistir...” ayetinde;* digerleri ise
“fé’\ O3 e G O HEl S & WyBu Kur'dn, Allah’tandir, baskast tarafindan
v “gjjﬂ' Ge A S WyKur'an'dan her ne okursan..”

ayetlerindedir. Goriildiigii lizere birinci ve ii¢ilincii ayetlerde Kur’dn ismi nekre, ikinci

uydurulmus degildir...

ayette ise marife olarak gelmistir.

Bu arada Kur’dn ve el-Kitab isimlerinin gectigi bu slirede -aynen digerlerinde ol-
dugu gibi - Kur’an’in vahyedilen® ve indirilen*® bir kitap olma vasiflari zikredilmektedir.
Bu durum, en az bu vasiflara vurgu yapilmasi kadar Kur’an hakkinda niteleyici ve tasvir
edici “vahiy” ve “inzal” gibi kavramlar kullanilmas1 yoniiyle de dikkat gekicidir. Ayni

“ Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 2665.

M lilel-Kitdb kelimesi strede toplam dort ayette yer almakta (Ytlnus,10/1,37,61,94);
bunlarin ikisinde Kur’an kastedilmektedir.

* Yinus,10/15.

“ Yinus,10/37.

* Yinus,10/61. Strede Kur’an’in okunmastyla alakali kavramlar igerisinde yer alan “kirdat”
kelimesi gegmemekte buna mukabil “tilavet” kelimesi ii¢ ayette yer almaktadir. Bunlarin
ikisinde Hz. Peygamber’in tilaveti konu edilmektedir(Y@nus,10/15, 16, 61).

* Yiinus,10/2.

* Ytinus,10/94.
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durum indirilen ve vahyedilen bu ilahi s6ziin, siirede -Kur’an’m genelinde oldugu gibi-

“éyet”47

ya da “stire”*® seklinde isimlendirilmesi i¢in de gegerlidir.

Sarede (B G G hitabiyla baslayan iki &yet vardir ki umum ifade eden bu
hitabin akabinde Kur’an gesitli yonleri ile tavsif edilmektedir. Bunlarin birincisi
sOyledir:

C el B0y By silall W slaas i) Ge Ao e &Rl B LA G WEY
insanlar! Rabbinizden size bir meviza ve goniiller derdine bir sifa ve miiminler icin
bir hiddyet ve rahmet gelmistir.”*

Ayette genele hitap ile biitiin insanlik muhatap alinarak “Rabbinizden” ve “size
gelmigtir” ifadeleri ile vahyedildigi vurgulanan Kur’an’in su dort temel vasfi
saytlmaktadir: Ogiit (Meviza),” sifa,” hidayet ve rahmet.”> Kur’an’m bu vasiflari,
bagka ayet ve slirelerde de sayilmaktadir; ancak burada vurgulanmasi gereken husus,
bu dort farkli vasfin® hepsinin sadece bu ayette pespese siralanmis olmasidir.
Fahreddin Razi, ayetteki kelimelerin siralanigindaki akli derecelere ve burhani
mertebelere dikkat ¢ekmis ve bu ildhi hikmet geregi bunlarin 6ne gecirilmesi ya da
sona birakilmasinin miimkiin olamayacagini belirtmistir.>* Ayetteki genel hitap ile
Kur’an’in bir anlamda sadece belli bir gurubun ya da toplumun kitab1 olmadigi
bildirilmekte; ayetin sonunda ise Kur’an’in hidayet ve rahmet olmasi miiminlerle
sinirlandirilmaktadir.

“T Strede &l/ayet kelimesi ii¢ yerde -gogulu <:G¥V/ayat on ii¢ yerde-, “=ill/beyyinat” kelimesi
ti¢c yerde gegmektedir. Bakiniz: el-Mu cemu’I-Mufehres, s.104,105, 143. .

gy gl kelimesi Yunus siiresinde sadece bir ayette gegmektedir: Bghuy 1538 o o5k ?‘
Galia & 5) A 58 Ge ALl a1 52315 4l (Yinus, 10/38).

9 Ylnus,10/57.

%0 4lac %45 kelimesi ile Kur’an’in konu edildigi baska dyetler de vardir. Bu ayetlerde aynen
burada gectigi gibi onun kimler i¢in bir vaz ve irsad -meviza- olacag: bildirilmistir ki
bunlar miiminlerdir(Caie 34l 835 4e 525 -Hd, 11/120) ve yine muttakilerdir(G:iall dlae 525 -
Al-i Imran,3/138; Maide,5/46; Nir,24/34).

>! 2\l kelimesi ise Kur’an’da dort ayette gegmekte; Yinus stresindeki bu ayetin haricinde iki
ayette daha Kur’an konu edilmektedir. Bakiniz: isra,17/82; Fussilet,41/44.

2 5% kelimesinin gectigi yetmis dokuz ayetin pek ¢ogunda Kur’an’in hidayet rehberi oldugu
belirtilmektedir. Ornek icin bakiniz: Bakara,2/2, 97, 159, 185; A’raf,7/203; Nahl,16/89;
Neml,27/2; Lokméan,31/3. ilgingtir ki Kur’an’da 4aa’ > kelimesi de izafetsiz olarak yetmls
dokuz yerde gegmektedir. Ayrica Rahmet vasfinin gectigi ¢ok sayida ayet vardir. Ornek
icin bakimiz: Enam,6/157; A’raf,7/52; Yisuf,12/111; Nahl,16/89; Isra,17/82.

>3 Kur’an’da benzeri dort vasfin zikredildigi diger bir ayet icin bakimz: Nahl,16/89.

> et-Tefsiru I-Kebir li’I-Imdmi’l-Fahri 'r-Razi, XVII, 117.
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S6z konusu ayetin hemen pesinden gelen (elli sekizinci) ayette”> Allah’in fazh
(9‘;!\ Jias) ve rahmeti (43> 3) ifadeleri gegmektedir ki her iki ifade Kur’an olarak da
tefsir edilmistir.>® Bu ayetle ilgili olarak, Enes b. Malik’ten nakledildigine gére Hz.
Peygamber, Islam ve Kur’an gibi Allah’in liitfu olan zenginliklere sahip olan bir
kimsenin bundan sonra yoksulluktan sikayet etmesi halinde, kiyamete kadar o
kimsenin alnina fakirlik yazilacagin1 buyurmus ve bu ayeti okumustur.’’ Rivayetten
de anlasilacagi lizere, bu ayette zikredilen Allah’in kullaria ihsan ettigi biiytik Lit0f
ve rahmetin kapsaminda Kur’an’in hususi bir yeri vardir.

Stredeki (8 &3l G hitabinin gectigi ikinci ayet ise sOyledir:

L e (umg LB (lm (i sl (o Ll (531 (a8 (07 e 00 A010 38 0000 3 G 8
JSs Kile Gi/De ki ‘Ey insanlar! Iste Rabbinizden size hak gelmistir. Artik hiddyeti
kabul eden kendi nefsi icin kabul etmig olur, sapan da kendi aleyhine sapmus olur ve
‘Ben sizin tizerinize bir vekil degilim’.

Hz. Peygamber’e $/De ki emriyle baglayan ayette aynen 6ncekinde oldugu gibi
genele hitap edilerek ve “Rabbinizden” ve “gelmistir” ifadeleri ile Kur’an’in niizalii-
ne dikkat ¢ekilmektedir. Bu ayette, gelen vahiy -yani Kur’an- &3l Hakk kelimesi ile
tanimlanmaktadir. Kur’an’in Hakk kelimesi ile tanimlanmasi sadece bu ayette degil-
dir. Aym kelime, tekil muhatap ifadesi ile Hz. Peygamber’e hitap halinde ( &:\s &
e (e 353‘) stirenin doksan dordiincii ayetinde de yer almaktadir. Tabii ki Hakk™
Kur’an oldugundan, hidayete ermek de Kur’an’a iman etmek anlamina gelmektedir.”
Hakk kelimesinin sfrenin otuz ikinci-otuz altinci ayetlerindeki kullanimi da Kur’an
acisindan oldukga dikkate degerdir. Zira bu bes ayette Hakk kelimesi ve bununla ayni
kokten gelen kelimeler toplam yedi defa gegmektedir. Ayetlerin Syle bir dizilisi s6z
konusudur ki, onu okuyan muhatabin hak-hakikat ile daldlet arasindaki o keskin
ayirimin farkinda olmamasi miimkiin degildir. Zira ayetlerde hak-hakikat giin gibi

% Ayetin tam metni soyledir: “¢siads U A b 1Al GILa 45al 55 ) Jlaks 05 /De ki “Allah’in
fazliyla ve rahmetiyle, ancak onunla sevinin. O, onlarin toplayip biriktirdiklerinden daha
hayirlidir!””

T efsiru’t-Taberi, V1, 568-569; Tefsiru’l-Maverdi, 11, 439; Ibnuw’l-Cevzi, Zddu’I-Mesir, IV,
41; Kurtubi, el-Cami’, VIII, 316; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11, 469.

T Tefsiru’l-Maverdi, 11, 439 440; Kurtubi, e/-Cami’,VIIL, 317.

*¥ Ytinus,10/108. Baslangic SO G 3 olan diger iki ayet ise sunlardir: A’raf,7/158;
Yinus,10/104.

% Strede &3l kelimesi ve miigtaklart yirmi bir defa gegmektedir. Bakinmiz: el-Mu’'cemu’l-
Mufehres, s.208-212.

* Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Tefsiru’l-Kdsimi el-Musemmd Mehdsine t-Te vil, Daru
Ihyai’l-Kutubi’l-Arabi, baski yeri yok, tarihsiz, VIIIL, 3405.
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ortada iken miisriklerin zanni bilgilerin pesine takilip gitmeleri, onlarin bu siiphe
gotiirmez hakikate inanmalar1 bir tarafa inanmadiklar1 hakikate yani Kur’an’a karst
ortaya attiklar1 iftiralar1 ve bu iftiralar karsisinda meydan okumasi pespese zikredil-
mektedir.

V - Yinus Siiresinde Tehaddi

Yinus stresinde Kur’an ile ilgili 6ne ¢ikan hususlarda birisi, /’cdzu’l-Kur’an
baglaminda degerlendirilen ve literatiirde “Tehaddi” diye tabir olunan meydan oku-
manin 6nemli bir asamasinin yer almasidir.®’ Fakat bundan 6nce Kur’an’m uydurul-
dugu yoniindeki mesnedsiz iddialar karsisinda onun ¢esitli vasiflart siralanmaktadir:

o D ¥ oISl onally 4359 G (30 Gl 05 0 0055 e 0 O AN 158 IS a5
u-mn-d\ &O/Bu Kur’an, Allah’tandir, baskas: tarafindan uydurulmus degildir. O,
ontindekinin bir tasdiki ve kitabwn tafsili olarak dlemlerin Rabbinden indirilmistir ve
bunda hi¢bir siiphe yoktur.””

Bu ayette Kur’an’in asla uydurulmus/uydurulacak bir kitap olmadigi aksine
onun gegmis kitaplar tasdik ettigi,”’ kitabin tafsili® olarak alemlerin Rabbi’nden
indirildigi ve iizerinde higbir siiphenin bulunmadig: bildirilmektedir. Buna gore ayet-
te siralanan Kur’an’in dort temel 6zelliginin ilk sirasinda, onun Allah’tan bagkasin-
dan gelen uydurma bir kitap olmadig1 yer almaktadir. Bunu kendinden 6nceki kitap-
larin tasdikleyicisi ve kitabin tafsili ozellikleri takip etmektedir. Son olarak da

Kur’an’da asla higbir siiphenin olmadigi zikredilmektedir. Boylece séz konusu

! Kur’an’da meydan okumanin asamalar sdylece ozetlenebilir: Yinus sdresinin otuz
sekizinci ayetinde ve Medeni bir slire olan Bakara sliresinin yirmi ii¢lincii ayetinde bir
stirenin benzerini getirmeleri yoniinde muarizlara meydan okunmustur. Hiid siresinin on
iiciincili ayeti, muarizlarin on stire ortaya koymalar1 yoniinde bir meydan okumay1 igermek-
tedir. Ttr stiresinin otuz dordiincii dyetinde ise meydan okuma onun gibi bir s6z getirmeleri
yoniindedir. Fakat biitiin bu meydan okumalara kars1 Kur’an’in bir benzerini getirmeye asla
higbir insan ve cinnin giiciiniin yetmeyecegi jsr;i siresinin_seksen_sekizinci ayetinde
bildiritmistir: * (sl aglaxs S8 55 4l Ol ¥ G081 138 iy 158 O e Gadly Gl caadial ool O

\nels/De ki: ‘Eger insanlar ve cinler bu Kur’dn’in benzerini getirmek iizere toplansalar,
birbirlerine yardimci da olsalar bir benzerini getiremezler’”

% Yiinus,10/37.

5 Kur’an, 6nceki kitaplardan Tevrat, Incil ve Zebur’daki hiikiimlerin dogruluguna sahittir
veya Onceki nesillerin de yeniden dirilme, hesap ve ceza ile karsilasacaklarini tasdik
etmektedir(7efsiru’l-Maverdi, 11, 435).

64 Juaii kelimesi fiil formunda iki ayette (Yanus,10/5,24) daha ge¢mektedir. Kitabin Tafsili
konusunda ayrica bakimz: Tefsiru 't-Taberi, V1, 561; Ibn Astr, T efsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir,
(VD), X1, 169.
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ozellikleri iceren bu Kur’an’in, asla sliphe edilemeyecek ve yalanlanamayacak ilahi
vahiy oldugu gercegi dile getirilmektedir. Tehaddi ayeti olarak isimlendirilen ayet ise
tam da bu gercege yonelik ifadelerle, Kur’an hakkinda onu Hz. Peygamber’in
uydurdugu yonunde atilan iftiraya dikkat ¢ekerek baslamaktadlr

“Oialia B A 05) (e 2Ll e )23 alle s sl N e R s/ Yoksa “Onu
uydurdu’ mu diyorlar? De ki: ‘Eger dogru iseniz haydi onun benzeri bir siire getirin
ve Allah’tan baska kime giiciiniiz yeterse cagirmn.””®

Otuz yedinci ayette Kur’an’mn asla uydurulmadigi ancak Allah’tan gelen bir
vahiy oldugu belirtilmekte ve hemen akabinde tekrar Hz. Peygamber’in uydurdugu
yoniindeki iftiralara karsi meydan okuma gergeklesmektedir.®® Elbette ki meydan
okumayi1 Kur’an’in sadece fesdhat ve beldgat 6zellikleri ile sinirlamak dogru degildir.
Ciinkii Kur’an, muhkem metin yapisinin yanisira igerik ve mevzular agisindan da bir
benzerinin hi¢bir insan tarafindan ortaya konulamayacag: iistiin 6zelliklere sahiptir.
Kurtubi, birinci ayetin Kur’an’in Allah katindan geldigine delélet ettigini; ikinci
dyetin ise onun bir benzerini meydana getirme hususunda muarizlarini ilzam ettigini
ifade etmistir.®’ Yukarida da goriildiigii iizere sirenin hem otuz yedinci hem de otuz
sekizinci ayetinde iffira kelimesi gecmistir. Kur’an hakkinda, sadece ona iffira
atilmadigi ayni zamanda onun yalanlandigi, 6nemle iizerinde durulan konulardan
birisidir. Buna gore sirede, Allah’in dyetlerinin,”® bu ayetleri teblig eden Hz.
Peygamber’in ve 6nceki peygamberlerin® yalanlanmasindan haber verilmektedir.”’

Ylnus siresindeki tehaddi ayeti dilbilimsel agidan da izah konusu olmustur.
Buna gore hem ayette muzafin mahzuf olusuna gore “v<is 39 i 3 5/Ylnus
sliresinin benzeri bir sire” seklinde bir takdir yapilmis hem de 4fis kelimesindeki o
zamirinin szire kelimesinin miiennesligine gore W seklinde gelmesi gerekirken nigin

65 Ylnus,10/38. Hz. Peygamber’e atilan bu tiir iftiralar hakkinda bakiniz: Hid,11/13,35;
Enbiyé,21/5; Furkan,25/4; Secde,32/3; Ahkaf,46/8.
¢ Zeccac, Medni’l-Kur’dan, 111, 11.

87 Kurtubi, el-Cdmi’, VIII, 310. ) . . ) .
 Ayetler soyledir: 4l &X (Yanus,10/17); Gl 15X (Yonus,10/73); & <l 15K
(Ytnus,10/95).

% Strede Hz. Nuh, Hz. Musa ve Hz. Harun’un isimleri gegmektedir.

0 Bakimiz: Yitinus,10/39,41,73,74. Sirede inkarcilarin Kur’an’a yonelik sozlerini ifade eden
yalan ve zftzra kelimelerinin birlikte gegtigi ayetler sunlardir: UX & e 5% Yanus,10/17;
X A e (5% Yanus,10/60,69. Bu arada strede F-R-Y kokiinden miistak kelimeler
yedi yerde, K-Z-B kokiinden miistak kelimeler ise on iki yerde ge¢gmektedir. Bakiniz: el-
Mu’cemu’l-Mufehres, s.517-518, 599-601.



20 Ali Bulut

miizekker haliyle geldigi izah edilmistir.”' Bu baglamda Yunus sdresindeki bu ayette
s6z edilen sirenin yine kendisi mi yoksa Kur’an’m herhangi bir siresi mi oldugu
tartisilmustir. Ayette soz konusu sdre ister Kur’an’in herhangi bir stiresi olsun’?
isterse Yiinus siiresinin kendisi” olsun aslinda tehaddi tiim streler igin de gegerlidir.

Strenin birinci dyetinde _1’nin gegmesi ve hemen akabinde de <l isaret isminin
gelmesine gore, bu isaret ismiyle hurif-1 mukattaaya da isaret edilmesinin miimkiin-
liigiinii belirten Ibn Asdr, Hakim Kitdb’in dyetlerinin bu harfler cinsinden oldugunu
ve bunun da muarizlarin acizliklerinin tescili’* anlamina geldigini ifade etmistir. Bu
durum, bastan sona siirenin bir biitiin oldugunu ve nihayet Kur’an’in ayn1 kaynaktan
gelen ilahi kelam olma vasfini ortaya koyan 6nemli bir husus olarak ifade edilebilir.
Gortiliiyor ki gerek strenin hurGf-1 mukattaa ile baslamasi ve pesinden de isaret
ismiyle Kur’an’a isaret edilmesi ve gerekse slirede meydan okunmasi ayni zamanda
onu dinleyenler i¢in bir davet niteligi tasimaktadir: Eger size okunan ve sizin de din-
lediginiz hur(if-1 mukattaa harflerinin benzeri harflerden olusan bu Kur’an hakkinda
bir slipheniz varsa, haydi, o halde siz de eger giiciiniiz yetiyorsa benzeri bir sdz/ayet
getirin! Ancak malumdur ki, bu meydan okuma karsisinda hicbir beserin buna giicii
yetmemistir.

Yinus stresindeki tehaddi ayetlnden sonraki ayetler de oncekilerle tam bir
biitiinliik i¢indedir: “ U-'Ji-' eg—'\-* W5 aadey 1 shand 21 Ly 153 3YHayw onlar ilmini ihata
edemedikleri ve te vili kendilerine gelmemis olan bir seyi yalanladilar...””” Bu ayete
getirilen izaha gdre miisriklerin Kur’an’1 yalanlamalarinin ve onun hakkinda siiphe
etmelerinin kendi aleylerine oldugunu bilememislerdir. Ya da Kur’an’dan yiiz
cevirmeleri sebebiyle onda bulunan va’d ve vaid konularin1 kavrayamanuslardir.”®

Stirenin kirkinct ayetinde miisrikler igerisinde iman edenlerin bulundugu glbl
iman etmeyenlerin de oldugu gercegi soyle bildirilmektedir: (= agia’s 43 (s (o daie’s
u—\M\-' eif—\ &5 4 bels Viclerinden ona inanacak da var inanmayacak da! Rabbin
bozguncular: ¢ok iyi bilir”. Ayette iki defa gecen 4 ifadesi metnin baglami igerisinde
Kur’dn’a gitmektedir. Bu dyet, Hz. Peygamber’e raci olarak da tefsir edilmistir’’

"' Bakiniz: T efsiru’t-Taberi, V1, 562.

72 Tefsiru't-Taberi, V1, 562.

3 et-Tefsiru I-Kebir li’I-Imdmi’l-Fahri 'r-Razi, XVII, 96.
™ Ton Asar, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, (VI), X1, 81-82.
" Yiinus,10/39.

78 Tefsiru’l-Maverdi, 11, 436.

" ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, IV, 34.
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Buna gore miigriklerden hem Kur’an’a hem de Hz. Peygamber’e iman edenler bulun-
dugu gibi iman etmeyenler de bulunmaktadir.

VI- Kur’an Karsisinda Hz. Peygamber

Ylnus stresinde Kur’an’in kendisine indirildigi Hz. Peygamber’i konu edinen
ve onun Kur’an karsisindaki durumunu haber veren ¢ok sayida dyet yer almaktadir.
Oyle ki Ynus stiresi, Kur’an’da Hz. Peygamber’e hitapla 34/De ki hitabini en cok
gecmesi bakimindan ikinci sirada yer almaktadir.”® Yine strenin pek gok ayetinde
Hz. Peygamber’e emredilmekte;”” muttasil ve munfasil zamirlerle o anlatilmakta
veya ona isaret edilmektedir.®® Aynen Kur’an’in genelinde oldugu gibi Ydnus
stiresindeki s6z konusu ayetlerde de, bir taraftan Kur’an tarif ve tavsif edilirken diger
taraftan Hz. Peygamber’i irsad edilmekte ve ona yol gosterilmektedir.

Stirenin hemen ikinci ayetinde Nezir ve Begsir vasiflar1 zikredilen Kur’an’in
Ozellikle Hz. Peygamber’e nazil olmasi ve buna karsin miisriklerin itirazlari mevzu
edilmektedir:

6l e (a3 Al 15T il 55 G 3 e A5 ) il e 00 S
Sak Salld 13 & G 5 Ha) O/ Iclerinden bir adama ‘insanlari inzdr et ve iman edenleri
kendileri icin Rableri katinda yiice bir makam (kadem-i sidk) bulundugunu miijdele’
diye vahyetmemiz, hi¢ isitilmedik sasilacak bir sey mi oldu? Kafirler ‘bu apagik bir
sihirbazdr’ dediler”.

Bu ayette oncelikle Hz. Peygamber hakkinda Ja) kelimesi gegmektedir ki
bundan maksat, bilindigi oldugu iizere Hz. Peygamber’dir. Mekkeli miisrikler vahyin
Hz. Peygamber’e gelmesini kabullenememisler' ve onu sihirbazlikla itham etmis-
lerdir.

78 (i kelimesinin en fazla gectigi ilk dort shre sirasiyla soyledir: Enam (44 yerde), Yianus (24
yerde), Al-i Imrén (22 yerde), Isra (21 yerde).

" Ornegin stirenin yetmis birinci 4yeti, Hz. Peygamber’e “Nuh kissasini oku” seklinde bir
emir ile baslamaktadir. Bundan bagka slirenin yiiz dordiincii &yetinden itibaren Hz.
Peygamber’in emrolundugu hususlar emirler vardir. Stirenin yiiz yedinci ayetinde ise; Yiice
Allah, Hz. Peygamber’e ve onun sahsinda tiim muhataplara her tiirlii zorluk ve sikinti
karsisinda sabirla Allah’a tevekkiil etmek gerektigini; zira hayir ve serrin, fayda veya
zararin ancak Allah’m iznine bagl oldugunu beyan etmektedir.

% Strede ¢l seklinde Hz. Peygamber’e isaret edilen yetler sunlardir: 42, 43, 94, 109. Ayrica
diger muttasil ve munfasil zamirlerin gectigi bazi ayetler sunlardir: & zamiri 19, 33, 40, 41,
46, 53, 65, 93, 94, 96, 99, 105, 106, 107; &l zamiri 42, 99; Ul zamiri 41, 107, 108; o zamiri
20.

8" Tefsiru t-Taberi, V1, 527; Zeccac, Medni’lI-Kur dn, 111, 5.
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Ayette istifham-i inkari seklinde bir iislip so6z konusu oldugundan burada
miisriklerin inkar1 ve taacciibii ifade edilmistir.** Buna gore miisrikler, Kur’an’in
baska ayetlerinde de gectigi gibi bir beser olan Hz. Muhammed (a.s.)’in peygamber
olarak gonderilmesi ve vahyin gelmesi karsisinda inkar ve saskinlik climleleri sarf
etmislerdir.*® Kur’an, aynm1 durumun sadece miisriklere has olmadigmi, bu tiir inkar
ve saskinligin gegmis toplumlarda da yasandigimi haber vermektedir. Nitekim
Kur’an’da yer alan bir 6rnege gore ge¢mis inkarci toplumlardan “bizi bir beser mi
yola getirecek™" tarzinda itirazlar yiikselmistir. Buna mukabil 6rnegin Hz. Had ve
Hz. Salih gibi peygamberler de kavimlerinin itirazlarina kars1 soyle uyarilarda bulun-
muslardir: “Sizi uyarmak igin iginizden bir adam vasitasiyla size Rabbinizden bir
ihtar geldigine inanmiyor da hayret mi ediyorsunuz?”® Iste Yinus stiresinde de ay-
nen gecmiste yasananlara benzer olarak, Mekkeli miigriklerin de Hz. Peygamber’e
kars1 soyledikleri inkarci sozler bildirilmistir.

Kur’an’in geneli goz oniine alindiginda Mekkeli miisriklerin sastiklar ve itiraz
ettikleri hususun sadece Hz. Peygamber’e vahyin gelmesi olmadigi, onlarin ayni
zamanda vahyin igerigine de kars1 ¢iktiklar1 goriilecektir. Nitekim onlar, “Ilahlar bir

ilah m1 kilmis? Bu, cidden sasilacak bir sey, ¢ok tuhaf 86

seklinde benzer saskinlik ve
inkar sozlerini de sarf etmislerdir. Halbuki miisrikler ¢ok iyi biliyorlardi ki daha 6n-
ceki vahiyler de aynen Hz. Peygamber gibi bir besere gelmistir."’

Burada ifade edilmesi gereken diger bir nokta ise, miisriklerin inzar1 ve tebsiri
iceren Hikmetli Kitab’a Hak vahyi demek istememekle beraber onun fevkalade
yiiksek 1’cdz1 ve hikmeti karsisinda biiylilenmis gibi hayrete kapilmaktan da kendile-
rini alamamalaridir. Nitekim YUnus siiresindeki s6z konusu ayetin devaminda gegtigi
izere, Hz. Peygamber’e apacik bir sihirbaz seklinde yapistirmaya calistiklar yafta da
bunu gostermektedir. Hatta sadece Hz. Peygamber’e sihirbaz demekle kalmamaslar,
Hikmetli Kur’dn’a da sihir® gibi ithamlarda bulunmuslardr.

8 {bn Asﬁr, Tefsiru’'t-Tahrir ve 't-Tenvir, (VI), X1, 83.

 Mesela inkarcilar, Kur’an’m Kureysin ileri gelen adamlarina degil de bir yetime vahyin
indirilmesini kabul edememislerdir(Zuhraf,43/31).

¥ Tegabun,64/6.

5 A’raf,7/63,69.

% Sad,38/5.

87 Tefsiru’t-Tabert, V1, 527.

% Nafi, Ebu Amr ve ibn Amir kiraatlerine gore cme sl 13 () seklindedir (Tefsiru’s-
Semerkandi, 11, 87; Tabatabai, el-Mizdn, X, 9) ve bu kiraate gore Kur’an hakkinda ortaya
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Hz. Peygamber’in Kur’an karsisindaki konumunu belig ifadelerle ortaya koyan
bir bagka ayet gurubu ise, sfirenin on besinci ve on altinci ayetleridir:

CH S ORIk BAL I e u\)m il Galal &5 Y Gl O el Wi 2gile B 130
st o e i) Siiat O QAT G (b o V) il &) (e ol o ATl dyerlerimiz
birer acik delil (beyyine) olarak karsilarinda okundugu zaman karsimiza ¢tkmayr
ummayanlar ‘Bundan baska bir Kur’dn getir veya bunu degistir’ dediler. De ki:
‘Onu kendiligimden degistirmem benim icin olacak sey degildir. Ben ancak bana
vahyedilene tabi olurum. Sayet ben Rabbime isyan edersem siiphesiz biiyiik bir giiniin

1 89
azabindan korkarim’” .

fyslaad A Al (e 1558 2 AT 3B 4 K03 V5 Kl A58 G S e S BYDe kir Eger
Allah dileseydi, onu size okumazdim hi¢bir stiretle de size onu bildirmezdi. Bilirsiniz ki
ben sizin icinizde bir omiir durdum, artik bir kere aklinizi kullanmayacak misiniz?’ »90

Kaynaklarda belirtildigine gore ahirete inanmayan Mekkeli miisriklere Allah’in
ayetleri acik¢a okundugu zaman; onlar, Hz. Peygamber’e ya bu Kur’an’dan bagka bir
Kur’an getirmesini ya da bu Kur’an’1 degistirmesini teklif etmislerdir. Iste ayetler
bunun iizerine indirilmistir.”’ Zeccdc’a gére, Kur’an’m bir uydurma olmadigim
bildiren otuz yedinci ayeti, miisriklerin “Bu Kur’dn’dan baska bir Kur’dn getirmesi
veya bunu degistirmesi” yoniindeki sozlerine bir cevap niteligindedir.”

Stirenin bu baglamda belki de en dikkat ¢ekici olarak nitelenebilecek olan bu
ayetleri, Hz. Peygamber’in Kur’an karsisindaki konumunu anlatmasmin yanisira
Kur’an’a Hz. Peygamber de dahil hi¢bir insanin miidahale etmedigini/edemedigini
gosteren apagik belgeler hilkkmiindedir. Zira bunlar, Kur’an’1 aynen teblig eden Hz.
Peygamber’in hicbir ayeti degistirmeye ya da ayetlerde degisiklige gitmeye hakki ve
yetkisinin olmadigini acik¢a ortaya koymaktadir. Oyle ki miisrikler, Kur’an’in
degistirilmesini isterlerken; ondaki va’d ile vaid ve helal ile haram konularinin
degistirilmesi, Kur’an’dan putlar1 ayiplayan, kiyamet ve ahiretin varligimi bildiren
ayetlerin kaldirilmasi tekliflerinde bulunmuslardir.”® Fakat miigriklerin bu Kur’an’in

atilan iddia onun apagik bir sihir oldugu yoniindedir. Kur’an hakkinda bu yondeki iddialara
iliskin bakiniz: Endm,6/7; Zuhriif,43/30; Miiddessir,74/23.

% Yiinus,10/15.

* Yiinus,10/16.

°! Rivayetler igin bakiniz: Tefsiru t-Taberi, VI, 539-541.

%2 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 111, 20.

BT efsiru’t-Tabert, V1, 540; Tefsiru’l-Maverdr, 11, 427; Tabersi, Mecmeu’l-Beydn, I,
Tetimmetu’l-Ciizi’l-Hadi Aser ve’s-Sani Aser, s.24; Kurtubi, el-Cami’, VIII, 289; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, 11, 447.
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yerine bagka bir Kur’an getirmek veya bu Kur’an’1 degistirmek seklindeki istekleri
karsisinda Hz. Peygamber, Allah’in dilemesi ile kendisine indirilen Kur’an’1 onlara
ogrettigini, Kur’an ile onlar1 uyardigimi ve haberdar ettigini®* bildirmektedir.

Ayetteki i/ De ki hitabiyla Allah’in Hz. Peygamber’e inkarcilara nasil cevap vere-
cegini 0gretmesi, Kur’an’in asla degistirilmedigi ve degistirilemeyecegi ger¢eginin bizzat
Hz. Peygamber’in diliyle bir kez daha vurgulanmasi anlamma da gelmektedir. Ayetin
devaminda Hz. Peygamber’in daha 6nce aralarinda bir 6miir kaldiginin hatirlatilmasi ise
meseleyi miisriklerin inkarlarim ikrar edecekleri bir boyuta tagimaktadir. Zira ilk vahyin
geldigi kirk yasmna® kadar Hz. Peygamber’in boyle bir okuma yapmadigma bu inkérc
toplumun kendileri de sahittir. Hz. Peygamber’in vahiy gelmeden 6nce de herhangi bir
kitap okumamast ve yazi yazmamasi®® ona vahyedildigine bir delildir.”” Daha 6nce
kavmi Hz. Peygamber’den boyle bir sey duymamis oldugu halde toplumu bunu dahi
diistinmekten acizdir. Dolayisiyla Ytnus s@iresindeki bu Aayetlerde Kur’an’in Hz.
Peygamber’in bir uydurmasi degil, Allah’tan gelen bir vahiy oldugu kendine has iislipla
tekrar ilan edilmektedir. Bu ilanin hemen ardindan on yedinci ayette bir yalan1 Allah’a
iftira eden veya onun ayetlerine yalan diyenden daha zalim kimsenin bulunmadigi
bildirilmekte ve bu tiir davranis sahipleri felaha ulasamayacak “miicrimler” olarak
nitelenmektedir. Bu arada siirenin on besinci ayetinde gegen “Geld () 2 5 ¥ &g;\i\/](arszmzza
ctkmayr ummayanlar...” seklindeki tanimlama, aynen yedinci ayette de yer almaktadir.
Bu ayetteki tanimiyla Allah’in huzuruna ¢ikmayi limit etmeyen diger bir deyisle ahirete
inanmayan bdyle kimselerin en belirgin vasiflari, diinya hayatindan razi kalmalari,
onunla tatmin olmalar1 ve en nihayet Allah’n ayetlerinden gafil olmalaridur.

Bir onceki baslik altinda da ele alindig: {izere, stirenin otuz yedi ve otuz sekizinci
ayetlerinde bahsi gegen Kur’an’la ilgili iddia ve iftiralarin migriklerce Hz. Peygam-
ber’e yoneltildigi goriilmektedir. Cilinkii otuz sekizinci dyete gore miisrikler, Kur’an’1
Hz. Peygamber’in uydurdugu yoniinde iddiada bulunmuslardir. Fakat bu tiir iddia ve
iftiralar bizzat vahiy yoluyla reddedilmis ve bunlara karsin meydan okunmustur.

Strenin kirk bir ild kirk iiclincii ayetlerinin ise Hz. Peygamber ile alakali bir
baska ayet gurubunu olusturdugu sdylenebilir. Bu gurubun ilki olarak degerlendirile-
bilecek olan kirk birinci dyet soyledir:

" Tefsiru’l-Maverdi, 11, 427. Konu hakkinda genis bilgi icin bakimz: ibn Asdr, Tefsiru’t-
Tahrir ve't-Tenvir, (V1), X1, 115-123.

9 Rivayetler i¢in bakiniz: Suylti, ed-Durru’l-Mensir, V11, 639-640.

% Ankebiit,29/48.

7 Zeccac, Medni’l-Kur'dn, 111, 11.
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“Osfast G 2 n Uy Jael e 0 | Rl &1 e ) 08 &4 8y Eger seni
yvalanladilarsa de ki: ‘Benim amelim bana, sizin ameliniz size. Siz benim
yapacagimdan berisiniz ben de sizin yapacaginizdan beriyim!’”

Hz. Peygamber’e hitaben 8 emrinin yer aldig1 s6z konusu ayette, inkarcilarin
kendisini yalanlamalar1 karsisinda bir anlamda onun nasil davranacag bildirilmekte-
dir. Buna gore miisriklerin Hz. Peygamber’i yalanlamalar1 -dolayisiyla da Kur’an’i
yalanlamalari- ve Kur’an’t kendisinin bir iiriinii gibi nitelendirmelerinin karsisinda
onlara soylenecek sey sudur: “Benim amelim bana sizin ameliniz sizedir. Siz benim
yapacagim amelden sorumlu degilsiniz ben de sizin yapacaginiz amelden sorumlu
degilim”. Bu ayette, Hz. Peygamber’in onlarin dininden uzak oldugu onlarin da Hz.
Peygamber’in dininden uzak oldugu kesin bir dille ortaya konulmaktadir.

Sonraki iki (kirk iki-kirk ii¢) Ayette de Hz. Peygamber hakkindacl) ve<dl ifade-
leri gegmekte ve miisriklerin kendisine kars1 diismanca tepkileri karsisinda onun nasil
davranacagmna dair irsad devam etmektedir. Buna gére kirk ikinci ayet « (e s

Sslian ¥ A 5 alall pald it &) & il felerinden seni dinleyenler de vardir. Fakat
akillart da yokken sagirlara sen mi duyuracaksin?” seklindedir. Bu ayete gore,
miisrikler ya Hz. Peygamber hakkindaki yalan sézleri duymuslar, fakat bunlar1 inkar
etmemiglerdir; ya da Hz. Peygamber’den Hakki duyduklar1 halde bilingli olarak onu
duyup anlamak istememislerdir.”® Kirk iigiincii ayette ise “ s &ilal &) Sl G ey
PRPEEAR GMJ\ OsradIclerinden sana bakanlar da var, fakat basiretleri de yokken
korlere sen mi hidayet edeceksin?” buyurulmaktadir. Her iki ayette, bir taraftan Hz.
Peygamber’e gorevi hatirlatilirken diger taraftan Mekkeli miisrikler igerisinde Hz.
Peygamber’e kulak veren, ona bakan dolayisiyla da Kur’4an’a inanan insanlarin bu-
lundugu gercegi dile getirilmektedir.

Stirenin altmis birinci dyetinde zerre miktar1 da olsa yerdeki ve gokteki higbir
seyin Allah’in bilgisi digina ¢cikmayacagi, hepsinin de Levh-i Mahfiiz’da yazili oldu-
gu Vurgulanlrken mevzu oncelikle Hz. Peygamber’den bahisle orneklendirilmistir:
“OIA G da S L u‘-w & &8 GyHer ne halde bulunsan ve Kur’dn'dan her ne
okusan...”. Buna gore ayette Allah’in her seyin sahidi oldugu vurgusuna dair Hz.
Peygamber’in bulundugu haller ve yaptig1 ameller genel ifadelerle verilmekte; buna
mukabil sadece onun Kur’dn okumasi hususi bir 6rnek olarak zikredilmektedir.
Biitlin varliklar1 yaratan, géren ve bilen Allah’in Hz. Peygamber’in yaptig1 ameller
icerisinde Kur’an’t okumasinin 6zel bir yer tutmasi, Kur’dn karsisinda Hz.

% Tefsiru’l-Maverdi, 11, 436.
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Peygamber’in konumunu bildirilmesi yoniinden de oldukc¢a sayan-1 dikkattir. Ciinkii
Hz. Peygamber, Kur’an kendisine nasil indirildiyse onu aynen indirildigi gibi oku-
mus ve teblig etmistir. Kur’an’da bu duruma defaatle sehadet edilmistir.”’ Kur’an’1
tilavet etmek, Hz. Peygamber’in yasadigi hallerin en biiyiigi'™ olarak nitelenebi-
lecegi gibi, kendisine indirilen her bir ayet ya da ayet gurubuna Kur’dn denilmesi,
[1ahi Kelam’in bdyle bir isim almasi yoniiyle de 6nem arz etmektedir. Yine Hz.
Peygamber’in Kur’an’in herhangi bir boliimiinii okumasinin bizzat Kur’an’in diliyle

tilavet'

olarak isimlendirilmesi, s6z konusu amelin vahiyle adinin konulmasi anla-
mina gelmektedir.

Kur’dan ve Hz. Peygamber baglaminda sGrenin doksan dordiincli ve doksan
besinci dyetlerini de zikretmek gerekmektedir:

5548 30 S (e (51 1 30 G (e A )2 ol LS ) U L B3 8 R (8
Gl G Gupuldll G K8 & e 1 9% G G B3 & Y5 /Eger sana indirdigimizden
stiphe edecek olursan senden once kitap okuyanlara sor. Yemin olsun ki, sana
Rabbinden hak geldi sakin siiphe edenlerden olma. Ve Sakin Allah’in dyetlerini
yvalanlayanlardan olma, yoksa hiisrana diisenlerden olursun.”

Her ne kadar kaynaklarda ayetlerdeki hitabin kime yapildig1 hususunda birtakim

goriisler belirtilse'*

de, peygamber kissalarinin hemen ardindan gelen bu ayetlerde
Hz. Peygamber’in kendisine indirilen Kur’an hakkinda herhangi bir siiphe igerisinde
oldugundan asla s6z edilmemektedir. Zira her iki ayetteki amag, Kur’an’in kesinlikle
Allah’1n s6zii oldugunu muhataplara vurgulamaktir. Buna gore de ayetlerde biitiin
dinleyenler kastedilmektedir.'”

Konu ile ilgili son olarak belirtmek gerekir ki bir dnceki stire olan Tevbe siresi-
nin sonu ile Y@nus siiresinin baglangicinda olduk¢a mithim bir miinasebet s6z konu-
sudur. Buna gore Tevbe slresinin sonunda; Kur’an’dan bir sfrenin inisi karsisinda
miinafiklarin sergiledikleri inkarci ve miistehzi tutum ve davraniglar: haber verilmis,
Kur’an’in miiminlerin imanlarini artirdigi ve onlarin Kur’an’in inisine sevindikleri

bildirilmis ve Raif ve Rahim gibi birtakim vasiflart ile Hz. Peygamber tanitilmig-

% Ornek olarak bakiniz: Hakka,69/44-47.

1 Zemahseri, Tefsiru 'l-Kesgdf, 11, 342.

Y Tilgvet ve kirdat ile ilgili ayetler igin bakimz: el-Mu cemu’l-Mufehres, s.155-156; 539.

192 Ayetteki hitabin ya Hz. Peygamber’e ya onun sahsinda digerlerine ya da ondan siipheye
diisenlere yapildig1 hususunda genis bilgi i¢in bakimiz: Tefsiru’l-Taberi, V1, 610-611; Tefsiru’I-
Maverdi, 11, 451; Tonu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, IV, 63; Tabatabai, el-Mizdn, X, 121-124.

193 Ates, Siileyman, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, tarihsiz,
1V, 252.
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tir.'"™ Yiinus stiresinin baslangicinda ise Kur’an’dan haber verilerek Hz. Peygamber’e
vahiy gelmesini kafirlerin sasilacak bir sey olarak gérmeleri anlatilmistir. Yani her
iki sirede de once Kur’an-1 Kerim sonra da Hz. Peygamber zikredilmistir. Diger
yandan Hz. Peygamber’e yonelik sirenin on besinci ayetinde gegen “ = 5 & ‘jj @4\ )

B

SV/Ben ancak bana vahyolunana tabi olurum...” seklindeki ifade ile sonuncu (yiiz
dokuzuncu) dyetindeki ona hitaben “E) a5 L ég\j/Sana vahyedilene tabi ol...”
seklindeki bir emir de stiredeki mevzu ve ifade biitiinliigiiniin milkemmel bir 6rnegini
teskil etmektedir. Mevzularin boylesi i¢ ice olmasi, Kur’an’da Hz. Peygamber’in
nasil konu edildigini gostermesi bir tarafa onun Kur’an karsisindaki sorumluluk ve
yetki smirlarin1 gésteren bir durum olarak da degerlendirilebilir. Ancak bundan da
onemlisi, Hz. Peygamber ile Kur’an’in bu kadar i¢ ice anlatilmasina ragmen onda
hi¢bir sahsi tasarrufunun bulunmadigi, onun boyle bir yetkiye sahip olmadigi ve
Kur’an’in tamamen ilahi vahiy oldugu konusunda -aynen Kur’an’in diger stirelerinde

oldugu gibi- bu slirenin de gii¢lii vurgular igermesidir.

VII- Sonug¢

Mekki bir slire olan Yinus stiresi, Kur’an ve Hz. Peygamber hakkinda icerdigi
mevzular yoniiyle 6ne ¢ikan sirelerden birisidir. Zira hurif-1 mukattaadan JV ile
baslayan ilk siire olma ozelligini tasiyan Y{nus slresinin yaklasik yirmi ayetinde
Kur’an; vahyedilmesi, indirilis gayesi, vahiy karsisinda inkarcilarin tavirlart konula-
rinin yani sira, belki de en onemlisi Hz. Peygamber’in kendisine vahyedilen Kur’an
hakkinda higbir tasarrufunun bulunmamasi gibi ¢esitli hususlar vurgulanmaktadir. Bu
acidan Yunus siresi, Kur’an’in Hz. Peygamber de dahil insan eliyle degistirilmesinin
asla miimkiin olmadiginin ilan edilmesi, kafirlerin zanni bilgilerin pesinde kosturduk-
larinin ve onyargili olduklarinin bildirilmesi, onlarin Kur’an’1 Hz. Peygamber’in uy-
durdugu yoniindeki iddia ve iftiralarinin kati delillerle ve kesin bir dille reddedilmesi
ve muarizlara meydan okunmasi yoniiyle dikkat cekmektedir.

Diger taraftan slirede niizlliinden tefsirine kadar Kur’an’la alakali ¢ok sayida
kelime ve kavram yer almaktadir. Stirede basta Kur’dn ve Kitab gibi isimleri olmak
iizere, Hakim, Inzar, Besir, Meviza, Sifd, Hiddyet, Rahmet, Fadlullah, Hakk gibi isim
ve sifatlar1 zikredilmektedir. Netice itibariyle Y{inus siiresi, gerek Kur’an’in tavsif ve
tarif edilmesi gerekse Hz. Peygamber’in irsad edilmesi ve onun Kur’an karsisindaki
konumunun bildirilmesi gibi yonlerden 6nemli mevzular icermektedir.

1% Bakiniz: Tevbe,124-129.
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OZET

Bu makalede, Mekki bir stre olan Yunus stresi Kur’an-1 Kerim ve Hazreti
Peygamber’in konu edilmesi yoniiyle ele alinmaktadir. Zira bu sirede cesitli
mevzularin yani sira Kur’an; vahyedilmesi, indirilis gayesi gibi yonleriyle tarif ve
tavsif edilmekte, Hazreti Peygamber’in Kur’an karsisindaki durumu bildirilmektedir.
Buna gore makalede; ozellikle Ytnus siiresinde inkarcilarin Kur’an ve Hazreti
Peygamber hakkindaki iddia ve iftiralar1 karsisinda onlara nasil meydan okunduguna
ve Kur’an’in Hazreti Peygamber de dahil insan eliyle degistirilmesinin asla miimkiin
olmadig1 gergeginin hangi ifadelerle ilan edildigine dikkat cekilecektir. Ayrica yeri
geldikce Kur’an ile ilgili kelime ve kavramlara isaret edilecektir.

RESUME

The focus of this article is discussing the Meccan siirah of Yiinus in respect to its
dealing with the Qur’an and the Prophet Muhammad. In this strah, together with
various subjects, the Qur’an is described and characterized in the context of revealing
the Qur’an and the purposes of the revelation, as well as the position of the Prophet
Muhammad before the Qur’an is indicated. For this reason, it will be paid attention to
how the claims and slanders and the Prophet Muhammad are challenged, especially
in the stirah Yunus, and by means of what kinds of expression, the impossibility of
the distortion of the Qur’an by people, including the Prophet Muhammad, is
announced. In addition, when the occasion arises, it will be focussed on the words
and notions related to the Qur’an.

PE3IOME

DTa cTaThsd BKIIOUAET B ces HAydyHOE MCCIeoBaHME O cype MyHyc, KoTopoe
noBecTByeT 0 Kopane u Ilpopoxke Myxammene. B atoil cype, BMecTe ¢ Apyrumu
TemamH, omnuceiBaercs caM Kopan, Ero Hucmnocnanue u 1eiad 3TOr0 HHUCIOCTaHMS,
takke oTtHouieHue [Ipopoka k »toii Benmukoit Kuure. B cBs3u ¢ »TUM B craThe
CoJIepKUTCs LieHHass mH(popMaius o Bbi3oBe OpomenHoMm Kopanom u IIpopoxom
HEBEPYIOLINM, KOTOpble MOOpachlBaji MX HEOOOCHOBAHHBIMHM KIIE€BETaMHu. 31€Ch
TaKKe TOBOPHTCS O KOPAaHMYECKHX asTax B cype MyHyc, KOTOpble comepatr
BBIPOKEHUS O HEBO3MOXKHOCTM H3MeHeHHs KopaHa pykoH YenoBeka, 4TO Aaxe
IIpopok He cmocobeH cuenath 3T0. BmecTe ¢ 3THM, B CTaThe €CTh HEKOTOPHIC

NpUMEYaHHs O HECKOJIBKHX CJIOBaX M BBIPAKEHHUX TECHO CBs3aHHBIX ¢ KopaHom.
Capa tovsiya etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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Dilimizds isladilon miiasirlosme yaxud miiasirlik sdzii asason qorb dillorindoaki
modernism soziiniin qarsiligi kimi igladilir. Modernizm mothumunun tam qarsiliginin
na oldugunu burada miizakirs etmak yerinds olmasa da, qisaca demoak olar ki, moder-
nizm ¢ox genis yelpazads isladilon va forqli mengolordon monalar dastyan kompleks
bir sézdiir. Umumiyyatlo iso modernizm deyildiyi zaman aydinlanmanin tosiri ilo
ortaya c¢ixan, elmdan sonato, texnologiyadan oxlaqa qoder hoyatin biitiin sahalorinda
0ziinii gostaran yeni va farqli bir torz nazardas tutulur. Onu da qeyd etmok lazimdir ki,
islami diinya goriisii ilo uygunlasma yaxud problem yaratmasi baximindan moder-
nizm deyildiyi zaman elmin inkisafi ilo hoyatimiza daxil olan texnologiya yeniliklari
nozords tutulmaz. Ciinki Islamin texnologiyanin inkisafi vo istifado olunmasi ilo bag-
Ii hor hansi bir uygunsuzlugu yaxud ziddiyyoti yoxdur. Islamla birlikds islodilon
“modernizm”dan magsad vahyi insanin menavi, oxlaqi, hiiquqi va sair hoyat sahasina
daxil etmayan, bunu insanligin aqli inkisafi kimi giymsatlondiran va vohyin yerina
aqli yerlosdiran bir anlayisdir. Bu mathumun aydinlanma ilo slagslondirilmasi do bu
sobabladir. Qarbdan golmasi va qarbli dayarlori dagimasi sababils bazan gorblilosma
ilo eyni gabul edilon bu mathum bir torafden ¢agin toloblorine ¢atmaq georayini ey-
ham etmokds, digor terafdon iso modern talablora sahib olanlarin bu torz ils
yasadiglari problemlori ifade etmokdadir'. Bu soziin dilimizde miiasirlosms ilo ifado
olunmasi modernizm soziiniin mangayi olan modern sdziiniin monalarmdan birinin

" Aydin S. Mehmet, islam ve modernlesme (II. Kutlu dogum ilmi toplantist), Istanbul, 1997,
s. 23; Aslan Adnan, Geleneksel ekoliin modern elestirisi, islam ve modernlesme (II. Kutlu
dogum ilmi toplantisi), s. 56-58.
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“indiki zaman™1 ifads etmasi ilo yaxindan slagsli olmasi miimkiindiir. Orob monsali
s0z olan miiasir eyni yagda va ya eyni ¢agda olan monasina galir. Modernizm yaxud
miiasirlogsmo deyildiyi zaman dovriin inkisaf etmis 6lko yaxud madoniyyatino ¢atma vo
bunlarin sahib olduqlarina sahib olma anlagilmasinin da buradan qaynaqlandigini
demok miimkiindiir. Halbuki, asasinda bunlar bir-birindon forqli anlayislardir.

Haqqinda miixtslif fikirlor olmagla yanagi modernizmi aydinlanma ilo slagolon-
dirorsok, aydinlanmadan sonra Qarb diinyasimin gedosrak artan sokilde aldo etdiyi
elmi, igtisadi vo horbi giic biitiin diinya iizorinds va xiisusilo do, islam diinyasi {ize-
rindo hortorofli tosire sahib olmasina gatirib ¢ixarmisdir. Bu tasirloerin on giiclii vo
dagidici olani iso siibhasiz siyasi tosir olmugdur. Qarb diinyasi miimkiin oldugu qoadar
cox Olkoni isgal edorok 6z miistomlokasina ¢evirmisdir. Bu agig-askar moaglubiyyot
Islam diinyasinda holo da hall olunmamis problemlor yaratsa da, ¢oxdan bari durgun
galan islami diigiinconin yeniden oyanmasi, islahat¢i horokatlarin baslamast vo
miiasirlosmayo istomoyarok do olsa, miisbat tosir gdstormisdir. Bundan sonra Islam
diinyas1 asrlorden bori yerina yetirs bilmadiyi, yaxud lageyd qaldig1 vozifosini xatir-
lama vo onu yenidon icra etmo fiirsotini oldo etdi. Islam comiyyatinin varhginin osa-
sini toskil edon bu miiqoddes vazifs asas monbalorinden miinasib metodlarla dogru
Islami ortaya ¢ixarmag, bunu an layiqli torzde yasamaq vo miiasir insanin anlayacagi
dil ils ifads etmokdir. “(Ey miisaolmanlar!) Siz insanlar iiciin ortaya ¢ixarimis an
yaxsi iimmotsiniz (onlara) yaxst islor gormayi amr edir, pis amoallori qadagan edir va
Allaha inanirsimiz”” ayesinde do ifado edilon bu mosuliyyat miisolman comiyyatinin
boyun qagira bilmayacayi limds vazifasidir. Bu vazifoni icra etmak iigiin koklori XIV
osro godor uzanan ihya vo tocdid foaliyyotlori XIX osrdo islam diinyasmin hor
yerindo daha canli va tosirli bir sokildo yiiksolmoyo basladr’.

Modernizmin Islam diinyasina tosirli bir formada daxil olmasindan sonra bu yeni
torza qarsi raftarin miloyyanlosdirilmasi xeyli sancili dovrlarin yasanmasina da sabab
oldu. Hayatinin demak olar ki biitlin sahasina yeniliklor gotiron modernizm “yenilon-
mo” masoalasini an mithiim problem kimi 6na ¢ixardi. Bununla yanasi “dayisma” vo
“miiasirlosma” kimi mothumlar da genis islonmoys baglasa da, “yenilonmo” s6zii
asla baglh qalmagi da ohata etdiyi iiglin daha tutarli goriiliir. Oslinde modernizmla
birlikde daha ¢ox 6ns ¢ixan bu kimi mofhumlarin hor biri “basqalagsma” monasini da

> Ali-imran 3/110.
3 Karaman, , Gergek Islamda birlik, 14-15; Karaman Hayreddin, Modernist proje ve ictihad,
“Islam ve Modernizm (Fazlur Rahman tecriibesi), istanbul, 1997, 156.
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dasidig1 iiciin Islam diinyasinda hor zaman ehtiyatla garsilanmisdir. Ciinki “yenilon-
mo” yaxud “doyisma” mofhumlarinin “basqalagsma” menasini da dasimasi miisalman
iclin tohliikali goriiniir vo balke do goriinmslidir. Baxmayaraq ki, doyismo va ye-
nilonmo Islama yad mofhumlar deyil, hotta vohy buna dair ciddi imkanlar dastyir, an-
caq, modernizmls galon doyisme va yenilonmanin manbayi “kenardan” oldugu ii¢iin
buna qars1 ehtiyatla yanasilmasi da tobiidir. Halbuki, Islamin ilk ¢aglarindan bu yana
fothlorls birlikde goalon yeni sortlora qarst miisolmanlarin daima “yenilik¢i” yanasdi-
gmi aciq olaraq demok miimkiindiir'. Yeno do Islam diinyasmm modernizmlo
garsilasmasi, yaxud modernizmin Islam diinyasimna daxil olmas ihya¢1 vo modernist
anlayisin ortaya ¢ixmasina tosir gostorso do, hor sey axarinda davam etmomisdir.
Ciinki Islam diinyasinin anonovi qurulusu modernizmi hozm eds bilmozdi. Aradaki
asasli forglor modernizmin bir problems ¢evrilmasing gatirib ¢ixarmisdir.

Siibho yoxdur ki, Islamla modernizmi yaxud miiasirlosmoni yan-yana qoymaq
vo ya Islam modernizmini bir problem olaraq olo almaq Islamin modernlosmayo
ehtiyact oldugunu, ya da islammn modern olmasi lazim oldugunu iddia etmok deyil-
dir. Islam hom modern olmaz, hom do ola bilmoz, ¢iinki osason mahiyat etibarils bir-
birlorino ziddirlor. Islamda miiasirlosmo yaxud Islam vo miiasirlik deyildiyi zaman
bu yeni cagin xiisusiyyatlori vo toloblori qarsisinda Islamm yeni bir roftar miioyyan-
lagdirmosina ehtiyacin olub-olmamasi nazards tutulur. Bu voziyyate qarsi miinasibot
gbstoron Islam diinyas1 ziyalilarni miihafizokarlar, sekularistlor vo reformistlor
olmagqla ii¢ qrupa ayirmaq miimkiindiir. Mithafizokarlari, imumiyyatlo, miiasir dovrii
yox farz edon, tarixi Islam1 iimumbosoer hesab edon vo buna bagh olaraq da miisal-
manlarin bu vaziyyatdon ¢ixig yolunu miiasir dovriin nizamini “soadst asri” nizamina
gaytarmaq istoyanlor goklinds tesvir etmok miimkiindiir. Bunun ziddini diisiinen
sekularist anlayisa goro, Islam miiasir dovriin he¢ bir tolobino cavab vermoyon
tarixdo qalmis bir dindir vo referans qaynagi olma xiisusiyystini itirmigdir. Refor-
mistlor is9, Islamin iimumbasar prinsiplori ilo miiasir dévriin doyarlorini barigdirmaga
calisanlardir’.

Fozlur Rohman miihafizokar miisslmanlarla sekularistlor arasinda yer tutan vo
miisalman galmaqla miiasirlosmoyin miimkiinliyiini isbat etmaya ¢alisan bir refor-
mistdir. Fozlur Rohmana gors hor iki uc yanasma torzi do Quranin giiniimiizds tasirli

* Ozsoy Omer, “Miisliimanlarin yenilenme sorunlari ve Kur’an”, Degisim siirecinde islam,
(Kutlu dogum haftast: 1996), Ankara, 1997, s. 8.
> Ozsoy, “Miisliimanlarim yenilenme sorunlari ve Kur’an”, s. 10-11.
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olmasina nail ola bilmomisgdir vs ola bilmaz. Ciinki sekularist yanagma torzi Quranda
ayri bir yenilonma torzi toklif etmokds vo hoatta Qurani miasirlosmonin gargisinda
duran bir sadd kimi gobul etmokdadir. Miihafizokar miisslmanlar iso yenilonma va
doyismonin Qurandan va natica etibari ilo Islamdan ayrilma olacag: diisiincosini osas
alaraq hor nov yenilonmaya qarst ¢ixirlar. Belosliklo hor iki yanagsma torzinde do
tarixa bagl qalma yanilqist goriiliir. Bels ki, sekularistlor miiasir dovriin dayarlarini,
miihafizokarlar iso “asri-seadati” miitloglosdirirlor.®

Islam diinyasinda miioyyon problemlorin hoyatin biitiin saholorindo yasanmaga
basladig1 anlasildigdan sona iilomanin buna qars1 reaksiyasi ehya harakatlarini baslat-
maq oldu. Baxyamayaraq ki, ehya horakatlarinin tarixi ke¢cmisi Qazaliys qodor uza-
dilir, XVIII asrdoki harakatlar bundan daha forqli ve daha kiitlovi idi. Siibhasiz ehya
ilo nayin nazards tutuldugu xeyli miizakirs vo miibahisslora sabab olmugdur. Ama
golinan osas ndqtado Islam dinina tarix boyunca qarismis “yad” inanc vo amollorin
tomizlonmasi ehya olaraq qobul edilmisdir. Ciinki, imumi gobul edilmis anlayisa
gbro Islam diinyasmin geri galmasinin sobabi bu “yad” inanc vo omoallor sobobi ilo
miisalmanlarin saf imandan uzaqlasmalari idi. Masalanin halli iss bu “yad” cisimlari
toizloyarok, miisalmanlari saf Islama qovusdurmaq’ kimi gériiniirdii. Halbuki aradak
kegan asrlar bunun na nazari, na do praktik olarak miimkiin olmadigini gdstordi. On
az1 ilk “tomizlomo” horokatlarmdan biri kimi qobul olunan ibn Teymiyanin tasovviifa
gars1 sart yanagmasi vo bunun hatta giiniimiizo qador davam etdirilmasi bu giin bela
tasavviif haqqinda bir seyi doyisdirs bilmadiyini goriiriik. Ciinki Fozlur Rohmanin da
geyd etdiyi kimi ilk dévr ehya harakatlarmin an zaif noqtasi ehya harokatini asri-
soadoto qayidis kimi gérmolori idi, bu ise miimkiin deyildir.®

Fozlur Rohman iss din ilo boraber gordiiyii seriotin, yoni Islamin, yeni diisiinmo
vo davranma formu axtaran insanliga toqdim edilo bilocayini ortaya qoymaga calisir.
Bununla slagpli olaraq osas iddiasi iso, miisolmanlarin miras aldiglar1 sosyal, siyasi,
hiiquqi vo iqtisadi miiossisalori, az qala Islamin osas qaynagi olan Qurandan daha
miigaddas gérmalaridir. Onun qgeyd etdiyina gora, miisalmanlar na gadar ¢ox sevsalar
do, ke¢misde yasamaga davam etdiklori miiddotco vo na qodor aci olursa olsun
bugiinkii haqgigatlorls tizlosmakdan gagdiklart miiddstca gerilomaya davam edacaklor.
Fozlur Rohman bu veziyystdon qurtulmaq ii¢lin tok yolun miisslmanlarin Quran

¢ Ozsoy Omer, Vahiy ve tarih, “islam ve Modernizm (Fazlur Rahman tecriibesi), istanbul,
1997, s. 95.

7 Aydin, Mehmed, “Giris”, Fazlur Rahman, islam, Ankara, 2008, s.19.

8 Aydm, “Girisg”, 20.
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doktrinasini yenidon zehinlorino yerlostirmalori vo giiniimiiziin problemloari {igiin bu
doktrinadan rohbar hokmlor ¢ixarmalart oldugunu diisiiniir. Onsuz da Islamin 6zii do
yeniloma vo islahat dini olaraq meydana ¢ixmisdir. Yenilonmoays gedon yol olan
sariot do Quranda gostorilmisdir. Qurandaki xiisusi hokmlor Islamin tarixi bir din
olmasi (Allahin tarixin gedisine miidaxilasi manasinda) sobabilo bu yollardan sadaca
biridir; bu miidaxilonin ifade sokli iso zamana gdro dayisobilon mahiyyatdadir.
Peygomborlo vohyin zoruriliyini vurgulayan Fozlur Rohman, Peygombarin, vohyin
tolimatini i¢arisinds yasadigi comiyyata catdirmaq ti¢lin miicarrod timumilasdirmalor
yering, 0z realliginin biitiin imkanlarindan istifads edirdi. Ancaq bu, onun davranisla-
rinin global (abadi) olmasina mane olmurdu. Vohyin tolimati goldiyi miihitdon tosir-
lansa do, bu tarixi sortlorin fovqiine ¢ixmalidir. Notica etibari ils, Quranin hadoafi abe-
di hiiquqi hokmlar deyil, abadi prinsipler vermokdir. Fozlur Rohman, vohy mafhumu-
na dair bu yozumunu yenilonmanin biindvrasine yerlosdirmisdir. O, “Quran, tarixi bir
miihito Peygomborin zehni vasitosilo Allahin miidaxilesi”dir’ deyorok o zamanlar
“Peygombor zehni vasitasilo bag veron miidaxilonin ondan sonraki dovrlerds ictihad
metodu ilo hoayata kegirilacayini diigiiniir. Fozlur Rohman vohyin anlasilmasini Qura-
nin neca bir kitab oldugunu bilmays baxlayir. Ona gors, Quran haqiqi menada bir
kitab deyildir; o, tarix ile bagi olan canli bir sdzdiir. Digor torafdon Quran, Allah
haqqinda bir risals da deyildir vo Onun avtobiyografiyasi da deyildir. Allah haqqinda
kimi gdriinan ayslorin basari davraniglarla slaqali axlaqi bir magsadi vardir; onun
bugiinkii davranislarimizla slagosinin qurulmasi lazimdir'’.

Fozlur Rohmana gora, Quranla slagali an shammiyyatli masolo onun hiiquq
kitab1 olmamasidir. Qurandaki amrlor do hiiquqi deyil oxlaqidir. Quranda mévcud
olan hiiquqi tolimatlar obadiyyon islok qanunlar deyil, islah edicidirlor. Fazlur
Rohman Quranin hiiquqi tenzimlomolorinin arxasindaki oxlaq prinsiplorini belo bir
misalla izah edir. Quranin ifads ettiyino gdrs, mohkomoyo verilon miibahisali bir
mosoloda lazim olan sahidlikds bir kisinin sahidliyi, iki qadinin sahidliyine barabar
tutulur; bunun sababi, “agar qadinlardan biri unudarsa, digarinin ona xatirlatmasi”dur.
Buradan qadinlarin kisilor qarsisinda varliq baximindan asagi soviyyads oldugu
hokmiinii ¢ixarmaq ve bunu abadi bir amr kimi gabul etmok olmaz. Ciinki bu ayada
bildirilmak istonilon mona bu deyildir. Kisilorin hakim oldugu bir comiyyatds
qadinlar, xiisusilo iqtisadi masalalords sahidlik etmoys alisqin olmadiglart kimi, aqli

? Ciftgi Adil, Fazlur Rahmanla islamu yeniden diisiinmek, Ankara 2001, 108.
' Rahman, Islam, Ankara, 2008.
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funksiyalar1 da az inkisaf etmis ya da inkisaf etmasinin qarsist alinmigdir. O halda
buradaki osas prinsip, “dogru ve etibarli sahidlo odalstin yerino gotirilmasi’dir.
Onsuz da Quran gadin-kisi borabarliyini ifade eden ayolors agiq olaraq yer verir.
Beloliklo Fozlur Rohmana gore Qurana fimumi prinsiplor monzumaesi olaraq deyil,
konkret omr vo qadagalar kitabi olaraq baxmaq onu tarixo basdirmaqdir'’.

Fozlur Rohmanin biitiin bu fikirlorinin qaynagi kimi moslshat noazoriyyesini
gostormoak olar. Satibinin inkisaf etdirdiyi bu nazeriyyoys gore hokmlari zoruriyyat,
haciyyat va tohsiniyyat olaraq ligo ayirmaq miimkiindiir. Bunlardan zoruriyyatin, yani
zoruri olan hdkmlorin doyismasi qobul edilo bilmoz. Bu hékmlor Islam dininin
asasini togkil edon vo abadi olaraq doyismasi miimkiin olmayan hékmlordir. Zaruri
hékmlorin dayismosi dinin doyismosi monasina galir. Ciinki Islamin osas1 olan vohy
zaruri hokmlardan ibaratdir. Bunlarin doyismasi vohyin dayismasi va natica etibarila
ds dinin dayisib pozulmasina gatirib ¢ixarar.

Fozlur Rohmana goéro miasirlosmo harokatlarinin basladigi ¢agin 6ncasindo
Islam diinyasmin on farglondirici xiisusiyyatlorindan biri sufiliklo siinnilik arasindaki
gorginlikdir. Tk dovrlorden nofs torbiyasi olaraq meydana ¢ixan va islami doyorlorin
insan hayatinda vo comiyyatds yerlogsmasi ii¢lin zoruri olan sufilik sonraki dévrlerda
imtiyaz sobobina cevrilmis vo asl mahiyystindon uzaqlagmigdir. Sufiliyin ikinci
iddias1 olan 6zlinomoxsus bilgi anlayisi onu daha cazibali hala gotirmis vo kiitlalor
arasinda giiclondirmisdir. Qazzalinin bunun sleyhins olan cohdi qisman bagarili olsa
da, onun vofatindan sonra bu sahado ciddi bosluglar meydana golmisdir. Bununla
birlikds tilomanin sufiliys qosulmasit onun ilk dévrdaki va asline uygun axlaqi xiisu-
siyyatinin gqabarmasina gatirib ¢ixarmigdir. Bundan slave, iilomanin batil inanc vo
cozba niimayislori garsisindaki biitdv etirazi nozari tosavviif qarsisinda biitiinliyiini
goruya bilmomis vo hatta nozari vo metafizik sufilik iilomanin bir qismini 6ziina calb
etmoyi basarmigdir. Yeno do XVIII asrdon baslayaraq islam diinyasinda Mohommad
Murtaza, Mohommod Obdiilvehhab, Sah Valiyullah, Seyyid ©hmad Xan kimi
yenilik¢ilor torafindon rohbarlik edilon yenilonmo horakatlari 6ziinii gostormoyo
baglamigdir'?.

Fozlur Rohmana géra, Islam diinyasinin miiasir dovriin toloblori qarsisinda 6z
miisolman soxsiyyatini qoruyaraq hoyatina davam etmosinin sorti hoyatin biitiin
saholorindo Quran osasli yenidon diisiinma faaliyystini canlandirmasidir. Ancaq

! Rahman, slam, s. 79; Cift¢i, Fazlur Rahmanla Islami yeniden diisiinmek, 227-258.
'2 Rahman, Islam, s. 271-280.
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burada ¢ixmaz yola girmomok iiciin Islam diinyas1 6ziinomoxsus yeni diisiinmo
formasini qurmali va inkisaf etdirmalidir. Bunun ardindan Qurani yenidon va ¢agin
tolablorine uygun yozumlamali vo hoyatin merkazino yerlostirmalidir. Buna bagl
olaraq da falsafadon iqtisadiyyata, siyasatdon ictimaiyyats biitiin sahalorin giiniimiiz
yeni diinya nizamina cavab veracok vo ona 6z tohfasini vera bilacok sokilds yenidon
insa edilmosi zoruridir."
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XULASO

Dilimizds isladilon miiasirlosms yaxud miiasirlik sdzii asason qorb dillorindaki
modernism sOzinin qarsiligi kimi isladilir. Qorbdon golmasi vo qorbli doyerlori
dasimasi sababilo bazan garblilosms ilo eyni qabul edilon bu mathum bir torofden
cagin toloblorine ¢atmaq gorayini eyham etmokdo, digor torafdon iso modern tolobls-
ra sahib olanlarin bu torz ilo yasadiglari problemloari ifade etmokdadir. Modernizmin
Islam diinyasina tosirli bir formada daxil olmasindan sonra bu yeni torzo qarsi
roftarin miioyyonlagdirilmasi xeyli sancilt dovrlorin yasanmasina da sabab oldu. Bu
dovrdo Islam diinyasinda forqli diisiincolor meydana ¢ixmaga basladi. Bu diisiinco
sahiplorindon biri do Fozlur Rohman idi. Fozlur Rohman Islamin, yeni diisiinco vo
hoyat torzi axtaran insanliga toqdim edils bilocayini ortaya qoymaga ¢aligdu.

RESUME

The term “miiasirlosma” or “miiasirlik” we use in Azerbaijani, in general, are
used in the meaning of moderizm that belongs to western languages. Sometimes this
concept is discredited due to it comes from West and carries occidental values. On
the one hande, this term implies necessity of arriving demands of date, on the other
hand it has a meaning that whose hold these demands have problems with this
lifestyle. After entering of modernization into islamic world such a influentially
definition of manner against this new style caused terminous periods. In this period
different manners in islamic world has began to rise. Fazlur Rahman is one of these.
Fazlur Rahman has tried to put forth that Islam can be offered to whom is in search
on new way of thinking and life form.

PE3IOME

CnoBa COBpeMEHHOCTh M MOJEPHMU3ALNS HCIOIB3YETCs 3aMaJHbIMH YYEHBIMH,
KaK MOHATHE MoOdepHu3ayus. Brleyka3zaHHbI TEPMHUH OepeT CBOE Ha4Yao U3 3amaj-
HOTO MHpa U BKIIIOYaeT B ceOs 3amagHble HEHHOCTH, TT0ATOMY OHO IPUHUMAeTCs Kak
Haca<IeHHE 3alaJHbIX HOpM U uaeasnoB. Ilociie neficTBEHHOTO BCTYIUICHHS ITOHSATHS
MoJepHU3M B MciaMckuii MUp 3TO BbI3BalIO0 OOJIE3HEHHOE BOCIpUATHE oOliecTBa. B
3TOT nepuox McnaMckuii MUp cTasl CBUIETENEM MOSABICHUS Pa3InYHBIX MBIIUICHUH.
OpauM 3 3TUX MbicauTeneit 6pu1 @aznyp Paxman. OH npuiIoxuI GoJbIINE YCHIINS
IUISL peasin3alii CTPOruX peopM B MBICIH U KK3HU McaaMckoro mupa.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. N.G.Abuzarov
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HODIS ELMINDO “ZJiF” HODIiS ANLAYISI

i.f.d Qosqar SOLIMLI,
Baki Dévlat Universiteti
Ilahiyyat fakiiltasi

Acar sozlar: Hodis, Zoif, Isnad, Sohih
Kurouessle cioBa: Xanuc, 3aitud, Ucnan, Caxux
Key words: Hadith, Daif, Isnad, Sakhikh

Liigotds zoif, giicsiiz, yetorsiz monalarina galon, zaif kalmasi Hadis termini ola-
raq sohih vo hoason hadis xaricinds galan hadislera deyilir. Bagqa bir ifads ilo hadisin
sohihlik sortlorini dasidigi tigiin sohih deyilon hadislarla, sohihlik sortlorini dasimagla
barabar ravilari zabt (hafizo) yoniindan sshihin ravilori doracasine ¢atmayan ravilarin
rovayat etdiklori hason hadisler xaric, digor hadislors deyilir."

Bu mofhumun ilk dofs istifade olunmasina hicri iiglincii asrin ortalarinda rast
golinir. Misal ii¢iin, Ibn Sad (v. h. 230/m. 844), ®hmad b. Honbal (v. h. 241/m. 855),
Mislim (h. V. 261/874) ©bu Davud (v. h. 275/888) vo Tirmizi (v. h. 297/909) zaif
terminini miixtalif sobablorlos istifads edirlor. Safiinin ar-Risalo asarinds zaif termini-
na rast galinmir, bununla barabar eyni mathum magbul, mardud, matruk va s. mona-
larda ifads olunmaqda, zsif hodis ndvlerine aid mungati, miirsal vo miidslles kimi
ifadslors yer verilmokdadir. Hicri birinci asrin ortalarindaki fitne adlandirilan miisal-
manlarin arasindaki horb vo parcalanmalardan sonra baslayan corh va tadil foaliyye-
tinin baslangicindan® etibaron zoif hodis mofhumunu ifade etmok iigiin mardud,
matruk, miinkor, sagim kimi tabirlordon istifado olunmusdur. Zsif tobirinin iso, hadis
adabiyyatinda tez-tez rast goldiyimiz hicri {igiincii asrin ovvallorindon daha erken
dovrlards istifads olundugu ehtimali boyiikdiir. Ciinki xobarlosms imkanlarinin moh-
dud oldugu o donamlords bir terminin yayginlasaraq miistorok elm dilinds isladil-
moasi uzun illors ehtiyac duyurdu.

! Ugur, Miictoba, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara, 1992, s. 427.

2 Ramohiirmiizi, Hoson b. Abdurrahman, al-Muhaddisul-fasil beynar-ravi val-vai, Beyrut,
1971, s. 208; Ibn Obi Hatim, ©Obu Mithammad Abdurrahman b. Obi Hatim, al-Carhu vat-
tadil, I-111, Beyrut, tarixsiz, I, s. 28.
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Imam Malik (v. h. 179/m. 795), Safii (v. h. 204/m. 819), ©bul-Valid Hisam b.
Abdulla ot-Toyalisi (v. h. 227/m. 841), Mithommad b. Abdullah b. Niimeyr (v. h.
234/m. 848), ©hmad b. Honbal, Buxari (v. h. 256/m. 869), Yaqub b. Seybas os-Sodusi
(v. h. 263/m. 875), ©Obu Zura ar-Razi (v. h. 264 /m. 877), ©Obu Hatim or-Razi (v. h.
277 /m. 890), ibn Sad vo Ibn Rocob (v. h. 795/m. 1392) hadislorin sohih, hasan va
zaif olmagq iizra tagsim edilmasinin Buxarinin miallimi ©li b. al-Madininin meydana
cixardigii domokdadirlor. Ibn Hocar ol-Osqalani doa, Oli b. ol-Madininin Siinan vo
Ilal adli asarlorinda, bu mofhumlari istifado etdiyini bildirmokdadir.’

Bir hadisin zoif sayilmasina sabab olan hallar ya senadinds on az bir ravinin
diismasi ilo ingitanin (qopuqluq) meydana golmasi, ya da ravisinin zaif bir goxs
olmasidir. Ravinin zsifliyi ise onda matain-i asara (on qiisur) deyilon vo onun adalat
va zabt vasflarini itirmasina sabab olan on qiisurdan biri va ya bir negasinin var ol-
mast ilo ortaya ¢ixir.* Siga vo ya zaif ravilorin revayatlorine miixalif olma da zoiflik
sobablori arasinda yer alir.

Bununla birlikde etibarli olmayan hadis tolobslorinin hals h. I (m. VII) asrin
ikinci yarisinda ortaya c¢ixmasi ilo birlikdo ravilori vo rovayetlori etibarli olub
olmamalart baximindan, mahiyyst vo mozmun yoniinden miioyyan terminlorlo izah
etmo ehtiyact meydana ¢ixmis, bununla slagadar olan elmi galismalar sonraki iki
asrdo gilinli-glindon artmisdir. Qeyd olunan elmi faaliyystlor daha ¢ox zaif hadislor
otrafinda corayan etmisdir.

Yuxarida da qeyd olundugu kimi, zoif hadis osason sahih vo hason hadisin
xiisusiyyatlorini dagimayan hadiso deyilir. Yani sahih va hasan hadislorin sanad vo
matnlorindaki saglamhq zoif hadisdo yoxdur.’ Zaiflik, ya hoadisin sanadindoki
qopugqluq, ravisinin adalat va zabtindaki bir qiisur, ya da matnin saz v ya illatli
olmas1 sababild meydana cixir. Bunlarin bas vermasi ilo zoif hadisin ndvleri
hoddinden artiq ¢ox olmusdur. ibnus-Salah (v. 643 / 1245) zoif hodisin 42 nov
oldugunu bildirmisdir. Beloliklo zoif hadisin doracalori do forqlilik gdstarir. ibnus-
Salahin yuxarida geyd edilon fikri ilo borabar, bozi alimlorin tasbitine gore zaif
hadisin ¢esidlori 49-dan, 510-a godor doyison rogemlorlo ifado edilmisdir.® Ancaq,
bunlarin oksariyyatinin nazari oldugu da unudulmamalidir.

3 [tr, Nuraddin, fmam at-Tirmizi, Lacnatii-Tolif vat-Tarcoms, Qahira, 1970, s. 25.
* Cakan, ismail L., Hadis Usulii, IFAV., Istanbul, 2008, s. 82.

> Cakan, [smail L., Anahatlariyla Hadis, Istanbul, 2002, s. 30.

6 itr, Nuraddin, Mbanhacun-naqd fi ulumil-Hadis, Sam, 1979, s. 287.
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1. Hadisin zoifliyinin tasbit edilmasi

Hor hansi bir zoif hodislo amal edilib edilmoyacayine gerar vermoden ovval,
onun zaif olub olmadigini tasbit etmak vacibdir. Bu zaman shomiyyatli olan bir nega
prinsips amal etmok labiiddiir

a) Hadisin doyarlondirilmasi ictihadidir

Zoif hadislo omol haqqinda damisildiginda, slimizdo olan hadisin zsif olub
olmadig tosbit edilmalidir. Bunun {igiin hadisin sohhat vo zaifliyindo, ravilerinin siqa
(qiisursuz) olub olmadigr moévzusunda miihaddislor arasindaki ixtilaflari bilmok go-
roklidir. Ciinki rical haqqinda verilon zaif vo ya siqa, hadis barasinds verilon sohih va
ya zoif hokmii, alimlorin fordi ictihadlarina asaslanmaqdadir. Bazi alimlora gors zoif
olan ravi, digerlorino gdrs siqa, birisine gors zsif olan bir hadis basqasina gora sohih
va ya hasan ola bilar.

Zohabi (v. h. 748/m. 1347), Tazkiratul-huffaz adl1 asarinin miigaddimasinda: “Bu
kitab, Hz. Peygomborimizin elminin odalatli dastyicilarinin (ravilorinin) adlarini vo
tovsiq (dogrulayan), tozyif (zsif qobul etmok), tashih va tozyifds ictihadlarina miira-
ciot edilon soxslorin adlarini toplayan bir asardir.”’ deyarok hadislorin doyarlendiril-
mosinin ictihadi olduguna gors, hor alima goroa doyisilik gostors bilocayine diqqst
¢okmoakdadir.

Imam Miislim Sahihinds bazi zoif ravilordon hodis rovayat etmokdo giinahlandi-
rilir. Ibn Salah vo Novavi kimi (v. h. 676 / 1277) miihoddislor bunun sabablorini
sayaraq Miislimi miidafio ederken, irali siirdiiklori soboblorden birisa do, corh vo
tadilin ictihadi olmasi keyfiyyatifdir. Onlar bela deyirlor: “Basqasina géra zaif olan
ravi, Miislimo goro siqa hesab edilo bilor.”®

Ibn Hocor do, Buxarinin ricalindon tongid edilon soxslorin adimi gdstordikdon
sonra, belo demakdadir: “Bu mévzuya baslamazdan avval har bir insafli insan bilme-
lidir ki, hansi ravi olursa olsun sohih miallifinin bir ravidon hadis ravayat etmasi, o
ravinin onun sortlorina gore adil, zobti sohih vo goflotden uzaq oldugunu gostorir.”

Ayrica, zoif bir ravinin biitlin rovayetlorinin zaif oldugunu iddia etmok dogru
deyildir. Zoif ravinin magbul rovayatlori do ola bilor.'

7 oz-Zohobi,Obu Abdullah Somsuddin, Tozkiratul-Hiiffaz, 1-11, Heydorabad, 1956, 1, s. 1.

¥ an-Novovi, Miihyiddin Obu Zokoriyya b. Sorof od-Domosqi, Sorhul-Miislim, 1-I1I, Misir,
1349, 1, s. 25.

’ ol-Osqalani, Ibn Hocer, Hadyus-Sari Mugaddimatu Fathil-bari, Bulak, 1301, s. 381.

' Tohanovi, Zofar ©hmod, Qavaid fi Ulimil-Hadis, Beyrut, 1972, s. 408.
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Hadislorin gabulu ils slagodar miihaddislor vo faqihlor arasinda ciddi ixtilaflar
movecuddur. Digor torafdon, rical kitablarina nazor saldigimizda eyni ravi haqqinda
miixtalif alimlorin birbirine tamamils zidd olan corh vo tadil ifadslorine tez-tez rast
golirik. Bir ¢ox elmi mosalolords oldugu kimi coarh vo tadil movzusunda da alimlor
arasinda ixtilafin olmasi tobii bir mosolodir."!

Bu ndvdan olan hadislar haqqinda farqli fikirlarin meydana ¢ixmasina an 6nomli
sobablordon biri do illat masslasidir. Zahiran sohih goriinmoesine baxmayaraq hor
kosin gora bilmadiyi gizli bir qiisuru (illot) olan hadislora miiallal deyilir. Illotin mov-
cudiyyati qgati dslillorls isbat edils bilinmadiyi zaman, bu hal, aid olacagi mothuma
dair (sohih va ya zoif) olamatlor asasinda zenn-i qalib (haqigots on yaxin olan fikir)
il tasbit edildiyindan bir hadisin miiallal olub olmadiginda da ixtilaf vardir.

Siiyuti, bu xiisusu belo aciglamaqdadir: “illat, zahiran sohihlik sortlorini dziinda bir-
losdiron hadisds olur vo ravinin tok qalmasi, bagqasina miixalifati vo bunlara slavs olu-
nan digar alamatlorls bilinir. Bu slamatlar, alimds hadisin miirsal vo ya mévquf oldugu,
yaxud da iki hadisin birbirina garigmasi kimi siibhslor oyandirir. Belslikls o, ya hadisin
sohih olmadigna zann-i qalib ila gorar verir va ya toraddiid edarak hadisin na zaifliyi no
do sohihliyi hagqinda qarar vers bilmir. Oksor zamanlarda bir hadisin miiallal oldugunu
sOylayan soxs qizil va giimiigii qiymetlondiron zargar kimi 6z fikrini asaslandira bilmir.
Ibn Mehdi (v. h. 198 / 813), bu mévzu ilo slagadar belo deyir: “Hadis elmi bozi hallarda
bir ilham isina banzayir. Hadis illstlarinden xabardar olan alimdan, “Bunu haradan bilir-
son?” deyo sorusduqda, o sena hor hansi bir dalil gatirs bilmir.” Bir nofar, Ibn Mehdidon
sorusur: “San bazon, bu hadis sohihdir, bu hadis sohih deyildir” deyirson. Bunu necs bi-
lirson? ibn Mehdi iso belo cavab verir: “Zargarin yanma gedib, alindoki giimiisii gdstarir-
san, o da sana: “Bu haqiqi, bu birisi saxtadir” deyir. Sen ondan: “Bunu haradan bilirsan
deya?” sorusur, yoxsa ona inanaraq dediklorini gobul edirson? Suali veran: “Olbatts ki,
ona inaniram” deyir. ibn Mehdi da: “Bax, bu da bunun kimidir. Belo bacariglar, uzun
zamanlar hadis tohsili, miinaziralar va tocriibalar noticasindo aldo edilir.” dedi."

Bu halda bir alim torafindon zaif hokmii verilmis bir ravi va ya hadis barasinds,
basqalarinin na dediklorini do aragdirdiqdan sonra goti qorar verilmslidir. Haqqinda
forqli hokmlor verilon bir hadisle, alimlarin ittifaqi ilo zaif adlandirilan bir hodisin
doayaeri, onunla amal etma baximindan farqli olacaqdir.

""Polat, Selahettin, Zayif Hadislerle Amel, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, N:
1, 1983, s. 83-110.

12 Siiyuti, Colaluddin Abdurrahman b. ©bu Bokr, Tadribur-Ravi fi sarhi Togribun-Navavi, I-11,
Misir, 1966 / 1386, s. 1, s. 252.
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Bu sabobls alimler: “zaif hadis” vo “muzaaf hadis” olaraq iki ayr1 terminden
istifado etmokdadirlor. Zsifliyi tizorinds icma edilmayan, yoni bazi alimlar torafindon
zoif sayilan, bazilorinin nazrinde ise zoif olmayan hadislors muzaaf hadis deyilir.
Muzaaf hodis zoif hodisden iistiindiir."> Hotta Nosai kimi bozi meshur miihoddislor
tork edilmasinds yekdil roy olmayan hadislori 6z asarlorine almigdirlar.

b) Hadisin basqa isnadlarinin arasdirilmasi

Isnad1 zaif olan bir hadisa rast galindiyindo, o hadisin motninin do zaif olduguna
hokm etmak dogru deyil. Ciinki o basqa tariglorlo (yollarla) sohih olaraq gols bilar.
Siiyuti, bu xiisusda belo deyir: “Isnad1 zaif olan bir hadis gordiiyiin zaman, bu hadis,
bu isnadla zoifdir demslison. Hadisin motni zsifdir vo ya hadis zsifdir dems. Ciinki,
bu hadisin bagqa bir sohih isnadi ola bilar. Fagat bir hadis alimi: “Bu hadis sohih bir
sonadls ravayest edilmomisdir” va ya “saglam bir isnadi yoxdur” deyas biler, yaxud da
zoifliyini agiqlamaq surati ilo “zoifdir” deya biler."

Bir mithaddisin: “Bu hadisin sshih bir isnadi yoxdur demasi ds, o hadisin basqa bir
sohih isnadi olmadig1 manasma golmaz. Ciinki bir mithaddisin biitiin hadislorin biitiin
isnadlarin1 bilmesi baser qabiliyystinin fovqiinde olan bir mesosladir. Kitablarda, bu
mévzu ila slagedar bir hadiss rovayat olunur: imam Ziihrinin (v. h. 125 / 742) hiizurunda
bir hadis rovayst edildi. Ziihri: “Monim, bu hadisdon xaberim yoxdur” dedi. Bu vaxt
orada olan insanlar, ondan: “San Rasulullahin (s. 2. s.) biitiin hadislerini bilirsonmi?”
deyas sorusdular. Ziihri, xeyr cavabini verinco, insanlar: “Yarisini bilirsonmi?” dedilor. O:
“Umid edirom” dedi. Adamlar: “Bu hodisi do bilmediyin yaridan say” dedilor. Eyni
s6hbatin Sabi (v. h. 103 / 721) ilo bir gonc arasinda kecdiyi, ibn Obi Aisodon rovayot
edilir.”” Moshur hadis imamlarmm hali belo ikon, basqalarmn bir hadis haqqinda “zoif-
dir” hokmiinii vermslorinin na gadar ¢atin oldugunu diisiinmokds fayda vardir.

Zihri vo Sabinin hekayosinin siinnatin yazilmasindan avvalki dovrlors tosadiif
etdiyini nozers alsaq, hadislorin kitablarda todvininden sonra bir hadis hafizinin
hadisin biitiin sonadlorini bils bilocayini sdyloys bilorik.'

Bu goriisii qobul etmok bir o goder do asan deyil. Ciinki hadislorin biitiin
isnadlarmin kitablarda oldugunu deys bilmorik. Bu forziyysni qobul etsok bels bir

13 Kastallani, Obiil-Abbas Sihabuddin ©hmod b. Mithemmod, Irsadus-sari li sorhi sahihil-
Buxari, I-VIII, Bulak -1304, 1, s. 8.

14 Siiyuti, a. k. 2., I, s. 296.

Ya ko, s 297.

%a koo, s 297.
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miihaddisin biitlin kitablar1 alds etmasi imkansizdir. Kitablarin ol ilo yazildigi, nogliy-
yat vasitalarinin mahdud oldugu dovrlards isa bu daha da ¢atin idi. Bununla birlikds bir
¢ox asar tarixin dagidict tasirlori naticasinds yox olmusdur. Buna gora do bir hadisin
matning “zsifdir” dediyimiz zaman, Rosulullahm (s. o. s) agzindan els bir s6z ¢ixmadi-
&1 nozordo tutulursa, hor hansi bir hadis haqqinda gatiliklo zaif hékmii vermak ¢ox
¢otindir. Miiasir dovriimiizde aparilacaq ciddi aragdirmalar hadislerin ¢ox miixtalif
yollarla gsldiyini ortaya qoyacaqdir. Bir hadisin basqa rovayastlari sadocs hadis adobiy-
yatinda deyil, digor Islami elm saholorinin klassik qaynaglarindan da arasdirila bilor.
“Itibar” adlandirilan “hor hansi bir hadisin basqa yollarmin (tariq) arasdirilmas:” prose-
si hadis tohlilinin asas metodlarindandir. Hadislorin doracslari haqqinda verilon hokm-
lor, miimkiin olan biitiin tariglorin bir araya gatirilorak bir yerds nozerden kegirilmosi
surati ilo verilmisdir. Hodislo maggul olan alimlarin ¢oxu, hayatlarini1 hadislorin miix-
tolif isnadlarini toplamaga hasr etmisdirlor. Hotta motni eyni olmagla birlikds isnadlari
fargli olan biitiin hadislorin hor birisi ayrica bir hadis sayilmisdir."”

2. Hadislordaki Zoifliyin sabablori

Biitiin zoif hadislor zsiflik baximindan borabor deyildir. Onlarin bir hissesinin
zaifliyi ¢ox agir, bazilorininki iss yiingiildiir. Zsif hadislorle amal etmok masalasindo,
bu tasbit ¢ox ohomiyyatlidir. Cilinki bazi alimlor zaifliyi agir olmayan hadislorls
miloyyon movzularda omal edilo bilocoyi goriisiindedirlor.' Digor torofdon zeifliyi
agir olmayan hadislor birbirlerini destoklomok surstils, hason li gayrihi martabasing
¢ixmaqda vo amal edilmoyas olverisli olmaqdadirlar. Zsifliyi agir olan hadislarin isa
no godar ¢ox rovayat yollari olsa da, onlar zoiflikdon ¢ixarilmasi geyri-miimkiindiir."’

Yuxarida da qgeyd etdiyimiz kimi hadisin zsifliyi ya onun ravisinin macruh
olmasindan vo ya senadindoki qopuqliqdan irsli galir. Hadis alimlori sonaddaki qo-
puqlugu, agir zoiflik sobabi hesab etmirlor. Onlara goro yalangi, yalanla ittitham
edilon, rovayot osnasinda ¢ox sohv edon soxslorin rovayatlorinin zoifliyi agirdir.”® Ra-
visinin dogru s6zlii olmasi va dindarlig1 ils birlikds, onun halinin mastur (hali mac-
hul olan), seyyiul-hifz (hafizasi zsif), muxtalit (ravaystlori qarisdiran) olan hadislorls,

7 Polat, a. k. 2., s. 94.

18 Tohanovi, a. k. 2., s. 115.

' fon Hacer, Ahmed b. Ali, Nuhbetul-Fiker Serhi (terceme: Talat Kogyigit), Ankara, 1971, s.
70; Tohanovi, a. k. a.. s. 78-82.

2 ibn Rocob, Zeynuddin Abdurrahman b. Ohmad, Sariu Iolit-Tirnizi, Beyrut, 1985, s. 101 -
102; Siiyuti, a. k. 2., I, s. 298.
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irsal, taclis, ingita kimi sonaddaki qopuqluq sobabi ilo zaif sayilan hadislorin zaifliyi
agir deyildir.”’

Zoif hadislor, sohih vo ya hason haodislorin xiisusiyystlorindon biri vo ya bir
neg¢asinin olmamasina gora deracalara ayrilir vo onlarin har biri 6ziine moxsus miix-
tolif adlar alirlar. Bunlarin okseriyysti Hodis {isulu alimlorinn ittifaq etdiklori
terminlordir. Yuxarida da gosterildiyi kimi bu hadislar sanadlarinds qopugluq olmast
vo ya ravisinin tonqid edilmesi vo miixalifot sobobi ilo ortaya g¢ixmisdirlar.
Sonadindoki qopugqluq iiziinden zoif olan hadislor muallag, miirsal, mudal, miidallas
gisimloring; ravisinin tonqid edilmasi sababi ilo zoif olanlar da moatruk, miinkar,
miiallal, miidrac, maqlub, miiztorib, saz kimi gisimlore ayrilmisdirlar.”

Sonadinds qopuqluq olan hadislorin on zsifi mudal, bir az zsifi mungati, daha
20ifi miidallas, az derocoda zoif olani ise miirsol hadislordir deyan alimlor do vardir.
Umumiyyatlo hadislorin zaiflik sobablori cox miixtalifdir. Bunlardan birinin sobab
oldugu zaiflik, digeri ila barabar olmadigi kimi, bu sebablordon na gadar ¢oxu bir
yerda olarsa hadisin zsifliyi do o nisbotdo artmaqdadir.**

3. Zsif hadisls amal

Bir ¢ox mdvzuda oldugu kimi zoif hodislorlo amol etmok mévzusunda da Islam
alimlori arasinda fikir ayrilig1 meydana golmisdir. Bu barado ii¢ goriis irsli siiriilmiisdiir.

1. Yohya b. Moin, imam Buxari, imam Miislim, ©bu Bokr ibnul-Brabi, Ibn
Hazm, ©bu Sommotul-Maqdisi kimi Islam alimlorina géro zoif hodislorlo heg bir
sokildo amal edilo bilmoaz. Bu goriisde olanlar dslil olaraq daha ¢ox, Buxari vo
Miislimin sohihlorini teortib etdiklori metod ilo bu asarlorde zsif hadisin olmamasini
alds rohbar tutmusdurlar.

2. Ohmad b. Honbal, Obu Davud vo onlara tabe olan bazi alimlors gore zaif
hadislarla amal edils bilor. Bu goriisda olanlar isa zaif bir hadisle amal edils bilmasi
iiclin eyni mévzuda basqa bir rovaystin olmamasini sort qogmusdular. Onlara gors
zoif hadis ray deyilon giyas yoluyla ictihaddan daha yaxsidir.*

2! ibn Hacer, Nuhba, s. 70; ibn Salah, Obu Amr Osman b. Abdurrahman, Uliinu'l-Hadis,
Beyrut, 1978, s. 15-16.

2 Cakan, a. k. 2., s. 115-126; Stiyuti, Tadrib, 1, s. 295.

z Ugur, a. k. 2., s. 428.

#* 5s-Sohavi, Somsuddin Mithommeod b. Abdurrahman, Fathul-Mugis sarhu alfiyatil-hadis lil-
Iraqi, 1-11, Madino, 1968, 1, s. 69.

» {bnul-Cévzi, Abdurrahman b. Oli, Kitabul-mévduat, I-111, Qahira, 1966, 1, s. 35.
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3. Bozi alimlora gors zoaif hadislorlo sori hokmlarlo slagesi olmamaq, nasihat vo
fozilatlor kimi bir mévzuda olmasi sorti ilo amal edilo bilor. Hodis Usulu alimlori zoif
hadislarls amal edils bilmasi iigiin lazim olan sortlori asagidak: sokilds tosbit etmis-
dirlor:

a) Zoif hadis fozilotlor kimi oqido vo dini hokmloarlo slagesi olmayan bir
movzuda olmalidir. Alimlar bu fikir haqqinda homraydilar.

b) Zoif hadis, yalangi, yalancgiligla ittiham edilmis, hadis rovaysti osnasinda
haddindan artiq ¢ox sohv etmasi ilo taninan bir ravinin tok bagina rovayet etdiyi hadis
kimi ifrat deracods zoif olmamalidir.

¢) Qurani-Korim va sohih siinnodon ¢ixarilmig dolillorls ortaya qoyulan vo amal
edilon tomal bir hokmiin vo ya qaydanin i¢ins girmali, yeni bir hokm gatirmamalidir.

d) ©Omal edilorkon qotiyyon Hz. Peygomboro aid olduguna inanilmayaraq
ehtiyatla gobul edilmolidir.*

9qids vo dini hokmlor mévzulan il slagadar olmamaq sorti ilo zoif hadislorlo
omol etmoanin caiz oldugu gériisiinds olan Islam alimlari fadail (fazilatlor), torgib-tarhib
(yaxsiliglart amr edorak, pisliklordon g¢okindirmak) va nasihot (voz) mévzularindaki
hodislor haqqmnda bir o qodor do diqqotli davranmanugdirlar. Ibn Abdilbarr bu
movzuda “fazilot hadislorindo sori dalil olaraq istifade olunan hadislords gostarilon
diqgoato ehtiyac yoxdur” demisdir. Hakim on-Nisaburi do al-Onbaridon rovayst ederok
belo demisdir: “Bir xobor (hadis), halali haram géstormoyon, harama halal demayon,
gati olan bir hokmii (zonns osaslanan) vacib hokiim saymayacaq sokildo sabitdirse vo
targib-torhib mévzusundadirsa onun haqqinda diqqgatli bir arasdirma aparmaga gorak
yoxdur. Bu halda ravilerin tonqidi asnasinda yumsaq davranilir. al-Beyhaqi do eyni
moévzuda ibn Mehdinin, bu sézlorini rovayat edir: “Biz Hz. Peygomborden (s. . s.)
halal-haram kimi dini hokmlors aid mévzularda bir hodis rovayet etdiyimiz zaman,
onun isnadlarimi diqqgetle incalayir, igimizi digqgetlo gororik. Ancaq fadail, savab,
axirotdoki coza kimi mosaloloro aid olan bir hadis rovayst etdiyimizds isnadlar
haqqinda rahat davranir, ravilorin tongidindo 6lgiilorimizi yumsaldariq.”’

Zoif hadislori rovayat edorkon hadis bilavasite Hz. Peygombaros isnad edilmomali
Orab dilindaki felin machul névii olan ruviys, nuqila vo balagona anhu va buna
banzar kalmalardan istifade olunmalidir.

% 51-Qasimi, Mithemmod Comaluddin, Qavaidut-taxsis min fiinuni mustalahil-hadis, Qahira,
1961, s. 116.
a. k. a.s. 113.
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4. Zsif hadislorin ¢ox oldugu bazi asarlar

a) al-Mucomul-kabir: Taninmis hadis alimi Siileyman b. ©hmad st-Tobasraninin
sohaba adlarimi olifba sirasina gora tonzim etdiyi va har bir sohabadon rovayat edilon
hadisleri bir yerde vermok surati ilo miisnad torzinde tortib etdiyi, bu boyiik asards
¢ox sayida zaif, hatta mévzu (uydurma) rovayatlor vardir. Eyni alimin a/-Mucamul-
ovsat va al-Mucamus-sagir adli asaorlorinde do hoddindon artiq ¢ox zeif hadis yer
almaqdadir.

b) Kitabul-afrad: Oli b. Omor od-Daraqutniys aid olan, bu asards do xeyli zoif
hadisin oldugu tasbit edilmisdir.

¢) Tarixu Bagdad: ol-Xostibul-Bagdadinin bu asorinds do zaif hadislorin mévecud
oldugu bilinir.

d) Hilyatul-Ovliya: ©bu Nuaym ©hmad b. Abdullah ol-Isfahaninin bu asorinde
sohih vo hason qruplarina daxil olan hadislorlo barabar ¢ox sayida zaif vo mdvzu
hadis vardir.
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XULASO

Osasli tomollor iizerindo qurulu olan hor bir elmin, 6z haqigatlorini agiglamasi
{iciin bir iisul vo metodologiyaya ehtiyaci var. Quran vo Siinnayo osaslanan Islam
elmlarinin do hals ilk baslangicda 6zlarine maxsus metodologiyast amala golmisdir.
Ancaq unutmaq olmaz ki, bu metodologiyanin dogru sokilds ifads edilmasi vo hor
kas torafindon basa diisiilmosi {igiin diizgiin vs ifadsli terminologiyaya ehtiyaci var.
Hodis elmi do, on erkon ddvrlorde terminologiyasi formalasan nadir Islam elmlorin-
don biridir.

Istor Hadis, istarso onun daxilindo yer alan digor Hodis elmlori spesifik, zongin
va ¢oxsaxali terminologiyaya malikdirlor. Hadislorin mona vo mahiyyatini agiqlayan
bu mathumlar, onlarin daha tez anlasilmasi va totbiq edilmasine xidmot edir.

Zoif hadis do Hadis elmindoki xiisusi yeri ilo hor zaman diqgst merkoazindo
olmus, miixtslif arasidrmalarin hodafi halina golmisdir. Sadeco Hadis deyil, eyni
zamanda Figh elmi ilo do slagali olan bu mathum, biitiin alimlor torafinden bir
monal1 qarsilanmamis, onun haqqinda miixtslif fikirlor sdylonmisdir. Biz do, bu elmi
aragdirmamizin, bu terminin daha yaxs1 anlagilacagina sabob olacag fikrindayik.

SUMMARY

Which is built on the foundations of a science based method and methodology,
to disclose the truth about their needs.

From the beginning, based on the Koran and Sunnah in Islamic Sciences have
evolved their own methods. However one must not forget that this methodology is
that the right way and the right way to be understood by anyone in need and
expressive terminology.

In the science of Hadith, Islamic Sciences rarely formed one of the earliest in the
terminology. Both Hadith and its sciences, Hadith of the other in specific, have a rich
and varied terminology. These concepts describing the meaning and substance of
them more quickly understanding and application of the Hadith.

Weak hadith (hadisthun daifun) also been the center of attention every time with
a special place in the science of Hadith, has become the target of several
investigations. Just Hadith, but also with the knowledge of Figh, which is linked to
the phenomenon, acclaimed by all scholars-met, a variety of ideas about him.

We, the scientific research, it is understood the term will lead to a better plan.
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PE3IOME

Kaxnas Hayka, Ans NMpaBHIBHOTO OOBSCHEHHS CBOMX LENEH NOJDKHA HMETh
CBOI0 MeToJoJIoruio. Mcnamckue HaykKH, OCHOBaMH, KOTOpPBIX sBisercs KopaH n
CyHHa, ¢ TEpBBIX JTHEH CBOETO TOSBICHHUS OOOCHOBAM CBOM CAMOCTOSITEIIbHBIC
METOJOJOTHH. XOPOIIO H3BECTHO, YTO JUIsl JAOCTATOYHOTO BBIPAXKEHUS HAyYHBIX
WCTHH METOJOJIOTHS HYKIAaeTCsI B TEPMHUHOJIOTHH.

Hayka xaguc, omHa W3 HayK, y KOTOPOil TepMHHOJIOTHS C(HOPMHPOBANACH B
O4YeHb paHHUI mepuon. TepMuH «3aiiud» (caadblil; HEJOCTATOUHBIN) Beeraa ObLT B
LIEHTPE BHUMAaHMs HAyYHBIX UCIAMCKUX HCcleoBaHUH. OHO UMEET TECHBIE CBA3H HE
TOJIBKO ¢ Haykoi Xamuc HO U ¢ DUKXOM TOXE. ITOT TEPMUH HE UMEET OJHO3HAU-
HOT'O BOCHPHSTHSA CO CTOPOHBI BCEX YUEHBIX, KaXIbI U3 HUX UMEET CBOCOOpa3HbIil
NOJXONl K 3TOMY TepMHHY. Hameemcs, 4To 3TOT Tpyn OyAeT CIyXKHUTh Aisi Ooiee
NPaBWIBHOTO IOHUMAaHUs TEPMUHA «3aind».

Capa tovsiya etdi: i.f.d. N.G.Abuzarov
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ISLAMDA AILO DAXILI MOSOLOLOR

i.f.d. dosent Sabina Homid qizi MIRZOYEV A,
BDU Dillar kafedrast

Acar sozlor: Ails, islam, hiiquq
Keywords: Family, Human Rights, Islam,
KioueBblie ciioBa: CeMbsl, MpaBa yelloBeKa, UCiaMm,

Ails va nikah miinasibatlorindon irsli golon miixtslif miistavilorde yaranan hii-
quq ve vazifolor, ailonin hiiquqi torifinin qanunvericilikde verilmamasi bir ¢ox
hiiqugstinaslar torafindon "aila" anlayisina, onun tabisti vo saciyyavi xassslaring, bag-
ga hiiquq saholorindon farglondiron osas meyarlara miixtalif noqteyi-nazarden
yanagmaga sabab olmusdur. Ails anlayisinin torifi hilquq adebiyyatinda birmenali ol-
mamugdir.

Kisi ilo gadinin gqanuni sokilde qurdugu yuvaya orab dilinds “sl-usratu”, bizim
dilds iss “aila” deyilir. Qarbds iso latin dilinden gotiiriilmiis “familia” s6zi ailo s6zii
ilo eyni manani kasb edir. Islam fighinda ailo ilo bagl hékmlor “nikah-talaq” “muna-
kohat-mufaraqat” vo ya “sl-ohvalus-soxsiyya” kimi bagliglar altinda incalonir.

Tarix boyu ails sosial va iqtisadi tesirlore meruz qalaraq zamanla {izvlerinin ¢o-
xalmasina vo azalmasina baxmayaraq daim var olmusdur. Oksar hallarda ails qadinla
kisinin nikah osasinda qurulmus ittifaqr vo bu ittifagdan dogulan usaqlarin birgs
yasayist vo imumi tesorriifatla bagl bir yerds yasayan digor qohumlarin qarsiligh
hiiquq va vezifalorin olmasi kimi tozahiir edilir. Ailonin osas meyarlar1 kimi, birgs
yasayis va qarsiligh hiiquq ve vazifalor ailo hiiquq nazariyyasinds do gabul olun-
musdur. Bazi hiiqugsiinaslarin fikrinca, ailonin asasini fizioloji amil, cinsi telabatin
tomin edilmasi istoyi taskil edir. Yoni qadinla kisinin birgs yasayisi ailonin yaranmast
iclin kifayotdir. "Usaqlar iss bu ciir birge yasayisin mantiqi va tebii naticasidir...".1
"Ailonin fiziki vo moenavi torafi hiiquqdan kenar yaranir... Hiiquqi insiir ailo
tizvlorinin amlak miinasibatlari sahasinds zaoruri vo magsadsuygundur." (15; 54)

Qadimds iss ails yalniz or-arvad vo usaqlardan ibarat deyildi. Baba, nana, atanin
babasi, ami, bibi usaqlar1 da daxil olmaqla boyiik bir comiyyat idi. Bir asirot, klan va
gabila hor hansisa bir ailo demok idi. Biitiin miilkiyyat do ails basgisina aid idi vo o
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biitiin ailonin maraqlarin1 tomsil edirdi. Xiisusilo fransiz-ingilis inqilabindan sonra
ailo qurulusu vo anlayiginda giiclii doyisikliklor meydana goaldi. Qarba meyilli
Olkolords toraflor arasinda hiiquqi baraberlik prinsipi qobul edildi.

Bozi alimlor zonn edirlor ki, artiq Ails ganunvericiliyinds do ailo anlayisinin tori-
fini tosbit etmok zamani ¢atmigdir ki, bu da aile hiiququ baximindan iimumsahs shs-
miyyatine malikdir. Biz do hesab edirik ki, ailo anlayiginin torifinin qanunda verilmo-
si ails tizvlorini ehtiva edon hiiquqi subyektlorin miioyyon edilmasi, ailo torkibinin
osassiz geniglonmasi vo yaxud mohdudlasdirilmasi cohdlorinin aradan galdirilmast
ticiin zoruridir.

Lakin ailonin sosioloji vo hiiquqi monada tariflorini forqlondiron hiiquqsiinaslar
da vardir. Masalon, Ryasensevin fikrinco, timumi (sosioloji) monada "ailo hayatin,
maraqlarin imumiliyi, qarsiliqhh qaygikesliklo xarakterizo olunan, qohumlug, ailoys
usaqlarin torbiyays gotiiriilmasi vo nikah asasinda yaranan soxslorin ittifaqidir". Xii-
susi (hiiquqi) monada isa ailo "nikah, gohumluq, 6vladliga gotiirms va ya usaqlarin
tarbiys magsadils ailoys qobul edilmssinin bagqa formasindan térayen vo ailo miina-
sibatlorinin méhkemlonmasi va inkisafi namins hiiquq ve vazifalari ilo bagh soxslarin
dairasi" kimi miioyyan edilmisdir.( 3;23)

A.M. Negayevamn nozar ndqtosing gora "ailo qanunvericiliyinds gostorilon hii-
quq va vazifalorlo bagl soxslorin birgs yasamasi" ailo anlayisini shats edir. (17; 34)

Rusiya Federasiyasimin Ails Macallasinin kommentariyasinda "aila", "ailo {izvii"
terminlorine hiiqugi menada (sosioloji menadan farqli olaraq) baxilmasi toklif olunur
va bu anlayislar "nikah, qohumluq, 6vladliga gotiirma vo usaqglarin torbiys edilmosi
maqsadile ailoys gobul edilmasinin diger formasindan téraysn amlak vo geyriomlak
miinasibatlari ilo bagl saxslorin dairasi" kimi sorh edilir.

Bu toriflorin miixtslifliklorine baxmayaraq, ailo anlayigini hiiquqi baximdan
ohamiyyat kasb edon meyarlari bu vo ya digor miialliflar torafindon timumean gobul
olunmusdur. Ailonin asas hiiquqi anlayisini onun asagidak xiisusiyyatlori togkil edir:

Kisi ilo gadim nikahi asasinda yaranan hiiquq ve vazifolor (emlak vo ya qeyri-
omlak)1 bu nikahdan dogulmus vs ya 6vladliga va ya torbiye etmok magsadilo gotii-
rilmiis usaglar vo qohumluq slagaloeri ilo bagli olan digar soxslarin birgs yasamasi va
onlarin arasinda qarsiliqlt hiiquq ve vazifolorin movcud olmasidir. Azarbaycan Res-
publikasimin Ails Macallasinin 2-ci maddssinds ails iizvlarinin dairasi son doracads
konkret verilmisdir, bu da ails anlayisinin genis monada sorh edilmasini istisna edir.

AR Ails Macallasine gors ails lizvlari ar-arvad, valideynlar vo usaqlardan ibarat-
dir (madds 2.1.). Basqa qohumlar vo amlak vo geyri-omlak miinasibatlori ilo bagl
olan digor soxslorin hiiquq vo vazifolori ailo qanunvericiliyi ilo miisyyen olunmusg
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hallarda va hadds Ailo Macallssi ils tonzimlonir. Lakin qanunvericiliys asason onlar
ailo lizvliiyilins aid deyillar. AR Aila Macallasinin 88, 89, 90-c1 maddslarinin mazmu-
nuna gora bela natico hasil olunur ki, ata-anadan bagqa, qardas vo bacilar, baba va
nana digar ails lizvlari hesab edilir. Qeyd etmok lazimdir ki, 6gey ata vo ana ails lizv-
lari sayilmir; agor kisi vo qadinin nikahdan qabaq 6zlsrinin usaqlari varsa va bu usag-
lar tozs ailo quranlarin yaninda yasayirsa, onlar bu ailonin usaqlar1 kimi bir ails hesab
olunur. Belsliklos, Rusiya Federasiyasinin ailo qanunvericiliyinden forqli olaraq vo bir
¢ox hiiqugsiinas alimlarin ailo anlayisinin ails tizvlerinin dairasini geniglondirmasi ila
toqdim etmok cohdlorine baxmayaraq, Azasrbaycan ails qanunvericiliyinde bu vacib
masaloya daqiqlik gotirilmis va ailo anlayisinin asassiz genis sorh edilmasi istisna
olunmusdur.

AR Konstitusiyasinda da ailo vo nikah hiiququndan bohs edilmis maddslords
(madds 34) ails {izvleri kimi ata, ana, ar-arvad, usaqlar gostorilmisdir. AR Konstitu-
siyasinda ailo comiyyatin osas 0zoyi kimi tasbit olunmusdur vo dovlatin xiisusi
himayasinds oldugu geyd edilmisdir (madds 17). Ailonin comiyyastds xiisusi rolu, in-
sanin formalagmasinda vo ictimaiyyatin inkisafinda avozsiz qiymsati biitiin diinya
torofindon gobul olunmusdur. Miiasir soraitds ailo, soxsiyyet, votondasin hiiquqlart
xeyli daracads beynoalxalq hiiqugla, onun iimum qgabul olunmus prinsip ve normalari
ilo miloyyon olunur. Bir ¢ox o6lkolorin, o ciimlodon Azarbaycan Respublikasinin
Konstitusiyasinda BMT-nin 1948-ci il Insan hiiquqlar1 hagqinda Umumi Boyanna-
masing, 1966-c1 il Miilki vo siyasi hiiquglar haqqinda Beynolxalq Pakta ssaslanan
miiddealar mévcuddur. Saciyyovidir ki, bu miiddealar asason inkisaf etmis Avropa
Olkalorinin konstitusiyalarinda tesbit olunmusdur. Burada ailo millotin qorunmasi va
inkisafinin 6zoyi (Yunanistan), nikah osasinda yaranmis tobii ittifaqu (Italiya), "tobii
ilkin monba, comiyyati birlogdiren 6zok vo ayrilmaz vo 6zgoninkilogsmoz hiiquqlara
malik olan monaviyyat institutu..." (irlandiya) kimi tosvir edilmisdir. Dovlot ailonin
miidafiasing, onun sosial qurulusunun ictimai 6zayi olan teskilinin vo niifuzunun,
xalqin va dovlatin ¢igoklonmasinin monbayi kimi qorunmasina tominat verir.

Bildiyimiz kimi Qurani-Kerimds qadin vs ails ilo bagh yiizden ¢ox ays vardir.
Bu mévzuda Hz. Peygombor (s.a.s.) hadislori do az deyildir. Ails ilo bagl digor
hokmlar iso figh mazhoblarinin meydana goldiyi dovrden etibaron hor hansisa bir
mozhobin figh va fatva kitablarinda, hamin mazhabin hakim oldugu 6lkslards ganun
soklini almisdir. Islam ona mansub olan soxslarin qurdugu ailolori, 6ziino moxsus bir
sira prinsiplarls tonzimlomisdir.

Ails hiiququnun prinsipleri ailenin 6zii deyil, ails {izvlori arasinda mévcud olan
miinasibatlardir (ailo miinasibatlori). Ailo miinasibatlori ¢oxsayli, miirokkob oldugun-
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dan burada olan slagalorin hamis1 hiiquq normalar1 ilo shats olunmur, hiiquq norma-
larinin tasiri altina diigmiir. Masalon, mahobbat, hdrmat, psixoloji, manavi slagalar va
or-arvad vo geyri-ails lizvleri arasinda mdvcud slan digar qarsiliqli hissler hiiquq dai-
rosindon konarda qalir. Ails slagoalorinin oksariyysti oxlaq normalarinin, monaviyyat
prinsiplorinin tesirine moruz galir. Olbatto, ailo qanunvericiliyi sahasindon konarda
galan bu név miinasibatlori qanunla tonzim etmok miimkiin deyildir. Ona gors ailo
hiiququnun temal prinsiplori ailo miinasibatlorinds xiisusi shomiyyst kosb edon vo
mahiyyatca hiiquq normalar ils tonzim eds bilocok miinasibatlor toskil edir. Azor-
baycan Respublikasi Ailo Macollasinin 2-ci maddssine ssason, ailo gqanunvericiliyi
ilo tonzim olunan agagidaki ailo-nikah miinasibatlori onun tomsl prinsiplarini togkil
edir: nikahin baglanmasi, nikaha xitam verilmasi vo onun etibarsiz sayilmasi qayda-
lar1 va sortlori, ailo lizvleri (er-arvad, valideynlor va usaqlar), eloco do ailo ganunveri-
ciliyindo noazords tutulmus hallarda vo hoddo basqa qohumlar vo digor soxsler
arasinda yaranan omlak vo soxsi geyri-omlak miinasibotlori, habels valideyn himayo-
sindon mohrum slan usaglarin torbiysys gotiiriilmasi qaydalari.

Belaliklo, AR Ailo Macallasinin 2-ci maddssinds ailads hiiqugla tenzimlonan
miinasibatlorin daqiq dairssi miloyyaen edilmisdir. Buraya ails hayatinin on vacib mo-
gamlari, hiiquqi tonzimetmoani talob edan aila {izvleri arasinda hiiquq ve vazifalorin
yaranmasl, realizosi vo xitam edilmasi ilo slagodar miinasibatlor daxil edilmisdir.
Qanunla nazords tutulmayan, yani bu maddoys daxil edilmoyon miinasibatlor ails
hiiququnun sahasins aid deyil, onun predmetindon kenarda qalir.

Miisalman ailasinin tamal prinsiplori:

Hoar bir ailonin tomal prinsiplari oldugu kimi, miisalman ailonin ds bir ne¢s tomal
prinsiplari vardir.

Bu prinsipler ardicil olaraq agiqlamagq istordik:

1. Ailo ganuni nikah tamoalina isnad etmalidir. Nikah aqdi biitiin somavi dinlorda
bu giiniimiizo godor evliliklo bagh bir ¢ox ganunlar qoymusdur. ibn Abidin bu
movzuda belo sOylomigdir: “Bizim {iglin Hz.Adom dovriinden bu giliniimiize qador
ganunu olmus, daha sonralar golocokds va connotds olacaq nikah ilo imandan gozal
ibadot yoxdur. (21; 128) Islam nikahsiz bir yerds yasayanlarin comiyyatini ailo hesab
etmoyorak onlarin evlonmasini maslohot bilmisdir. Yeri golmiskon qeyd edok ki,
kimsasizlorin valilorine 6z himayesindo olanlarin evlondirmo ixtiyar: verilmisdir.
Ciinki nikah beli vo gozii zinadan qoruyur. Momini zina tohmotinden ¢okindirar.
Saglamliq ndqteyi-nazorindan iso SPID, hepatit vo bir sira yoluxucu xostaliklorin
qarsisini alir. Usaqlarin diizglin nasoblo dogulmasini tomin edir. Hz. peyg§ombor
(s.a.s.) bela buyurur: “Dord sey peygombar siinnatindondir. Utanma, qoxu ¢okmok,
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dis tomizlomak va evlonmoak.” (Tirmizi) “Nikah monim siinnatimdir, kim monim siin-
natimi etmazsa, mandan deyildir. Evlenin, ¢iinki moan digar immatlara gars1 immati-
min ¢oxlugu ils dyilinacom. Kimin evlenmays giicii yetarso, evlonsin, evlonmoyas gii-
cli yetmayan oruc tutsun. Ciinki oruc giinahlara gars1 bir galxandir. (1; 128 (10))

2. Ails iizvlorinin asas hadafi saglam diisiinca va gozal axlag olmalidr. Miisal-
man ailasinds bu islorde asas masuliyyat ails raisinin iizerine diisiir. Allah-Toala belo
buyurur. (ot-Tirmizi 66/6) Hz. Peygombar (s.a.s.) do bu movzuda belo buyurmusdur:
“Sizin hor biriniz ¢obansmiz va siz giiddiiyiiniizdon mosuliyyat dastyirsimz. Islam
ddvlat raisi bir cobandir va idars etdiyi soxslore cavabdehdir. Evin kisisi bir ¢obandir
va ails lizvlarina cavabdehdir. Xidmat¢i malinin sahibi {igiin bir gobandir va bunun
idars olunmasina mosuliyyat dasiyir.” (21; 67)

Islamda ailoni bir-birino baglayan osas bag iman bagidir. Bundan sonra qan bagi
golir. Ona gora iman bagi zaif olan ailolords heg¢ bir vaxt birlik olmur. Buna misal
Nuh tufaninda Hz. Nuhun dogma oglu ona iman etmadiyi ii¢iin ailoden konarda qal-
migdir vo ya aksina bir misal, Hz. Muhammadls (s.a.s.) Salman Farisinin he¢ bir gan
bagi olmadig1 bir halda, onu Peygambar ails tizvii kimi gobul etmigdir.

3. Ata-ana va usaqlar arasinda qarsiliql sevgi va hérmat alagalari olmalidir.
Hz.Peygombar 6z Gvladlarina, navalarine va sshabolarinin usaqlarina qarst ¢ox sof-
gatli vo mehriban olmusdur. Yaninda olan, olmayan biitiin ashabslorine do bu ciir
davranisi da tovsiyys etmigdir. Bu movzuya aid Obu Hureyradan (r.a.) rovayat etmis-
dir. Giinlerin birinde Hz. Peygomboar (s.a.s.) 6z navasi Hasoni qucagina alib 6pmiis-
diir. Bunu goran Akra bin Hanis belo demisdir: “Manim on ¢vladim var, ancaq man
onlarin he¢ birini 6pmiirom.” Hz. Peygombar (s.a.s.) ona baxib belo buyurmusdur:
“Marhamat etmayana marhamat olunmaz.”(24; 76)

Bu hadisds boyiik bir mona vardir. Ogar biz dvladimizi sofgot, mohabbat hissi
ilo boya-basa catdirsaq, onlar da bizim onlara ehtiyacimiz olanda hamin hisslari biza
basloyacaklor. Usaqlarin ata-anaya gostordiklori sevgi, qaygi hisslori, osason,
valideynlorin yasl dovrlorinds ¢ox bdyiik shamiyyat dastyir.

Rabbin yalmiz Ona ibadat etmoayi vo valideynlors yaxsiliq etmayi (onlara
yaxs1 baxib gozal davranmagi) buyurmusdur. 9gar onlarin biri vo ya har ikisi
sonin yaninda (yasayib) qocaligin an diisgiin cagina yetarsa, onlara: “Uf!” belo
dem, iistlarina qisqurib ac1 s6z soylomo. Onlarla xos dams! (8, Ol-isra 17/23)

Biz insana ata-anasmna (yaxsiliq etmayi, valideynina yaxs1 baxmagi, onlarla
g6z3l davranmagi) tovsiyo etdik. Anas1 onu (batnindd) cox zaif bir halda dasi-
misdl. (Usagin siiddon) kasilmasi isd iki il arzinda olur. (Biz insana buyurdugq: )
“Mana vo ata-anana siikiir et. Axir doniis Manadir! (8, Logman 31/14)
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Abdullah b. Mosud Hz. Peygombor (s.a.s.) don hansi amolin daha ¢ox savab
gazandiracagi barads sorusdu: Hz. Peygomboar (s.a.s.) bu cavabi vermisdir: “Vaxtinda
gilinan namaz”, sonra hansi sualina iso “Ata-anaya yaxsiliq” deys cavab vermisdir.
Hz. Peygombar (s.a.s.) bir ¢ox hadislorindo ata-ana ilo slageni kesmayin boyiik
giinah oldugunu bildirmisdir.

4. Or-arvad arasindaki alagalor qarsiliql sevgi va hormot tizorinda qurulmali-
drr. Qurani-Korimds orlo-arvadin bir-birini basa diismasi vo yola vermasi ils bagli bir
ayo vardir:

Ey iman gatiranlor! Qarsihiqh razihqla edilon ahs-veris miistasna olmaqla,
bir-birinizin mallarim haqsiz bahanalorlo (haqsiz yers) yemayin vo o6ziiniizii
oldiirmayin! Haqigatan, Allah siza qars1 marhomatlidir! (8, an-Nisa 4/29)

Hz. Peygombordon (s.a.s.) an xeyirli qadinin hansi qadin oldugunu sorusduqda,
bu cavabi vermisdir: “Ori ona baxanda nass va sevinc veran, amr edarss, itast edon,
6z mal1 va soxsi hayatinda arinin xosuna golmayan iglori etmayondir.

5. Aila daxilinda eva giris vo ¢ixislarda asagidaki adob qaydalarina riayat olun-
mast garakir. Eva daxil olarken zangi ¢almaq, girdikds salam vermak, hal-ahval so-
rusmaq, usaqlarin ata-anaya aid olan yataq otagina icazssiz girmomasi kimi harakat-
lari adab qaydalar1 adlandira bilarik. Bir evin iginds yetkinlik yasina ¢atmayan usag-
larin yataq otagina girdikds icazs istomalori giiniin {i¢ vaxtinda vacib sayilmisdir.

6. Ails iizvlori giindalik olaraq maddi vo manavi dayisikliklordan, talablardan,
timumi vaziyyatdan, bir sozla, atraf alamda bas veran har bir seydan bir-birilarini
xabardar etmalidir.

7. Aila dizviori islam axlaqu ilo tarbiya olunmahdir. 1slam an son vo miikommal
bir din oldugu ii¢lin an uca axlaq dayarlari do onda com olmusdur. Oxlaq arab dilinda
“xulq” s6ziiniin comi olub xasiyyatlor, sociyyslor vo xarakterlor monasinda islonir.
Hz. Peygombar (s.a.s.) axlaglt yasamis, ham do ashabalarini axlagli olmaga ¢agirmis-
dir. Hadislords bu hagda belo buyrulmusdur: “Mon oxlaqin gdzslliklorini tamamla-
magq iigiin gonderildim.”, “Insanlara verilon on gozol sey oxlaqdir.”, “Hor dinin bir
oxlaqt vardir. Islam oxlaq iso hayadir.” (11; 53-135)

Belalikla, bir ne¢a xiisusiyyatine toxundugumuz ailo qurulusuna ve ailo igarisin-
ds olan miixtslif problemlars islam hiiququnun baxisini aragdirmaga ¢alisacagiq.

Islam ailo hiiququnun tomali olan evlenma mdvzusuna tam kegmomisdon avval,
bu mévzuya hazirliq kimi qiz istomo, qiz gérma, nisan vo nisanliliq mévzusu {izerin-
do otrafli aragdirmalar aparilmalidir.
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XULASO
Hor bir ailonin tomsl prinsipleri oldugu kimi, miisolman ailesinin do tomal
prinsiplari vardir.
1)Ails qanuni nikah tomolins isnad etmali .
2)Ailos iizvlorinin osas hodafi saglam diisiinco vo gdzal axlaq olmalidir.

Family issues in Islamic

Each family has its own basic principles and muslim families like wise. Family
law basis on a marriage sertificate. The principle purpose of the family members are
healthy thinking and good behavior.

BuyTtpucemeiinbie npodaemsl B Uciame
Kak B mo0oii cembe (PYHKIMOHHPYIOT (DyHIAaMEHTAIbHBIE OCHOBBI, TaK U B
MYCYJbMaHCKOU CEMbe 3aJI0’KEHBI OTIPEICIICHHBIE OCHOBHI:
1.3aK0HBI CEMbU OJKPETUISIOTCS OpadHBIMA OCHOBAMHU
2. OCHOBHaS 1IETb WICHOB CEMBH — 3/IPABOE MBIIIICHHE

Capa tovsiyo etdi: dos., f.f.d. C.H.Mirzozads
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TURK YAZI DILININ TARIXI INKiSAFI

ff-d.,dos.Nigar ISMAYILZADO

Acar sozlor: Orxon abidslari, aski tiirkca, osmanlica
KiroueBble c10Ba: OpXOHCKHE TAMITHUKH, CTapbIil TEOPKCKHUI S3bIK, OCMaHCKUI
Key Words: Orhon writings, old Turkish, the Ottoman language

Miiasir tiirk adabi dili uzun ve miirokkeb inkisaf yolu ke¢misdir. Bu dil Anadolu
yarimadasinda XI-XIII asrlords bayliklor va Salcuglar dévlatini, XIII asrin sonlarinda
Osmanli dovlatini, XV-XVI asrlordo Osmanli imperiyasin1 yaradan, 1923-cii ilde
Tiirkiya Cumhuriyyastini quran tiirklarin kegdiyi ¢oxasrlik ictimai-siyasi vo madani
inkisaf prosesi tomolindos tosokkiil tapib formalagmisdir.

Tiirk dili VI asrin avvallorinds dovlet quran Goytiirklorin dili olan tiirk adi ilo
tarixa daxil olmusdur. O dévrds oguzlar vo qarluklar da tiirk toplulugunun bir qana-
din1 meydana gotirmigdir. Qurgizlar vo kumiklar ise tiirkdilli simal qonsular idilar.
Tiirk ad1 sonradan Tiirk millstinin homin yaxin vo daha uzagq tiirkdilli xalglarinin adi
olaraq da istifads olunmusdur.

Tiirk dilinin an gadim niimunslori VII asrin ortalarindan baglayaraq Yenisey,
Orxon va Talas bolgalarinda tikilmis das abidalar {izarinda, moazar daslari lizerinds vo
basqa yazilarda yazilmisdir. Bu dil goytiirk dili, bu on gqadim tiirk yazis1 da Goytiirk
yazist adlanir, Belalikla tiirk yaz1 dilinin ala kegan ilk niimunslari Orxon abidslarinin
motnloridir. Lakin bu matnlor siibhssiz tiirk yazi dilinin ilk niimunsleri deyildir.
Ciinki Orxon abidslorindaki dil yeni togokkiil etmis bir yazi dili olaraq deyil, ¢ox
islonmis bir yazi dili olaraq qarsimiza ¢ixmaqdadir. Bu baximdan alimlar tiirk yazi
dilinin slo kegan bu ilk matnlordon ¢ox daha avval mévcud oldugu genastindadirlar.
Tiirk yaz1 dilinin baslangicin1 miladin ilk asrloring, on azindan Orxon abidslorinden
bir nega asr avvals aid etmok daha diizgiin fikirdir. Lakin Orxon kitabslarindon daha
gadim bir motn slo kegmadiyi {igiin bu yazi dilinin VIII asrdon etibaron movcud
oldugu toxmin edilir.

Olo kecon ilk matnlori VIII asra aid olan bu yazi dili XII-XIII asra godar davam
etmis, bu dovr tiirk yazi dilinin ilk dovrii hesab olunur. Bu ilk yazi dili dovrii eyni
zamanda miistorok bir yazi dili dovriidiir. Belo ki, bu yazi dili biitiin Tiirkliiyiin
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yegana yazi dili olaraq istifado olunmus, Orta Asiyada genis bir sahoni shato edon
Tiirk alomi asrlor boyunca eyni dilloa oxuyub yazmiglar. Tabii ki, o dovrden galan
asarlords bir sira forqler gériinmokdadir, o da har bir tiirk boyuna aid olan dialekt vo
sivolordir. Mahmud Kaggarlinin on ¢ox bayondiyi vo sivelords qarsilasidirarkin
“Tiirk¢a” deys adlandirdigi, Hakaniyys Tiirkgasi, yaxud basqa asorlordo Kaggar dili,
Kaggar Tiirkcoasi ad1 ilo adlandirilan dil ilk Tiirk yaz1 dilidir. VIII asrin sonlarinda
Uygur tiirklori Uygur yazisi ilo daha genis bir yaz1 dili meydana gotirmislor. Bu yazi
dili doévriinden golon asarlarin boyiik bir qismi Uygur yazisi ilo yazildigina gors bu
dovra Uygur dovrii, bu yazi dilini Uygurca adlandirmigslar. Lakin tlirkologiyada XIII
asrin avvallarina qadar davam etmis tiirk dilinin bu ilk doévrii “Oski Tiirkga” olaraq
adlandirilmaqdadir. Tiirk dilinin biitiin qrammatik sakillorinin mongayi bu dovrds iizo
cixmusdir, qisa olaraq tiirk dilinin qurulusu bu dovr ils izah edilir. “Eski Tiirk¢anin
bundan avvalki dovrii ise Tiirk dilinin qaranliq dovriidiir. O dovr “Eski Tiirk¢a nin
Cuvas vo Yakut dili, ondan da bir az avval Monqolca ils birlogdiyi dovrdiir.

Tiirk dili tarix boyunca iki qrammatikaya malik olmusdur. Eski Tiirk¢o dovrii
oski qrammatika adi ilo mévcud olmugdur. Ondan sonraki dovrlar tiirk dilinin yeni
grammatikasinin yeni qrammatik qurulusa aid oldugu dévrdiir.

Oski tiirkgadan sonraki dévra galinca, bu dovrds tiirk dili bir negs yazi dili ola-
raq qarsimiza ¢ixir. Oski tiirkconin sonlarinda Orta Asiyadaki tiirkliik alominin par-
calanaraq boyiik kiitlalor halinda Xoazor Donizinin conub vo simalindan simala va
gorba yayilmasi, yeni madoniyyat morkozlorinin meydana golmosi, Islam modoniyye-
tinin tlirklor arasinda getdikca qiivvatli bir gokilds yayilmasi, yeni mathumlarla bir-
likds yeni bir yazinin gabulu, yazi dili birliyini pargalayaraq Oski Tiirkconin sonuna
dogru yaxinlagir vo ayrilan tiirkliik qollarinin yeni madaniyyst markazlori otrafinda
0z sivalorine asaslanan yazi dillorinin meydana gotirmosine vo inkisafina sobab ol-
musdur. Bu saboblordon XII-XIII asrdon sonra biri simal-sorqi Tiirkcs, digari qorbi
Tiirkcs olmagq iizrs iki tiirk yazi dilini meydana gotirdi.

Bunlardan simal-gorqi tiirkco XIII-XIV asrlorda bir miiddet Oski Tiirkcanin yeni
bir davami olaraq sayilmis vo yeni dil arasinda korpii vozifasini yerino yetiron bir
kegid dovrii olarag davam etmis, XV osrdon etibaron simali tlirkco vo sorqi tiirkco
olaraq iki yeni yazi dilins ayrilmisdir. Bu yazi dillorindon simali tlirkco - Qipcaq
tirkcasidir. Sarqi tiirkco iso Cagatay tiirkcasi olaraq sohv adlandirilan Teymurlongin
dovriinds baglayaraq XV-XVI asrlords qiivvatli bir adobiyyat meydana gatirorok oan
parlaq dévriinii yasadiqdan sonra yerini miiasir Ozbok dilina tork edon yaz1 dilidir.

Qoarbi Tiirkcaya golincs, bu yazi dili XII asrin II yarisi ilo XIII asrin ilk yarisinda
togokkiil tapan XIII asrin ikinci yarisindan etibaran dévriimiize qadar golib ¢atan yazi
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dilidir. Solcuqlular dévriindon baslayaraq bugiine qoder davam edon bu yazi dili
Tiirkconin on boyiik yazi dilidir. Qarbi tiirkconin osasini1 Oguz sivasi toskil edir. Bu
yazi dili Oguz sivasi adlanir. Oguz tiirkcasi Xozor Daonizindon Balkan yarimadasina
gadar yayilmis tiirkcadir. Ona géra do Oguz yazi dili, Oguz Tiirkcasi garbi tiirkco ad-
lanir.

Qoarbi Tiirkconin daxilinds iki dairs meydana galmisdir. Bunlardan biri Azsrbay-
can dili vo sorqi Anadolu daxil olmagqla sorqi Oguz dili, digeri Osmanli orazisi daxil
olmagqla gorbi Oguz dilidir. Sarqi vo qorbi tiirkco arasinda ilk asrlords qilivvetli forq
olmamigdir, lakin XVII asrdon sonra sorqi vo qoarbi Oguz dairslerini meydana gotir-
migdir. Bununla borabor iki yazi dili arasinda shamiyyatli forq mévcud deyildir vo
hor ikisi do eyni sivayo, yoni Oguz sivasine osaslandigi {igiin Azorbaycan dili vo
Osmanli dilini bir yazi dilinin iki golu adlandira bilarik. Osasan sarqi va gqarbi Oguz-
ca arasindaki bir sira forqlor daha ¢ox sivads qalmis, adobiyyatin inkisaf etmasi ilo do
olagodar Azarbaycan vo Osmanli dili arasinda bir sira forglor meydana goalmisdir.

Azorbaycan vo osmanli dili arasinda, daha ¢ox sivads nazars ¢arpan bu forglorin
sabablarini sarqi oguz dilinin geyri oguz tiirk sivalarinin, xiisusilo do simaldan galon
qipcaq iinsiirlorinin etdiyi tasir ilo bazi monqol izlorinds axtarmaq lazimdir. Xiisusils
do danisiq dili baximindan bir-birinden forqli olan Azorbaycan vo Osmanl dili ara-
sindaki baslica forqlor séziin avvslinds, daxilinds, ilk hecasinda va bazi fel sokillori
atrafinda toplanir. Bu farglar asasan danisiq dilinds olmus, yazi dilinds isa XVII asra
gador sorqi vo qgorbi tiirk dillori arasinda miihiim forq olmadig: {igiin bu iki tiirkco
Qorbi Tiirkea adr altinda biitiinliik togkil etmisdir.

Qorbi tiirkconin yeddi asrlik uzun hayatinda bazi marhalslor vardir. Haqigaton da
gorbi tiirkco miixtalif doyisikliklor yasamigdir. Tiirk dilinin daxili inkisafi kok ve
sokilgilor ila, xarici inkisafi iso bagqa dillordon kegon sdzlordon ibarstdir. Demali,
gorbi tiirkcads xarici iinsiirlor do vardir. Bu tnsiirlor arab, fars s6z va tarkiblaridir.
Tiirklor islam dinini gobul etdikdon sonra arab, solcuq tayfalar iran arazilorinde mos-
kunlasandan sonra iso fars dilinin tosiri altina diismiis, leksik torkibindo arob-fars
mongali sdzlorin miqdari goxalmigdir. Yaxin va Sarq xalqlar {igiin din, elm vo made-
niyyat dili olan orab dilinin, poeziya vo nasr dili sayilan fars dilinin yalmz ligat
fonduna deyil, hom ds tiirk dilinin fonetik, morfoloji vo sintaktik qatlarina qiivvetli
miidaxilasi noticasinda genis xalq kiitlolorinin, zongin folklor niimunslarinin dili olan
tiirkcodon forqli bir dil — Osmanlica meydana golmisdir vo tiirk dilini aski tiirkcadon
ayirmis, qarbi tiirkcads doyisikliklor yaradaraq tiirk dilini xeyli doyisdirmisdir.

XIII asrdon bugiine godar Qarbi tiirklorin yazi dili olmus qorbi tiirkce daxili va
xarici dayisikliklar va inkisaf baximindan ti¢ dovrs ayrilir:
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1. Oski Anadolu tiirkcasi

2. Osmanlica

3. Tiirkiyas tiirkcosi

Oski Anadolu tiirkcasi XIII, XIV vo XV asrlordoki tiirkcadir. Qarbi tiirkconin ilk
dovriinii toskil edon aski Anadolu tiirkcasi daha sonra inkisaf edon tiirk dilinden daha
forglidir. Bu dovr tiirkconin qurulus ve inkisaf dovriidiir. Oski tiirkcada kok va sokil-
cilords goriilon bazi sas va sokil farglori Osmanli dili ve Tiirkiys tiirkcasinden forqlidir.
Oski Anadolu tiirkcasi xarici tinsiirlor baximindan Qarbi tiirkcanin an tomiz dovriidiir.
Bu dovrds artiq orab vo fars linsiirlori daxil olmaga baslamis, yavas-yavas 0z tesirini
artiraraq Osmanlt dilinin meydana goatirmasini hazirlamigdir. ©ski Anadolu tiirkco
matnlorinds arab vo fars s6zlori az sayda idi. Daha sonra getdikcs artan xarici sdzlor vo
tarkiblor daha ¢ox nozm dilinds goriiliir. Nosr dili isa ¢ox tomiz va duru tiirkce olaraq
hatta aski tiirkconin son dovriinde do arab vo fars torkiblorindon uzaq qalmisdir. Nozm
dilinds isa seirin fars toqlidgiliyi lizarinds qurulmasi va vazn, sakil zaruratlori baximin-
dan dildaki duruluq ¢ox qorunulmamis vo XV asrde xarici s6z v tarkiblor coxalmis vo
tiirkconi ohato etmisdir. Buna goéro do asrin ikinci yarisi osmanlicanin biindvrasini qo-
yan, onun baglangicini toskil eden bir dovr olmusdur. Oski Anadolu tiirkcasi 6z dovrii-
nii Osmanli dilinin tagakkiiliiniin avvallarinds tamamlamisdr.

Osmanli dili gorbi tiirkconin ikinci dovrii olub XV asrin sonlarindan XX asrin
avvallarina gadar davam edon dil dovriidiir. Dord asrden ¢ox dmrii olan osmanlt dili
daim inkisafda olmusdur. Qrammatik sokillor baximindan osmanlica ilo miiasir tiirk
dili arasinda mithiim forq yoxdur. Son iki dovr ils aski tiirkca arasinda forq daha ¢ox
nozora ¢arpir. Oski Anadolu tiirkcasi qorbi tiirkconin kdhno qrammatik sokillarini,
osmanli dili ils Tiirkiys tiirkcasi isa qarbi tiirkconin yeni qrammatik sokillarini ehtiva
edon dovrlordir. Yoni qrammatik sokil baximindan osmanl dili ilo Tiirkiys tiirkcesi
arasinda bir dovr farqi yoxdur.

Osmanl dilinin baglangicini togkil edon vo XV asrin ikinci yarisi ilo XVI asrin
avvallarini shats edon dovrds kegmis qrammatik sokillor 6z shomiyyatini saxlamag-
da idi. Bu qrammatik sokillsrin bazisi Osmanl dilinin inkisafi marhalssinds oz shs-
miyyatini itirmis, bazilori ise Tiirkiys tiirkcasine do kegmigdir. Bu dovr orab vo fars
dilinin osmanli dili {izerinds hakim oldugu dovrdiir. Orab, fars vs tiirk dillsrinin lek-
sik-qrammatik elementlori asasinda formalagan Osmanli dili, har seydan avval tiirkle-
rin 6z dovlstlorini qurdugu dovrlordon baslanan uzun ve 6ziinamoxsus sosiolinqvistik
va dilxarici amillarin naticasinde meydana ¢ixan adobi vo danisiq dillarinin differen-
siasiyasinin mohsulu idi. Osmanlt dili d6vriinds tiirk dilini ohate edon arab vo farsca
unsirlor, saysiz-hesabsiz arob va fars s6z va tarkiblarindon ibarat olub, asas etibarila
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isim bolmosini ohato edir. Hatta fel kdklori do hamin dillsrin tasirine mearuz qalmis-
dir. Tiirk dilinin sads fel koklari yerino arab vo fars sdzlorinden ibarat tiirk dilindo
komokei fellordon yaranan miirakkab fellor meydana golorak hotta miiasir tiirk dilin-
do do istifads edilmakdadir. Orab vo fars sozlari, sifat va izafat torkiblorine meruz qa-
lan dilin yalmz ciimlo qurulusu saxlanmisdir. Naticads tiirk adobi dili Osmanh dili
dovriinds asas qurulusu tiirkca olan, lakin tiirk, arab vo fars dili iinsiirlori asasinda
meydana galon qarisiq vo son darace siini bil dil monzarasi yaratmigdir

Osmanl dili 6zliyiinds ii¢ dovra ayrilir. Osmanli dilinin XV asrin sonu ilo XVI
asrin boyiik bir gqismini ohato edon ilk dovr Oski Anadolu tiirkcasinin adabi diline
tosir edon orob vo fars flinsiirlorin tiirk diline hakim oldugu dovrdiir. Bu dovr
osmanlilarmn Istanbulda moskon saldigindan sonra qurulan saray hayati ilo baslamus,
saray daxilinds inkisaf edon adabiyyat vo modaniyyatin arab vo fars madaniyyat vo
adabiyyatinin niifuzu altina girmasi, tiirk odabi diline basqa bir istigamat vermisdir.
Homin dévrdas tiirk dili 9ski Anadolu tiirkcasinds olan safligini itirmisdir. Xarici s6z
va torkiblorin say1 siiratlo artmaga baslamisdir. Homin ddvriin sonu, yoni XVI asrin
sonu artiq gatt Osmanlicanin tam bir baslangict olmusdur. Bu dovr sona gatmis,
Osmanl dili yeni bir morhaloys godom qoymusdur. Bu dévr Osmanli dilinin ikinci
dovrii olub XVI asrin sonundan XIX asrin ortalarina qodor davam edon dévrdiir vo
baslica olaraq X VI asrin sonu ilo XVII vo XVIII asrlari ohats edir. Bu dovrds garisiq
dil meydana ¢ixmis, hatta qurulusu tiirk dilins yad olan arob va fars {insiirlori arasin-
da tiirk dili tinsiirleri goriinmez voziyyato golmisdir. Belsliklo Osmanli dili {i¢iincii
morhoaloys daxil olmusdur. Osmanli dilinin eyni zamanda son marhalasi olan bu
ticlincii dovr XIX asrin ortalarindan baglayib XX asrin avvallorine godar, yoni Tenzi-
matdan 1908, yoni masrutiyyata qador olan dovrii ohats edir. Bu masalalarls bagh ilk
moqsadyonlii faaliyyot XIX osrin ortalarinda Tonzimat adi ilo Tiirkiys tarixine daxil
olan islahatlar dovriino aiddir. Homin dovrds miitoraqqi ziyalilarin adobi vo danisiq
dili normalar1 arasindaki maneslorin dof edilmasi, tiirk dilinin qrafikasi vo orfoqrafi-
kasinda islahatlar kegirilmasi, milli dilin asaslarinin hazirlanmasi isinds bdyiik xid-
motlori olmugdur. Lakin hamin dovrds tiirk dilinin sadslesdirilmasi yolunda ¢ox mii-
hiim addimlar atilsa da, bu proses yarimgiq qalmigdir. Digar torafdon sosial-igtisadi
hoyatin biitiin sahslorini shato edon “qorblilosma” meyli tiirk dilinin inkisafin1 da bu
yona istigamatlondirmis, dile ¢oxlu Avropa mensali, xiisusilo do fransizca sézlorin
garigsmasina sabab olmusdur. Bu marhslonin son niimunoslori 1908-ci ilden sonra
Cumhuriyyat dévriino godor, siiratls inkisaf edon yeni dilin yaninda getdikco zoiflo-
yorak halo bir miiddst davam etmisdir vo osmanlicanin sadslesdirilmasi yolunda
ikinci morholasini tagkil etmisdir. Bu illordo faaliyyat gdstoran “Tiirk dornayi”
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jurnalimi (1909) taskilatgilariin ve “Ganc golomlar” adobi birliyi tizvlerinin osmanli-
cani xalq diline yaxinlagdirmaq, “yeni dil” yaratmaq cohdlori do bir o gader do
miivaffoqiyyst qazanmadi, lakin homin dovrds tiirk dilinin qarisiqlig1 yavas-yavas
ohomiyyatini itirmoyo baslamigdir. Umumi olaraq tomizlonmoya dogru gedon dévr-
diir. Bu proses nohayat XX asrin avvallorinds tamamlanaraq Osmanli dili dovrii sona
catmig va Tilrkiys tiirkcasine kegmigdir. Beloaliklo Osmanli dili dovriiniin sonlarinda
yazi dili xarici tinstirler va torkiblordon siiretlo tomizlonmis ve XX asrin avvallorinda
yerini Osmanli tiirkcasine vermisdir.

Osmanli dilinin nezm va nasr sahasindo goriiniisii ti¢ dovrliik tarixi boyunca bir-
birindan farqli olmusdur. Bu farq xarici tinsiirlar, hom ds ciimls qurulusu baximindan
nozm va nasr dili arasinda goriilon ayriliqdir. Seirin, xiisusilo do divan seirinin mévzu
va sokil baximimdan miioyyon &lgiilora bagli olmasi nozm diline do tosir etmis vo
Osmanl dili bir név nozm dili olmugdur. Buna gére Osmanli dili daxilinds elmi vo
didaktik asorlords ayri, adabi asarlords ayri bir nasr dilindan istifads olunmusdur.
Elmi nasr dili bir gader sads va basit bir dil, adobi nasr dili ise haddinden artiq agir
va stini bir gakilds xarici tinsiirlorla dolu olan soz silsilasindon ibarat olan bir dil idi.
Bu iki nasr dili Osmanli dili arzinds yan-yana addimlamigdir. Dvriin sonunda nasr
dili nazm dili ilo miiqayisods ¢ox agirlasmigdir. Osmanli dilinin ikinci marhalosindo
bu hal hom nozmds, hom do nasrde nozors carpir. Lakin yeno do nozm dili nasr
dilinin yaninda bir qodor sado gériiniir. Ugiincii dévrde noezm vo nosr bir-birino daha
yaxin olmusdur vo har ikisinds do nisbi sadsliys kecis vardir. Bu kegis nasrdo daha
stiratli olmus, nazmdos iss Osmanli dévr divan seirinde az olan sads niimunslor
artmaqla baraber xarici tinsiirlii vo torkibli dildon qurtulmaq ¢otin olmusdur. Kegmis
rosmi yazigsmalar da nasr dilinden asanligla ¢ixmamusgdir.

Osmanli dilinin nezm vo nasr dili xarici {insiirlor baximindan deyil, ciimls
qurulusu baximindan foarglidir. Divan seirinds har beyt bir climladan ibarat olmusdur.
Buna gors do osmanli dilinds ciimlslor daha qisa ciimlslor olaraq qalmisdir, nozm di-
linds tiirk dilinin ciimlo qurulusu shamiyystini qoruyub saxlamigdir. Osmanli nosrin-
ds iso vaziyyst bels deyildir. Ciinki nasrde miiayyan bir dlgiiys sigdirmaq macbutiy-
yati yoxdur. Nosr ciimlo linsiirlorinin sorbast istifade oluna bilon bélmadir. Tiirk di-
linds ciimlo qurulusu osmanli nasrinds pozulmusdur ve ciimlalor boyiik bir ciimls
yigimindan ibarat olmusdur. Osmanl dilinds yazan yazisilar Osmanl dilinin qarigiq-
l1g1 naticasinds nasrdo miiveffaqiuyyst qazana bilmomisgloer. Bu qaydasizliq osmanl
dilinin ikinci marhoalssinds daha aydmn goriiniir. Oski Anadolu tiirkcasinds nasr dili
daha tomizdir. Osmanli dilinin son ddvriinds ise nasr dilinin tiirk dilinin ciimlo quru-
lusuna yaxinligdigr nazera carpir. Tonzimat dovriinde nasrdo artiq tiirk climlosi
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saglam bir qurulusa malik olmusdur. Osmanli dilinin sona ¢atdig1 dovrds tiirk climlo
qurulugu hom nozm dilinds, hom do nasr dilinds Tiirkiys tiirkcasine dogru olaraq
daxil olmusdur.

Tiirkiyo tiirkcasi qorbi tiirkconin iigiincii dovriidiir. Bu giin do davam edon bu
dovr 1908-ci ilden baglayir. Bu qisa dovrdas dil osmanli dilinin tasirinden hals tam te-
mizlonmomisdi. Bu dovr Osmanli dilinin son niimunaloari ilo Tiirkiys tiirkcasinin ilk
niimunsloarinin yan-yana addimladig bir dovrdiir. Osmanl dilinin bu son niimunale-
rina yeni dil tinsiirlori daxil oldugu kimi, yeni dilin ilk niimunslarinds ds bazi ocman-
lica iinsiirlor, kdhnalmis sozlor, bazi terkiblor gdriinmokds idi. Cumhuriyyet dovrii
basladiqda artiqg Osmanli dili 6lii dil olaraq sayilird.

Tiirk dilinin inkisafinda doniis morholasi Respublika dovriine aiddir. Tirkiys
respublika elan olunduqdan sonra dildo osasli islahatlar kecirilmoys baglanir. “Dil
inqilab1” ad1 altinda kegirilon bu islahatlarin gedisinds tiirk dilinin slifbas1 doyisdiril-
mis - arab grafikasindan latin qrafikasina kecilmis (1928), “Osmanli dili”, “Osmanli-
ca” terminlori “Tiirk dili”, “Tiirkca™ istilahlar1 ilo avaz olunmusdur. Dilds “6zlosma”
harakati, yoni tiirk dilinin leksik torkibi xarici sdzlorden, xiisusilo arab-fars s6z vo
ifadslorinden, morfoloji slamat (sokilgi, 6nqosma va s.) va sintaktik konstruksiyalar-
dan (izafat, ciimls qurulusu va.s) tomizlanmaya baglanmigdir.

Tiirkiys Tiirkcesini Osmanlicadan ayiran sobablordon on baslicasi onun xarici
tinsiirlordon azad olmasidir. Xarici tinsiirlor baximindan bu iki dovr arasinda ¢ox bo-
yiik bir forq vardir. Bu forqin oan shomiyyatlisi torkiblordir. Tiirkiys tiirkcasi terkibsiz
tiirkcoadir. Bu baximdan Tirkiys tiirkcasi bati tiirkconin on tomiz dovriidiir. Az vo
basit olmagla barabar Oski Anadolu Tiirkcasinds do xarici terkiblor var idi. Osmanli
dili tam manasi ilo torkibli dil demok idi. Tiirkiya tiikrcasi iso Tiirk yazi dilinin orab
va fars torkiblorindan xilas oldugu dovrdiir. Bir dilin ligat torkibinds xarici sozler ola
bilor. Lakin climlo qurulusuna tasir edorss o zaman dil {igiin tohliiko yarada bilaor.
Osmanl dilinds tiirk diline daxil olan arab vo fars torkiblori dilin lLiiget fonduna gir-
masi ilo kifaystlonmayib onun ciimlo qurulusuna daxil olan xarici Unsiirler idi.
Belsliklo do Tiirkiys tiirkcasini osmanli dilinden ayiran baslica sabab onun terkibsiz
olmasidir. Tiirkiyo tiirkcasi arab vo fars dilindoki com sakilgilorindon do qurtulmus-
dur. Xarici sozlor do azalmaqda idi. Tiirkiys tiirkcasinde climlo qurulusu da doyis-
migdir. Ovvalki dovrlara nisbaton climlalor daha qisa va qiisursuz ciimls saklina daxil
olmusdur. Artiq yaz dili danisiq diline yaxinlagmisdir. Osmanh dili danisiq dilinden
uzaq bir dil idi. Yaz1 dili danisiq dilino yaxinlasarkon miihitin dili, Istanbul tiirkcasi
osas almmusdir. Bu dovr ils tiirkconin asas iifiigleri acilmus, tiirk dili inkisaf etmoyo
baglamigdir.
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Belaliklo gorbi tiirkco bir-birini izloyan {i¢ dovra ayrilmigdi. Bu dovriin birincisi
olan va iki asr davam edon Oski Anadolu Tiirkcasi Salcuklular, Anadolu bayliklari
vo Osmanlilarin yazi dovriidiir. ikinci dévr Istanbulun fathindon Osmanli Imperator-
lugunun sonuna gadar yazi dili olaraq bes asro yaxin bir Omiir siirmiis Osmanli dili-
dir. Ugiincii dovr iso indi do inkisaf edon Tiirkiyo Tiirkcasidir.
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XULASO

Tiirk dilinin bu giins qadar bilinon on qodim yazili abidslari Orxon yazilaridir vo
VIII asra aiddir. Tiirk dilinin inkisafi 3 dovrs ayrilir:

1. Oski Anadolu Tiirkea
2. Osmanlica
3. Tiirkiys tiirkcasi
Oski Anadolu tiirkcasi XIII, XIV vo XV asrlordoki tiirkcodir. Osmanh dili XV
asrin sonlarindan XX asrin avvallorine gader davam etmisdir. Tiirkiys tlirkcasi son
dovrdiir ve 1908-ci ildon baslamisdir. Hal-hazirda inkisafi davam etmokdadir.

SUMMARY

The ancient written monuments of the Turkish language known till today are
Orhon writtings. The development of the Turkish language is divided into 3 periods.

1. The Old Anadolu Turkish

2. The Ottoman language

3. The Turkey Turkish

The Old Anadolu Turkish is the language which was used in XIIILXIV and XV
centuries. The Ottoman language lasted from the end of XV century to the
beginnings of XX century. The Turkey Turkish has been being used since 1908 and
its still developing.

PE3IOME

OOmIen3BeCcTHO, YTO IPEBHEHIIMMI TAMATHHKAMHU TIOPKCKOTO MUCHMEHHOCTH SIB-
nsiroTest OpXOHCKHE HAATUCH. Pa3BUTHE TIOPKCKOTO SI3BIKA OXBATHIBACT 3 MIEPHUOA:

1. Ctapplil TEOPKO-aHATONUUCKUI TUCBMEHHOCTD

2. OCMaHCKUH SI3BIK

3. CoBpeMEHHBIH TYpEeLKU A3bIK

Crapelif TIOpKO-aHATOJMUNUCKUA MHUCHMEHHOCTh OXBaThiBaeT 13-15 BB. PaHHsas
craausi OCMaHCKOro si3blka HaunHaercs ¢ 15 B. U nponomkaercs no Hadana 20 Beka.
Tperuit nepuos Haunuaercs ¢ 1908 roga.

Capa tovsiyo etdi: dos., S.Mirzayeva
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KOB BiN ZUHEYR BiN OBi SOLMANIN
MOSHUR QOSiDOSINO DAIR QISA QEYDLOR

Valeh VOLIYEV,
Baki Déviat Universiteti,
Hahiyyat fakultasinin

Acar sozlor: Orabistan yarimadasi, peygombor, yohudilik
Keywords: Arabian Peninsula, the prophet, Judaism
KutoueBble cioBa: ApaBuiiCKuil MoyoCcTpOB, IPOPOK, UYAAU3M

Tam adi Kob bin Zuheyr bin abi Salma olan bu sair ilk orta asrlor arab poeziyasi-
nin on gorkomli simalarindan biridir. Dogum tarixi balli olmasa da onun uzun bir
omiir yasamasi barodo miixtolif bilgilor vardir. Islam berqorar olandan sonra toxmi-
non olli il dmiir siirmiis Kob bin Zuheyr rovayata géra islama godor do bir o godor
Omiir stirmiisdiir. ©limizds olan qaynagin gostordiyine gors o, miladi tarixinin 672-ci
ilinde diinyasin1 doyismisdir.'

Orab adobiyyatsiinasligindan balli oldugu kimi, ham Islam borqorar olandan
gabaq cahiliyyo dovriinds, hom do Islam meydana golondon sonra yasayib-yaradan
sairlora arablor s »a3« ( muxadram- hor iki dévrds yayib-yaradan sair) adi verirlar.
Kab bin Zuheyr bin abi Sslmanin terciimeyi-hali barads slimizds strafli bilgiler ¢ox
olmasa da, bozi qaynaqlarda onun hayatinin bir sira macaralari haqqinda bilgilar
movcudddur.

Yuxarida adi ¢okilon qaynaga osason Kob bin Zuheyr bin abi Solma Qatfondo
diinyaya golmisdir. Onun anasi kobso gobilasine moensub idi. O, seir sahosinda
istedadli sairlorlo “asib-dasan” bir ocaqda boya-basa ¢atmigdir. Sairin babasi Obu
Salmanin 6vladlarindan on bir istedadli sair yetismisdir.2

Ogor sOhbat Orabistan yarimadasinin gobilalarinin hayatinda yetismakda olan
dini, tarixi, siyasi, menavi, axlaqi vo sosial doayisikliklorden gedirss, bu yerds sairin
yasadig1 ke¢id dovrii barode maraglanan oxucuda qisaca bir tasavviir yaratmaq

' 1986,bal 189 a tasaaill 5 V) ¢ jumi aabl il dana (5 praal) 2dl 3 all 2o ¢ ISlenll dana e
% Gostorilon monbada, soh.189.
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artiqliq etmozdi. Tarixden bolli oldugu kimi, halo VII avvellerindon do qabaq
Orobistan yarimadasinin asason oturaq shalisi xarici, dini, siyasi, monavi va axlaqi
tosirlors moruz qalmaga baglamisdir. Bu tosirlords baslica vasitagilik rolunu simalda
Loxmilar vo Qassanilor oynayirdilar. Bundan bagqa xristianligin Yomandas- xilisusan
do Yomonin Naocran bolgasinds yayilmasinda habas istilagilart da az rol oynamamis-
dilar.’ Yohudi icmalar iso daha qodim zamanlardan Hicazda, daha dogrusu Xeybor
vo Madinads yerlasarak ticarat vo okingiliklo moggul olaraq dini morasimlarins riayst
edib, bolluq i¢inds bir hayat yasayirdilar. Lakin bu da tarixa ballidir ki, no xristianliq,
no do yshudilik Orabistan yarimadasinda genis sokilde yayilib kiitlovilogsmoys nail
ola bilmadilor. Ehtimal etmak gobahat olmaz ogor desok ki, daima asasli vo asasiz
sobablora gore miihariba voziyyetindo vo hotta uzun siiron miiharibalor goraitindo
yasayan va digor torofdon hobos xristianlar: ilo atosperast Iran istilalarma moruz
galan arab qabilsleri arasinda bir merkazlagma tagobbiisiiniin ciicartilari 6ziinii aciqca
biruzo vermoya baslamisdi. Ik dofo oreb qabilolori arasinda kindi qobilosi  {imumi
bascinin rohborliyi altinda birlasmaya”4 cohd gostordi. Lakin bu markozlosma
gayesini hayata kegirtmak {i¢iin biitliin oturaq va kogari arab gobilalarini tomin eda
bilocok bir dini {insiir ¢atigmirdi. Sanki arob qobilaleri vo oturaq arablor bu dini
Unsiriin axtariginda idilor vo tosadiifi deyil ki, yarimadanin bagqa bdolgalorinds do
biitparastlikdon imtina etmayi diisliinon vo imtina edonlor meydana golmoys basla-
migdilar. Belo aroblorden biri do cahiliyys sairi Umeyya ibn abi os-Salt idi. O,
Mohammad peygombardon ovval biitparastlikdon imtina edorok tokallahligi qebul
etmisdi. Onda bels bir gonaot yaranmigdi ki, ona miitlaq ilahi bir vohy golacok va bu
haqda yaxinlarin1 da xobordar etmisdir. O, Taif gohorinin ¢ox niifuzlu bir ailesine
monsub idi. Dovriiniin yaxs1 sairlordon hesab olunurdu.” Onun doyarlendirmoys layiq
layagoti kimi onu gostormok lazimdir ki, Mohommaod ibn Abdullah merkazlosmas vo
birlogsms ligiin ¢atismayan dini davati ortaya qoyanda 6z soxsi ambisiyasina qapilib
ona qarsi ¢ixmadi, aksine onun ¢agiriglarini seiri vasitosi ilo dostoklomaya bagladi.
Siibha dogurmayan bir tarixi fakt da odur ki, istar dini, istarsa da siyasi bir hara-
kat prinsiplori hor hansi bir comiyyoto toqdim olunanda sger bu yeni prinsiplorin
miiasir dilla desok niifuzlu tobligat “ masimi ” olmazsa homin prinsiplorin comiyyat
torafindon qoabul olunmasi o qader do asan basa golmoz vo hatta ugursuzluga diicar

3 Anri Masse, Islam, soh. 29, Bak1, 1992.

* Gostarilon menbado, soh. 24.

> A.Hiiseynova, “ 81-Busirinin “ 81-Burda” gosidasi Peygombor modhinin an gozal niimunasi
kimi  sah. 17, Baki, 2010.
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olma ehtimali daha artiq olar. Haqqinda danisilan dévr arob comiyyatlorinin do an
niifuzlu insanlar1 o dévriin sairlari, xiitbagilori vo hikmat sahiblari idilor. Ona gors da
onlar comiyyatlords tutduqlart moévqeyo miivafiq olaraq bu milli-manavi birlogsmoya
6z miinasibatlorini bildirmays bilmoazdilar.

Bu kigik yazinin magsadi gostarilon dovriin sair vo miidriklorinin Mohammadin
dini dovatins yonslik hanst mévqeyi sorgilomasini aragdirmaq olmadigi ii¢iin 0 mov-
zuya otrafli nozar salmaq niyystimiz yoxdur. Bir ds ki, homin mévzu filologiya elm-
lar namizadi A.Hiiseynovanin “ Ol- Busirinin “ Ol- Burda” qasidasi peygambor mad-
hinin on gézel niimunasi kimi” adli monoqrafiyasinda toforriiat: ilo arasdiriimisdir.®
Lakin maraqlanan oxucuda homin dovriin sairlorinin peygombars vo onun dini
cagirislarina yonslik niimayis etdiklori miinasibat barado Otori bir tesavviir yaratmaq
liciin gostormok gorokdir ki, Islamin meydana golmosi caglarda yasayib-yaradan
sairlor li¢ qrupa boliintirlor:

1. Peygomborin va islamin torafindo durub ona dastok veron sairlor;

2. Peygombors vo Islam dinino hocv yazaraq diismon movqedo duran vo sonra-
lar miioyyan sobablora gora Islami qobul edon sairlor;

3. Peygomboro vo Islama yonolik neytral mévqeds duran sairlor; ’

Hayat vo yaradiciligi barads qisa bir miilahiza sdylomak niyystinds oldugumuz
sair Kab bin Zuheyr bin abi Solma ikinci qrupa mensub olan sairlorden olmusdur.

Yuxarida adi ¢okilon “Odobiyyat vo matnlor” qaynaginda Kob bin Zuheyr bin
obi Selmanin hayat1 barads asagidakilar rovayat olunur: “Hicratin onuncu ilinds daha
dogrusu Mokks miisslmanlar torafindon fath edildikden vo Tubuk soharinds rumlar
miisalmanlariin qarsisinda geri ¢okildikdon sonra bu hadisolor arab gobilalarinin
manavi alominds dorin {imidlor vo miisbat izlor dogurdu. Oksar gobilslarin solahiy-
yatli niimayanda heyatlori peygomboarin yanina galorok qobilolorinin Islama daxil ol-
malar1 barado rosmi bayanot verirdilor. (Ona géra do bu ili Islam tarixinda niimayon-
da ili hesab edirlor).*”

Kob bin Zuheyr vo onun qardasi Buceyr do Islam dini vo onun peygombori
Mohammad ibn Abdulllah haqqinda ¢ox bilgiler esitmisdilor. Bir godor vaxt kegon-

A.Hiiseynova, “ Ol- Busirinin “ Ol-Burda” qosidesi Peygomber modhinin on gdzol

niimunasi kimi ” soh. 16-17.
Gostarilon manba, soh. 17.
$.89 Ga, Ayl s el d i alles a5 L pase e
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don sonra Buceyr Allahin peygombaorinin yanina gedir, peygoamborin moizalorini va
kolamlarini dinlodikden sonra ona vo onun dinino iman gatirir.Kob qardasmin islami
gobul etmosini esitdikdo buna ¢ox gozablanir vo gardasinin Islami gobul etmosino 6z
narazigiligini ifads edon bir qoaside sOylayir. Tasassiif ki, alimizds olan gaynaqda o
gesidanin yalniz birinci beyti verilmisdir:

9l lay I8 Lo ol Jgd

(Magor Buceyr monim baramda sons bir bilgi vermoyibmi? Yaziqlar olsun sona,
sonin sOyladiklorin sanami maxsusudur)

Bu hacv ruhlu gasidenin xabari peygambors ¢atir vo 0 da Kab bin Zuheyrin gatli
barados fotva verir, onun qanini halal edarak asabolorine deyir ki, sizlordon kim Kab
bin Zuheyrls rastlagsa onu miitloq gotlo yetirsin. Buceyr peygombarin bu gorarindan
xobar tutan kimi qardagina maktub yazib ona moslshat verir ki, peygombaorin hiizuru-
na getsin va tovba etsin, ¢iinki peygambar onun yanina tovba ilo golanlari gqobul edir
vo Islamdan ovval etdiklorinin haqq-hesabimi ¢okmir. Kob bin Zuheyr bu moaslohata
mohal qoymur vo ona gora do voziyyati getdikco agirlasmaga baglayir. O canindan
gorxaraq mazina qabilesine panah aparir ki, ona himayardarliq elssin. Lakin mozina
gabilasi onu gabul etmir va himayadarligdan imtina edir. Gen diinya Kobin otrafinda
daralmaga baglayir. Onun diismenlori sair barasinds tolas doguran sayslor yaymaga
baslayirlar ki, o, hokmon o6ldiiriilmalidir. Isin bu duruma catdigim goéron Kob bin
Zuheyr peygombaori bir gaside ilo madh edir vo orada Oziiniin can qorxusundan
s6hbat agir. Bundan sonra sair Madinoys peygombarin hiizuruna getmaya macbur
olur. Yolda tanidig1 bir kisinin qonagi olur vo bagina golon shvalati ona danisir. Ev
sahibi ona maslohat verir ki, peygomborin hiizuruna gedib onun 6ziindon aman
dilosin vo sidg-iiroklo Islami qobul etsin. Kob bin Zuheyr belo da edir. Peygomborin
maclisinda irali ¢ixib onun qarsisinda oturur. Peygombar sairin xalq arasinda yayilan
olamatlorineg istinadon onu taniyir. Kab slini peygomborin slinin iistiino qoyaraq
deyir: - Ey Allahin peygomboari, agor mon Kab bin Zuheyri sonin hiizuruna gatirsom
va 0, tdvbo edorak sondon aman istase son onu gobul edorsenmi? Peygombar cavab
verir ki, bali. Kab deyir: - Ey Allahin peygombori Kob bin Zuheyr monom. Bu an
onsarlardan biri yerindon sigrayib deyir: - Ey Allahin peygoambori, mons icaze ver

? 189 Lo, Sl jaadl



Kab bin Zuheyr bin Obi Salmanin maghur gasidasina dair qisa geydlor 73

Allahin bu diismeninin boynunu vurum. Peygambor ansara deyir ki, ona sl vurma, o,
galib tovbo etdi.'

Elo buradaca Kob bin Zuheyr “aw <l (Suad obasindan kogiib getdi) adl
asagidaki qasidoni sdylayir. Sair qosidasini qadim arab sairlarinin onsnasine uygun
olaraq gozslls baslayir :
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(Suad obasindan kogiib getdi. Monim ona moaftunlugumun siddstinden galbimi
hicran hissi biiriidii. Man onun mohabbatinin asirins ¢evrilib onunla kegon giinlorimin
xatirolari ilo buxovlanmisam. Suad ceyran kimi zorif, gozii siirmali bir gozaldir. O,
giilimsoyonds onun agappaq dislori barq vurardi. Onun tiind goraba bonzoyon agiz
sorbatindon bir qurtum igon most olur. Indi o, monden o qadar uzaqdir ki, man onun
vasling hasrat qalmigam. Mani onun vasling yalniz yiiyiirek bir dove vo yaxud kdhlon
bir at catdirmaga qadirdir.)

Qoasidenin ikinci hissasinde Kab bin Zuheyr asagidaki beytlorlo peygombardon
bagislamasini dils gatirir vo ondan aman dilayir:

e ol A gy off il
Jsao dt) Jmay die shall
Slge J) AkL & Uae§ 3l Sllaa
aaiiy L) ga 48 o) 8

Al il J) gl saals
bl Y1 e S ol

107189 Ua,uasaill V)| jai ol ol dass 5 paall aud) 3 5ell e | bMeall dane e
1 19Oua")_9544\h‘)w‘
12191 Ga, pasaill 5 V)| jaianl jl dans fs paall audl 3 5el ae | aMeall dese e



74 Valeh Valiyev

(Mans xobar catib ki, Allahin peygombari moni ¢ox sort tonda hadosloyibdir.
Lakin mon ondan ofv olunmagimi tomonna edirom. Ciinki Allahin ona gondardiyi
Quran xeyirxah moizslarls, hikmatlorlo vo sabr gostormok kslamlari ilo doludur.
Homginin Quran insanin bu diinyada vo axiratdo mohtac oldugu moizslarlo zongin-
dir. Mon istomozdim ki, moni bodxahlarin vo ¢ugullarin yaydiglar1 sayolors gore
cozalandirasan. Qarozgilorin fag etdiklorine baxmayaraq mon he¢ bir giinah etmo-
misom).

Qasidoanin ti¢ilincii vo on iri hocmli hissasinds sair peygomboari, onun ¢agiriglarini
va onsablarimi madh edir:

4 sbaiug )5l Jsull Of
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(Peygombor hidayat yolundadir vo insanlart da hidayst yoluna yonoldir vo
onlarin yolunu isigqlandirir. O, Allahin diismanlorine garsi qinindan siyrilib ¢ixmis bir
gilincdir. Qureyslordon bir toplum onun otrafinda toparlanib ona iman gotirdiler va
inandilar. Onlar aqidolorine sadiq qalaraq Mokkodan Madinays hicrat etdilor.Islam
aqidasi onlar1 giic, qiivvat vo qlidratlo miikafatlanmigdi. Onlar hicrot edorkon zaif
deyil, oksino Islam oqidosi ilo silahlanmus siicast sahiblori idilor va s.)

Tarixin gedisatindan balli oldugu kimi har hansi bir siyasi-iqtisadi formasiyadan
digor bir siyasi-iqtisadi formasiyaya kecid he¢ do miilayim olmayib kéhns ils toza
arasinda qanli togqusmalara sabob olur. Comiyyatlords tolatiimlo, sarsintilar vo
moyusluqlar dogurur. Tasadiifi deyil ki, diinyanin on qodim vo miidrik xalqlarindan
biri olan Cin xalqmnin sevilmayan bir adama qars1 bels bir gargisi var: “Goriim sani
kecid dovriinds yasayasan”. Hayat va yaradiciligi haqqinda sohbat agcdigimiz Kab bin
Zuheyr bin abi Solma da xalqumizin dorin, koklii doyisikliklor kegirdiyi bir dovrde
yasamusdir. {1k avval bu bdyiik doyisikliyin mahiyyatini diizgiin giymotlondirmoyon
sair dorin iztirablara tus golmis vo hoyat1 tiikden asili olmusdur. Lakin sonra Islamin
vo onu peygambarinin rohm vo marhamati sayssinds bagislanmisdir.
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XULASO

Bu ki¢ik moaqalads gorkomli klassik arab sairi Kab bin Yuxeyr bin ©bi Solmanin
hayat vo yaradiciliginin ¢ox onomli dovrii barads s6hbat gedir . Nozori celb edon
odur ki, gostorilon dovr Orab qobilslori comiyyetlorindo bag veron qlobal kegid
dovriine tesadiif edir . Bas veran koklii doyigiklorin ovvalindo sair birlogdirici
prosesleri yeterinca giymatlondirs bilmir vo Mahommaod Peygomboar torafindon elan
olunan gagiriglara garsi ¢ixir . Buna gora do Peygomboar torafindon ¢ixdas elan olunur
. Sonra o, sidg- iirokden Peygombarin hiizuruna galir, tovbs edir vo ofv olunur. Elo
oradaca haqqinda danisilan gosideni yayir vo bununla da Peygombari dostokloyan
sairlarin sirasina kecir .

RESUME

In this short article the most important period of life and literary activities of one
of the prominent classic Arabic poet Kaba bin Zukheyra bin Abi Salma is analysed.
The most interesting fact is this period coincides with the one of global transition of
Arabic tribes. At the beginning, the poet underestimated the reconciliation process
taking place during the lifetime of prophet and refuted Muhammad’s callings in the
result of which he was exiled by the prophet and his followers. Later having
acknowledged and apologized for his fault he was forgiven. Having written the ode,
the poet joined the stream of poets who supported the prophet’s callings.

PE3IOME

B 37011 He 6OMNBIION cTaThe MPOCIEKUBACTCA OUE€Hb BaXHBIN MEPUOJ KHU3HU U
JESITeNbHOCTH OJHOTO U3 BBIAAIOLIErocs apabcKoro kiaccuueckoro nosra Kaaba oun
3yxeiipa 6uH abu Canma. [IpumeuarenbHO TO, YTO YKa3aHHBIA MEPHOA COBMAJ C
rJI00AJIbHBIM TIEPEXOAHBIM IEPHOAOM, NPOHCXOAUBIIMM B OOIIECTBaX apaOCKUX
IieMeH. B Hauane noer He MOOLEHU IIPOUCXOAALINE 0OBEAUHUTENbHBIE IPOLECCHI
U BCT&JI NPOTUB NpHU3bIBOB MyxaMmmena, B BUAY 4YTO OBl OOBSIBIEH H3rOEM CO
CTOPOHBI TIPOPOKAa M €ro CIOJBM)KHHUKOB. 3aTeéM C IOBUHHOW SBKOM SBHJICS K
HPOPOKY, Kasuics U ObUT momMuiioBaH. Hamucas ynmoMsiHYyTHIO KacHIly aBTOp CIIMJICA B
TUIeS Ty TTO3TOB, MOAEPKUBAIOIINX PU3BIBBI TPOPOKA.

Capa tovsiya etdi: dos.S.S.Siileymanov
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MOSHUR OROB DiLi ALiMI iBN SIKKITIiN
HOYAT VO YARADICILIGINA DAIR

Siison Yusif qizi ASLANOV A,
BDU, llahiyyat fakultasi

Acar sézlor:Ibn os-Sikkit, Kufa grammatika moktobi
Keywords: Ibn Sikkit Kufi qrammar representative
Karouessie cioBa: NoH Cukkut, Kyduiickoi nikossr

Orab dili vo adabiyyati sahasinds asorlorine miiraciot olunan soxsiyyatlordon biri
do Obu Yusif Yaqub ibn Ishak os-Sikkitdir. Atasmnin loqabi olan Os-Sikkit “cox sakit
olan” monasin1 verir. Bu logaba goro o, Ibn os-Sikkit <xSudl cultanimir. Atasi bir dilgi
alimi olub ®li ibn Homzo ol-Kisonin dostu idi. Bagdadda miiollimlik edirdi. Ilk
tohsilini ibn as-Sikkit atasinin yaninda almisdi. Qurtub, Yohya ibn Ziyad ol-Forra,
Obu Ubeydos ot-Teymi, Osmoi, ©bu Abdullah Ibnul-Orabi, ©hmod ibn Hatim ol-
Bohili,obu Omr as-Seybani, Oli ibn sl-Asrom vo ©bulhasen ol Zubyani kimi liigat vo
dil alimlarinin talabasi olmus, fasih dil dyranmak, garib va nadir lahcalar, amsal va
axbar bilmoak ii¢lin badavilar arasinda yasamlsdlrl.

ibn Xollikan osorinds onun haqqinda belo yazirdr®: S S 4 @y w43l J8
Geall Jish @& “ fbn Nodim iso “al-Fihrist” asorindo onun atasi barasinds belo
deyirdi: sl o gl Glawd IS 5 Ul 2 Al e J gy i OIS 5 el g Aalll 5 4 all Lalle  JLus))
Dol e ple) (ol 5 il ol e e

Ibn os-Sikkit Bagdadda boya basa catmisdi, atas1 oglanlara dors verirdi. Atasin-
dan nshvi va va dili dyrenan Yaqub ¢ox kegmoadan xslifo Harun ar-Rasidin ogullarina
dars vermaya basladi.

Ibn os-Sikkit haqqinda elmi monbolordo olduqca maraqli molumatlar vardir.
Bunlardan biri doktor Rahab Xidir Akavanin “ 48l 5 4l 5 il 8 23y 3 8le de g ga
“ asoridir. Orob qrammatiklorine hasr olunmus bu silsils asarlarin {igiincii hissasinda

"'TDV islam ansiklopedisi, Istanbul.1992, ¢.20, 5.20-24
% 443-5 eV aild 5 A ol
3114 .oa e ygdl) cani i)
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Ibn Os-Sikkitin miiallimlerindon bohs olunarken geyd olunur ki, o, dovriiniin alim-
larindan elm dyranmisdi. Bunlarin arasinda Obiilhasan Oli ibn al-Miigeyra al-Osram,
Obu Abdullah Mohommad ibn Ziyad ibn ol-Orabi, ©bu Omar, Ishak ibn Mirar os-
Seybani, ©Obu Zakariyys Yohya ibn Ziyad ad- Deylomi,Qurtubi kimi taninan 9bu Oli
Mohammad ibn sl-Mustenir, ©bulhoson Oli ibn Nazim sl Zihyani, Obu Nasr Ohmad
ibn Hatom ol-Bshluli (al-Osmoinin dostu) var idi*. Bunlardan slava ibn os-Sikkit 6z
kitablarinda digor ustadlar1 haqqinda da s6hbat agir.

Ibn on-Nadim “al-Fihrist” sorinds bu xiisusda belo yazir:

epw\.ﬂg’:\sgé},f@; Al gl e ;mgi;‘ﬂ,

Sonra Bagdaddan Qantara somtinds atasi ilo birlikds usaqglara dors vermoys bag-
ladi. Abdullah ibn Tahirin usaqlari ilo xslifs Miitavakkil Olallahin ogullar1 Miioyyad
Bilal vo Miimtaz Billahin miisllimliyine qodsr yiiksslmisdi.Bir s6hbat onasinda xslifs
onun sio mazhobino meyl ettiyini bildikdo ondan ogullar1 Miioyyad vo Mutozi Hz.
Hoson vo Hz. Hiiseynden ¢oxmu istodiyini sorusanda ibn Sikkit Rosulu ©kromin no-
valarini ¢ox istadiyini bildirmigdi. Hotta Rosulu ©kroamin kolasi Qanbari belo onlar-
dan ¢ox istadiyini sOylomisdi. Bu cavaba gors o, xslifonin amriyls linc edilorak 6ldii-
riilmiisdii. Bu hadisa hicri 244- cii ilin rocab aymnin 5-ds (858 ci ilin oktyabr aymin
14) do bas vermisdir. Komaladdin ol ©hbari “Niizhatul Olibba” asorinds xalifo Miits-
vokkil ilo Ibn Sikkit arasinda gedon sohboti qeyd edir.Kufo moktobi niimayondalo-
rindon olan Ibn os-Sikkit hom miiasirlorinin, hom do &ziindon sonra golon dilgilorin
tarafindan yaxsi qiymaotlondirilirdi.Onun sagirdlori arasinda ©bu Honifs ad-Dinavari,
Obu Said as-Sukkari vo Mufaddal ibn Ssloms var idi.

Ibn Sikkitin otuza yaxin ser divanlarina yazdigi tofsirlori vardir. ©bu an-Nocmal-
Icli, Imruul-Qeys, Nabigo os-Sodi, Hutaya, Zobid ibn Rohia, Corir ibn Atiys vo
Kumeyyit ol-Osadi kimi sairlorin divanlarindan giliniimiize yalniz Miizorrid ibn Dirar
ol-Qatafaninin divam golib catmisdir. “©l-Muallaqat os-Sebu” da Uzvo ibn Vard,
Nabigos az-Zibyani, Qeys ibn Hutim, ©Obu Nuvas, Tarafs ibn Abd, Zattal ol Kilavi,
Obu Duad ol-iyadi, Tufeyl al-Ganovi’,©htal, Meymun ibn Qeys al-Osa, Zitheyr ibn
Obu sulma, Omar ibn Obu Rabis Xonsa vo Omr ibn Koms divanlarini sorh etmisdir.

Ibn os-Sikkitin asarlori igorisindo an mohsur olanlar1 asagidakilardir:

1.“Islahul-mantiq1” (G3kiall z3ual)- bu eserlords dil hadiselorini qaydaya salmaqn
mogsadini giidiir. 1949, 1956, 1970 va 1978-ci illorde Qahirado ©hmod Mohommad
Sakir vo Obdiissalam Mahommoad Harun torafinden yaymlanmigdir.

$135 .0a ¢ Gl o pall 4ill g AR5 saill 8 DY 5 ile Ao suise ¢ g sDle a5
3 F.Krenkov,1907, s. 815-877
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2. “Ol-Oftaz (LL))-liigatdir. S6zlor mansur vo manzum sakilds tartib olunmus-
dur. Osar Zavis Seyxo torafindon 1897-ci ilde Beyrutta Xotib ot-Tabrizinin “Konzul-
huffaz fi kitobi tohzibul-slfaz” adiyla nosr olunmusdur. Bu kitabda Zavis Seyxo
1896-1898-ci illorde Beyrutta vo Salih ibn ©li hicri 1325 (miladi 1907-ci ilds) sorh
yazmiglar. Sorhds verilon 6rnoklor Yusif ibn Hason os-Seyrafi terofinden agiqlan-
migdir.

3. “©l-Aqqad” (sax¥1)) adlanan bu osor adindan goriindiiyii kimi.saciyyo dasiyir
va arab dilinin ligat torkibindoki antonimlari agiglayir. Osor 1912-ci ildo Beyrutda
Auqust Hafbner torafindon ..3laa3 i€ 4335, adl kitab igarisinds nasr olunmusdur.

4. “Bl-Qalbu val-ibdal” (J3laY) s Bl adli asori bir horfin basqa bir harflo ovoz
olunmasi va ya yerdoyismasi haqqinda fonetik qaydalardan bahs eden orabca bir s6z-
likdiir. Auqust Hafbner asari 6nco 1903-cii ildo Beyrutda daha sonra “Texte zur
arabichen Gexikographie” adli asorinindo Leysiqde yaymlanmisdir®.Bu todgigat oso-
rinin “Ol Konzul-lugaviyyu fil-lisenil arabiyyu” adi altinda Qahirads yigilmus,
“Kitobul-Ibdal” adiyla Hiiseyn Mohommaod Sorof tarafindon da 1978-ci ildo Qahirado
noasr edilmisdir.

5. “Huruful ot-Tomdid vat-Tagsir” (sl magsur val-mamdud) va olif maqgsura
(buraya soziin sonunda s soklinds yazilan olif va gizli olif adlanan uzun (s saitidir
ki, orfoqrafiyada 6z oksini tapmir), tichalli (munsarif vo qeyri munsarif (ikihalli)
isimlar haqqinda avvalca malumat verilir. Bu asor Hoson Sazeli Forhud torafindon
Riyadda Comiatu Malikus-Soid adlanan universitetdo ¢ixan “Macallotu Kulliyatul-
Odoab” jurnalinda 1983 vo 1985-ci illards, 1985-ci ilds iso Mohammad Mahommad
Said torafinden ¢apdan ¢ixmigdir.

6. “Ol- hurufu-llati yutokallomu biha bi geyri mauduiha” (. & W &S5 ) g Al
e g ne adli osoridir. Burada banzotmo vo tosbihlorlo (miistoar kalimolorlo) serdo
vazn Xatirina doyigmis bazi ayri ayri sozlar, taglib yoluyla islonan tosniyslor tok va
iki monada isladilon bazi com isimlori shato eden bir risaladir ki, bizs golib ¢catmadigt
giiman olunur. Bu risalo onun “©Ol-miisanna val mubsnna val-mukanna” adli asarin
bir boliimiidiir. Bu eserde Ramazan Abuttavvab bir dorgide yaymlamis’ vo bu asore
uzun bir miigeddimo yazmisdir. Nasir bozi qaynaglarda Ibn os- Sikkito aid edilon
“Macozu md ¢as big-siri vahurrifs an cihatihi”( 43> g < 5 =il sla L Slae) adli
kitabin da bu asar oldugu fikrindadir.

¢ Auqust Hefbner , textezur arabischen Lexikographie, leipzig, 1908,s.3-65
7 Bax:Bibliografiya.
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7. “Ol Bohs” asarinin “Dorul kutubul misriyys val-maktobstut-Teymuriyys”-da
olyazmasinin oldugu geyd olunur®.

8. “Ol magsur val mamdud” adli bir mévzu sozliyiidiir vo Madinads arif hikmaot
kitabxanasinda qeyd olunmusdur’.

9. “Mantiqut-tayri osoridir'’.

Ibn os-Sikkitin yuxarida adlarmi ¢okdiyimiz osorlori ilo yanasi miixtolif divanla-
ra sorhlori vo bozi qaynaqlarda adi ¢okilmis asarlori do vardir. Bunlar asagidakilardir:

“91-Bayan”, “Obyatul —Moaani”, “Ol-Asvatu”, “Ol-Oyyomu val-Layali”, “ Foala
va Ofala”, “Ol-Farq”, “Qaribul-Qurani”, “Xolqul-insoni”, “Ol-Hasaratu”, “Ol-ibli”,

9% ¢¢

“Maanil.-Siril-Kabir”, “Moaanis-Siris-Sagir”, “sl-Musanna val-Mubsanna val-Mukan-
na”, “Ol Muzakkoru val-Musnnasu”, “On-Nobatu vas-Saceru”, “On-Navadiru”, “at-
Tasgir”, “ot-Tausiatufi Kolomil-Arabi”, “Ol-Vuhusu”. Bu osorlori nagir Ramazan
Abduttavvab yaymlamisdir'',

Onun yetirdiyi sagirdlora galinca, onlardan Ohmad ibn Forsh ibn Cobrail ©bu
Cofor ad-Darir sl-Magri, ©bu Bisr al-Yomon ibn Obu sl-Yomoensl-Bandanici, Obu
Suayb Abdullah ibn ol-Hoson ol-Harrani, ©bu Said os-Sukkoeri al-Hason ibn al-
Hason, Abdullah ibn Mahommad ibn Riistom Mustomli Yaqub, ©bu akromo ad-Dabi
Amir ibn Amranin va basqalarinin adlarimi ¢gokmak olar.

Obulabbas Solob onun sohratinin sobobi hagginda bele deyir : Sl o) s S
GOl e Ul L Gpan-Cple s U8 edan¥) (1) g sl Cllid co 35 anill (i Jae 43l sl bl
dlaal G je cliall g ald Guedll o g juaald 4l Gl asild el il 5 oo ez oA Y A
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Ol-Moarzubani iso onu belo zikr edir: « « il 3 dall5 ol @ll ale 5 (5l &SI gaty Llle IS
Do lad) mmaa o 538450, «

Ol-Onbari onu “4xll Ja) S “ adlandirmis, Ibn ol-Imad ol-Honbali onu “6z ¢ag-
daslarinin adobiyyat sahasinds 6tiib kiigan, siinnat va dinds bol nasibi olan gaxs kimi
goloms vermisdi.

Ibn os-Sikkits on ¢ox sdhrot gotiron bir sey do onun sairlorin divanlarinin
toplanmasinda idi. O, Imrul-Qeys, Bisr ibn ©bu Xozino, Tomim Ibn ©bu ibn Mugbil,

8 Sezgin, VIIL, s. 132

’ Eyni osor, 1X, s. 137

" DMBL, III, s. 698
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Corir, ol-Hutays, Homid sl Arqat, Homid ibn Sur ol-Hilali, Muheym ibn Vasil or-
Riyshi, al-Abbas ibn Murdas, al-Rumeyys, Valid ibn Rabis, al-Muzarrad ibn Firar
ol-Gutbani, Muhalnal ibn Rabis, on-Nobiga ol-Cadi kimi sairlorin qosidolorini
toplamis, ©bu on-Nocm ol-iclinin divanini islomisdi. Xiisuson sair ©bu Nuvasin
divanini gorh etmis, onu sokkiz yiiz sohifods on iki bolmads agiglamis ol-Xonsanin,
Tarabo ibn ol-Abdin,m ©bu davad ol Iyadi, Urva ibn ol-Axtal, al-Dso, Ziiheyr ibn
Obu Sulmo, Omor ibn Bbu Rabio, Omr ibn Qomis vo baskalarmin divanlarini vo
miiallagalari sorh etmisdir.

Oz-Zobidi onun 6liimii barasindo ©hmod ibn Ubeyds osaslanaraq soylayir ki,
onun 6limil yuxarida qeyd ettiyiymiz sababdon xalifo Mutovokkil torafindon hoyata
kecirilmigdir. ©1-Ozhari iso onun gliimiinii basqa bier sobabdo goriir. Bu da ondan
ibarattir ki, xolifo ona Qureys qgoabilasindon bir nafora séymayi tapsirir o iso buna
omal etmir. Lakin sonda o oldiiriiliir. Ertasi giin xalifo ona qan bahasi olaraq ona on
min dirhom gdndarir.

Ibn os- Sikkitin 8liimii &liimii hicri 244-cii ilin rocob aymin 5-do bazar ertosi
gecesi bag vermigdi. Bu zaman onun alli sakkiz yas1 var idi.

Ibn os-Sikkitin osarlorino golinco isa, o, sairlorin divanlarmi toplayib sorh
etmoklo barabar arob dili sahasindo boyiik bir elmi sorvat qoyub getmisdir. Yalniz
onlarin ¢oxu itib getmis, onlardan bozilori bizs golib ¢catmisdir.

Onun asagidaki kitablari vardir:
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(Bunun admi Ibn Sids “sl-Muxassus” da geyd etmisdir).
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(ibn Sido “ol-Muxassas” da qeyd etmisdir).

(Ibn Sido “sl-Muxassas” da qeyd etmisdir).

(Ibn Sido asarinde adin1 qeyd etmisdir).
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Ramazan Abd ot-Tavvabin 4sbsi¥) &l jiigars ettiyi <o)l GBS osori son asoridir.

Ibn os-Sikkitin on mohsur osori kitabi (hiall #z3al  osoridir. Bu osoro gdre

“Odabul-katibi”asari isa kitabsiz bir xiitbadir.

Ibn os-Sikkit bu esordo dovriinds yayilmis danisiq xotalarinin islah1 moqgsadini

miiallif bazi monbalorde (hidl #3al cala  kimi galoms verilir. ©1-Mubarrad bu
kitab barosindo deyir ki, “bagdadlilardan montiqs dair yazilan kitablar icorisinda
Yaqub os- Sikkitin kitabindan yaxsisti gérmoadim” . Alimlor bu kitab barasindo
belo deyirdilor ki, !Islamul-mantiq” oseri xiitbasiz bir kitabdir, ibn giiteybonin

giidmiisdiir. Goriirtik ki, o 6z osorini iki hissays bdlmiisdiir. Bu hisso bablara

4179 . celY) 48 3ica judl)

boliiniirki, orada miixtalif forma va vaznlars riayst olunur. Kitabda arab lahcalari vo
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onlarin bir-birinden farqlonmosi, eloca do fasih aroblor va onlarin adlar verilir. Ug
fasil bazi dilgilik terminlari va arab masallari ihtiva edir.

Morfoloji qaydalar va istiqaq masalslori somayi miionnass, eloco do hom miisnnas
hom do miizokkords olan sozlor verilir.

Ibn os-Sikkit bu osaori 6ziindon sonra dilgilik elmindo aydm bir iz qoyub
getmisdir. ©1-Ozhori “Tohzibul-Luga” osorindo ona istinad etmis, Ibn Sido “al-
Muxassas” osorinda ondan faydalanmis, ibn Faris “Ol-Maqayis”, ©] Foyummi
2Misbohul-Munir” 9z-Zobidi “Racal-Arus” Os-Suyuti “Ol-Mizhar” Ol Bagdadi
“Xizanatul-adab” asorlorinds bu avazsiz monbays miiracist etmislor.
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XULASO

Toqdim olunan moqals IX asrdo yasamis orob dil¢i alimi Kufs qrammatika
moktobinin niimayondosi ibn os-Sikkitin hayat vo yaradiciligina, onun orob dilinin
fonetikasi, morfologiyast vo leksikologiyast ilo baglt masalalora hasr olunmus elmi
osaorlorindon bohs edir.

SUMMARY

The articles presented in the ninth century arabic linguist scholar, Ibn Sikkit Kufi
grammar representative of the life an work of the school the arabic language
phonetics morphology an lexicology deals with issues related to the scientific works
dedicated.

PE3IOME
JlaHHast cTaThs MOCBALICHA )KU3HU M TBOPYECTBY apaOCKOIr0 YUEHOTO-JIMHTBUCTA
IX Beka, nmpencraButenbst Kyduiickoii mkonbl apadbckoit rpammatrku M6H Crukkura
npeanaraeTcs KpaTKUM O030pOM €ro Hay4HBIX TPYIOB CBSI3aHHBIX C (DOHETHKOH,

MOp(hoJIOTHEH U JICKCUKOJIOTHEH apaOCKOro s3bIKa.

Capa tovsiyo etdi: C.H.Mirzozado
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ISLAM HUQUQU (HONOFI MOZHOBI OSASINDA) VO
AZORBAYCAN RESPUBLIKASININ QANUNVERICILIYINO GORO
MIiRAS ALMAGA MANE OLAN HALLAR

Aliya MURSOLOV A,
BDU-nun Ilahiyyat fakiiltasinin ayani doktorant:

Acar sozlor: miras, muris, varis, mahrum, ixtilaf, tovariis, miirtad.

Key words: inheritance, muris, heir, disinherit, discord, tevarus, renegade.

KuaroueBbie c10Ba: HACIEICTBO, MypHUC, HACICTHHUK, 00ICICHHBIN, pa3HOTIacue,
HacJieaue, OTCTYITHHK.

Diinyada insanin hoyatini davam etdirmosi mal-miilk gazanmaga baghdir. Bu
sobobls har bir insan mal-miilk qgazanmagq ticiin galisir, lakin gec-tez Qurani-Korimds do
ifada edildiyi kimi, hor insan miitloq 6locokdir. Oldiikdon sonra bu mallarm bir gismi ge-
rido galir. Onun gerido qoyub getdiyi bu mallarin kimlors hansi gortlords boliisdiirtilocayi
miras hiiququnun movzusudur. Homginin, 6lonin, dofn islori, borclar vo alacaglart yanin-
da vasiyyat ilo olagodar bozi timumi qiymotlondirmoaler do miras hiiququnda alo almr.'

Azorbaycan Respublikasinin Konstitusiyasinda voroasolik, miras qoyan soxsin
omlak {izra hiiquq va vezifalarinin varasaloring kegmosidir. Olon soxsin omlakinin
yeni miilkiyyotgiyo kegmosi — vorosalik, bu gaydani nizama salan hiiquq sahosi iso
vorasalik hiiququ adlanir. Miras qoyan soxsin 6lmasi vo yaxud onun O6lmiis elan
edilmosi ilo vorasalik acilir. Voerasalik qanun iizre vo vasiyyat iizro hoyata kegirilir.?
Soxsin sagliginda ona maxsus olan amlakin §liimiindon sonra kimo moxsus olacagi,
yoni kimin ganun vo yaxud vesiyyot iizro voroso olacagi maosolosi vorasoliyin
acilmasi ilo hall edilir. Vorasoliyin agilmasi {i¢iin osas sort soxsin tosdiq olunmus
gaydada 6lmiis elan edilmosi vo miras qalmis omlakin mévcud olmasidir. Miras
goyanin 0liim haqqinda sohadotnamasinds onun hansi glindo 6lmasi gdstorilmisss, o
vaxt varesaliyin a¢ildig1 giin - homin ayin axirinci giinii hesab edilir.?

"' Mehmet Akif Aydin, Celal Erbay vo digarilori, Islam hiiququ, Nurlar, Bak1, 2013, s. 233
% brahim 1smay110v, Xalid Rohmanov, Varasolik hiiququnun asaslari, Bilik, Baki, 1985, s. 3
3 [brahim Ismay1lov, Xalid Rohmanov, Varasalik hiiququnun asaslari, s. 10
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Kiminss bir 6liiys varis ola bilmasi ii¢lin onun 6liim aninda varis olma sartlorini
dasimalidir.* Mirasa varis olan soxsin lazim olan pay1 ala bilmasi iigiin mirasa mane
olan hallardan birinin olmamasi lazimdir. Bu maneslordon biri varsa, homin soxs
mirasdan ona diison hissoni ala bilmoez. Homin soxsa “mohrum” deyilir. Mshrum
“yox” hokmiinds oldugundan basqalarinin payma tosir etmoz.” Lakin, onun vasitosi
ilo 6liiys qohum olan digor varislorin, masslon usaqlarinin varis olmasina mane
olmaz.’

Dovlstimizds da varasalik hiiququndan mshrumetmoya sabab olan hallar mov-
cuddur.” Masalon, macburi pay almaq hiiququndan mehrumetmonin miras qoyan halo
6z saghiginda mohkomoys miiraciot etmok yolu ilo hayata kegiro bilor.® Umumiy-
yotlo, AR Miilki Macallssinin 1203.1-ci maddssinin “varasslik hiiququndan mahrum-
etmaya sabab olan hallar” miiddeast homin Macallonin 1137 vo 1138-ci maddalerin-
do gostarilon hallar shato edarak nainki miras qoyanin son iradesine, hamginin miras
goyana qarst yonalon hallar1 da ehtiva edir (AR Konstitusiya Mohkomasi Plenumu-
nun 13 dekabr 2011-ci il tarixli gorart).

Islam miras hiiququnda iso miras manealori 6ldiirma (qgotl), din farqi, 6lko forqi
va kolalik olaraq sayilir.’

Oldiirmo - Murisi éldiiron kimso ona varis ola bilmoz. Bu hokm Peygomborin
hadislorindo', figh qaydalarinda vo Macallonin 99-cu maddesinde “Kim bir seyi
vaxtindan ovval istical edorso, mehrumiyyotlo cozalandirilir”, - deys bohs olunur."
Qosdon oldiirmenin mirasa mane olacagi movzusunda mozhablor arasinda goriis
birliyi var. Bu maneoya doslil Peygomborin “Qatil he¢ noyo varis ola bilmoz...”
hodisidir."* Lakin bu hékmiin qosd {insiirii olmayan o6ldiirmalora totbiq olunub-

* Mustafa Uzunpostalc1, Hukuk vo islam hukuku, 11, S.U.ilahiyyat Fakiiltesi, Konya, 1988, s.
98

> Abdullah, Ehkamul-movaris, s.71; Obu Zohra, ol-Miras indel-Caforiyys, s. 107

6 Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 328

7 AR Miilki Macallasi, Qanun, Baki, 2012, X bolma, 66-ci fasil, madds 1203.1, s. 624

8 AR Miilki Macallasi, X bolma, 66-ci fasil, madds 1203.2, s. 624

? Tusi, al-Mobsut, IV, 79; Ciircani, Sorhul-foraiz, s. 9; Hoca Emin Efendi Zade, s. 28;
i 747 LMY i 8 el gial)l Al dana
o 127 Ay Y casnall e oDl dag putl] 6 Gyl pall® st |al) 2eal o s

' 8bu Davud, “Diyat”, 20; =200 " &> guabdl ¢ jall > Goleal/ des aleY/ 487 dsina 3 s Jane

" Atif Bey, Mecelle-i Ahkam-1 adliye'den kavaid-i kiilliye serhi, s. 105

12 179 7 duadla ) iyl 6 Gl ppall” s2iad) Gl dana
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olunmayacagi mdvzusu ixtilaflidir. Honofi mazhabine gors, goasd iinsiirii olmasa da,
coza ohliyyati olan biri torsfindon reallasdirilan 61diirmo mirasa manedir."* Lakin, bir
soxsin icazo almadan hor kasin keg¢diyi bir yolda das qoymagq, quyu qazmaq suratilo
kiminso bunlarin naticasindo 6liimiine sobab olmasi Honafi mozhobino géro miras al-
maga mane deyildir."* Oldiirmonin mirasa mane ola bilmosi {igiin qatildo bozi sortlo-
rin mévcud olmasi lazimdir. Bunlar, gatilin agil sahibi olmasi vo yetkinlik yasina ¢at-
masi, 0ldiirmanin miidafis cohdi olmamasi, qatili gotli tdrotmays mocbur olmamasi
sortloridir."

Ununtmamaq lazimdir ki, qatilo komek eden do qatil hokmiindadir.'®

Bu maneolorin mévcud olmasinin ilk sobobi hom qatilin cozasiz galmamasi
ticlindiir, ham do kiminss bir seyin vaxtindan avval olmasini istayarak onu alds etmo-
yo tolosdiyino gora ondan mohrum olmaqla cozalandirilir.!”” Ogar bu ciir coza tayin
olunmasaydi bu yolla dohsotli hadisalorin bas vers bilacayi siibhasizdir. Qasd {insiirii
siibut olunsa qatils gisasin alinmasi vo ya kaffaranin verilmosi cozasi verilir."®

Elaco do AR Miilki Macallasine gors, miras qoyanin son iradosini hoyata kecirmo-
sino gosdon manes térotmis vo bununla da 6ziiniin va ya 6ziino yaxin goxslorin voro-
soliya cagirilmasina vo ya miras paylarinin artirllmasima kdmek gostormis, yaxud ve-
siyyat edonin vosiyyotnamodo ifado edilmis son iradosino qarsi gqosdon cinayet vo ya
digor oxlagsiz heraket torotmis soxs (layaqstsiz varis) no qanun iizrs, no do vasiyyat
iizro varis ola bilmoz, bu sortlo ki, homin hallar mohkomo torafindon tosdiq edilsin."”

Din forqi — Murisin varislori arasinda kimss qgeyri-miisalman olarsa mirasdan
mohrum sayilir. Bu maneonin dolili Qurani-Korimdon vo Peygombarin hodislorindon
gotiiriilib.”® Bu mévzuda mozhoblor arasinda goriis birliyi var. Forglilik miisolman
olmayan birinin mirasina miisolman birinin sahib ¢ixa bilmosindo yaranir. Alimlorin
coxu miisalman geyri-miiselmana varis olar, lakin qeyri-miisalman miisolmana varis

"> Mehmet Akif Aydin, Celal Erbay vo digorilori, islam hiiququ, s. 245; * siall Glaill sess
= 78-77 7 dwadNen¥) g il 8 ol puall

' Mustafa Uzunpostalct, Hukuk va islam hukuku, 11, S.U.ilahiyyat Fakiiltesi, Konya, 1988, s.
103

!> Mustafa Uzunpostalci, Hukuk va islam hukuku, II, s. 104-105

' Mustafa Uzunpostalci, Hukuk vo islam hukuku, II, s. 103

17 el-Buti, Muhammed Said Ramadan, Davabitu'l-maslaha Fi's-Seriati’l-Islamiyye, Dimesq,
1966-1967, s. 226

18 4212 de) ¥ catloall e Lsadluw) ey pil] 6 oy yl pall> (A |2 denl g pa;
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' AR Miilki Macallasi, Qanun, Baki, 2012, X blmo, 62-ci fasil, madds 1137, s. 611
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ola bilmaz fikrindadir. Homginin, Islam hiiquqgularin oksariyyatino géra, Islam 6lko-
sinds olan geyri-miisalmanlar forgli dinlara mansub olsalar da bu vaziyyat onlarin 6z
aralarinda miras maneasi tagkil etmoz. Honafi mazhabi do bu fikirdodir. Miisalmanlar
arasinda mozhob forqliliyi mirasa maneo deyil.”!

Ohli kitabdan olan forqli dinler bir-birlorins varis ola bilarlar, yoni xristian yohu-
diys, katolik protestanta vo s. Lakin ohli kitab olanlarla shli kitaba mansub olmayan-
lar arasinda tovariis yoxdur.”

Dindon donon (miirtad) ise miisalman qohumundan miras ala bilmoz. Honafi mozhs-
bino gors, miirtadin miisslman olanda qazandigr mallar1 miisslman varislerine verilo
bilor.”® Dindon dondiikden sonra ise qazandig1 mallar1 “fey” olaraq beytiil-mala qalir.**

AR Konstitusiyasina gors yuxarida geyd olunanlar dévlstimizds kegarli sayilmir
¢linki, dinindon vo aqidasinden aili olmayaraq har kosin hiiquq ve azadliglarini dini
vo oqido monsubiyyatino goro mohdudlasdirmaq qadagandir,” yoni varislorin
miixtalif dinlors sahib olmasi onlar1 mirasdan mahrum etmoz.

Olko forqi — Miisalmanlar fargli 6lkalords do yasasalar, bir-birilorina varis ola
bilirlor. Lakin Honofi mozhobino géra, Islam 6lkesinin votondasi olan qeyri-miisal-
manlar (zimmi) ilo Islam 6lkesi votondasi olmayan geyri-miisalmanlar bir-biriloring
varis olmazlar.*

Kolalik — Giiniimiizdo kélalik olmasa da, nozari do olsa Islam hiiququnun biitiin-
lilylinii gorumaq magsadi ils gqisaca bu maneadan bahs edak. Kolalik iki qismdir: tam
kols (riqqi-vafir) ve noqsan kols (riqqi-naqis). Tam kdls, azadliga ¢ixma imkan ol-
mayan kdlo vo cariyadir. Nogsan kolo ise, har hansi bir cohotdon azad ola bilacok
yolu gostarilmis koladir. Masalon, kimss 6liimiinden sonra kolssinin azad olmasina
icaza versa, vo ya mal va is miiqabilinds kélonin azad olmasidir. Bu ciir kdlalor heg
naya sahib ola bilmazlor. Onlarin malik olduglar1 hor sey sahiblorina ¢atar.”’

Yuxarida izah etdiyimiz dérd haldan olavo miras almaga mane olan digor hallar
da movcuddur. Bu hallar soxsin gismen va ya tamamen miras almasina manes togkil
etmokdir.

2! Mehmet Akif Aydin, Celal Erbay vo digorilori, islam hiiququ, s. 246-247

2 Mustafa Uzunpostalc1, Hukuk vo Islam hukuku, 11, s. 107

B o 147 A g plil) 8 O pal)” G2ial) Cladl) dess

2 Mustafa Uzunpostalc1, Hukuk vo Islam hukuku, II, s. 108

3 Azorbaycan Respublikasinin Konstitusiyasi, Qanun, Baki, 2001, II bdlma, III fosil, madds
25,111, 5. 9

® Mehmet Akif Aydin, Celal Erbay vo digerileri, islam hiiququ, s. 247

" Mustafa Uzunpostalc1, Hukuk ve Islam hukuku II, s. 99-101
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Oliim tarixinin bilinmomosi — Kimin daha énco 6ldiiyiiniin bilinmomasi miras
almaga manedir. Oliim sobabinin bilinmomasi adaton toplu sokilde &liimiin bas verdi-
yi halda ortaya ¢ixir, masalon, suda bogulma, zslzals, yangm vo s. Bunlarin hamisi
bir anda 6lmiis gqobul edilib mallar1 hoyatda qalan varislorino verilir. Biri digorino va-
ris ola bilmoaz.

Varisin bilinmomasi — Osason yeni anadan olmus koérpolorin doyisik diismosi ilo
olagolidir. Bels vaziyyatds kdrpsler mirasdan mahrum olunurlar. Lakin dovriimiizde
korpolarin tibbi miiayine vasitosilo kimo aid oldugu bilinmasi miimkiindiir, bu halda
varis olma haqqi onlara qayidir.

Lian — Liigotdo uzaqglasdirmaq, qovmagq, lonat etmok demokdir. Hiiquqi termin
kimi orin arvadimi zinada giinahlandiraraq usaqlarm ondan olmadigini séylomasi vo
bunu dord sahid gotirorok siibut etmosi demokdir. Ogor qadina iftira atildig: bilinso,
gadin hakime miiracist edorak orinin cozalandilirmasini tolob eds bilor. Yox ogor
gadin giinahkar ¢ixsa usagi ona verilir, atasindan nosabi kosilir vo orinin mirasindan
mohrum edilir. Usaq yalniz anasimin varisi ola bilacak.

AR Konstitusiyasina goro iso usagin nikahda olan ata vo anadan olmasini siibut
edon sonad dogum geydi kitabinda onlarin usagmn valideynlori kimi yazilmasidir.”®
Forq etmoz usaq bu valideynlorin nikahindan avval vo ya sonra qeyd kitabina salinib-
sa. Nikahin etibarsiz sayilmasi bu nikahdan dogulmus usaqlarin soxsi vo omlak hii-
quglarina tosir etmoz, valideynlordon miras almaga maneo toskil etmoz. Lakin
nikahlar1 olmayan valideynlorden olan usaqlar, atalarinin mirasindan mahrum olurlar
vo ancaq analarinim 6liimiinden sonra verasaliyo ¢agirilirlar.”

AR Miilki Macallasina gors, hamg¢inin, valideynlik hiiquqlarindan mohrum edil-
mis vo mirasin agildig1 glinadok bu hiiquglar1 borpa edilmomis valideynlor usaqlari-
nin ganun iizro varisleri ola bilmozlor.** Homginin, nikahi logv etmis or-arvad bir-
birinden sonra vorasa ola bilmozlor’' vo ya agor miras qoyanla nikahina mirasin agil-
masinan azi Ug il avval faktik xitam verildiyi ve orlo arvadin ayn yasadiqlan tosdiq
edilorso, mohkomonin qorari ilo arvad (or) qanun {izro vorasalik hiiququndan mohrum
edilo bilor.*

? Azorbaycan Respublikasi Nikah vo Ailo Macallasinin 59-cu maddosi

% {brahim Ismayilov, Xalid Rehmanov, Vorasalik hiiququnun osaslari, s. 34
39 AR Miilki Macallosi, X bdlmo, 62-ci fasil, madds 1138, s. 611

31 AR Miilki Macallosi, X bdlma, 63-cii fasil, madds 1163, s. 615

32 AR Miilki Macallosi, X bdlma, 63-cii fasil, madds 1164, s. 615
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Hacb — Varislor arasinda birinin olmasi ilo digorinin ya he¢ miras alamamasi ya da
bir hissesinin almasidir.”> Mirasi azalan (négsan hocb) vo ya heg miras almayana (tam
hacb) “mohcub” deyilir.** Bu manoe varisin miras almaga ya tam shliyyata sahib olmadi-
81, ya oqli saglamhginda négsanin moéveudlugu va ya qatil oldugu taqdirds bas verir.”

Islam dinindo maneslor bunlardan ibaratdir, asagida iso AR Miilki Macallosing
gora varasalik hiiququnda mirasi almaqda manes ola bilacok bazi miiddealart olava
etmoak olar:

AR Miilki Macallasina gora varasalik anlayist qanun {izra 0 zaman qiivvads olur
ki, miras qoyan vasiyyatnamo qoymur, yaxud tamamilo vo ya gisman etibarsiz sayi-
lir.*® Vasiyyatnamenin qiivvaden diismiis sayilmasi da varislorin 6lonin mirasmi al-
maga maneadir. Bu hal xeyrino vasiyyatnams tortib edilmis soxs vasiyyst edondon
tez 0ldiikda, vasiyyat edilmis amlak vasiyyast edonin sagliginda itirildikds va ya onun
torofindon 6zgoninkilosdirildikde vo yegano varis mirast qabul etmokdon imtina
etdikdo bas verir.”’

Mirasin gobulundan varisin 6z istoyi ilo imtina etmosi do manes kimi hesab
oluna bilar. Masalan, Varasaliyin a¢ilan giindan etibaran alt1 ay arzinds soxson va ya
niimayandolori vasitasi ilo miras amlakini gabul etmasolor, bu amlak iizorinds olan
hiiquqlarini itirmis hesab olunurlar.®® Varisin miras omlakini faktiki surotdo idaro
etmoyo baslamasi vo ya mirasa yiyslonmasi, varassliyin acildig1 yerds notariat orqa-
nina miras qabul etmak barads arizo vermasi ilo 552-ci maddays gors, mirast qabul
edir. Oks toqdirdo varis mirasdan mohrum edilir.** Varis mirasdan imtina etmisso,
sonrada onu tolob etmoys hiiququ yoxdur.*” Habelo, bir varis diger varisin xeyrino
ona mirasdan diison paydan imtina eds bilor. Masalon, nons va baba navasinin xeyri-
no mirasdan dzxosu ilo imtina etmosi istoyi onlarin mirasa sahib olmasma manedir.*'
Lakin, loyaqotsiz varis vo ya vasiyyotnamonin bir-basa gostarisi ilo varoesalik hiiqu-
qundan mohrum edilmis soxsin xeyrino mirasdan imtina yolverilmozdir.**

3 e 1777 el Lty il 6 ) gal)” (s2iad) Al dana

* Mustafa Uzunpostalc1, Hukuk va Islam hukuku, s. 110-115

35 e 179 7 duadlu) Aty puill 6 & pual)” aial) Claiill dens

36 AR Miilki Macallasi, X bdlma, 62-ci fasil, madds 1133.2., s. 610

37 AR Miilki Macollasi, X bdlma, 68-ci fasil, madda 1224.0.1., 1224.0.2 vo 1224.0.3, s. 627
* AR Miilki Macallasi, X bélma, 70-ci fasil, madds 1256, s. 633

39 [brahim Ismayilov, Xalid Rohmanov, Verssalik hiiququnun esaslari, s. 24-25

%0 {brahim Ismayilov, Xalid Rehmanov, Voarasalik hiiququnun osaslari, s. 29

*! {brahim ismayilov, Xalid Rehmanov, Vorasalik hiiququnun osaslari, s. 30

* AR Miilki Macallosi, X bélms, 70-ci fasil, madds 1261, s. 633
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Bunun oksi do movcuddur, yani vasiyyat edon ganun iizrs varislorden birini, bir
necosini vo ya hamsini vosiyyatnams ilo mirasdan mohrum edo bilar vo bunu osaslan-
dirmaga borclu deyildir.*

AR Konstitusiyasina gora homginin, 6geylik do miras almaga mane olur. Demo-
li, 6vladliga gotiiren or-arvadin har hansi birinin dliimiinden sonra évladliga gotiirii-
lonin digor varislorlo borabor miras almaqda hiiququ var, lakin 6vladliga gotiiriilonlor
6z dogma valideynlorin mirasindan mohrum olurlar.**
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XULASO

Miiasir dévrde Islam hiiququ comiyyatin diqqot morkozindadir. Buna géro do
moqalomizde miras almaga mane olan hallar tadqiq olunmusdur. Mirasdan mshrum
edon vaziyyatlor ardicilligla oxuyucu kiitlosine tanitdirilmigdir. Bu vaziyyatlor
Islamda Honofi mozhobi vo Azorbaycan Respublikasmin Qanunvericiliyi ilo
miiqayisali gokilds alo alinmigdir.

SUMMARY

In our days Islamic right is in the centre of attention of society. That’s why in
this article have been researched cases of prevent on receiving inheritance. These
cases were reported to reader mass one after another. And these cases have been
analysed and compared in the Islamic rights with the legislation of Azerbaijan
Republic.

PE3IOME

B HbIHEITHEE BpeMsi McIaMcKasl IPaBOBasl IIKOJIA CO BCEX CTOPOH HAXOIMTCS B
IIeHTpe BHUMaHMs oOmiectBa. [loaTomMy B craTbe OBUIM HCCIEIOBAHBI, CIy4aud O
MMPEIATCTBUU TIOJYUCHHA HACJICIACTBO. Ot Cllydyad 110 IOPAIAKY ObLIH JOHECCHBI
yuraronieil myOnuke. M1 ObUT NpOBEJEH CpPaBHUTENBHBIA aHANIN3 JTHX CIIydacB B
3akoHoaTenbcTBe Menama u AzepOaiimkanckoil PecrryOmmiku.

Capa tovsiyos etdi: i.f.d. M.M.Camalov
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SOSIAL INFORMASIYA INFORMASIYANIN MUHUM
TORKIB HiSSOSIDIR

Oli Mirza oglu BABAYEYV,
BDU-nun Falsafa kafedrasini dissertanti

Acar sozlor: informasiya, sosial informasiya, informasiya mokant, sosial idaraetma.

Key words: information, social information, information place, social management.

KioueBble ciioBa: nHbopmaius, conuanbHas nHGopMaius, HHGOpMaIMOHHOES
MPOCTPAHCTBO, COLMANBHOE YIIPABIICHNUE.

Elmds vo sosial subyektlorin giindolik hoyatinda (fordlerin, insan birliklsrinin,
imumiyyatlo comiyyatin) “sosial imformasiya” terminindon genis istifado olunur.
Sosial informasiya termini no demokdir? Hal hazirda ilkin tohlil gdstorir ki tadqiqat-
cilar arasinda bu anlayis haqda vahid bir agiqlama irali siiriilmayib. Osas saboblorden
birido bu mdévzu haqda xiisusi bir tadqigatin aparilmamasidir. Sosial informasiya
anlayisinin mahiyyetini derinden agmaq ii¢lin “informasiya”, “informasiya makani”,
“informasiya prosesi” anlayislarini derk etmok, anlamaq lazimdir.

Informasiya anlayisi (latinca information soziinden olub, tanislqg, izahetmo,
tosovviiretmo monalarinda islonir)insanlara Otiiriilon molumat demokdir. Daha da
genis sokilds informasiyaya bels torif vermok olar. Predmet vo hadisalordon qarsiliqh
tosirlor vasitosilo ¢ixan melumatlarin insan beyninds geyds alinmis hissasino
informasiya deyilir. informasiya sistemlordo nizam yaradir. Buna géro do informa-
siya nizamin Slciisiidiir. Informasiyanin molumatlarin &tiiriilmosi kimi anlasiimasimin
tarixi cox qadimlara gedib ¢ixir. Tadgiqatgilarin fikrincs, informasiya miistaqil feno-
men olaraq kibernetikanin bir elm kimi meydana golmasi ilo slagadar yaranmisdir.
Informasiyaya idaroetmo vo inkisaf prosesina bilavasito bagl hadiss kimi baxilir. Bu
fenomen sistemlorin stabilliyini tomin edon osas amil hesab olunur. XX asrin
ortalarinda “informasiya” anlayis1 insanlar, insan vo masin arasinda molumat
miibadilasi kimi imumelmi status qazandi [7, s.35]. Rus todqiqatcisi R.F.Abdeyevin
fikrinco, informasiyanin bu vo ya diger miioyyenliyi bu atributiv vo funksional
konsesiyalarin ragabetini oks etdirir, onun bu vo ya digor hadlerini agiglayir [1,s.
336].
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Belaliklo, insanlar arasinda mslumat miibadilosi kimi comiyyotde dovr edon
informasiya sosial informasiya adlanir.

Sosial informasiyada iki asas aspekt oks olunmusdur: bunlardan biri sosial infor-
masiyanin ictimai inkigafin mithiim amili kimi gabul olunmasi, ikincisi iso sosial
informasiyanin hadisa va proseslorin idara olunmasi zorurati kimi ¢ixis etmasidir. So-
sial informasiyanin togokkiilli soraitinds informasiya sosial idaraetmanin biitovliikdo
ayrilmaz atributu, informasiyanin idars olunmasi ise onun bir hissasini toskil edir.
Informasiya sahesino asagidaki komponentlor daxildir: informasiya istehsalinin ob-
yektlari, subyektlori, tagkili vo tonzimloma iisullari, predmetlori-informasiya moahsulu
istehsal edan, informasiya xidmati gdstaran insanlar, togkilatlar, strukturlar, informa-
siya ehtiyatlari, informasiya-kommunikasiya texnologiyalari, informasiya infrastruk-
turunun elementlori, comiyyatin informasiya modoniyyati, informasiya maragqlari,
tolabatlari, biliklari, informasiya faaliyyati, siyasi, inzibati, hiiquqi tonzimlomo mexa-
nizmloridir.

Siiretlo yayilan informasiyanin artim siirati yaxin gslocokds insanin fikir prose-
sindan dofalarls artiq olacaqdir [9, s.128].

Informasiyanin istifadoys yararli olmasi {i¢iin asagidaki sortlor tomin edilmolidir:

- tam (tam sokilda tosvir olunmalidir);

- diizgiin (haqiqi situasiyani oks etdirmalidir);

- gqiymotli (maksimum az masrafls olds edilmalidir);

- ochomiyyatli (istifadagi iigiin vacib olmalidir);

- aktual (cari vaxtda tolob edilon olmalidir);

- anlamli (istifadaginin basa diigdilyii terzds hazirlanmalidir).

Informasiya konkret vo potensial sahibina hor hansi sahado (maddi, siyasi, so-
sial, harbi) monfaat goatirirsa, bu informasiya giymatli informasiya sayilir. informasi-
yanin qorunmasi informasiyanin itirilmasi, doyisdirilmasi, silinmasi ehtimallarinin
qarsisini alir.

Azorbaycan toadqiqatgist professor A.Siikiirov yazmigdir: ”XXI asrda dlkalor vo
insanlar arasinda informasiya otiiriiciilori oan boyiik imkanlar aldo edocokdir. Alimin
fikrinco, yaxin golocokdo internetden g¢oxsaxoli soboko kimi hamu istifado edo
bilacakdi, har hansi informasiya mobil telefonlar vasitasilo hamiya mshsus ola bilon
bir servato ¢evirilocokdir” [11,s.117].

Miisllif belo gonasts golirki ,’hazirda informasiya qiymatli mohsula vo asas
omtooya cevrilir. Indi elo falsofi konsepsiyalar yaranmusdir ki, informasiyani
horokatlo, zamanla bir sirada qoyurlar.informasiyaliliq biitiin universiumun xassosi
kimi sorh olunur ” [11, s.117].
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Hazirda informasiya inqilabi derin sosial doyisikliklor iiclin baza yaradir. O,
ictimai hayatin biitiin sahalarini — sosial quruculugu, siyasat sahoalorini ohata edir.

Struktur tohlil ¢or¢ivasinds sosial informasiya miihiti informasiya sistemi kimi 3
aspektda:

- informasiya foaliyyati subyektivlorinin mecmusu kimi;

- informasiya ehtiyatlarinin macmusu kimi;

- informasiya tutumlu hadisslorin macmusu kimi nozardon kegirilir.

Informasiya inkisafi, yaxud informasiya ingilabr noticesindo basoriyyat daha da
zonginlogmis, informasiya prosesi sayssinde informasiya sahasinds ciddi irsliloyislor
bas vermigdir.

Informasiya faaliyyati sayesindo informasiya mohsulu istehsal olunur va infor-
masiya xidmoti yerino yetirilir. Informasiya mohsulunun strukturuna intellektual
iinsiirlor-yeni informasiyalar, molumatlar, biliklor, maddi {insiirlor-informasiya
dastyicilari, informasiya texnologiyalari daxildir.

Informasiya prosesilo informasiya resursalari, informasiya sahosi, informasiya
axii anlayislart six baghdir. Rus tadgiqatgist Y.L.Proxorovun fikrinco,”informasiya
sahasi” dedikde yekcinsli informasiya axinindan formalasan inteqrativ keyfiyyot
sistemi basa diisiiliir [6,5.191]. Informasiya axin1 iso &ziindo yekcins informasiyani
mokan vo zamanda yerlosdirir.Informasiya sahosinin mocmusu iso informasiya
mokanini togkil edir. “Informasiya mokani miixtolif ndv informasiya axmin dovr
etdiyi mokana deyilir”.

Bozi tadqiqatgilarin fikrinca sosial informasiyani belo xarakterizo etmok olar:

- Sosial orqanizmlerin stabil islomasi ii¢lin obyektiv lazim olan molumatin
toplanilmasi; [3, s.56]

- Tarixi prosesin on iimumi ganunauygunluglarinin comiyyatin ictimai madeni
hoyatinda oks olunan sosial tacriibasi va sosial maisatin togkili mogsadlorine xidmat
edir; [5, s.78]

- Comiyyotds yaradilan vo formalasan biliklorin,malumatlarin toplanilmasi
fordlor, qruplar, toskilatlar vo miixtslif sosial institutlar torafinden sosial slage vo
proseslari tonzimlomoak tigiin istifads olunur [4, s.34];

- Hoarokatin sosial formalarinin nizamlanma 6l¢iisii kimi comiyyat torafindon oks
olunan aspekt va natica; [2, 5.27]

- Sosial idarsetmads va sosial sistemlorde gozon bir molumat [2, s.45].

Sosial informasiya informasiyanin ayrilmaz miihiim hissasidir.Sosial informasi-
ya insan birliyinin ortaya c¢ixmasi ilo meydana golmisdir.Sosial informasiya
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yaradilan, saxlanilan, istifado edilon gonderilon vo gobul edilon vo daxil olmagla
hasil olan mosols hagqinda molumati ehtiva edir.

Rus tadqgiqatcilart V.Q. Afanasyev [2, s.47] vo A.D Ursul [8, s.72-74] sosial
informasiyanin asagidaki funksiyalaini ayirirlar:

- komunikativ funksiyasi(melumatin snonavi miibadilssi funksiyasida

adlandirmagq olar);

- idarsetmo funksiyasi(comiyyat ii¢lin mithiim funksiyalardan biri);

- elmi-idraki finksiyast;

- tolim-tarbiyavi funksiyasi;

- tobligat-tagviqat funksiyasi.

9

Belaliklo, biz, ”sosial informasiya ” anlayisinin mahiyyatini arasdirdiq, onun
funksiyalarinit miioyyan etdik vo sosial informasiyanin informasiyanin miihiim torkib

hissasi oldugunu aydinlasdirdiq.
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XULASO

Moqalads sosial informasiyanin aktualligindan bohs olunur.Sosial informasiya-
nin mahiyystino vo funksiyalarinin tesnifatina baxilmigdir. Aparilan tohlillor onu
stibut etmisdir ki, sosial informasiya informasiyanin miihiim torkib hissasidir.

SUMMARY

The presented article deals with actuality of social information. The essence of
function of social information is looked through. At the end of the article we come to
conclusion that social information is a main root part of information.

PE3IOME

B cratbe roBoputcs 00 akTyallbHOCTH colnalibHON mH(popManuu. Paccmorpena
CYIIHOCTh U MepeueHb (PYHKIMN colManbHON MHpOpManuu. B 3akir0ueHun MOXKHO
MIPUNATH K TAKOMY BBIBOJY, YTO COIMANIbHAS WH(GOPMAIIHS SBISETCS BAXKHOH COCTaB-
HO¥ JacThio HH(pOpMAIHH.

Capa tovsiyo etdi: f.f.d. F.Vahidov
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SEHRISTANI’NIN EL-MILEL VE’N NiHAL’INE GORE
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GIRIS
Siiphesiz klasik eserlerin taninmasi ve alana katkilarinmn ortaya konulmasi Islam
tarihi calismalarinda son donemde ©Onem kazanmistir. Bu noktadan hareketle
klasiklerimizden Sehristani’nin el-Milel ve’n Nihal isimli eserinin islam Oncesi Arap
Toplumunun Kiiltiirii konusunda verdigi bilgiler hususunda bir ¢aligma yapmayi1
uygun bulduk.
aals

Sehristdni"’nin el-Milel ve’n Nihal® isimli eseri Dinler Tarihi, islim Mezhepleri
Tarihi ve Keldm alanlarnt i¢in vazgecilmez eserlerdendir. Eser bu ilim dallar

' Ebu’l Feth Taciiddin (Lisaniiddin)Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed b. Sehristani
(v.h.548/m.1153); Horasann’in kuzeybatisinda Nesa yakininda bugiinkii Tiirkmenistan’in
Karakurum ¢6lii sinirinda yer alan Sehristan’da diinyaya geldi. Hayatinin ilk dénemi
hakkinda fazla bilgi yoktur. Memleketinde cesitli hocalardan Arap dili ve edebiyati,
matematik ve mantik gibi ilimleri 6grendi. Sehristani’nin el-Milel ve’n Nihal’ini bilimsel
tarzda objektif olarak yazmasi, doneminin diger miiellifleri gibi Islami olgiilere gore
elestiriye yer vermemesi benzer iddia ve tenkitlere yol agmugtir. (Omer Faruk Harman,
“Sehristani”, DIA, Istanbul, 2010, XXXVIII, 467, 468.). El- Milel’de, slam firka ve cesitli
fikir cereyanlar1 mensuplar1 diginda, Yahudilik ve Hiristiyanliktan kisaca bahsedilmis,
bunlarin muhtelif mezheplerinin ise, sadece isimleri verilmistir. O, bunlarda da ilmi
titizligini muhafaza etmistir. Bunlarin yaninda Mani ve Mazdek dinlerinden, Marcion’un
temsil ettigi irfaniyeden, Ibrahim peygamber dinine bagli haniflerle sabiiler arasinda
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acisindan incelenmis, cesitli calismalara konu olmustur. El-Milel ve’n Nihal, islam
Tarihi’nin yardimc1 kaynaklarindan sayilabilir ve muhtevasi acisindan islam kiiltiir
ve medeniyetine katki sunabilir.

Sehristani’nin eserleri lizerine yapilan ¢alismalarda onun objektif davrandigi ve
betimleyici bir yontem uyguladig: tespit edilmistir.’> Miiellifin Dinler Tarihi’ni ele
alirken Islam &ncesi dénem hakkinda da bilgi vermesi dikkate degerdir. Eserde Cahi-
liye Araplarinin inanglari, yasam tarzlar1 ve kiiltiirlerine kisaca diinya goriiglerine de
temas edilmektedir.

ARAP HAFIZASI

Miiellif Cahiliye Doneminde Araplarin Diinya Goriisii baslig altinda Araplarla
Hintlilerin aym mezhebe yakin olduklarmi® belirtmektedir. Sehristani’ye gore
Araplar ve Hintliler arasinda esyanim, hiikiim ve ahkamin mabhiyeti itibariyle
yakinliklart smirli olmakla birlikte bu yakinlik seckinler nazarimdadir. Rumlar ve
Acemler ise esyanin keyfiyeti itibariyle ayn1 mezhebe kismen yakindirlar. Hiikiim ve
tabiat ahkanm yoniiyle de yakindirlar. Onlarin farki kazanglari ve calismalaridir.’

cereyan eden miinazaralardan yeter derecede bahsetmis ve ilgi c¢ekici goriigler ileri
stimiistiir. (Muhammed Tanci, “Sehristani”, 74, Istanbul, 1979, XI, 393-396)
Bu c¢alismada Sehristani’nin el-Milel ve’n Nihal adli eserinin m.1992/h.1413 tarihli g
ciltlik baskisindan yararlanilmistir. El-Ustaz Ahmed Fehmi Muhammed eserin baskisini
tashih etmis ve ta’lik etmistir. Eserde gecen siirlerin tercemesini kontrol eden Arapga
okutmani ibrahim Tiirkoglu’na 6zellikle tesekkiir ederim. Ele aldigimiz konu eserde iki
bagliktan olugmaktadir. Calismamizda bu iki basligi muhafaza etmekle birlikte konunun
aydinlanmasima yardimc1 olmasi amaciyla alt basliklar olusturduk. Ilgili kismim cevirisini
yaptiktan sonra tahlili {izerinde durduk.
Ismail Taspmar, Sehristani’nin El-Milel ve’n-Nihal Adli Eserinde Dinler Tarihine Dair
Kullandig1 Metodlar, Milel Ve Nihal,Inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, Cilt:
5 Say1: 1, Istanbul, 2008, s. 40.
Hintliler, konumuzun disindadir. Ancak bu konunun devaminda miiellif Hintlilerin diinya
goriisii hakkinda soyle demektedir: Hint biiyiik bir millettir. Anlayislar1 farkli farklidir.
Berahime onlardandir. Niibiivveti esasen reddederler. Dehrilige yonelirler. Putperestlik
mezhebine yonelirler. Ibrahim(as) dinine taraftardir. Cogu Saibe mezhebinden ve yolun-
dandir. Ruhaniyyat ve Heyakildendir diyenler vardir. Putperestlerden diyenler vardir.
Ancak onlar baslangi¢ ve yerlesim sekli bakimindan gesitlidir. Onlardan, ilim ve amel
yonilyle Yunan filozoflarinin yolunda olanlar vardir. Onun yolundan Dehri, Putperest,
Saibe yolunda olanlar vardir. Onlarin mezhebinin hikayeleri bakimindan zenginiz, onun
mezhebinin hikayesinden once. Goriis bakimindan bes gruba ayrilirlar: Berahime,
; Ashabu’r Ruhaniyyet, Ashabu Heyakil, Puta tapanlar ve filozoflar. (s. 704, 705)

111, 644.

4
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Sehristanl Araplarin  hafizast baghgi altinda da su konulara yer vermektedir:
Cahiliyede Araplar ii¢ cesit ilme sahiptiler. Bunlar; Ensap ilmi °, Tarih ilmi’ ve Dinler
[limleridir kidzellikle Peygamber(as)in dedelerinin soylarm bilmeyi, Hz. Ibrahim(as)i
sulbiinden Ismail(as)e ondan da vadinin efendisi hamd eden ihtiyar Abdiilmuttalib’in
simasinda bazi alametler ortaya ¢ikincaya kadar olan nesli igerisinde pes pese gelen bu
nura® varis olmay1 bir serefkabul ederler. Peygamber(as)in dedelerinin soylarmmn bilin-
mesini 6zel bir seref tiirii olarak sayarlardi. Bu Hz. Ibrahim(as)’in sulbiinden Ismail(as)’e
kadar ve Ismail’in soyunda vadinin efendisi Abdulmuttalib’de bazi belirtileri ortaya
cikaran bir incelemedir. Biiyiik fil ona secde etti.’ Fil kissasinda anlatildigma gére bu
nurun bereketiyle Allah, Ebrehe el-Esrem’in kotiiliiglinii defetti. “Onlarin iizerlerine
Ebabil kuslarmi génderdi.”(Fil, 3)'° Bu nurun bereketiyle Zemzem’in yerinin tarif
edildigi yerin riyasini gordil. Cilithiim’iin gémdiigii kiliglar ve disi ceylan buldular. Bu
nurun bereketiyle Abdiilmuttalib’e Peygamber(as)in sdyle diyerek iftihar ettigi ¢ocukla-
rindan onuncusunu kurban etme nezri ilham edildi. “Ben iki kurbanligin ogluyum.” ilk
kurban Ismail(as)dir ki o nurun ilk eksildigi ve gizlendigi kisidir. ikinci kurban Abdullah
b. Abdiilmuttalib’dir ki o nurun son battigrkayboldugu kisidir. Biitiin zuhurlar ortaya
¢iktl. Bu nurun bereketiyle Abdiilmuttalib ¢ocuklaria zulmii ve azginlig: terk etmelerini
emrederdi. Onlar1 giizel ahlaka tesvik ederdi.'' Onlari asagilik islerden alikoyardi. Bu

611, 662. Araplar, islam dininin gelmesiyle birlikte yaygm olan sifahi kiiltiirden yazih kiiltiire
gegmeye basladilar. Cahiliye doneminde sifahi kiiltlirin en 6nemli tezahiirlerinden birisi
soy bilgisi(ensab) idi. Bu Araplarin bagka kabilelere &viinmesi, gliclerini gdstermesi ve
itibarlarini korumalari i¢in ¢ok dnemliydi. Ensab bir ilimdi.

7 111,663.Tarih ilmi, “Eyyamu’l Arap” olarak da ifade edilebilir. Kabilelerin kahramanliklar,

sohretleri, comertlikleri, sevgileri, inanglari konu edilirdi. Dinler ilmi ise, daha g¢ok

putperest inancin tezahiirlerini konu edinirdi.

Bu konuda Casim Avci sdyle demektedir: Bizim klasik Siyer kaynaklarimizda “Niibiivvet nuru”

gecer. Ibn Sa’d’da “Nuru’n niibiivve” ifadesi agikca var. Simdi “Nuru’n niibiivve” dedi diye

acaba gergekten Hz. Peygamber dogdugu zaman onun alnindaki o parlaklik, o aydinlik “Iste bu

Peygamberlik nurudur” diye mi anladi o zamanin insanlari. Ben boyle diistinmiiyorum. Ben

bunun geriye dogru bir okuma oldugunu disiinliyorum. Yani bu nur ifadesi aslinda

Peygamberimizin peygamberligi ortaya ciktiktan sonra ondaki giizellik, parlaklik iste bizim

tabirimizle “Nuru’n niibiivve”dir, peygamberlik nurudur” diye anlatmis oluyor. Bizim

anlamamiz i¢in bu ifade kullaniliyor. (Casim Avei, Dordiincli oturum Miizakereler, Tiirkiye ‘de

Siret Yaziciligi Siret Sempozyumu I, yay.hzr.Tahsin Kogyigit, Ankara, 2012, s. 465.)

Biiyiik filin Abdiilmuttalib’e secde ettigi konusunda kaynaklarimizda herhangi bir bilgi

tespit edemedik.

111, 665.

"' 111, 666. Kaynaklarda gecen, “Ben iki kurbanligm ogluyum.” rivayeti muhteva agisindan
bazi sorunlar tagimaktadir. Zira Hz. Peygamber’in putlar adina g¢ekilen oklar sonucu
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nurun bereketiyle Araplarin yonetimle ilgili islerinde bakisi saglam oldu. Diismanliklar
konusunda diigmanlarina olan hiikkmii saglam oldu. Miiltezem’in yanmna onun igin bir
yastik konurdu ve Kabe’ye yaslanird1. Halkin idari islerini goriirdii. Bu nurun bereketiyle
Ebrehe’ye soyle dedi: Siiphesiz bu evin rabbi vardir. Onu gozetir ve korur. Bu hususta
Ebu Kubeys dagina ¢ikt1 ve soyle dedi:

Allahim! Insanlar meskenlerini koruyor Sen de miilkiyetini koru
Onlarin putlart ve nizami galip gelmesin Senin beytine ihanetle
Kdabemizle birlikte onlari birakirsan Buyruk/gii¢ senin dogru gordiigiindiir.

Bu nurun bereketiyle vasiyetinde soyle der: O (nur) diinyadan ¢ikmadig: siirece
Allah intikam almaz ve ceza isabet etmez. Zalim bir adam Oliinceye kadar ona ceza
isabet etmez. Bu hususta Abdiilmuttalib’e soruldu. Diislindii ve sdyle dedi: Vallahi
bu evin arkasinda ev olsa orada ‘“Muhsin” ihsaniyla karsiligini bulacaktir. Koti,
kotiiliigii ile cezalandiracak. Bunlar baslangi¢ ve sonucun'*isbatma delildir. Abdiil-
muttalib Kideh (Cahiliye Araplarinin oklarinin en iyisi ve yedincisi) oglu Abdullah’a
vurur ve soyle derdi: “Ya Rab! Sen 6viilmiis sahipsin(meliksin). Sen yaratan ve don-
diiren Rabbimsin. Senin katindandir 6nceki ve sonraki kazanilan miilk.” Bu onun
risaletinin vaziyeti ve peygamberliginin serefi hakkinda bilgisi olusuna delalet eder."
Peygamberlik hakkinda bilgisi olduguna Mekke halkini bu biiyiik kurakliktan sonra
niiblivvetle sereflendirdigine isaret eden seylerdendir. Yillarca bulutlar yagmuru
tuttular. Ebu Talib ogluna, kundaktaki Mustafa(as)nin getirilmesini emretti. Ellerini
onun ellerinin iizerine koydu ve Kabe’ye yoneldi. Bakislarin1 gokyiiziine dikti ve
sOyle dedi: “Ya Rabbi! Bu ¢ocuk hakki i¢in, ikinci, tiglincli defa bakt1 ve soyle dedi:
Bu ¢ocuk hakki igin bize bol bereketli yagmur ver. Bir saat gegmedi. Bulut tabakalar1
gokyiiziinde belirdi ve yagmur verdi. Oyle ki mescide (Kabe’ye) sigindilar.'* Ebu
Lami’nin su siirini okudu:

gerceklesen bir kuradan sonra hayatta kalan babasi ve biiyiik atasina baglamasi o zamanin
sartlar1 i¢inde degerlendirilebilecek bir konudur. Bu rivayetin biyografik bir degeri olsa da
esasen Hz. Peygamber ile ilgili rivayetlerin Kur’an’in siizgecinden gecirilmesi gerekir.
Saglikli yorumlar bunun iizerine olusturulabilir.

12 Mebde’ ve mead.

13 Kabul edilmesi gii¢ bir ifadedir. Zira bdylesi bir bilgi olsaydi Kur’an’da ‘Sen daha 6nce ne
kitap ne de iman bilirdin’ denmezdi. Sonrada uydurulan bu tiir ifadelere dikkat etmek
gerekir.

' Miiellif acaba aktardig1 bu bilgi ile Ebu Talib’in bildigini mi ima ediyor, yoksa o dénemde
bebeklerin yagmur duasina getirilmesi bir adet miydi?
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Hiirmetine bulutlarin yagmur verdigi serefli zat
Helak Hagimogullarinin etrafinda dolasiyor
Yalanladik Beytullah’aandolsun ki Muhammed’i hakir gordiik
Yetimlerin yardimcisi, muhtaglarin koruyani
Onlar ise, O 'nun yaninda nimet ve bolluk icindeler
Ondan baskasini ayiplamadik, miicadele etmedik.
Onu korumadik, etrafinda yere diistinceye,
cocuklarimiz ve eglerimizi unutuncaya kadar.
Abbas b. Abdiilmuttalib Peygamber(as) hakkindaki bir kasidede s6yle dedi:"

Ondan dnce golgeyi giizel buldum
Sonra memleketler indi beser degil
Bilakis gemilere binen

Sulbden rahime nakledilen bir nutfesin
Ta ki miisahede olunan serefin fazilette.
Sen zuhur ettiginde yeryiizii nurlandi
Biz bu sikta ve nurda

Emanet¢i yapragi onardigi vakit

Sen mudga(cignem et) veya alak(pthtt kan) degilsin
Nesr’i ve taraftarlarim sarmisken bogulma.

Sona erdiginde bir hal ortaya ¢ikar baska bir hal.
Hindif i neslinden daha iistiin olana dek.

Ufuk senin nurunla aydinlandt

Dogru yollarin arasindan ge¢iyoruz

Hz. Peygamber’i anlatirken ayn1 zamanda Araplarin kiiltliriini de dikkate alma-
liy1z. Araplarin ensap ilmine verdikleri 6nemi ve bu ilmin Araplarda ne kadar gelisti-
gini biliyoruz.'® Yukarida zikredilen bilgiler ve siirler de bunu gostermektedir. Ilave-
ten Hz.Peygamber’in hayatinin ilk donemleriyle ilgili mucizevi haberlerin yogunlu-
gu, Arap toplumunda boyle bir kiiltiiriin canli oldugu ile izah edilebilir.'” Diger bir

15
111, 670.

16 Casim Aver, D('jrdiincﬁ. oturum Miizakereler, Siret Sempozyumu I, s. 464.

' Hiiznii Ezber Bodur, “Interdisipliner Etkilesim Cergevesinde Siyer Yaziciligi: Sosyal Yapi
ya da Deger Baglamimin Onceligi Sorunu”, Siret Sempozyumu I, s. 486.
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anlatimla Araplarin sifahi kiiltiir ile yasadiklarini gostermektedir. Bunun sonucu
olarak da zaman zaman Hz. Peygamber adetd bir efsane kahramani olarak takdim
edilir duruma gelmistir.

Ikinci ceside gelince riiya ilimlerindendir. Ebubekir(ra) cahiliyede riiya tabir
edenlerdendi. Isabet ederdi. Ona donerler ve haber verirlerdi.

Uciinciisii {lmii’l Enva’dir. Bu kehanet'® ve [lm-i Kafet’ten olusur'®. Bu hususta
Peygamber(as) soyle buyurdu: “Kim yagmurumuz su tirdendir” derse Allah’in
Muhammed’e indirdiklerini inkar etmis olur. Araplardan Allah’a iman eden kimseler
ahirete iman eden kimseler peygamberligi beklerdi. Zikrettigimiz gibi onlar i¢in
tarzlar/yollar ve kanunlar/hiikiimler vardi. Ciinkii bu tahsil tiirlindendi. Zeyd b.
Amrapacik nuru ve temiz nesebi tanidigindan ve Hanif dinini taniyanlardan gelecek
peygamberi bekleyenlerdendir. O sirtin1 Kabe’ye yaslar™ ve soyle derdi: “Ey insanlar
bana gelin. Ciinkii Ibrahim’in dininden benden baska kimse kalmadi.”Umeyye b. Ebi
Salt bir giin onu sdyle neside okurken isitti:

Kiyamet giiniinde hanif dininin disinda biitiin dinler yalandir

Umeyye ona dogru sdyledin dedi. Zeyd de soyle dedi:

Hesap giintinde tiim insanlar toplansalar

Beni senden kimse asla koruyamaz. *!

Tevhide inanan ve hesap giiniine inananlardan biri de Kiis b. Saide el-Eyadi’dir.
O, bir 6giidiinde soyle diyor: “Kabe’nin rabbi uzak olmayan bir zamanda siiphesiz
gelecek. Ciinkil bir giin donmek iizere gitti.Yine soyle dedi:

Siiphesiz Allah birdir. Dogurulmamistir ve babasi da yoktur. Dondiirecek ve
baslatacak yarin varilacak yeri. Doniis manasina gelen su siiri okudu:

Ey oliime aglayan! Oliiler kabirdeler
Onlart birak... Onlarin ¢ighk atilan bir giinii var
Ta ki baska bir hale gelinceye kadar
Bazisi ¢iplak, bazisi elbiseleri i¢inde

111, 673.

Pilm-i Kafet(Kiyafet): Buna ilm-i kiyafet de denilir. iz kiyafeti de denilir. Kiyafet, ayak
izlerinin hizina ve toynaklara mukabil topragin isisiyla olusan ayak izlerini arastirma
ilmidir.

111, 676.

1L, 677.
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Ustlerindeipek elbiselerinin eskileri var

Saskin/Yildirim ¢arpmissin uykusundan uyandirilmasi gibi.
Bir mahluk ayrilir, sonra da bu, bundan sonra yaratiirlar.
Elbiselerin bazisi yeni, bazist koyu renkli eski.”

Onlardan biri de Amir b. Zurb el-Udvan’dir. O, Araplarin hakimlerinden ve
hatiplerindendi.” Onun uzun bir vasiyeti vardir. Vasiyetin sonunda soyle diyor: Ben
cesit cesit isler goriiyorum. Ona IEi nedir? dediler. O, 6liiniin hayata donmesi, bir
seyin bir seye donmesidir dedi. Bundan dolay1 gokler ve yer yaratildi. Gidenler ona
sirtin1 déndiiler. Kabul edenlere nasihat var. Igkiyi kendine haram etmisti haram eden
kimseler gibi. Bu konuda sdyle bir siiri vardir:

Icki icersem lezzeti icin icerim

Lezzet ve sarkict kadin olmasaydi onu gormezdim

Hizmetciden elinde olmayani ister

Insanlara kin iistiine kin birakir

Allah’a yemin ettim icirmemeye ve icmemeye

Onu bwrakirsam tiksinivim, kerih goériiriim

O da beni gérmezdi, ancak uzak bir yerden

Insanlarmaklini ve malini gotiiriir

Yardim eden hizmetgiyle alay eder

Yeryiiziiniin topragi i¢ azalarim parampar¢a oluncaya kadar.”

Cahiliyede igkiyi kendisine haram edenlerden birisi de Kays b. Asim et-
Temimi® ve Safvan b. Umeyye b. Mihras el-Kinani, Afif b. Ma’di Kerbi (BiNE )
Kind1’dir. Bir siirde onun hakkinda soyle dediler: Usliim el-Yami sdyle dedi: Zina ve
ickiyi haram kild1:

Uzun bir elem/acidan sonra kavmimle arami diizelttim

Icki icmeyi biraktim fahiselerle birlikte o tercih edildigi halde

Kagindim ondan hiirmeten ey anacigim®®

> 111, 680.

2111, 681. Isimleri gecen bu kisiler Araplarin meshur bilgeleridir. islam 6ncesi dénemde
sozledikleriyle hanif inancin1 ve bu inancin geregi olarak peygamberligi ve dirilise
inaniyorlardi.

111, 682.

111, 683.

>0 111, 684.
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Isler hususunda baris daha kalict ve daha bilinen
Onu birakmak daha serefli
Béyle yapar akilli, namuslu.

Miiellif eserinde verdigi bilgilerle Islim 6ncesinde Hicaz bdlgesinde hissedilir
bir Hz.Ibrahim geleneginin oldugunu, Hz.Ismail’in varligmi hissettiren uygulama-
larm oldugunu ortaya koyuyor. Diger taraftan da Hz. ibrahim’in dininden ne kadar
uzaklasildigini, kadina muamele ve nikdh konularindaki uygulamalarda gdstermistir.
Eserde miiellifin temas ettigi konular bize Islam &ncesi dénemin pesin kabullerle
degerlendirilmesinin dogru olmadigini da ortaya koymaktadir.

NiKAH

Muhammed b. Siib el-Kelbi soyle dedi: Araplar cahiliyede’” bazi seyleri haram
kilarlardi. Kur’an onlarin haramligi konusunda nazil oldu. Onlar anneleri, kizlari,
teyzeleri ve halalarina nikdhlamazlardi. Bir adamin iki kiz kardesi ayni nikah altinda
toplamasi en ¢irkin seydi. Veya ardindan kadinin babasi. Bu kétii isi yapani igitiyor-

*7 Cahiliye ¢aginda bir baba kizini, onun isteyip istemedigine, isteyenin gok yasli olup olmadigma
bakmadan istedigi erkege verebilirdi. Evlenecek erkegin babasi veya yakin akrabasi kizin
babasma gider kizini isterdi ki bu ige hitbe denirdi. Uzlagilir ve kiz verilirse bir mehr tayin edilir.
Bundan sonra evlenme vuku bulurdu. Araplarda bu normal sekilden bagka bir siirii evlenmek
sekilleri daha vardi. Araplar bir kadini birinci veya ikinci bosayistan sonra tekrar alabilirler fakat
tiglincli bosayistan sonra bir daha alamazlardi. Cahiliye ¢agi Araplar, kendi 6z analarmi,
kizlarini, halalarini, teyzelerini nikahla alamazlardi. Araplarin nikdh hususunda yaptiklari en
kotii seylerden biri de {ivey analariyla evlenmeleri keyfiyeti idi. Bir Arap, karisin1 bosar veya
oliirse, bu adamin biiyiik oglu bu kadinla evlenmek istediginde elbisesini o kadinin iizerine atar
bu suretle mehr vermege liizum kalmadan o kadmn nikéhli karist olurdu. Bu ogul isterse bu iivey
anasini baskastyla evlendirir ve mehrin kendisine verilmesini sart kogabilirdi. Cahiliye ¢aginda
genel ortak ve asagi tabakalarda kadmm hicbir 6nemi ve rolii yoktu. Bu durum zaten dogusta
basliyordu. Bir adamin erkek ¢ocugu dogarsa sevinir, senlik yapar; kiz cocugu dogarsa utanir ve
bir su¢ islemis durumuna diiserdi. Bilhassa asag1 tabakalarda kadinin kocas1 yanindaki degeri,
onun miilkiyetinde olan mallarin degerinden fazla degildi. Cahiliye ¢aginda Arap erkegi adet
zamanlarinda bir kadmla bir odada oturmazdi, onlarla birlikte yiyip icmezdi; hatta bazen adet
goren kadin muvakkaten evden bile ¢ikarilirdi. Kadmlar herhangi bir sebeple bosandiginda,
bosandiktan sonra onlara eziyet olsun diye, onun baskasiyla evlenmesine bir miiddet mani olu-
nurdu. Bunun i¢in karisin1 bogayan Arap, kadinin iddet zaman1 tamamlanacagi sirada onu tekrar
alir ve tekrar bosar, o zaman bir yil kabul edilen iddet miiddeti yeniden baslayacag: igin kadin
yine bagkasiyla evlenemezdi. Koca bu isi {i¢ defa tekrar edebilirdi. Kocanm Sliimiinden sonra
ise kadmlar tam bir y1l matem tutarlar ve iddete girerlerdi. Islam bu iddet miiddetini dért ay on
giine indirdi. (Nes’et Cagatay, Isldm Donemine Dek Arap Tarihi, Ankara, 1989, s. 134, 136.)
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lardi. Evs b. Hicr et-Temimi, Beni Kays b. Sa’lebe’den bir kavmi*® babalarinin ii¢
karisini birer birer paylastiklar i¢in ayiplayarak soyle dedi:
Sevingle bu fiili igleyin, kabri etrafinda yiiriiyiin

e . .. 29
Hepiniz olen babasinin karisiyla evlenebilensiniz...

Kureys’ten ilk iki kardesi bir nikah altinda toplayan kisi Ebu Uhayha Said b.
As’tir. Hind, Mugire b. Abdullah b. Amr b. Mahzum’un iki kizin1 aldi. Bu adam
Arapti. Karis1 6ldiigiinde ya da onu bosadiginda yerine en biiyiik kizini alirds. Ihtiya-
c1 oldugunda elbisesini atard1. Thtiyac1 olmazsa yeni bir mehir ile kardesleri ile evlen-
dirirdi. Kadma s6yle hitap ederdi:** Kadimlar babasina, kardesine, amcasia ve bazi
amca ¢ocuklarina nikahlanirlardi. Dengi dengine nikahlanirdi. Birisi nesep konusun-
da daha serefli ise o mala ragbet ederdi. Siradan(bayagi) ise siradan ile nikahlanirdi.
Onun esi de siradan olurdu. Nikéhlanan sabahleyin nimetler geldiginde sdyle derdi:
“Biz sizin denginiziz. Bizimle evlenirseniz bize ragbet artar. Bize ragbet artarsa sizin
hamd eden akrabalariniz oluruz.’' Bizi reddederlerse 6ziir dileyerek donenlerden
olarak biliniriz. Kavminden akrabalik olarak yakin ise babasi ona ya da kardesi soyle
derdi: Gotiirdiigiinde daha kolay ve zikrettiginde kadinlastirmadiginda Allah seni
say1, izzet ve ebediyet bakimindan kilsin sana giizel es ikram etsin. Seni en giizel
kilsin. Gurbette evlenirsen ona soyle de: Kolay olmayacak ve demeyeceksin ki sen
uzaklar1 yakin ettin ve diismani uzaklagtirdin. Ahlakin giizel olsun. Mahremin sana
sevimli olsun. Onlar i¢in sana bakan goz, seni igiten kulak ve giizel su olsunlar.
Haremin, sevgilin olsun.

Araplar ayrilmak {iizere ii¢ defa bosarlardi. Abdullah b. Abbas sdyle dedi: Ilk
defa {i¢ kere bosanan kisi Ismail b. Ibrahim(aleyhimesselam)dir. Araplar boyle yapar-
lard1. Bir defa bosarlardi. O, insanlarin en dogrusu idi. Oyle ki {i¢ii kullandiklarinda
(kadm) ile yollarim ayirirlardi.?A’sa bir kadinla evlenmek istediginde soyle der:
Kadma ragbet ettiginde (eski karisinin) kavminin yanina varir. Onu dévmekle tehdit
eder ya da bosardi:

Ey esim ayril, ¢iinkii sen bosgsun

Ayni sekilde insanlarin isleri ayri ve felakettir.

2 111, 689.

¥ 111, 690. Kur’an’da bu konuya Nisa, 23. ayette temas edilmis ve haram kilmmustir.
011, 691.

3, 692.

32111, 693. Baba, kardes ve amca ile evlilik Nisa, 23.ayet ile haram kilinmstir.
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Ikinci defa soyle derdi:

Ayril, ¢linkii ayriik dayaktan

Ve basunin iistiinde paritilar géstermenden daha iyidir.
Uciincii defa sdyle dediler:

Ayrd, iffetli kadin azarlanmayan, sevilen
Bir zamanlar bizim katimizda sevilendin...”

Cahiliyenin kadinin nikdh1 konusundaki isleri dort sekildeydi: 1-Nisanlanir ve
evlenirdi. 2-Kadin ona dost olurdu. Erkek ondan ayrilirdi. 3-Cocuk dogurursa kadin o
(cocuk) filandandir, derdi. Bundan sonra evlenirdi. 4-Kadin bayrak agardi. Erkek
kadindan ayrilinca bir temizlik miiddetinden sonra hepsi onunla birlikte olunca, bir
temizlik ¢ocuk dogdugunda onlardan birini ilzam eder’*bunu baba olarak ¢agirirdi.
Onlar evi dolanirlar, ziyaret ederler ve yasaklarlardi. Zitheyr séyle dedi: “Evin
etrafinda bir hafta dolanirlar, taslar1 meshederler, Safa ve Merve arasinda kosarlardi.
Ebu Talip soyle demistir:

Safa ile Mervenin arasindaki savtlar

O ikisi arasinda suretler ve temsiller vard:.”

Onlardan ancak bazilar1 beraber yasiyorlardi. S6zde hayati paylasmak
konusunda ortak idiler. Ancak o(erkek) ona sahip olma ve mala sahip olma
konusunda ortakti. Tiim duraklarda dururlardi. Onlar telbiye getiriyorlardi. Ancak
bazilari telbiyelerinde su s6zleriyle sirk kosuyorlardi:

Ancak sahip olduklariyla birlikte

Kendisine sahip oldugun ortak haric.

Amiri soyle dedi:

Yemin ederim, Kureysin haccettigi Beyt'e

Inciler iizerine hacilarin vakfettigi mekdna.”’

311, 694.
311, 695.
3311, 696.
36111, 697.
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HARAM AYLAR

Onlar hediyeler veriyorlar ve taglar atiyorlardi. Haram aylari haram sayiyorlardi.
Bu aylarda savasmazlardi. Tay, Kas’am ve Benl Héaris b. Ka’b’in disindakiler
carpismazlardi.’” Onlar dolasmazlar ve ziyaret etmezlerdi. Haram aylarin hiirmetine
uymayanlar da vardi. Haram beldeleri de haram saymazlardi. Savasi ancak Kureys
kendileri ile digerleri arasindaki savasa Ficar savasi isimlendirdiler. Ciinkii haram
aylarda savastiklarinda gilinah isledik derlerdi. Bundan dolay1r ficar savasi
demislerdir. Onlar haram ayda zulmii ¢irkin goriiyorlardi. Bir kadin oglunu zuliimden
sOyle sakindirmisti:

Oglum Mekke de zulmetme Biiyiige de kiiciige de
Oglum kim Mekke 'de zulmederse Kotiiliiklerin en agiriyla karsilagsir.

Onlardan bazi kimseler meshur kisilerin resmini yaparlardi. Her iki yilda bir
basarlardi.®® Yilda bir ay haccettiklerinde, tevriye giinii, arefe giinii ve nahr giinii
haram islemezlerdi. Zilhicce ayinda da boyleydi. Bu ayin onuncu giinii olan nahr
giiniine kadar.

Mina’da ikamet ederlerdi. Arefe giiniine tabi olmazlardi. Mina giiniine de tabi
olmazlardi. Onlar hakkinda su ayet nazil oldu: “Nesi’ ancak kiifiirde ziyadeliktir
(asiriliktir) (Tevbe, 37). Putlara kurban kestiklerinde kurbanlarin kanlarint bu agirilik
sebebiyle mallarina siirerlerdi. Kusayb. Kilab Allah’in disinda putlara tapmay1 yasak-
lardi. O sdyle diyordu:

Bir ilah mi1 yoksa bin mi  Tek bir din mi
Lat ve Uzzza hepsini terk ettim  Béyle yapar suurlu adam.”

37 Bir adamun soy bakimindan baska bir adamla iigiincii, dordiincii veya besinci derecede
birlesmesine “hamse”, besinci cedden sonra birlesmesine “semiye” denirdi. Semiyede, yani
altinct gobekten(s. 137)birlesenler, birbirlerini altinci cedlerinin ad veya sohretleriyle anar
yani neseblerine seref ve haysiyet vermek fikrinden dolay1 her biri adlarina bir de mahlas
takarlardi. Araplarin bu semiye ve hamse adetini kabul edislerinin sebebi, diismanlarindan
haklarin1 kolayca alabilmek icin idi, ¢linkii Arap kabilelerinden bir sahis doviilse veya
Oldiiriilse yahut da egyasi calinsa, yagma edilse, zarara ugrayan isi asil yapani ele gegi-
remezse onun hamsesinde yani besinci ceddinden kimi ele gegirirse hakkini ondan alirdi.
(Nes’et Cagatay, a.g.e, s. 138.) Kur’an’da haram aylarla ilgili miiteaddid ayetler mevcuttur.
(Bakara, 194, 217; Maide, 2, 97; Tevbe, 5, 36)

111, 698.

¥ 111, 699.
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Soéyle denildi: O, Zeydb.Amr b. Nevfel’dir. Kalmes b. Umeyye el-Kinani,
Mekke’nin avlusunda Araplara soyle hitap etti: “Bana itaat edin ki dogru yolu
bulasiniz.”*“Neden dediler: Siz ayr1 ayri ilahlara baglaniyorsunuz. Ben kesin olarak
biliyorum ki Allah bundan razi degildir. Siiphesiz Allah bu ilahlarin rabbidir. Mu-
hakkak ki ona sadece birine ibadet etmesi yarasir. Araplar soyle dediklerinde bundan
ayrildilar. Bir grup uzak durdu ve Beni Temim’in dini iizerine oldugunu gosterdi.”

CENAZE MUAMELELERI
Araplar ciiniipliikten yikanirlard: ve 6liilerini yikarlardi.** Efuhu’lEvdi*
dedi:

Haberiniz olsun ki ben tehlikedeyim

sOyle

Sevaplarim ortaya dokiildiigiinde
Soguk su ile gelirler ve beni yikarlar

Ayrilik ve endige beni kurtarmaz
Ayriliklar gézde canlandiginda
Yaziklar olsun ki yikayan kimseye digerleri de uyacaklar.

Oliilerini kefenlerlerdi. Uzerine dua ederlerdi. Bir adam 6ldiigiinde sedirinden
tagiirdl. Yakini kalkar onun tiim iyiliklerinden s6z eder, onu 6ver, sonra defneder ve
sOyle derdi: Allah’in rahmeti iizerine olsun. Kelb’den bir adam torunu igin soyle
dedi: Cahiliyede falan oglu falan i¢in;

Ey Amr! Ben yasarken sen oliirsen Ben sana ¢ok dua ederim
Malimin yarist Sam in oglunundur Yasadik¢a hayatimda ve oliimiimde de.

HZ. IBRAHIM’DEN KALAN YASAM TARZI

Onlar Ibrahim(as)den kalan fitri temizlige devam ediyorlardi. Bunlar on husus-
tan ibaretti. Besi basta, besi de viicutta idi. Basta olanlar; agza su vermek, buruna su
vermek, biyiklar1 kisaltmak ve ayirmak, disleri misvaklamak. Viicuttakilere
gelince,istinca, tirnaklar1 kisaltmak, koltuk altinin killarin1 almak, stinnet yerlerinin
etrafin1 kisaltmak. Islam geleneginde bunlari siinnetlerden bir siinnet yapti. Araplar

40
111, 700.
111, 701; Efuhu’l Evdi; bir lakaptir. Ismi Salaetii’bniiAmr b. Malik el-Evdi’dir.
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hirsizin sag elini keserlerdi. Yemen ve Hire krallar1 yol keseni asarlardi. Ahidlerini
yerine getirirlerdi. Komsuya ve misafire ikram ederlerdi. HatemiT4ai sOyle der:

Onlarin ilahlart Rabbimdir

Yemin ettim, donmiiyorum, ertelemiyorum
Karada ornek insanlar vardir

Onlar rablerine bagh insanlardi

Rabbim onlarin ilahlaridir

Oziir dilemedim

Sanki sipa ve esek yiik hayvani olarak giidiilmedi
Her yerde i¢lerinde ibadet edenler vardi.”

SONUC VE DEGERLENDIRME

Miiellifin bu eseri Siyer yazimi iizerinde de dnemli etkiler icra edebilir. Zira
siyer yaziciliginda Arap siirinden yararlanmanin yeni bazi yaklagimlara kapi aralaya-
cag1 kanaatindeyiz. Sehristdni’nin Arap siirini kullanmasi bu ac¢idan 6nemlidir. Zira
Araplar siirinin, sosyal, kiiltiirel ve dini hayati anlamada ve yansitmada en nemli
ara¢ oldugunu unutmamaliyiz. Ornegin Hz. Muhammed’in bebeklik ¢aginda oldugu
halde amcas1 Ebu Talib’in onu kucagina alarak yagmur duasi yapmasi-Siyer kaynak-
larinin dogrulamadigi bir rivayet- dikkate deger bir olaydir.

Yukarida gecen siire gore, Ebu Talib, Hz. Muhammed’in bdylesine miibarek bir
cocuk oldugunu bilseydi herhalde niibiivvet ile birlikte ona inanirdi. Aksine siyer
kaynaklarindan 6grendigimize gore o, yegeninin bu halini kavrayamamig goriiniiyor.
Ama akrabalik hisleriyle, kardesinin yetimine iyi bakmak niyetiyle onu korumaya
caligtyor. Aralarinda peygamberlik sonrasi gecen yaklasik on iki yillik hayat
icerisinde onunla iligkilerinin ona olan davranislar1 insani oldugu ama dini olmadig1
anlagiliyor.

Islam oncesi doneme bizzat Hz. Peygamber tarafindan “Cahiliye” isminin
verilmesi Allah’t tanima konusundaki zaaflar1 ve sirke bulagmis olmalar1 sebebiyle-
dir. Bunun sonucu olarak da toplum yozlasmis, ahlak ve adalet hisleri biiyiik ol¢iide
ortadan kalkmustir. Halbuki Araplar Islam gelmeden dnce bilindigi {izere siir soyle-

# 111, 703. Biitiin Araplarin boylece temizlige uyup uymadiklar1 kaynaklarimiz tarafindan
dogrulanmamustir.
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mede, ticari iligskilerde hem yarimadada hem de Yakindogu’da hatir1 sayilir kisilerdi.
Bu yéniiyle onlarin yasam bigimlerini ele almak Kur’an’1 anlamada, islam’1 kavrama
da Onem arz eder. Col bedevileri olarak tahkir edilen bu insanlarin esasen
kahramanlik, miiriiet, comertlik, misafirperverlik vb. 6nemli beseri hasletlere sahip
olduklar bilinen bir gercektir. Miiellifin bu eserinde konu ettigi Abdulmuttalip ve
oglu Ebu Talip yiiksek insani hasletlere sahip kisilerdi. Her ikisi de esasen Hz. Pey-
gamberin ilk hayatinda 6nemli rol oynamis, onun gelisiminde kiigiimsenemeyecek
katkilar sunmus kigilerdir.

Tarih, biinyesinde barindirdig1 biiylik sahsiyetleri insan hafizasinin sinirlarini
zorlayacak, gergeklikten uzaklastiracak kadar farkli noktalara tagir. Efsanelestirme
iste bu sebepten kaynaklanmis olsa gerek ki Hz. Peygamber’in hayatin1 zaman zaman
menkibevi unsurlara dayandirarak anlatmaktadir. Eserini konu edindigimiz Sehristani
de Hz. Peygamber’in hayatini menkibevi unsurlara dayandirarak anlatmaktadir.
Bilhassa Islam dncesi donemle ilgili bilgilerin sinirli olmasi da buna yol agmustir.

Hz. Peygamberin hayatmni ve Islam oncesi donemi ele alirken smnirlarini Kur’an’in
¢izmesi varacagimiz sonuglari daha gergekei kilacaktir kanaatindeyiz. Sehristani’nin
sikga siire bagvurmasi 6nem arz etmektedir. Zira islam oncesi Arap hafizasinm siirde
sakl1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Islam oncesi Arap toplumunun kiiltiirii hakkinda bilgi sahibi olabilmek icin
esasen en onemli parametrelerden biri de Hz. Ibrahim’den kalan Hanif inancidir.
Toplum hayatinda kendini dikkate deger dl¢iide hissettirmese de fert hayatinda hanif
inancinin izlerini gérmek mimkiindiir. Miellif yukarda inceledigimiz {izere bunun
orneklerine eserinde temas etmistir.

Miiellifin yukaridaki ifadeleri, Kur’an’da “Onlar peygamberi kendi ¢ocuklarimni
tanidiklar1 gibi tanirlar.” Ayeti acaba Mekke’de giiclii bir beklentiyi ortaya koyar mi1?
Sayet boyle ise Hz. Muhammed bizzat bundan haberdar olmus mudur? Araplarin
meshur hanifleri peygamber beklentisi igindeyken acaba Hz. Muhammed ne
hissetmisti?

Siyerin kapali kalan bu noktalarmin aydinlatilmasi zarureti vardir. Zira
peygamber algisindaki sapma ve kaymalar dini yasantimizi derinden etkilecektir. Bu
acidan siyerin Islam’a muvafik ve Kur’an ile mutabik olmas1 énemlidir.
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OZET

Islam klasiklerinden olan Sehristini’nin el-Milel ve’n Nihal isimli eserini Islam
oncesi donemle ilgili bilgiler agisindan degerlendirmeyi amacladik. Eserde inang
bakimindan Cahiliye Araplar1 ve Hintliler karsilagtiriliyor. Kébe’nin insa seriiveni,
Arap yarimadasina ilk putun girisi, Araplarin farkli yasam tarzlari, dirilise ve
peygambere inanan ve inanmayan Araplar, tenasiih inanci, telbiye ve tehlil, ensap,
tarih ve dinler ilmi iizerinde durulmaktadir. Ahirete inanan ve inanmayan Araplar,
kadinin toplumdaki yeri ve evlilikler tizerinde duruluyor. Eserde konuyu desteklemek
iizere ayetler kullaniliyor, siirlerden yararlaniliyor. Miiellifin yaklagimlarini
degerlendirdik ve bu eserin siyer yazimi agisindan bazi yeri yaklasimlara yonelme
konusunda fikir verdigi kanaatindeyiz.

SUMMARY

This article analyzes the work of Shahristani titled Al-Milel Wen-Nihal in terms
of information about the pre-Islamic period. In the work Arabs of pre-Islamic period
is compared with Indians in terms of their beliefs. The work also examines the
building adventure of the Ka'ba, the entrance of first icon to the Arabian Peninsula,
the particular life style of Arabs, the Arabs who believe in resurrection and prophets
and who do not, believing in reincarnation, tabliye and tehlil, genealogy, historyan
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religious studies. The Arabs who believe in after life and who do not, the position of
woman in Arab society and marriages are also investigated in the work. Shahristani
makes use of verses of the Koran and poems for supporting his arguments. Were
viewed the approach of the author and cameto a conclusion that the work gives an
idea in terms of new approaches regarding to the historiography of prophetic
biography.

PE3IOME

Hamra nens B 3T0# paboTe onieHHBaTh MHGOPMAIUH 10 UCIAMCKOTO IIepHoJa 1o
ocHose Tpyaa llaxpectann «anp-Munans Ba aH-Huxane» KOTOPBI SBIIsSETCS OXHUM
u3 KkiaccukoB HMciama. PaGoTra cpaBHMBaeT JOUCIaMCKUX apaboB M UHIEHIEB C
TOYKH 3peHus Bepbl. Oco0oe BHUMaHUE yIeNnseTcs Ha MIPUKIIOUYEHUsS] CTPOUTEIbCTBA
Kaalr1, Bxox mepBoro uaona Ha ApaBUHCKHH MOJyOCTPOB, pa3Hble 00pa3bl KU3HU
ApaboB, ApaboB BepyIOLINX B BOCKPECEHHE M MPOPOKY M HEBEPYIOIIMX, HA BEPY B
nepeceieHne AyIl, TAIbOMS M TaxJwi, eHcap (MPOUCXOXACHHE), Ha HCTOPHUI0 U
Hayke penuruii. Kpome Toro, ApaOsl Bepyromye B HHOH MUP U HEBEPYIOLIHUE, MECTO
MKEHIIUHBI B 00IIIECTBE U Opak Takke 0COOEHHO paccMarpuBaercs. B aTom tpyne ms
HNOJJEPKKH MHGOpMAUUH HCIOIB3YIOTCS asaThl U CTUXU. MBI OLEHWIN MOAXO[
aBTOpa M JIyMaeM dYTO, C TOYKM 3peHHua HamucaHus Cwuiiep, 3TOT TPyHd MOXKET
OTKPBITh JOPOT'Y HEKOTOPHIM HOBBIM HAESM.

Capa tovsiya etdi: Dos. Bahram Hasanov



Sufilorin esq konsepsiyast 115

SUFILORIN ESQ KONSEPSIYASI

Safahat Yusif qizi ABDULLAYEV A,
Dévlat Idaracilik Akademiyasinin dosenti
psixologiya tizra falsafo doktoru

Acar sézlar: yol, mohobbat, Ilahi esq, Miitloq hogiget, Vohdati-viicud, dziiniiderk
Keywords: way, love, the Absolute Truth, soul collision, self-knowledge
KaioueBblie ciioBa: myTh, 11000Bb, AOCOTIOTHAS MCTHHA, CTAIKHOBEHHE IYIIIH,
CaMOIIO3HaHKE
Bu giina qadar Qarb sufilarin esq konsepsiyast ila
miiqayisa edils bilacak he¢ na yaratmayb.
S.Xalilov

Islam Sorginds genis yayilmis tosovviif miirokkob dini-falsofi-psixoloji tolimdir.
Tasovviif islam dini lizerindo qurulmusdur vo asason onu (dini) falsafi aspektdon izah
etmoyo vo osaslandirmaga istigamotlonmisdir. Tesovviif tolimi 6ziinemoxsus idrak
nazariyyasina, Vahdati viicud konsepsiyasina, hal vo magam sistemino malikdir ki,
onlar birlikda tosovviif tolimini toskil edirlor. Belo konsepsiyalardan biri ilahi esq
konsepsiyasidir. ilahi esq konsepsiyasi tosovviifiin aparict konsepsiyast olub, onu
basqa dini telimlordon farqlondiren osas torafdir. Sufilorin esq konsepsiyasi tosovvii-
fiin biitiin torkib hissalori i¢arisinda aparic1 konsepsiyadir, tosovviifiin canidir.

Qeyd etdiyimiz kimi tesovviifiin ii¢ morhoaloli modelinds sufi - goriot, torigat vo
haqiqat marhalslorindon kegorok kamillagir. Tosavviifds soriot morhoalosi birinci vo
zaruri olsa da, bu marhaloni kegan hals sufi adlanmurdi, lakin har bir miisalman ti¢iin
vacib olan bu morhslani har bir sufi haqiqi miisalman kimi ke¢mali idi. Ancaq soriat
ganunlarini tam monimsadikden sonra, ikinci morholays - torigate kegmok miimkiin-
diir. Tariqgat arab dilindan torciimads yol demakdir. Tarigat — uzun, ¢atin, azablarla
dolu, lakin sonunda Allaha qovugmaq miikafati olan Yoldur. Sufilors gors “soriot —
soninki saninkidir, manimki manimki, torigot — saninki seninkidir, menimki ds senin-
kidir, haqigat — na seninki var, no monimki” — dir (1, s.83).

Tosovviif bir sira miitofokkirlorin (Qazali, Ibn Orobi, Ibn Sina, ©bu Turxan)
cohdlorine baxmayaraq, tam, biitov bir sistem kimi formalasmamis, geyd etdiyimiz
kimi, giiniimiizo miixtslif torigatlor soklinda golib ¢atmisdir ki, mohz horasinin 6z
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praktik iisul vo vasitalori olan torigatlorin miixtslifliyi vo ¢oxlugu onun biitdv, tam,
hoamcins bir sistem kimi formaiagmasina mane olmusdur. Lakin belo miixtalifliys
baxmayaraq, onlarin hamisinin qsbul etdiyi, onlar1 birlesdiron bir ideya vardir:
Miitlaq Hoqigot axtarisi! Miitlaq Haqgigate qovugsmaq ehtirasi! Bu, sufinin ¢ixdigi
Yolun son magsadidir. Bu Yol o qadar ¢atin va azablidir ki, heg do hami manzil basi-
na goalib ¢atmayacaqdir. Yoni yola ¢ixan insan nainki biitiin cismani, diinyavi naz-ne-
motdan al gokmoali, ham ds 6z soxsi irads vo keyfiyyatlorinden imtina edorak haqiqati
axtarmaq arzusuyla yola ¢ixmalidir. Sufizmds yola siiliik, yoni seyr, soyahat, yolguya
salik — goalbi tomizlonmis, har ciir diinyavi arzulardan azad olmus saf haqiqot asiqi
deyirlar. Belo ¢atin, uzun va azabli yolda yolgunun - salikin ancaq bir manavi-ruhani
silah1 vardir — Allah sevgisi — Ilahi esq. Ancaq golbindo Allaha sonsuz mohabbati
olan insan bu mistik Yolun agrisina-acisina tab gatiror, azablara dozar, Allaha dogru
iraliloyor, mohobbatinin sonsuzlugundan giic alaraq Ilahi esq soviyyasina yiiksolo
bilar. ilahi esq — Allahmn sirli-sehirli Yola ¢ixan sufiya ota elodiyi tohvadir ki, sufi
bunu soxsi mistik tocriibe kimi yasayir. Bu, menovi-ruhu-psixoloji haldir ki, sufi
bunu daxili alominin, galbinin isiqlanmasi goklinds yasayir. Ancaq iroklori biisbiitiin
Allah sevgisi ilo dolu olan, biitiin fikirlori vo amallari ilo bu Sevgiys tabe olanlar bels
hala layiq olurlar. Neco ki, Qurani-Korimdo buyurulur: “...Allah onlari, onlar da
Allahi sevarlor...” (91 maiids, 54). ©bu Turxan yazir: “Sufilorin 6zii ilo Allah arasin-
da saldiglar1 korpiiden basqalari kega bilmir” (2, s.25). M.Sikiirov yazir: “Yolgu
burada hayat1 boyu 6z aslliyine dogru yiiksslir” (3, s.135)

Tasovviif tolimimnda esqa boyiikk 6nem verilir. Oslinds biitliin tesovvif tolimi
mohabbat {izarinds qurulub. Ilahi esq sufizmin asas prinsiplerinden biridir. A.Simmel
bununla bagl bildirir: “Sufizmi Allaha mohabbat kimi izah etmok olar, belo ki,
haqiqi mistitizmi asketizmdon forqlondiron asas cohat mohabbatdir” (1, s.14).

Sufi miitafakkirlarinin esq haqqinda fikirlsrinden niimunslars nazar salaq. Yohya
ibn Muaz or-Razi deyir: “Mohaobbotsiz yetmis il ibadotdonso, bir arpa toxumunun
sevgisi daha yaxsidir” (1,s.56). Hiciviri yazir: “Onun esqi ilo alisib-yananla Onu
sezon arasinda forq vardir. Ilhi nisanolori goriib (namaz nozords tutulur. — A.S.)
meditasiya edonlo ilahi Qiidrato porostis edon arasinda forq vardir. Biri dostluq yolu
ilo gedir, o biri mohabbat yolu ilo” (1,s.46). Rumi deyirdi: “Mahobbat hoqigati dork
etmoyin yegana yoludur”. O, davam edir: “Toxum da, bitki da, heyvan da seva bilir —
anacaq dorisiyls, badoniyloe. Yalniz insan ham bodeni vo agli, toxayyiilii vo yaddas:
ilo seva bilir” (4, s.84). Mohabbat elo bir qiivvadir ki, insanin galbini tomizlayir,
saflasdirir, onu yiiksokliklora qaldirir, psixikanin ali soviyyslerini aktivlesdirir,
insanin ruhunu harokata gatirir. “...No montiq, na agil insan ruhunu harakato gotiran
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qudrat olmamisdir. Bu 6zsllik yalniz esqo moxsusdur” (5, s.21). Bektas1 Voli yazir:
“Esq Allahin 6z atasidir ki, biitiin alomi shato edir. Esq can1 harokats gatirir, yandirir.
Buna “mohobbot ehtirasi”deyirlor” (6, s.39). Foxraddin iraki bu haqda demisdir:
“Asiq zahiron sakit goriinsa do, homiso horokotdadir. Asiq goriir ki, torpenmoaz
sandi81 daglar yiingiil buludlar kimi harokat edirlor. Onlar necs harakatsiz ola bilarlor
ki, Kainatin har bir zarrasi Onun tarafindan harakata gotirilir” (7, s.155).

Agilla mohobboti miiqayise edon Razi ustiinlilyii mohabboto verarok deyir:
“Mbohobbat parlayan yerds agil 6z evindo solmaga bailayir” (7, s.80). SomsTabrizi
geyd edir ki, fadakar mohabbat Allaha aparan on qisa yoldur. “Ilahi esqlo yanan insan
Allaha yaxinlagir va 6zii da ilahilssir” (6, s.50). Erkon sufilorden biri olan Zun Nun
Misri diinyaparastliys qarst Allah sevgisini irali siiriirdii. O, ilk dofs Ilahi mahobboti
zahiri elmdon ayirdi (9, s.75). Zun Nun Misriya goro “Ali mohabbat Allahi dork
etmok ehtirasidir” (8, s.188). Rumiyos gore “Esq tanrmin sifotlorindondir”. Sofaq
Bolxi Mohabboti Allahin faziloti vo Ilahi vergi sayur.

Bu deyilonlordon aydm olur ki, ilahi esq tosovviifiin aparici konsepsiyasi olub,
onu basqa dini tolimlordon forqlondiron asas cohotdir. Sufilorin esq konsepsiyasi
tasavviifiin biitiin torkib hissalari i¢arisinds aparici konsepsiyadir, tasovviifiin canidir.

Sufi miitefokkirlori mohabbati Miitloq Hoaqigate ¢atmagin osas vasitasi hesab
edirdilor. Lakin mohobbot vo iztirab (ozab, cofa) bir hadisenin iki torofidir. Mohz
buna goro ozab, iztirab sufilor torafindon mohabbat qodor sevilir, yiiksokliklora
qgaldirilir. Mohobbot ozablardan kecorok reallasir. Sah Valilullah yazir: insan od
tizorinds olan gabin igindoki buz kimidir: oriyir, qizir, qaynayir vo nohayat buxara
cevrilir — Ilahi esqo moxsus atos keyfiyyotlorino yaxmlasir. (1, s.111).

Sufilor basqa bonzotmo do edirlor: Uziim sirosi soraba cevrilmomisdon ovval
gicqirmani yaradan elementlorden “szab” ¢okdiyi kimi, yaxud bugda denasi ¢orak
olmamigdan ovval iyiidiilorak, su qatilib xomir yogruldugu kimi, insan noafsi do
ancaq iztirab va azablardan kecgorak kamillago bilar. (1, s.112).

Insan Allahin iradesino ancaq Onun yolunda ozab-oziyyeto, iztirab vo cofaya
dozorak tabe ola bilor. Sufilorin imumi gonastine géra mohobbot Allahdan golir,
lakin azab da Ondan galir. Mansur Hallac yazir: “Moahabbat — san 6z soxsi keyfiyyat-
larindon azad olub Masuqun qarsisinda dayananda, biitiin yeni keyfiyystlor Ondan
golir. Belo mohobbot ozabdan kegorok reallasir. Insan ancaq bu azab1 qobul edorok,
hotta onu arzulayaraq Allahin iradasins ¢ata bilor. ©zab — O 6ziidiir, baxmayaraq ki,
xosbaxtlik do ondan golir. Esq Allahin mahiyyatidir, Onun yaradiciliginin sirridir”
(1, s.64). Ciineydo goro mohabbat Asigin Masuqun keyfiyyatlorini monimsamasidir.
Rumi yazir: “Zorgorin 6z sonatine mohabboti onu metalin hoaqiqi keyfiyyatlorini
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Oyranmaya sovq edir, yoni onun daxilinds gizlonan sirri dork etmays vo onu cilala-
maq Uclin biitiin Gsullari menimsamaya yonaldir. Zargerin metalin sirlorine bolad
olmasi, eyni vaxtda onun 6ziiniin do dork edilmasi prosesidir. Zorgorin kamillogmasi,
yoni Miitloq Haqigotin dorki, subyektls obyektin qovusmasini, sonatkarin materialda
orimasini, 6zlinli onunla eynilosdirmasini nozards tutur” (4, s.175).

Quran iman yolunda insanin iztirab ¢okmasini nainki magbul sayir, hatta bunun
zoruri oldugunu vurgulayir. “Mogar insanlar elo bilirlor tokco “Iman gotirdik”
demokls imtahandan ¢ixacaqglar. Onlardan 6ncoki nasillori do salmisdiq barka-bosa”
(29:2,3). Vo yaxud: “Biz sizi sinaqdan kegirarik, lizo ¢ixarariq i¢imizdon miicahid-
lori, sobr yiyolorini, agkar eloyak islorinizi” (47:31).

Biitiin sufi miitefokkirlorinin imumi ganastins gors yolgunun Allaha dogru hare-
kati tokea insanin istayi vo zohmati ilo basa golmoaz, burada “Haqqin inayati v yardi-
m1 da lazimdir”. Qurani-Korim ds bunu tasdiglayir: “Allahin elmindon Onun 6ziiniin
istadiyindon basqa heg bir sey qavraya bilmazlar” (2:255).

[lahi mohobbat axtaranlara smaq va galbini tomizlomok {iciin géndoarilon ¢otinlik-
lori kegiro bilmok vo hotta ¢otimmliklora gors sevinmok gqabiliyyati verilir. Sufil
miitofokkirlorinin fimumi fikrine géra sevmak qabiliyystini insana Allah ota edir vo
Allah torafindon sevilmok daha boyiik seadot olub, Onun yolunda daha boyiik
ozablar1 gabul etmoayi zoruri edir. “Sizi miitloq sinaga ¢okorik bir az qorxu, bir az da
acliq ilo vo mallarin, canlarin, mohsullarin qithigr i1e. Sobrlilori miijdale” (2:155).
Lakin Allah insam1 sevends bundan bdyiik xosboxtlik yoxdur. ©bu Homid al-
Qazalids oxuyuruq: “Allah deyir: Qulum har zaman dualariyla Mona yaxinlasir ki,
onu sevim. Ogar onu sevsam, onun esidon qulagi, géron gozii, danisan dili olacam”
(10, 5.250). “Mohabbatin dord qolu var, -deys Bistami yazirdi, - biri Ondan golir, bu,
Onun moarhamatidir; Biri sandandir — bu, Ona itastdir; biri Onun {i¢iindiir — bu, Onu
dork etmokdir; biri ikinizin arasindadir — bax, bu, esqdir!” (1, s.107).

Icindo Allah sevgisi olan insanin galbindon pardo gétiiriiliir, basirat gozii acilir,
galbi nurlanir — tacalli edir vo insan Xaliqlo moxluq arasinda, Yaradanla yaradilan
arasinda timumiliyi goriir, Kainatla harmoniyani hiss edir. Quranda deyildiyi kimi:
Son bundan qafil idin. Artiq bu giin géziindon pardeni goétiirdiik. San bu giin sorrast
goriirson” (50:22).

”Ibn Orobi yazir: “Sufi {i¢iin Allah heclikdo Varliqdir, hotta Heglikdir —ciinki
Onu sonlu fikir kateqoriyalari ils tasvir etmak miimkiin deyil. O sonsuzdur, zaman va
mokan xaricinds olan Miitlaq Varliq, Vahid Realliqdir” (1, s.14).

Sufi miitofokkirlerinin imumi genastine gors, Mistik Yol — insanin 6z avvallina,
Allahin yaninda olan avvolki halina qayitmaq cohdidir. Yolgu olmamisdan avval
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oldugu hala ¢atmaq arzusundadir. O hala ki, Allah onu halo zamanda yaratmamisdan
gabaq yox idi. Bu haqda Qurani-Korimds deyilir: “Xarirla ki, bir zaman Rabbin
Adom ogullarinin bellorindon (golocok) nasillorini ¢ixardib onlar1 6zlerine (bir-
birino) sohid tutraq: “Moan sizin Rabbiniz deyilommi?” — sorugsmus, onlar da “Bali,
Rabbimizsan!” — deys cavab vermisdilor” (7:172). Ancaq bels halato catan, bels hali
yasayan insan Allahin azali, abadi, vahid oldugu haqda sahidlik eds bilor.

Deyilonlordon aydin olur ki, biitiin mistik tolimlorde oldugu kimi tosovviifde do
haqigat axtarigina ¢ixan sufilor sonda Allah haqqinda tokca bilik aldo etmok yox,
hom do Onunla qovugmaq istoyirlor. Yola ¢ixan yolcunun son maqsadi Allaha
govusmaq — Vohdati viicuddur. Vohdati-viicud fenomeni tosovviifdo asas va baslica
ideyalardan biridir. Tosavviif toliminds insanin Yaradani ilo qovusa bilmak imkanlar1
aragdirilir vo bu, miimkiin sayilir. Rumi deyir: “Indiys godor biitiin sufiler, hatta
Sonai vo Ottar kimi nohanglor do ancaq ayriligdan yaziblar. Bizim s6hbatimiz iso
goriigdondir” (4, s,81). Oslinda sufilor Allahi derk etmayi miimkiinsiiz hesab edirlar.
Zun Nun Misri yazir: “Allahin zat1 haqqinda fikir yiiriitmak — cahillik, Ona sahidlik
etmok — sirk, haqiqi biliklar iso - heyratdir (1, s.15).

Burada onu geyd etmok zoruridir ki, sufilerin esq konsepsiyasi, basqa miislliflo-
rin do qeyd etdiklori kimi, mohz ¢atmaq istodiklari ilo ¢atmagin miimkiin olmamasi
arasinda ziddiyyat iizorinds qurulmusdur ki, bels dialektika mohabbatin harakatverici
qiivvesi, daxili dinamikasi kimi ¢ixig edir. Qayidaq Vahdati-viicud ideyasina va qeyd
edok ki, bu hala ¢atmaq tigiin tesovviifdo miixtslif torigetlor ¢cox cesidli vasitalor
isloyib hazirlamiglar ki, buraya dini rituallarla — namaz, oruc, zikr, ibadat, dua ils
yanasi, bazi sufi torigatlori torofinden qabul edilon 6ziinemoxsus rogs olan soma da
daxildir. Lakin bu masoalods do sufilorin hamisi torafindon gobul edilon hallar —
vasitolor vardir: ilham, vacd, kosf. Lakin bunlar bilavasits todqaqat predmetino daxil
olmadig ligiin onlarin Ustlinde dayanmuiriq.

“Vohdoti viicud halinda mistikin ruhu Ilahi realligla togqusur, bunun naticasindo
o, tarazliq vo ya sakitlik, yaxud sévq, foroh, heyrot vo ya vacd yasayir” — deyo
A Knis yazir. (11,s.352). Bu “toqqusma’ni parlaq vo gorgin psixoloji halot kimi
qiymatlondirmak olar. Sufilor bunu fona adlandirirlar. Fonadan sonra insan 6zii
haqqinda, Allah haqqinda tesovviirlorini, 6zii ilo Allah, 6zl ilo diinya arasinda
miinasibatlori haqqinda fikirlorini yenidon qiymsatlondirir. Belo insan doyisilmis —
stiuru doyismis, psixologiyasi doyismis insandir. Sufilor belo hala baga deyirlor. Bu
haloto godor yiiksolmis (fana) vo geri donmiis (baga) insan ruhan yiiksolmis 06z
iradasi ilo Allahin qiidrati arasinda heg¢ bir ziddiyyst gérmoayen insandir. Ayn al-
Quzzat Miyanaci yazir: “Esq halinda asiqlo Masuq bir olur. Asiq Masuq, Masuq Asiq
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olur” (12, 5.201). Onsari yazir: “Ilahi! Uzun miiddot Soni axtardim, 6ziimii tapdim;
Indi 6ziimii axtarram — Soni tapiram. .... {lahi! Horden &ziima baxiram vo deyirom:
Mondon ¢ox iztirab ¢oken varmi? Hordon Sono baxiram vo deyirom: Sondon
qudratlisi varm1?” (7, s.17).

Bozi sufilor (Bistami, Hollac, Nosimi) vocd halinda olanda ifrata varmis, 6zlorini
[lahi varligla eynilogdirmis vo bununla da Xaliq ilo moxluq arasinda miigoddos
sorhaddi kegmislor. Sufi adobiyyatinda (1; 4; 8; 11) onlar “sorxos sufilor” adlandirir-
lar. Rumiyo gora Vohdoti viicud, yoni insanin Ilahi varligda itmosi, Ona qovusmasi
sonsuzdur. Samin alovu giinasin parlaq isiginda yanmaqda davam etdiyi kimi, sufinin
do soxsiyyati Vohdoati viicud halinda itmir — sufi eyni zamanda hom insan, ham do
Ruminin fikrinco, miiayyon menada Allah olur (11, s.183). Mohz bels halotds olan
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“sarxos sufilor” “anal haqq” deys qisqirirdilar. Lakin tarixde “ayiq sufilor” do vardir
ki, onlar oksariyyat toskil edirlor. Onlarin asas magsadi vacds golib 6zlindon getmok
yox, zaman Xaricind ¢ixib ruhi tocriiba qazanmaqdir. Vacd onlar iiglin magsad yox,
vasitadir.Yola ¢ixan sufi ovvelco bilik slde edir. Kusayrinin dediyi kimi: “bilik
gazanilir, sufi, belo biliyi Yolun avvealinds oldo edir”. Lakin tokca bilikla o, 6z
moqsadine ¢ata bilmoaz. Magsad tokco bilik olde etmok olmayib, Allaha qovusmag,
Vohdati viicud yasamaqdan ibarotdir. Kusayri davam edir: “Yoqinlik sufilora
axtariglarinin  sonunda golir” (13, s.171). ©OL-Ontikinin dediyi kimi: “Yoqinlik
Allahin insanin {iroyine qoydugu nurdur’, ©bu Bokr ol-Barrak: “Allah ancaq
yaqinlikls dark olunur” — deyirdi (13, s.172). Deyilonlordon aydin olur ki, mohabbat
yaqinlik olds etmok igiin, yoni sdylonildiyi kimi Allah1 derk etmok iiclin giiclii
vasitadir. “Mohaobbaot irrasional biliyin ifade formasidir” (14, s. 164). Tesovviifds
idrak konsepsiyani tohlil edorken molum olmusdur ki, insan idraki Allah1 dork edo
bilmaz, ¢linki Allahin zat1 derk edilmazdir. Allahin ancaq sifatlorini derk etmok olar.
Miitlaq Haqiqat axtarigina ¢ixan insan sonda basa diisiir ki, Miitloq Haqiqat els onun
0ziidiir (14). Son baglangicla birlasir. Horokoto basladig1 yers qayidan insan doyisil-
mis, maonavi-ruhi inkisaf etmis, 6zilinlidorkdon kecon insandir. “Allahi dork etmok
Onun yaratdiglarinin — tabiati, miigeddss kitablar1 vo insan1 — dorkindon kegir. Allaha
aparan yol Oziiniidorkdon kecir” — deys Azarbaycanm boyiik filosofu S.Xalilov
yazir(15, s198 ). Belo yiiksok halots catan insan praktiki olaraq 6z psixikasini el bir
hala gatirir ki, nurlanan nur veran obyektds ariyir, itir. Bu psixikanin els bir halstidir
ki, istonilon zorbo, istonilon agri vo ya xosbaxtlik na koder, na do sevinc yaratmur.
Oziiniidork edon insan daxili sakitlik vo dinclik tapir. Miiqgoddos Qurani-Korimdo
deyildiyi kimi: “Ey xatircom olan nafs! Don Rabbins, son Ondan, O da sonden razi
olaraq!” (89: 27-28).
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Belaliklo, deyilonlora yekun vuraraq demok olar ki, mohabbat ozab aziyystdon
kegorok Ilahi esq soviyyasine qodar yiiksalir vo insan1 da ilahilosdirir. ©zab-oziyyat-
ls, hasrat va iztirabla dolu olan Yolla ancaq iiroyinds Allah esqi olan yolgu addimla-
ya bilar. Allaha qovusmagq ehtirasi ilo alisib-yanan yolgu Yolun sonunda 6ziinii derk
edorok basa disiir ki, Miitlaq haqigst elo onun 6ziidiir vo Vahdati viicud aninda o,
Allahin onu yaradanda ona ifiirdiiyli zarraciys - o Allah amanatine qovusmusdur.
Bels insan doyigmis, stiuru nurlanmis, golbi ilahilogmis, Diinya ils, Kainatla harmoni-
ya yasamus insandir ki, o, bunlara mohobbat, Ilahi esq vasitosi ilo ¢atmisdir. Demali,
esq Allaht duymagq, dork etmok vasitosidir.
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XULASO

Moaqals tosavviifdo esq konsepsiyasinin tohliline hasr olunmugdur. Sufi adobiy-
yatini tohlil edon miisllif insanin kamillogsmasi prosesindo mahabbatin rolunu gostor-
mis vo sufilorin Ilahi esq ideyasini tohlil etmisdir. Miiollif sufi miitofokkirloring isti-
nadon mohabbati vo iztirabi bir hadisonin iki torafi kimi sociyyelondirmisdir.
Maqlada sufi mahabbatinin dinamikasi gostorilmis vo sufinin ¢ixdigi Yolun son mag-
sadi — Vohdati viicud fenomenins toxunulmusdur. Bundan basqa maqalods irrasional
idrak, yaqin bilikler, onun mahiyyati, sufilorin haqigat axtariglar1 naticosinde sonda
Oziiniiderks golmolari va s. masalalor 6z aksinitapmisdir.

SUMMARY

In article the love theory is analyzed cydutickas. After the review sufi literatures
the author shows a love role in process improvement of the person and has analysed
cyduiickyto idea of Divine love. In article dynamics of Divine love is traced and the
Way purpose Connection with the Deit is analyzed

Besides in article anamusupyercsacyts Divine knowledge, irrational knowledge,
cyduiickue searches of true and self-knowledge questions.

PE3IOME

B crarbe ananmusupyercs cyduiickast Teopus Jro0Bu. [locie 0630pa cyduiickoit
JUTEpaTypbl aBTOp MOKa3bIBAE€T POJIb JIFOOBH B IPOIECCE YCOBEPIICHCTBOBAHHE
YeJIOBeKa M MPOaHAIM3MPOBaT CypHUICKyr0 uaeto boxxecTBenHoi#t nr00BHu. B cTathe
MIPOCIIeKNBAETCS AHHAMUKAa bo)KeCTBEHHOW IIOOBU WM aHamu3upyetcs uenb Ilytu -
enuHenne ¢ boxxectBom. Kpome 3T0T0 B cTaThe aHANM3UPYETCACYTh boskecTBEHHEBIE
3HAHUS, WPpPAlMOHANBHOE MO3HAHMSA, CY(QUHCKHE WCKAaHUS WCTHHBI W BOIPOCHI
CaMOIIO3HaHMS.
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ODOBI DILIN LUGOT TORKIBINiN NEOLOGIZMLOR
HESABINA ZONGINLOSMOSI

Torlan Pasa oglu MOLIKOYV,
BDU, Sarqgsiinashq

Agar sozlor: neologizm, texnologiya, elm, inkisaf, liigat, miiasir dovr

Keywords: neologism, technology, science, devolopment, dictionary, modern
period

KnioueBble ci10Ba: HEONOTHM3M, TEXHOJIOTHS, 3aMMCTBOBaHHBIE CJIOBa, COBpE-
MEHHBII, CTIOBapb.

Haqqinda bohs edocoyimiz maqalonin aragdirmali oldugu mévzusu dilin ligst
torkibinin neologizmlor hesabina zonginlosmasi mosalasidir. Burada dilin neologizm-
lar sayasinda dilin liigat torkibinin artmasinda asas menboalardon, dilin ligat torkibi-
nin inkisaf yollarindan, neologizmlorin forma vs xiisusiyyastlarindon, dils tazace daxil
olan sozlorin tiplorindon va liigavi neologizmlarin taleyindon otrafli gokilde sdhbot
acilir. Magalads asason neologizmin manbayinin hansi dildon olmasi masolasi xiisu-
silo aragdirilir vo bu prossesin qruplagdirilaraq misallarla izahli sokilds tofsir olun-
mas1 goza garpir.

Odobi dilin sdz ehtiyati ancaq dilin daxili imkanlar1 hesabina deyil, ham do
miixtalif dillorin kdmayi ilo ¢oxalir va zenginlasir. Har bir dilin leksikasi va frazeolo-
giyasinin neologizmlor asasinda zonginlogsmasinds bir ¢ox tarixi hadisalorin rolu var-
dir. Orab dilinds dilo daxil olan yeni sdzlor asason Avropa dillarinden odabi dils keg-
mis neologizmlardir. Bunun da asas sababi beynalxalq miinasibatlorin formalagmasi
naticasinds ingilis dilinin hegemon dils ¢evrilmasi, texnologiyanin inkisafi ils slage-
dar bir sira yeni texnikalarin ixtira edilmasi va bunlari diinyanin bir gox &lkalarinda
totbiq etmolori homin 6lkenin, o ciimladen arablarin dillering yeni s6z vo terminlorin
kegmasina sabab oldu.

Artiq Avropada tohsil alan aroblorin onlardan oxz etdiklori bir ¢ox sozlori 6z
dillorinda islok vaziyyata gotirmoklo dilin torkib hissasine ¢evirmolori miasir
arablorin danisiq dilindoki neologizmlarin sayini xeyli artirmigdir. Mahz bu arablorin
oksariyyatinin ingilis dilinds tohsil almagqlart bize onu demays asas verir ki, orab
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dilinin neologizmlor hesabina zonginlogsmosinds asas monbs ingilis dili olmusdur.
Bununla yanagi miasir dovrde orab diline fransiz, alman, tiirk vo s. avropa
dillarindan kegmis sézlor do goxdur [12].

Umumiyyatlo, bir dilin digar bir dilden s6z, s6z birlogmosi va ya ifads gotiirmosi
tarix boyu tobii bir prosses olmusdur. Xalglar vo millstlsrin arasindaki qarsiliqli mii-
nasibatdon amola galon bu prosses arab dilindon do yan kegmoamisdir. Orab dilinin
s0z ehtiyatinin zongin olmasina va séz diizeltmo imkanlarinin genisliyino baxmaya-
raq, diinyanin bir ¢ox dillarindon areb dilina kegmis minlarla s6za rast golmok miim-
kiindiir. Neologizm adlanan bu qobil sdzlor dilds yenico yaranan, yaxud dilo tazaca
daxil olan sozlordir. Lakin, har bir dilds oldugu kimi, arob dilinds do dilin liigat torki-
bins uzaq kegmisdon bari daxil olan yeni s6z va ifadslor hor zaman neologizm olaraq
galmir, zaman kegdikca iglonma yerinden, na zaman meydana ¢ixmasindan soziin
gobul edilma deracesindon asili olaraq get-geds doyisilir. Buna gore do alinma soz,
xiisusan doa neologizm anlayislart nisbi vo sorti gotiiriilorok dovrlorls slagadar hadisa
kimi basa diisiiliir. Alinma s6zlarls neologizmlor arasinda an bdyiik forqlondirici xii-
susiyyat, alinma sozlorin dovriindon asili olmayaraq dilin liigst torkibine daxil etdiyi
s0zlor olmasidir. Dils daxil olan yeni s6z dilin ligat torkibinin passiv hissasinas keg-
diyi tiglin togokkiil tapdigr dovra gora neologizm kateqoriyasindan ¢ixib arxaizmlora
cevrilirlor. Bazi hallarda iss bu tip s6zler bir név yasamaq hiiququ qazanaraq islok
sOzlar olmagqla dilin liigat tarkibinin foal hissasine kegirlar.

Bir soziin neologizm hesab edilmasinin asas meyar1 onun daxil oldugu dévrdaki
foal sozlordon forqlonmosi, tozalik slamatini saxlamasi, yenilik ¢alarligini oks etdiran
lislubi keyfiyyotini miihafizo edo bilmosidir. Umumiyyatlo neologizm hadisosi
arxaizmin (kohnolmis s6zlorin) tam oksini toskil edir.

Orob dilino miioyyon dovrlorde miixtolif dillordon oxz edilmis neologizmlor
vardir ki, onlar alinma sdzlor olmagqla paralel neologizmliyini itirmis foal sézlardirlor.
Bels sozlor asagidaki bondlorin misallarinda qeyd olunmusdur [3, 399].

a) Fars dilindon arab dilina kegmoakla neologizmliyini itirmis foal sdzlor

Fars dilindo _» S [qouhor] “das-qas” monasinda islonon bu s6z oreb dilindo_» s
[cauvhorun] “cavahirat” kimi islonir. Farslarda movcud olan J& » [pergar] “porgar”
sOzii arob dilino S » [birka:run] kimi daxil olmusdur. Farscada 4<b » [barnameh]
“plan” monasindaki bu séz isa arab dilinde mena funksiyasini miioyyan qoder
dayisdirarak,z<t _» [barna:macun] “proqram” kimi islonir.

Bu tip sézlordon fars dilinden arab dilina kegmis ayri-ayri sifatlora do rast gol-
mok miimkiindiir. Farscada islonons2ls [sade] “sado” sozii orobcadoz Jbe [sa:zicun]
“sadolovh” s U [taze] “tozo” orob dilindogz j [to:zicun] “tozo, tor” kimi islonmosi



Odabi dilin liigat torkibinin neologizmlor hesabina zonginlasmasi 125

bunlara bir niimunadir. Bundan slava arab adabi dilins fars dilindon kegon, miiasir
dévrds isa 6z neologizmliyini itironc: ! [ibriyqun] “sohong, bardaq”, ¢l [busta:-
nun] “bostan”,ula = [mihraca:nun] “festival”, va s. kimi s6zlor do mévcuddur.

b) Rus dilindan arab dilina kegarak 6z neologizmliyini itirmis foal sdzlor

s sl [istu:diyu:] “studiya” 48248 [fu:dko] “vodka, araq”

c) Tirk dilindan orab dilino kegmoklo 6z neologizmliyini itirmis foal s6zlor

Guw [beyraqun] “bayraq”, 4 Ja[cozmatun] “gokmo, uzunbogaz”, 4 e[arabastun]
“arobo”, 4d sali[fa:sulyotun] “lobya”

d) Yunan dilindon orab dilino ke¢mis vo hal hazirda 6z neologizmliyini itirmis
foal sozlor

8l [asiyrun] “efir, madde”, 5 shui[ustu:ratun] “ofsana”, J shwi[ustu:lun] “flot”

e) Arami dilindon orab dilina kegon va hazirda neologizmliyini itirmis foal
sozlor

u=l3) [icca:sun] “armud”, 3.8 »[barqu:qun] “gavali”, o s )[zeytu:nun] “zeytun”]

f) Yohudi, yoni ibrani dilinden orab odsbi diline ke¢mis vo miiasir dovrde 6z
neologizmliyini itirmis olan faal sozlor

2l [tilmizyzun] “salgird”,‘”*j.M [macallatun] “jurnal”

g) Italyan dilindon orabcays kegmis vo 6z neologizmliyini itiran foal sozlor

<l [bonkun] “bank”, 415 s[bu:rneytotun] “slyapa”

h) Latin dilindon arab diline kegmis, neologizmliyini itirmis foal sézlor

2 [bari:ydun] “pogt”, Jikul[istablun] “tovle™, &l_wa[sira:tun] yol

Yuxari bandlards gostarilon misallardaki sdzlor vaxtils arab dili iiglin neologizm
hesab edilso ds hal hazirda bu sézlor demoak olar ki, neologizm deyildir. Ciinki bu tip
sOzlar arab dilinds s6z ehtiyatinin faal hissasine kegmis, burada 6ziinamoxsus yer tu-
taraq digor islok sozlorden forlonmomokls danisiq zamani ciddi iislubi rongarangliyi
0ziinda ehtiva edan yeni leksik vahid kimi tasavviir edils bilmir. Biitiin bunlarla bora-
bar, miiasir arab adobi dilinds 6z yenilik ruhunu miihafizo edon <l yuw [si: birneyti-
kun] “kibernetika” (elmi kitablarda bozon kuall ale[ilmud dabt] kimi toriimo edilir),
4 50 5em S [kuzsmuzbu:liytun] “kosmopolit” (=SS [kauvkabiyyub] kimi do islonir),
Sk [mo:kiynotun] “masin, cihaz” (fransiz dilindon dilo kegmis sozdiir), s s
[bu:rsotun] “birja” (adabi dils italyan dilindon kegmisdir),—8% [ha:tifun] “telefon” vo
s. kimi sozlor yuxarida qeyd etdiyimiz xiisusiyystlora gore timumislok sozlordon
forglons bildiyi ii¢lin bugiinki glinds sl neologizm hesab edilir.

Biitiin dillorde oldugu kimi, arab dilinds ds neologizmlarin amals golmasins na-
zar salsaq, neologizmlarin istehsalatin, yeni mohsullarin, elmin, texnikanin, yeni-yeni
qurgularin, alatlorin, cihazlarin xiisuson texnologiyanin inkisafi ilo slagadar olaraq
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yenico yaranmis tosavviirii, hadiss vo keyfiyyetlori ifade etmokgiin yarandiglarinin
sahidi olariq. Neologizmlorin amolo galmasi va inkisafinda elmin rol vo moziyyatlo-
rini xiisusilo geyd etmok lazimdir. Miixtolif sahslora dair zongin yeni séz ehtiyatla-
rinin yaranmasi kapitalizm comiyyati ii¢iin bu giin ¢ox xarakterik bir hadisadir.
Ciinki kapitalizm slamatdar hadissler, boyiik kasflor yeni ixtiralar dovriidiir. Burada
yaranan har bir yenilik biitiin kasf va icadlarin har biri bir leksik vahid kimi dilds 6z
oksini tapmaqdadir. Mshz buna gore do kapitalizm dovriinds orab dilinin lLigst fon-
duna miixtolif sahalors dairbir ¢ox neologizm daxil olmusdur. Yenics dilo daxil ol-
mus sozlar bir ¢ox dillords oldugu kimi arab odabi dilinin 6zlinds do 2 manbaden ya-
ranmisdir:

a) Dilin 6z daxili imkanlar1 asasinda yaranmig neologizmlor

b) Basga dillarden s6z almaq asasinda amola galmis neologizmlar

Birincisi, orob dilinin 6z daxili ehtiyatlar1 hesabina yaranmis neologizmlor
dedikda, soziin dilde miixtalif model vo formalart oldugu taqdirds yeni model va ya
formada yeni mona bildiran sz amalo gotira bilmasidir. Masalon: ¢ J ¢ horflarindon
ibarat miixtolif bablarda, modellordo bir ¢ox sozlor (ale[a:limun] “alim”, »Se][i-
lo:mun] “informasiya”, ad=i[ta-li:mun] “todris, tolim”, <lal=i[to-li:ma:tun] “tolimat,
gostariglor”, ale[a:lomun] “yer {lizii, kainat”, 4wlle[a:lomiyyotun] “diinyavilik”,
4adle[o-lo:matun] “nisan, slamot”, ale[alomun] “bayraq”, Qu[muellimun] “miiollim”,
dalea[mo-lomoatun] “ensiklopediya”, »siza[mo-lu:mun] “molum”, vo s.) oldugu halda,
dalse [auvlomotun] “qloballagma”, vo s. kimi sozlor dilin 6z ehtiyati hesabina omalo
golmasi miimkiin olan neologizmlar iigiin bariz bir niimunadir [4,502].

Ikincisi, basqa dillordon sdz alib model baximindan orobcalosdirilmis sdzlor
vardir ki, bunlar1 6z névbasinda bir nega qrup {izro qruplagdirmaq olar.

a) Sozi xarici dilden oldugu kimi gobul edib, s6ziin sonuna 3 “tomarbuts” olava
etmokla, amala golmis neologizmlor

55 [fa:tuzratun] “faktura”, 4 xa[condormoatun] “jandarmeriya”, va s.

b) Sézii xarici dilden oldugu kimi qobul edib, sdziin sonuna & 5 «= nisbi sifat
sokili¢isi artirmagla, amalo golmis neologizmlor

Sl [boarloma:niyyun] “parlamentari”, &il[balsofiyyun] “bolsevik”,(sube sho
[diplu:ma:siyyun] “diplomat”, (=Siulballisti:ykiyyun] “balistik”, va s.

¢) Bir c¢oxu beynolxalq termin olan sozii xarici dildon oldugu kimi qgabul
etmoklo amols golmis neologizmlor

w3238k [ba:ka:louvriyu:sun] “bakalavr pillasi”,z! s [bu:lincun] “bovling”
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d) Bir sira sozlor do vardir ki, kok samitlori xarici dilden alinaraq, model baxi-
mindan orob qrammatikasina uygunlasdirilir. Masalon; zbx [mudablacun] “dublyaj”,
4.Slu[muba:kasatun] “boks”, va s.

Neologizmlorin monbaslari masslasinds bels bir naticoya gols bilarik ki, bir ¢ox
sOzlorin osl manbayi az-¢ox molum oldugu kimi, onlarin mensub olduqglar1 dilden
arab dilino bilavasito vo ya dolayisi ilo kegmosi aragdirilmaga ehtiyac duyulan elmi
maosalalordondir. Maonbalori malum olan neologizmlors asagidaki misallar1 gostormok
olar.

a. Orab adabi dilins latin dilindon kegon neologizmlor

LapxST [oko:dizymiya:] “akademiya”, s [ra:diyu:] radio (A.Axundovdan forqli
olarag ©.Mammadov “Orab dili” dorsliyindoki alinma soézlor paraqrafinda bu soziin
arab dilins fransiz dilinden ke¢diyini iddia edir)

b. Orab dilins yunan dilindon kegon neologizmlor

oili [tilfunun] “telefon” (©. Mommodov Afad Qurbanovdan forgli olaraq, bu
soziin yunan mongali deyil, fransiz mongali olmasimi diisiiniir), 1 %3 [domagrats]
“demokratiklosdirmok™, (s> sté[fi:ylu:lu:ciyyun] “filolog”, va s.

c. Orab adabi dilins ingilis dilinden kegon neologizmlar

< gula [ha:subun] vo ya _siwesS[ku:mbyutu:run] “kompiiter”, al[tira:mun]
“tramvay”’, vo s.

d. Fransiz dilindon arab dilins kegon neologizmlor

Ol n [barloma:nun] “parlament”, osku[bizytu:nun] vo ya obe A[xaraso:nun]
“beton”, vo s.

e. Alman dilindon orab adobi dilinse kegmis olan neologizmlora (»iis) [ru:ntce-
nun] “rentgen”, va s. kimi sdzlori misal géstarmoak olar.

Neologizmlarin amolo golms monbalori miixtalif oldugu kimi, onlarin yaranma
sobabi vo soraiti do miixtolifdir. Bunlardan bir ¢oxu yeni moafhum va anlayislar
adlandirmagq {igiin yaranir, bir hissasi iso iislubi maqsad ii¢iin amols galir [7, 128].

Azorbaycan dilinin liigat torkibinde movcud olan neologizmlor moena va
formalarina gors miixtalif sokildadirlor. Bunlar toxminen “leksik-semantik”, “leksik”
va “semantik” olmagqla {i¢ ndva boliiniirlar.

Orab leksikoqraflari ise neologizmlorin novlerinden danisarken, onlari iki qrupa
ayirirlar.

A) <)== [muarrabun] “aroblagdirilmis” — olan neologizmlor

B) diao [doxi:ylun] “xarici” — olan neologizmlor
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<2< [muarrab] dedikds fonetik vo qgrammatik baximdan asl olan orab s6zlorino
uyusdurulmus neologizmlordir. J:23[doxil] adlandirilan bu tip sozlor isa, asl arob
s0zlorine uyusdurulmast miimkiin olmayan neologizmlordir.

Neologizmlarin arablagdirilmasi prossesi 6z ifadasini fonetik planda tapmigdir.

1) ©Orab dilins xas olmayan saslor arab dili sait vo samitlori ilo ovaz edilmis, bu
dilin fonetik qanunlarina uygun olaraq, bir araya sigmayan samitlor sdzdon uzaqlas-
dirilaraq yerino tamamilo basqa samit iglodilmisdir. Masalon; s #[qu:misyu:n]
“komisyon”, J=#[qunsulun] “konsul”, <kl ) sS[ku:zmoa:ti:ykun] “kosmetika”, va s.

2) Saitsiz samitlo baslanan s6zlore kdmakgi (protetik) saitlor vo ya hamzali heca
artirilmigdir. Masalon; s st [ustu:diyu:] “studiya”, <l ssu[subu:tni:ykun] “sputnik”,
Vo s.

3) Uyusdurma ugurlu oldugu halda neologizmlordon daxili comlar va ya feillor
do diizaldilmisdir.

a) neologizmlardon amals goalon daxili comlar

J=i [qunsulun] (=l [gona:silun]) “konsul”

43l [balsafiyyun] (44530 [bala:sifatun]) “bolsevik”

b) Neologizmlarden amalos golon feillor

il [oncoloza] vo yaxud 3Sil[enkeloze] “ingilislosdirmok”

s [tooncolozoe] vo yaxud S[toonkoloza] “ingilislosmok”

& 5l [omroko] “amerikanlagdirmaq”, & »<U[toomroko] “amerikanlasmaq”

<5l [erraba] “avropalasdirmaq”, < l[tearraba] “avropalasmaq”

oall [elmoano] “almanlasdirmaq”, o<l[toslmens] “almanlasmagq”

il [bolsafa] “bolseviklosdirmok™, —ili[tobolsafo] “bolseviklogmoak™

o [dablaca] “dublyaj etmoak”™

oSk [barkaso] “boks etmok, boks oynamaq”

oS [oksacona] “kimoso oksigen vermok”

Ol [tolfans] vo yaxud oili[toolfana] “telefonla zong vurmagq”

1 [barmaca] “proqramlasdirmaq, planlagdirmaq”

<l [otmoto] “avtomatlasdirmaq”

Se [moknona] “masinlagdirmaq”

Neologizmlar igorisinde miloyyon miqdar s6z oroblosdirilo bilinmadiyinden
toqriban eynilo saxlanilmigdir. Bu qrup Ji[doxizylun] “xarici” sozlors yuxarida
gostordiyimiz |y s&l[influinza:] “qrip”, cdliftilfu:nun] “telefon”, (=35 [ru:ntconun]
“rentgen”, va s. kimi sozlor misal ola bilar [5, 22].

Neologizmlar hesabina dilin liigat torkibininin inkisafini 3 qrupa bélmak olar:

1) Leksik semantik yolla alinmig neologizmlar
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Basqa dilin s6zlorini torclimo edilmadon eyni ilo gotiiriilmasi hadisasidir. Maso-
lon; ol [u:tubizysun] vo yaxud o=l [be:sun] “avtobus”, 83wl sl [u:limbiye:dotun]
“olimpiyada”, va s.

2) Leksik morfoloji yolla alinmis neologizmlor asason qrammatik baximdan orab
s0zlarina banzadilmok ii¢iin arablogdirilon neologizmlardir.

a) Orab sozlarine banzadilmak ii¢ilin yeni sézlorin bu va ya digar samiti atilaraq,
sozlin sonuna (s < sokilgisi olavo edilmisdir. Masalon; (A&i[mongafiyyun]
“mensevik”, &esi[suyuiiyyun] “kommunist”, (Jb=|[imbrya:liyyun] “imperial”,
(S sema 8 [qu:msumu:liyyun] “komsomol”, va s.

b) Orob sdzlorina banzadilmak ii¢iin neologizmlarin bu vo ya digor samiti atilib,
soziin sonuna 3[tomarbuta] artirilmigdir. Masalon; 3_534[fa:tu:rotun] “faktura”, e xia
[condarmatun] “jandarma”, &=id[qunsulatun] “konsulluq”, va s.

¢) Orab sdzlorino banzadilmokgiin soziin sonuna 4 gokilgisi olavo edilorok alda

olunan neologizm Azorbaycan dilinde bazon “liq™”’

, bozon do “izm” sonlugu ilo biton
sOzlorin monasini verir. Masalon; 43, skl _w[imbra:tu:riyystun] “imperatorluq” it )
[imbriya:liyyotun] “imperialliq”, 4 e S[qu:miyseyriyyatun] “komissarliq”,ae sué
[suyu:iyystun] “kommunizm”, va s.

3) Kalka tisulu ilo amoals galmis neologizmlor

Basqa dillerin s6z ve ya ifadslarini oldugu kimi deyil, torciime edilorok alinmasi-
na kalka yolu il alinma deyilir. Kalkada séziin formasi, onun saslonmasi yox, onun
ifado etdiyi mona asas gotiiriiliir. Masalon; 45k S 4wiSe[miknasatun kohraba:iyyatun]

“tozsoran”, (s~all ALe[gossa:lotus suhuin] “gabyuyan masin®, Gea i
[musaccﬂu sauvtin] “maqgnitofon”, va s.

Afad Qurbanov haqli olaraq qeyd edir ki, dildo meydana ¢ixan neologizmlor
biitiin faaliyyst dairasi boyunca neologizm olaraq qala bilmadiyi ti¢lin 2 istigamotds
doyisilir. Bunlarin bir hissasi dilin s6z ehtiyatiin faal hissasine kegmokls timumiglok
saciyye dasiyir. Tarix boyu yaranmis vo amolo goldiyi dovrlords neologizmlar kimi
bilinan bu tip s6zlarin bir ¢oxu bu yolu kegmisdir. Neologizmlarin digar bir hissasi
189 bir miiddst sonra kdhnoalagarak arxaizmlora ¢evrilir. Bunlardan bazilari 6nca dilin
liigat torkibinin foal hissasinoe ke¢moklo sonralar arxaiklogir, bozilori isa passiv
liigatds oldugu vaxtdan arxaiklosir [1, 249].

Miiasir dovr arob dilgiliyinds bir anlayisin miixtalif terminlorin neologizm kimi
ifads olunmasi hallarina da rast golinir.
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XULASO

Dilin ligat torkibine miixtolif dovrlordon baslayaraq daxil olan yeni sdzlor
homiga neologizm olaraq galmir. Bunlar zaman ke¢dikco islonma moagamindan, na
vaxt meydana ¢ixmasindan, anlasilma derocesindon asili olaraq get geds doyisilir.
Neologizmlar istehsalatin, elmin vo texnologiyanin inkisafi ilo slagadar olaraq, yeni
yaranmig anlayisi, hadiss vo keyfiyyatlori bildirmak ii¢lin amals golir.

RESUME

The new words that enter the word balance of language since the different times
don't remain always as neologisms. From time to time they gradually change
depending on their place of use, what time they came into existence and also their
degree of comprehension. The main reasons for the forming of neologisms are the
explaining of new concepts, matters and events relating to the development of
science and the technology.

PE3IOME
HoBele cnoBa, mocTynaromue B CIOBapHbBIM 3amac si3bIKa, HayWMHas C Pa3HbIX
BpEMEH, HE BCErJa OCTalTCs HEOJOoTM3MaMHu. B 3aBUCHUMOCTH OT BO3MOKHOCTH
UCIIOJIb30BaHMUs, OT BPEMEHHM BO3HHUKHOBEHHS, OT YPOBHS MOHUMAaHHS OHHU CO
BpEMEHEM IMOCTETICHHO MEHSIFOTCSI. HeOoIoTu3Mbl BO3HUKAIOT 1T OOBSICHEHHS HOBBIX
OTIpe/ieTIeHHid, COOBITUI W KayecTB, B CBSI3W C Pa3BUTHEM IPOU3BOJICTBA, HAYKH U
TEXHOJIOTHH.






Orta asrlor (XIII-XV) milli hiiquq normalarimin Azarbaycan Respublikasimin cinayat vo 133
cinayat-prosessual qanunvericiliyina inteqrasiyast haqqinda

ORTA O9SRLOR (XIII-XV) MiLLi HUQUQ NORMALARININ
AZORBAYCAN RESPUBLIKASININ CINAYOT VO CINAYOT-
PROSESSUAL QANUNVERICILiYINO INTEQRASIYASI HAQQINDA

Samir MOMM®ODOV,
Azarbaycan Milli Elmlor Akademiyasinin
Falsafa, Sosiologiya va Hiiquq Institutunun dissertantt.

Acar sozlor: islam hiiquq normalari, tor9, inteqrasiya, milli qganunvericilik

Keyvords: Norms of islamic law, tradition, integration, national legislation

KiroueBnbie cjioBa: HopMmbl MyCynbMaHCKOTO IpaBa, TPaaWLUs, UHTErpalus,
HalMOHAJIBHOE 3aKOHOIATEIbCTBO

Minillik tarixi olan gadim Azorbaycan torpaqglarinda miixtslif dévlatlor qurulmus
va bu dovlatlorde miixtolif hiiquq sistemlori vo miixtslif adot hiiquq normalar1 tatbiq
edilmisdir. Molumdur ki, XIII-XV asrlordo Azorbaycanda Sirvansahlar Dovlsti
moveud olmusg, Bundan basqa Azarbaycan miixtalif dovlstlorin: Azarbaycan Atabay-
lori Dovlati (1136-1225-ci illor), Xarozmsah Calal ©d-Dinin Dovlati (1225-1231-ci
illor), Hiilakular (1256-1357-ci illor), Colairilor Dovlotlori (1358-1410-cu illar),
Teymurun Imperiyasi (1387-1408-ci illor), Qaraqoyunlu (1410-1468-c1 illor) Vo
Agqoyunlu (1468-1503-cii illor) dovlatlorinin torkibinde olmusdur. Arasdirmamiz
gostordi ki, bu dovlotlords miixtalif dévrlords Islam Hiiququ, Tiirk Adot Hiiququ
(T6ra) va Mongol Hiiququ tatbiq edilmisdir ki, Mongol Hiiquq Normalarinin Tadqiqi
Va Miiqayisali Tahlili bunlarin Tiirk Adat Hiiququndan Resepsiya Olunmasini (Yoni
Gétiiriilmosini, Monimsonilmosini) gdstorir. islam hiiququ, tiirk adet heququ va tiirk
adst hiiququndan resepsiya olunmus monqol hsliququnun normalart xalqimizin orta
osrlordon miras qalmig bizim milli hiiququmuz olmus, bu normalar sonralar da
asrlorlo Azarbaycanda totbiq edilmis vo bir ¢oxu hal-haziradek 6z aktualliini itirma-
migdir. Belo ki, gostarilon normalar asl monada xalqimizin hiiquqi diisiincasini aks
etdiron, onun adot-onanslaring, oxlaq normalarina arxalanan miixtslif normalar arag-
dirtlib Syronilmali vo dovlstin qanunvericilik foaliyystindo nazors alinmalidir. Fikri-
mizi aydin ¢atdirmagq ii¢lin hazirki Azarbaycan Respublikasinin qgiivvads olan hiiquq
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sistemina nozar salaq. Molumdur ki, Azarbaycanin hiiquq sistemi roman-german hii-
quq ailasina mansubdur va bu hiiquq sisteminin tarixi kdklorinde Qadim Romanin
hiiququ, xristian kanonik hiiququ vo orta asrlords Avropa 6lkslorindoki feodal adst
hiiquq normalar1 durur. Mohz bunlarin sintezi miiasir roman-german hiiququnun
asasini tosgkil etmisdir. Gostarilon hiiquq sistemi Azarbaycanda XIX asrdon 6lkomiz
car Rusiyanin torkibinas gatildigdan sonra tatbiq edilmaya baslamisdir. Rusiya iss 6z
ndvbasinda bu hiiquq sistemini Qarbdon gétiiriib monimsomisdir. 1922-ci ildo SSRI
yarandiqdan sonra roman-german hiiququnun sosialist variant1 dovlatin hiiquq siste-
mi kimi qobul edilmis va bels sosialist mahiyyati ilo 70 ilden artiq Azsrbaycanda da
totbiq olunmusdur. SSRI bir dévlot kimi dagildiqdan sonra bu ittifaga daxil olan
dovlatlor, o ciimladon Rusiya, Azarbaycan vo basqa kegmis sovet respublikalart yena
do ovvalki roman-german sistemli hiiququ osas gotiirmiislor.

Miistaqilliyini yenidon gazanan Azorbaycan Respublikasi hiiquq sisteminin
modeli kimi yena do Rusiya Federasiyasinin hiiquq sistemini, o ciimlodon cinayat vo
cinayet-prosessual qanunvericiliyini do asas model kimi gotiirmiisdiir. Bu sababdon
bizim Cinayat Macallomiz son vaxtlaradok mozmun va formaca Rusiya Federasiyasi-
nin Cinayast Macallasini xatirladirdi.

Azorbaycan Respublikasinin milli tohliikesizlik konsepsiyasinda gostorilir ki,
«Azorbaycan Respublikasinin Avropa Surast ilo amakdasligi Avropa xalglari ailesine
inteqrasiyani, Avropa standart vo doyarlorindon bohrolonmoni &ziinds ehtiva edir.
Azorbaycan Respublikasi 2001-ci ildon {izvii oldugu Avropa Surasi ilo amokdasliq
cargivasinda 6z milli ganunvericiliyinin Avropa standartlarina uygunlagdirilmasi istiqa-
moatinds tadbirlor goriir» [1]. Dovlstimizin bu konseptual mévgeyine uygun olaraq
muasir Azarbaycan Respublikasinin roman-german hiiquq sistemi Avropanin inkisaf
etmis hiiquq standart vo dayarlorini, hiiquq texnlologiyalarini, miixtslif hiiquq institut-
larin1 6zlinds todricon oks etdirmokdadir va bu, albatto ki, cox miisbat doyarlondiril-
molidir. Ogor ovvallor bizim {iglin hiiquqi donor Rusiya Federasiyasinin hiiququ
olmusdursa, hazirda resepsiya {iglin prioritet hiiquq kimi Avropa olkslorinin roman-
german hiiququ miisyyan olunub. Lakin biz nazars almaliyiq ki, miixtolif soboblordon
ganunvericiliyimizdo timumiyyatlo olmasini istomadiyimiz yeni hiiquq normalar1 da
milli hiiququmuza gatirilo bilor, ¢linki donor funksiyasini yerino yetiron Olkolorin
hiiququndaki proseslor resipiyent, yoni hiiququ monimsamis 6lkenin hiiququna da gec-
tez toxunacaqdir. Bazi alimlor bu prosesi moahz hiiquq sisteminin 6ziinomaxsuslugu ilo
olagadar ¢ox tobii hesab edirlor [2]. Moasalon, hazirda Azarbaycan hiiququna mahkomo
presedenti resepsiya olunur ki, bu da Avropa hiiququnda gedon proseslorin
tazahiirlorindon biridir. Belaliklo da, bizim hazirki hiiququmuz roman-german hiiquqlu
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Avropa 0lkalarinin hiiququ ilo eyni kokliidiir, bizim hiiquq sistemlorimiz slagolidir vo
eyni proseslori yagamaqdadirlar. Bu hiiquq baghiliginin Azorbaycanin Avropa diin-
yasina inteqrasiyasi ilo olagodar get-geds daha da six vo hortorafli olmasi labiiddiir.
Amma bir masaloys do toxunaq. Azarbaycanda hazirki roman-german hiiququnun
miisyyan problemlori movcuddur ki, bu da ciddi sokilde qanunvericiliyimizds nazars
alinmalhidir. ©lbatto, roman-german hiiququnun bir sira mithiim miisbat cohatlorinden
sistemlilik, normalarinin iyerarhiya tipli xarakteri, yoni hiiquqi qiivvesine gora «asas»
va «ikinci doracali» kimi boliinmasi, macallslosdirilmasi va s. istiinliikklor gqanun-
vericilik faaliyyotinde hiiqugsiinaslar iiclin miisyyon imkanlar verss do, bazi menfi
cohatlor do mévcuddur ki, gdstarilon hiiququn tatbiqinds miixtalif ¢atinliklor yaradir.

Bels ki, roman-german hiiquq normalarinin baslica olaraq miihiim problemi odur
ki, hiiquq normalart an {imumi xarakter dasiyir. Gosterilon xiisusiyyeat, masalon,
cinayet gqanunvericiliyinds cozanin toyin edilmasinds cinayat torotmis $oxso cozanin
fordilagdirilmasinds ciddi problemlor yaradir. Hiiqugsiinas alimlor geyd edirlor ki,
«hiliquq normasi na goder limumi olarsa, elo o godar do onun totbiq edilmasi ¢atin
olur, ¢iinki normanin konkretlogdirilmasi va sorh edilmasi» masalasi hamisa problem
yaradir [22, s. 276]. Tesadiifi deyil ki, qlivvads olan Azarbaycan Respublikast CM-
nin «Cozanin toyin edilmosi» adlanan X faslindo «cozanin fordilosdirilmosi» kimi
terminlors imumiyyastls rast golinmir vo bir anlayis kimi, cinayat hiiquq nazoriyye-
sindo olsa da, Macallodo yoxdur. Ona gora do milli qanunvericiliyimiza gatirilon
mohkomo presedentlori roman-german hiiququnun bu boylik boslugunu aradan
galdirmasi magsadini dasiyir. Belaliklo, fikrimizca, cinayat va cinayat-prosessual
ganunvericiliyin asas problemlarindan biri «fardilik» problemidir.

Bagqa problemloardan biri do «terminoloji uzungulug» kimi xarakterizs etdiyimiz
bir mosaladir. Malum oldugu kimi, «termin» szl latin dilinden gotiiriiliib, «termi-
nusy, yani «hadd, sarhad» monasini bildirir v els bu latinca olan monasindan gériin-
diiyli kimi, hansisa anlayisin serhadini, haddini miisyyon edir. Malumdur ki, hiiquq
nazariyyasinds hiiquqi terminlor qanunvericilik texnikasinin torkib hissasi olmagqla,
hiiquq anlayisin1 deqiq miisyysn edon s6z vo ya soz birlogsmoloridir. Hiiquq termini
har hansi anlayisin monasii doqiq, tam vo hartorafli ¢atdirmali, bu zaman 6ziindo
miimkiin qoader shatali sokilde nazors carpan xiisusiyyatlori oks etdirmoli, eyni za-
manda lakonik, yani qisa olmali, bildirdiyi anlayis1 aydin va salist sokilda ifada et-
molidir. Toassiif olsun ki, bizim bu giin cinayst va cinayat-prosessual qanunvericilik-
lorimiz bu tolablora tam cavab vermir, namalum sobablordon asrlor boyu istifads
etdiyimiz vo milli hiiququmuzun ayrilmaz hissasini teskil edon terminlor bagqa, bizo
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yad olan vo daha miirokkob vo geyri-miioyyon terminlorlo avoz olunur. Montiqi
cohatdon milli hiiquqi terminlarimizin bu sokilda avoz olunmasi anlasiimazdir.

Qeyd edilmalidir ki, terminlordeki dolasiqliq, uzunguluq, ikimenaliliga yol
verilmasi ela bu hiiquq sahalarinin (yani cinayat va cinayat-prosessual) adindan bels
baslayir. Masalon, sads bir torifo gora: cinayst hiiququ ddvlstin ictimai hayati {igiin
hansi ictimai-tohliikali amoalin cinayat olmasi va cinayati toratmis soxsin cazalandiril-
mast ilo bagli, coza masalslari ils slagadar yaranan miinasibatlori tonzimloyan hiiquq
sahosidir. Gostarilon torifdo baglica olaraq iki asas anlayis durur: cinayst vo coza.
Hiiquqda cozasiz cinayat yoxdur, cinayst vo coza masalslorini tonzimloyan hiiquq
sahomiz isa cinayat hiiququ adlanir. Elmi tadqiqat zamani cinayat qanunvericiliyi ilo
bagli bir sira istilah va terminlorin amslagalms xiisusiyyetlorine digqqat yetirilmisdir.

Orab monsali “cinayat” sdziiniin ilkin monasi «agacdan meyvoni bir-bir qopardib
diisiirmok» anlaminda olmusdur [6, c. 3, s. 10; 21, c. 2, s. 446]. Qurani-Korimdo (ar-
Rohman surasi, 54-cii ays) termin mohz I4i «cono», yoni «meyva dormoy» anlaminda
islonilir: «Onlar [méminlor] orada astarlart qalin ipakdan olan dosaklara séykanmis
olacaqglar. O iki connatin meyvalorini darmok do asan olacaqdir [méminlor harada
olsalar, agaclar onlara yaxin galocak, onlar hamin meyvalori ayaq iists olanda da,
oturanda da, uzananda da darib yeya bilacaklor]» [7, s. 549; 8, s. 1013]. Ola bilsin ki,
bununla ilk insan Hz. Adom peygomboarin (2.s) ilk cinaysti - Connastde qadagan olun-
mus meyvonin dorilmosi nazards tutulur. Lakin bu yalniz bizim miilahizomizdir, dog-
rusunu iso Allah (c.c.) bilir. Ilkin olaraq yalniz islam hiiququna monsub olan bu termin
«insanlarin nafsloring, {izvlerine, qiivvatlorine, namuslarina, mallarina qarsi, toro-
dilmasi qadagan edilmis hor hansi bir geyri-qanuni amol» kimi terif edilir [6, c. 3, s.
10]. Bas «cinayaty» kalmasi hansi sababdan miivafiq hiiquq sahasinin adina gevrildi?

Belo ki, Azorbaycan SSRI-nin torkibino qatildigdan sonra, bolseviklor biitiin
sosialist respublikalar1 {iglin cinayat macoallosinin eyni modelini dikto etdilor vo
Azarbaycan SSR-nin ilk Cinayst Macoallesi 3 dekabr 1922-ci ildo Azasrbaycan
Morkozi Icra Komitosinin 2-ci sessiyasinda gobul edilmis vo 1 fevral 1923-cii ildo
qiivvays minmisdir. Qeyd olunmalidir ki, cinayat vo coza masalslorini oks etdiran bu
ilk macallomiz «Cinayat Macallasi» deyil, tam asasli vo mentiqli olaraq «Coaza
Macollasi» kimi adlandirildi, bu Macallonin tam ad1 iss bels idi: «Azarbaycan Sura
Ciimhuriyyatinin Coza Macallasi» [20]. 1929-cu iladok Azarbaycanda arab slifbasin-
dan latin olifbasina kecid bas vermis vo Macallolarimiz, o climlodon Caza Macalla-
miz do latin grafikasi ilo avaz olunmusdur. Mahz bu ke¢id dovriinds Coza Macalls-
mizin ad1 da doyisib oldu «Cinayst Macallasi». «Cinayat» termini is9, malum oldugu
kimi, rus dilindoki «uqolovniy» séziiniin gostarilon dévrds hoyata kegirilmis birbasa vo



Orta asrlor (XIII-XV) milli hiiquq normalarimin Azarbaycan Respublikasuun cinayat vo 137
cinayat-prosessual qanunvericiliyina inteqrasiyast haqqinda

kobud torciimesidir. Qeyd edilmalidir ki, o vaxt qabul olunan bagqa macallalorimizin
adlar1 da o gadar lrokagan deyildi. Masalan, 1930-cu ilds artiq latin alifbasi ila nasr
edilmis Miilki-Prosessual Macallo «Azarbaycan Sosialist Sura Climhuriyyatinin Miilki
Usuli-Miihakima Macallosi» adlanirdi [9]. «Cinayat» iso rus dilindo «prestupleniye»
demakdir. Rus dilindaki sifot «uqolovniy» orta asr Rusiya hiiquq tarixinds islenilon
hiiquqi termin olmus, bunun kokiinds «qolovay, azerbaycan dilindo «basg» - yoni
«Oldiiriilmiis insan», «qolovnik» - «qatil», «qolovhina» - yoni «qgatl» va s. durur. Rus
orta asr adobiyyatinda «uqoloviye» kalmasi «hayatdan mohrum etmoy, «basmi badon-
don aymrma» kimi menalarinda islodilirdi. Tedricon «uqolovniy» cinayst vo coza
masalalarini tonzimloyon hiiquq sahosinin adini isara edon termina gevrildi. Termin
0ziindo ham cinayat, hom do coza masalslorini comlogdirmokls, xiisusilo Rusiyanin
hiiquq tarixino aiddir. Beloliklo, rus dilindo «uqolovniy» va «prestupleniye» hom
hiiquqgi-tarixi néqteyi nazardon, hom mona yiikii baximindan bir-birinden forglidirlor va
faktiki olaraq ayri-ayr anlayislari ifado edon terminlordir [bax daha otrafli: 10]. Bu
baximdan avvalki «Caza Macallasi» vo yaxud daha daqiq olan, lakin bir qodor uzun
«Cinayat vo Coza Mocallasi» fikrimizco, mantiqli, diizgiin vo aglabatandir. Yeri
golmiskon geyd edok ki, islam hiiququnda gostorilon sahs «ukubat», yoni «coza»
adlanir. Buna etiraz olaraq bels sual verils bilor: Bas noys gors bozi 6lkslords, o ciim-
lodon Bdyiik Britaniyanin bu hiiquq sahasi mshz «criminal law» kimi, yani «cinayast
hiiququ» adlanir? Bu suala cavab odur ki, magar ingilislards olan har sey diizdiirmii?

Indi isa golin cinayat ganunvericiliyinin bir ne¢o basqa terminlorini nozordon
kegirak. 1922-ci ilden etibaron gedon bir proses naticasinds bir sira doqiq ve aydin
ifado olunan hiiquqi terminlorimizin ovezine hiiququmuza basqa, qeyri-miioyyen,
uzun terminlor gotirilmisdir. Bu proses indi do davam edir. Lakin biz nozars
almaliy1q ki, tarixi ke¢migimizde milli hiiququmuzda, hotta ¢ox da uzaq kegmisds
olmayan Azarbaycan SSR-nin cinayat va cinayat-prosessual qanunvericilyinds miix-
tolif dovrlords cinayat torstmis vo cinayat masuliyystine calb olunan soxsin onun
milayyan marhaloda konkret prosessual hiiquqi statusunu bildiren x{isusi terminlor
nozords tutulmusdur ki, bunlardan biz hazirda ya iimumiyystls imtina etmisik, ya da
ki, bunlar basqa daha uzun va geyri-miioyyon terminlarls ovoz olunmusdur. Masolon,

- zanin (cinaystin torodilmoesi onun torafindon zonn olunan) — yoni “siibhali
saxs”; bir s6z iki s6zlo avaz edildi.

- miiqassir — (or., kokii «togsir» [23] soziindon) hazirki qanunvericiliyimizds
«tagsirlondirilon soxs» termini ilo avoz olunub. Bir sozii indi iki s6z ovaz edib ki,
monasi is9 eynidir.
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- togsirnamo — togsirlondirilon soxs gisminds calb edilmasi haqqinda qorar.
Termin 1930-cu ilds gobul olunmus «Az SSR Cinayat-prosessual Kodeks»inda gos-
torilib [11]. Burada isladilon bir s6zii hazirki Cinayat-Prosessual Macallomizds (223-
cli madda) 7 s6z avoz etdi.

- miittohim (ar., kokii «t6hmet» soziindon, yoni cinayatin toradilmesi ilo slagadar,
zan va giibhalar siibuta yetirilmis halda cazasi labiid olaraq ittiham verilmis soxs). 2001-
ci iladak giivvads olan CM-da, o ciimlodon, Azarbaycan SSR-nin Cinayat Macallasinda
«miigassir» termini gixarilmig va onun avazina sinonim kimi igladilmigdir);

- cani, miicrim - yoni “cinayati torotmis soxs”

- miitozarrir - tadrican gevrildi oldu «zarar ¢gokmis saxs», yani bir s6ziin avazins eyni
mana veran ii¢ s6z iglonir. Belo misallart kifayst qodor ¢okmak olar. Proses belo davam
etso, hazirda AR CPM-do molum «miistontiq» termini «ibtidai aragdirmani (vo ya
istintaq1) aparan (vo ya hayata keciron) soxs» kimi istilahla avaz olunmasi realdir.

Bazi cinayatlorlo slagadar isladilon tarixi milli hiiququmuzun terminlori va
onlarin ovazi kimi bu giin igladilon bir nega basqa terminlors nozar salaq:

Qosdon adam 6ldiirms cinayatlori {izra terminlar:

gotl — “goasdon adam 6ldiirma” (hazirda bu termin, masslon, AR CPM-nin 209.2.
1. maddasinds saxlanilmigdir). Burada da bir sozii li¢ 6z oavaz etdi, monasi iso eynidir.

qatil — “qoesden adam 6ldiirma cinayatini téraden soxs” (kisi);

qatils - “qosdon adam 6ldiirmo cinayatini térodon soxs” (qadin);

moaktul — “qasdon adam Sldiirmas cinayati naticesinds 6ldiiriilon soxs”

sui-gasd — “cinayat etmaya cohd” va s. va bu siyahimi davam etmok olar.

Zorlama cinayati lizre terminlor:

miicbir — “zorlama cinayatini torodon soxs”

miikkreh — “zorlama cinayati iizro zoror ¢okmis (zorlanan) soxs™ve s. Qeyd
edilmalidir ki, “zorlama” anlayisinda qadinin namusuna, abir-hayasina, sorafine qarst
bas vermis tocaviiz, onun bir qadin loyaqstine qars1 toradilon bu facis “zorlama”
anlayisinda agig-agkar gostorilir vo odalot miihakimasinin biitiin prosesi zamant
(istintaq vo mohkomas arasdirmalari na gadar bagl kegirilsads) bu anlayisin istifadosi
gadin ti¢lin alave manavi iztirablara sabab olur. Miikreh vo miicbir kimi terminlor isa
bu masaloni bir godar ortiilii saxlanilmasina imkan yaradir vo bu da islam hiiququnun
xiisusiyyatlorindondir. Islam hiiququnda har bir ndv cinayat iizro xiisusi, mohz bu
mosoloys aid terminologiya mévcuddur ki, bu hiiququn icrasinin daqigliyini tomin
edir vo geyri-miisyyanlikdon qurtulmaga imkan verir.

Ucgiincii baslica problemlordon, roman-german hiiquq sisteminin {imumilikdo vo
konkret olaraq bizim hiiquq sistemimiz, {imumbaogori insani doyarlordon, milli
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ruhumuzdan bels mohrum olunmasi va bu prosesin qanunvericilikds todricon daha da
kaskin gokildo davam edilmasidir. Miiasir dovrds biitiin diinyada miioyysn monavi-
oxlaqgi asinma yasanir, anonavi oxlaqi deyarlorden agkar sokilds geriya ¢okilir vo bu
proseslar, o ciimladon Azarbaycan comiyyatindon do konar kegmomisdir. Olbatta,
internet, peyk televiziyasi, mobil telefon, basqa texniki vasitolor miixtslif informasi-
yanin asan va tezlikla ¢atdirilmasia xidmat edir, amma eyni zamanda nazaras alma-
liy1q ki, internetin mozmunun oksar hissasini pornoqrafik va basqa bu kimi oxlagsiz
materiallar togkil edir vo bu materiallarla har kas, o climlodon usaqlar asanligla tanig
ola bilir, bu iso insan comiyyati ii¢iin bdyiik tohliikolor yaradir. Umumiyyatlo, Qarb
sivilizasiyanin manfi vo dagidici tasiri coxsahali olduguna gdra hayatimizin bir sira
sahalarini biiriimiis vo bu barade uzun miiddatdir ki, bir ¢ox alimlor fikir yiiritmiislor.
Azorbaycan alimi, prof. Z.Bohramov qeyd edir ki, «Amerikasayagi ekspansionist
globallagsmanin biitiin diinyaya yaymagq istadiyi homogen, daxilon bos, axlaqi-menavi
vektoru olmayan «monstr-madaniyyatiny istilasi naticesinda tarixi-irsi ananalarimiz,
ictimai doyorlorimiz faktiki olaraq miidafissiz qalmisdir. Avropalasma adi altinda
ibtidai, basit stereotiplor, instinktlor agressiyasi monovi-ruhi hayatimizi fath etmokdo-
dir» [24, s. 42]. Ona gora da, bels bir ¢atin goraitde monavi doyarlorin miidafiasi me-
solosi On plana ¢ixarilmali, mohkomlondirilmali, ganunvericilik saviyyesinda
miidafis olunmalidir ki, bu da comiyyst va dovlat ii¢lin oldugca miithiim masaladir.
Burada an avval insani doayarlorin qorunmasi baglica yer tutur. Mohz imumbaso-
ri insani doyarlor ilk olaraq cinayst qanunu ilo qorunmalidir. Masalon, bizim Cinayast
Mocollomizds «namusy» termini {imumiyyastlo yoxdur, bunun avazins bazi hallarda
«soraof va loyaqoat» terminloari islonilir. Soraf s6ziiniin monalarmin birinds «Azorbay-
can dilinin izahli ligatinnde «namus» anlayisi da sadalanir vo «garaf» termini ilo
faktiki sinonim kimi islonilir. Masalon, «goraf»(or.) temininn moanasi — «insanin icti-
mai va soxsi davraniginda tutdugu monavi-axlaqi prinsiplorin macmusu; monovi yiik-
soklik, ululuq, heysiyyot» kimi gostorilir, namus (ar.) iso — «insanin 6z $oxsi vo
ictimai davranisini tayin eden manavi va axlaqi prinsiplorin macmusu; soraf, qeyrat,
heysiyyat, bakarat, ismat, tomizlik» kimi torif olunur [12, c. 3, s. 456; c. 4, s. 213].
Amma o da dogrudur ki, «namus» sozii dilimizdo 6ziinemeaxsus vo insanin biz
nozords tutdugumuz anlayisi kimi daha daqiq yer almaqdadir vo danisiq dilimizds
mohz belo gokildo igladilir. ©gor tutalim, kimso onun hoyat yoldasini zorlamaq
niyyaeti ilo tocavuz edon birini gotlo yetirirss, bu elo belo do saslenir: «namus iisto
oldirdii» deyirik, he¢ kimin aglina belo goalmoz ki, bunu «soraf masalasine gors
oldiirdii» kimi ifads etsin. Miiasir Azarbaycan adabiyyatinda iss bu terminlor yanasi
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da iglonilir, masalon, «namus va sarafini ayaqlar altina salmisdi» kimi deyimdo va s. [12,
c4, s. 213]. Qeyd etmoaliyik, «namus» vo bu kimi monavi-oxlaqi doyerlorin dastyicist
olan «adab, oxlaq, adabs zidd davranis, tors, ayib» kimi terminlori «zamana vo mokana
doyisiklik gdstoron» olduguna gora 2004-cii ildo qardas Tiirkiyanin Tirk Coza
Qanunundan ¢ixarilmigdir. Bizim ii¢iin bu izah anlagilmazdir, ¢iinki malum oldugu kimi
son bir ne¢o min il arzindo gadim Hun imperiyas1 dovriindon bels tiirk millati iigiin bu
kimi anlayislar no zaman, no ds ki, mokan baximindan dayisilmomis qalmisdir [13;14].
Tarixi bir misal ¢okak. E.a. 209-cu ildo Hun dévlatinin xagan1i Oguz xan (cin va basqa
monbolorde homginin Mete xaqan adi ilo tanman) hakimiyyoto goldi vo dovletini
mohkamlondirmays basladi. Bu zaman qonsu tayfalardan olan tunghular onun
gadinlarindan birini istomislor. Buna goro hunlarin dovlst boyiiklori geyzlonib bels
cigirmigdilar: «Bu tunghu xalqinda oxlaq deyilon bir sey yoxdur». Cin monbasindo
iglonilon «vu tao» deyimi ¢ince «axlaq yoxsulu» demokdir [15, c. 1, s. 124-125]. Hun
imperiyasi tarixindon bohs edon godim ¢in manbasindan bu epizodu gatiran «Bdyiik Hun
imperiyasi» kitabmin miiollifi Bahaaddin Ogal miiqayiso ii¢iin «oxlaq yoxsuluy» terminini
manbayas istinadon basqa epizodla slagadar: atasinin 6liimiindon sonra anast ilo evlenan
Cin hokmdar1 haqqinda gostermisdir. Gordiiyiimiiz kimi, ¢ox qodim zamanlarda yasamig
acdadlarimiz oxlaq na oldugunu gox gozal bilirdilar. ..

Ona gora do biz milli-menavi doyarlori 6zlinds oks etdiron anlayiglart hazirki
cinayat ganunvericiliyino gatirilmasini tamamilo miimkiin hesab edirik. Konkret
olaraq bir misal kimi: Azorbaycan Respublikasi Cinayst Macallasinin 36 (Zsruri
miidafis) vo 38 (Son zarurat) maddolorine «hiiquglarin» séziinden sonra «namus,
soraf va loyaqatini» sdzlorinin slave edilmasini toklif edirik. Bu maddslerds soxsin
hoyati, saglamligr vo hiiquglarinin miidafiasi gostorilso do, insanin on asas, yani
insani insan edon doyarlor limumiyyastls gostorilmayib vo timumi olaraq «hiiquqglar»
6zl ilo avazlonib. Malum oldugu kimi, «namus, soraf va loyaqat» anlayislari insanin
hiiquqlar1 deyil, onu basqa varliglardan forqlondiron, mohz insan ii¢lin xarakterik
olan manavi-axlaqi prinsiplorin macmusudur, doyarlaridir (bax bu barads yuxarida).

Dordiincli  problemi, «Hiiquq doyerlorimizin unudulmasi» problemi kimi
xarakterizo etmisik. GoOstorilon mosslonin mahiyysti ondan ibarstdir ki, milli
hiiququmuzda mévcud olmus va asrlarls tatbiq edilen, 6zii-6ziinds hal-haziradek mii-
hiim shamiyyat kasb edan, hiiquqgularimizin goxasrlik gorgin elmi-tadqiqi va tacriibi
foaliyyati naticesinds formalagmig miixtslif hiiquq doyerlorimiz tamamils konarda
qalmigdir. Fikrimizi cinayat hiiququndan gatirilon misalla aydinlagdirmaga ¢alisariq.

Molum oldugu kimi, Azarbaycan Respublikasi cinayst qanunvericiliyinds tag-
sirin 2 formasi nozardo tutulmusdur (maddos 24), yani amali (horakot vo ya harokat-
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sizlik) yalniz gqesden va ya ehtiyatsizligdan torstmis soxs cinayet toratmokds togsirli
bilinir. Oz ndvbasindo qesdin vo ehtiyatsizligin hor birinin iki formasi nozerdo
tutulmusdur (madds 25-26). Qosdin formalari: birbasa qosd ve dolayr qosd.
Ehtiyatsizligin iss 2 formasi budur: cinayatkarcasina 6ziino giivonma vo cinayatkar-
casina etinasizliq. Bozon goxsin he¢ bir gqasdi (ns birbasa, no dos ki, dolayisi) vo ya
ehtiyatsizligin he¢ bir formasi olmadigi, 6zii cinayatin bas vermasini istomadiyi,
ictimai tohliikali naticalorini qabaqcadan gérmadiyi ve bunlari arzu etmadiyi, bu
naticalorin garsisini ala bilmok imkani olmadigi hallarda hadisa bas verir vo soxs
cinayat moasuliyyatins calb edilir. Masalan, iki nafor soxs agiq mokanda dorin deronin
konarinda spirtli igkilar i¢gdikdon sonra, aralarinda bas vermis miinaqise zominindo
bir-birini vurmus, giilosmaya baslamis vo doronin konarini gérmayib, ikisi do deroys
diisdiikds, onlardan biri yixilma naticasindo dlmiisdiir. Azarbaycan Respublikasinin
CM-nin 124.1-ci (ehtiyatsizligdan adam 6ldiirmo) maddosins asason sag qalan goxs
masuliyyata calb edilmalidir, ¢iinki o, 6z amalinin ictimai tahliikali naticalor vera bi-
lacayi imkaninmi lazimi diqqgst vo ehtiyatliliq gostorarok qabagcadan gérmoli oldugu
va gora bilacayi halda, onlar1 gérmomisdir vo bununla da cinaystkarcasina etinasizli-
ga yol vermisdir (CM-nin 26.3-cii maddesi). Yuxarida gostarilon hadiso Rusiya Fede-
rasiyasinda bag verib, bu RF-nin CM-nin yeni alava olunmus 28-ci maddasins (yani
«Tagsirsiz zoror vurmay) asason tovsif olunmus vo soxs masuliyystdon tamamils
azad edilmisdir [4;16, s. 116].

Goriindiyld kimi, bu giin RF-nin CM-ds nazords tutulan 28-ci madds (yeni
«Tagsirsiz zorar vurmay) belo hallarda faktiki togsirsiz gsoxsi mosuliyyatdon azad
etmoyo imkan verir (bax: sxem Ne 2). Homin miiddea islam hiiququnda min ilden
artiq bundan avval 6ziino yer almigdi. Galin islam hiiququndaki gotl cinayatlorin
tosnifatini vo gesdin formalarina nozar yetirak.

Islam hiiququnda qotl cinayatlorin tosnifat vo tdvsif mosalolari, hiiqugi cohotdon
hortorofli vo dorindon islonilmis, Quran vo Siinnoys osaslanan xiisusi hiiquqi
terminologiyanin totbiqi ilo segilir. Bu tok gatl cinayatlorina deyil, iimumiyyatls is-
lam hiiququnun saciyyavi xiisusiyystlorindondir. Biitiin islam mozhoblsrine xas olan
imumi cohatlarlo barabar, har moazhabin bu va ya digar hiiqugi mesals ilo slagadar
0ziiniin konkret movqgeyi mévcuddur. Masalon, agar safii hiiquqgularina gors li¢ noév
gatl miiayyon edilmisdirsa, hanafi hiiquqgular: bes nov gotl secirdilor [21, c. 2, s.
451-455]. Honofi mozhobino asason, birbasa qosdle téradilon gstl amd adlanir vo bu
gatlin xarakterizasi onu birbasa qosdls toradilon gotllors aid etmoys imkan verir. Bu
birbasa qosdin tam siibutu {i¢iin hiiquqcular «aloti cariha» (or. gatl térotmok {igiin
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xtsusilo nozordo tutulmus alot) adli alotin istifado olunub-olunmamasina xiisusi
diqgat yetirirdilor. Masalon qilinc, nizs, segpar va s. bu kimi insanin Sldiiriilmasi
ticiin xiisusilo nazords tutulan silahlar «alsti cariha» hesab edilirdi. Belo alstin totbiqi
gatlin téradilmasinds togsirli soxsin gotlds birbasa qosdini bir daha tasdiq edirdi [10,
c. 3,s.28-29].

Qatlin ikinci ndvii — sibhi amd adlanird: ki, bunun téradilmosinds «aloati carihay
istifads edilmirdi vo bu nov gotl miiasir Azorbaycan Respublikasi cinayst qanunveri-
ciliyindoki dolayis1 gasdlo tdradilon qosdon adam 6ldiirme cinaystlorine aid edils
bilor. Eyni zamanda bels név gotlin mahiyysti arasdirilarkon, burada ehtiyatsizligin
iki formasindan birinin olmasi da istisna olunmur, yani cinayotkarcasina etinasizliq
va ya cinayatkarcasina 6ziine giivonma vo beloslikls, bu nov gotl hazirda Rusiya
Federasiyasinin CM-nin 27-ci maddasinda («Iki formali qosdlo téradilmis cinayata
gbra mosuliyyat») nazerds tutulmus togsirin qarisiq (iki formali qosd) formasini da
xatirladir [4;16, s.117-118]. Tasadiifi deyil ki, bu név gotl hamginin gibhiil xata
adlanir ki, burada xata, yani ehtiyatsizligin da slamatlori vardir. Agac pargasi, das,
alo kecon bagqa tosadiifi predmetlo maktulun (gosden adam &ldiirma cinayati iizra
o6ldiiriilon) badon va ya bas nahiyasins vurulan bir negs zarbolar noticasinds toradilon
gatl bu gobildondir. Lakin burada, hadisonin bas vermo soraitindon asili olaraq
hiiquqgularin fikir ayriligt mévcud idi. Masalon, agar qotl zamani bdyiik das vo ya
gatlin toradilmasi iiglin daha 6namli alst istifade edilmisdirse, hanofi hiiquqgular
bunu sibhi amd kimi qiymstlondirirdiler. Eynilo do agor moktulun badsnins, natico
etibarils onun 6liimiine sabab olmus agir zopa ils ¢oxlu sayda zarbalorin endirilmasi,
iplo bogazin sixilmasi noticesinds moktulun Sldiiriilmasi kimi hallar gotlin birbasa
gasding, yani sibhi amda doslalat edirdi. Qeyd edilmalidir ki, bazi hiiquggularin fikrin-
co, iplo bogazin sixilmasi naticesinds bas vermis gotl amd, yani birbasa qoasdlo tora-
dilmasi kimi tovsif olunurdu.

Uciincii ndv qotl - «xotayon qotl» adlanir vo bu cinayatin qosd alamatlori
Azorbaycan Respublikasi CM-nin 26-c1 maddasinds gdstorilon ehtiyatsizliq formala-
rinin (AR CM-nin 26.2 va 26.3-cii madd.) slamatlori ilo oxsarliq toskil edir. Xoatayon
gatl 6z ndvbasinds iki formada olur: soxsin zenni iizra téradilon va soxsin amali iizra
toradilon xotayon gotl. Masalon, ov zamani hansisa heyvan zonn edilorak atilan ox ils
insan Oldiiriiliir. Bu xatayan gotlin birinci formasidir. Xatayan gotlin ikinci formasina
dair misal: miiharibs zamani1 diismon osgori hesab edilorak atilmis oxdan aslinds
miisalman asgori oldiiriliir.

Qatlin dordiincii novii - har hanst bir gesdin imumiyyatlo olmamasidir. Masalon,
fohlo yiikii yiiksokliye galdiran zaman, ondan asili olmayan sababdon yiik tesadif
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noticosindo asagi diigerok basqa soxsin Oliimiine sobab olur. Bagqa misal: bir nego
giin arzinds normal yatmamis asgar yiiksaklikds oturub diigmani izlayarken yatir vo
yera diisiib basqa asgori oldiiriir. Bu hadiso RF-nin 28-ci maddassils tovsif olunaraq
hamin goxs cinayat masuliyystindon tamamils azad olunur.

Qotlin besinci novii «tasabbuben» adlanir, yoni bir insanin 6liimiino sabab
verilmoasi kimi baga diigiiliir vo hadisoni torotmis soxs moasuliyystdon azad edilir.
Gostarilon goatl ndviinds togsirin slamatlori Azorbaycan Respublikast CM-nin 26.3-cii
maddasinin olamatlari ilo oxsarliq toskil edir. Masalon, agor iimumi istifadods olan
yol qazilaraq, emoals golmis quyuya kimss diisiib 6liirss, bu «tosabbiibon gotl» kimi
tovsif olunur. Azoarbaycan Respublikasinin cinayst qanunundan forqli olaraq no islam
hiiququnda, ns dos ki, RF-nin CM-nin 28-ci maddasins asasen, bu amali tératmis soxs
cinayat masuliyyatina calb edilmir vo o, tagsirsiz hesab olunur.

Belaliklo, yuxarida gostorildiyi kimi, miiasir cinayst qanunvericiliyimizin
modelini RF-nin CM-don gétiirdilylimiiz halda, 6ziimiiziin milli hiiququmuzda min il
bundan svval hiiquqgular torafinden asasli vo mitkemmal olaraq islenilmis vo asrlor
boyu Azorbaycanda tatbiq edilmis hiiquqi miiddealar RF-nin cinayat ganununa hala
XXI asrin avvalinds gatirilir, AR CM-da iso hal-haziradok yoxdur.

Bu misal onu gostarir ki, bagqa 6lkalordon hiiquq texnologiyalarini resepsiya et-
mokls yanasi vo ya bundan 6nco 6zlimiiziin milli hiiququmuzda olan nailiyyatlori
aragdirtb miasir hilququmuza daxil edilmosi masalasi magsadouygun va zaruridir.
Apardigimiz todqiqat neticesinde homginin miisyyeon olunmusdur ki, tiirk adst
hiiququnun (téranin) bir ¢ox hiiquq normalar1 «Oguzname»lards, o ciimladon «Kitabi
Dads Qorqud» dastanlarinda oks olunmusdur. Bu baximdan «Oguznamexlor tiirk
adot hiiququnun monbalari hesab edilmolidir. Téro normalar1 bir ¢ox harbi, dini,
hiiquqi masalalori tonzimlomokls, hamginin cinayoto gdro cozanin hansi yasdan
verilmasi masalasini do miloyyan edirdi. Masalon, «Kitabi Dado Qorqud» dastanla-
rinda Qazan xanin oglu Uruzun haddi-biiluga ¢atmasi masslasine bir ne¢o epizodda
toxunulur: Qazan xan ogluna miiracistindo «on alti yas yasladin» ifadesini igladir
[17, T c., s. 66]. Bu vo diger epizodlarda toradilmis cinayoto gore cozani totbiq
etmoyo imkan veran yas hoddinin aragdirilmasi masalasi térads bunun toxminan 15-
16 yas kimi tosbit edilmasi miioyyonlosdi. Belsliklo, bizim oacdadlarimiz olan
oguzlarda toradilmis cinayoto goro coza toxminon 16 yasa c¢atdiqdan sonra totbiq
oluna bilordi. Miiasir Azerbaycan cinayst qanunvericiliyinde (AR CM-nin 20-ci
madd.) do cinayst mosuliyyatina calb etmays imkan veran yas haddi 16 yas kimi,
bazi cinaystlorin toradilmasine gors ise 14 yas kimi tosbit edilmisdir [18, s.69-70].
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Tiirk snonslorine uygun olaraq 14 yasindan téradilmesine gora cinayst masuliyyatine
colb edilmoasi nazards tutulmus cinayatlorin dairasini bir gador qisaltmaq olardi.
Masalon, ogurlug, talama magsadi olmadan qanunsuz olaraq avtomobili vo ya basqa
naqliyyat vasitesini alo kegirmo, hods-qorxu ilo tolob etma, agirlagdirici hallarda
omlaki gasdon mohv etmo vo ya zadsloms kimi cinayatlorin téradilmasine goro yas
haddini 15 vo ya 16 yas kimi miioyyan edilmasi hom adot-onanslorimizo uygun
olardi, hom da Azarbaycan hiiququnun humanist prinsiplerine cavab verardi.

Torads cinayat mosuliyyatine calb etmanin tok asagi haddi deyil, hamg¢inin yu-
xar1 hoddi do miisyyan edilmisdir. XI osrin miisllfii Yusif Balasaqunlunun «Qutadqu
Bilik» asarinds bu barads olan miiddealar1 ¢ox maraqlidir. Bels ki, burada haddi-
buluga catmamis goncin aglinin kifayat qodar kamillosmomasinin tasviri ilo yanasi,
insanin qocalarken do aglinin zsiflomasi masalasi qoyulmusdur. «Kigik oglana bax,
agla dolacaq, Ancaq yasa dolmasa, gslom ds islomaz», «Bax agor agilli kisi qocalsa,
Agil getdiyi ticlin golom da susar» [19, s. 36-37]. Bu miiddea térade miihiim tibbi-
hiiquqi xarakter dasiyir, ¢iinki insanin qocalmasi noticesinde onun psixikasinda
milayyon doyisiliklor bag verir vo bu problemlarls tibb elminin xiisusi tibbi-bioloji
sahasi olan qocaliq haqqinda elm-gerontologiya mosgul olur. Miiasir Azarbaycan
cinayat qanunvericiliyinds qoca insanin cinayat toratdikdes masuliyyata calb edilmasi
bir ne¢co maddalorde mohdud sokilds nazaords tutulmusdur (AR CM-nin 47.4.4, 53.5,
57.2-ci maddoslori). Fikrimizco, ahillara, pensiya yasina c¢atmig soxslora, habelo
himayasindo 8 yasina gador usagi olan qadinlara, hamilo qadinlara, I vo II qrup
alillars tatbiq edils bilmayan cozalarin dairasini daha da genislondirmok olardi.
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NOTICO

Hiiquq tarixi elminin moqsadi dovlat vo hiiququn yaranmasi, inkisafi, foaliyyati-
nin imumi va xiisusi ganunauygunluqlarini, hilququn sistemini, onun ayri-ayr1 saho-
lorinin, institutlarinin vo normalarinin inkisafin1 dyronmokla borabar, tarixi-hiiquqi
tacriiboni iimumilasdirib, tohlil edib, zaruri naticalor ¢ixarmaqdan ibaratdir. Xalqimi-
zin hiiquqi diigiincasini oks etdiran, onun adst-ononsloring, oxlaq normalarina arxala-
nan vo xalqm hiiquq tarixinde asrlorlo totbiq edilon miixtolif qanunlar arasdirilib
Oyranilmoli vo dovlatin qanunvericilik faaliyystinde nozers alinmalidir. Darin kok-
lara vo adat-anonslore sdykenmayen, azari siiuru ilo bagliligi olmayan, siini sokilds
Azorbaycan milli dayaqglarina “calaq edilon” qanunlar somarali ola bilmoz. Bu sabob-
don dovlatin qanunvericilik tocriibasinds tok timumdiinya vo ya Avropa hiiquq stan-
dartlar1 deyil, hamg¢inin asrlor boyu totbiq edilon, bizim milli kimliyimizi bildiren,
milli xiisusiyyastlorimizi oks etdiron milli hiiquq normalari1 da nazere alinmalidir. Ona
gdra do, qanunvericiliyimizin tomoli olan milli hiiquq normalarimiz dyronilmali vo
ganunvericiliyimizin tokmillesdirilmasinds 6ziinslayiq yerini tutmalidir.

Magalonin hacmi fikirlorimizin tam va hartorafli togdim etmoys imkan vermir,
hom do milli hiiququmuzun dyranilmasi tigiin fundamental aragsdirmalarin aparilmast
zaruridir. Lakin gordilylimiiz kimi, hatta bels qisa tadqigatlar gostorir ki, milli hiiquq
tariximizds osrlords totbiq olunan milli hiiquq normalarimiz bu giin mévcud olan
hiiquq normalarindan ham hiiquqi soviyyasina, ham hiiquq texnikasinin inkisafina,
insani doyarlorina gors va bir sira basqa cohatlarine gors olduqca iistiindiir. Bels olan
halda, biz niys tarixi milli hiiquq normalarimizdan imtina etmaliyik?!

Hesab edirom ki, hiiquqi dovlst quruculugu yolunda olan Azarbaycan Respubli-
kast 6z milli hiiquq sisteminin formalagmasina xiisusi diqget yetirmoli vo bu
moaqsadle milli hiiquq tariximizin zangin tacriibasindon laziminca istifads etmolidir.
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XULASO

Moqalada Azarbaycanda XIII-XV asrlords tatbiq edilon bozi tarixi milli hiiquq
normalarimin miiasir Azsrbaycan ganunvericiliyine resepsiya (yoni meanimsonilmo)
olunmasinin miimkiinliiyii haqqinda bohs olunur. Tarixi milli hiiquq normalart - ilk
novbads islam hiiququ, tiirk adest hiiququ (t6ra) ve monqol hiiququnun normalar1
nazards tutulur ki, monqol hiiquq normalarinin tadqiqi vo miiqayisali tohlili bunlarin
tiirk adst hilququndan resepsiya olunmasini géstormisdir.Tarixi ke¢migimizds totbiq
olunan milli hiiquq normalariin todqiqi bunlarin yiiksok hiiquqi osasligini, hiiquqi
texnikasiin mitkommeolliyini, bir ¢ox basqa miisbat cohatlarini, bazilorinin hal-hazi-
radok 6z aktualligini itirmamasini vo bunlarin giivvads olan Azsrbaycan Respublika-
siin cinayet vo cinayat-prosessual qanunvericiliyino resepsiya olunmasinin miim-
kiinliiyii asaslandirilmigdir.

PE3IOME

B crarbe uccneayroTcs BONPOCH UHTErPALMKA HALIMOHANIBHBIX IPAaBOBBIX HOPM,
HUCTOPUYECKHU MpUMeHsieMbIX B AzepOaiimkane B XII[-XV Bekax. [lox HarimoHAIBLHEI-
MU TOpPAaBOBBIMH HOPMaMH HMEIOTCS BBUAY, IPEXKIE BCEro, HOPMBI HCIAMCKOTO
mpaBa, OOBIYHOTO MpaBa TIOPKOB TEPE M HOPMBI MOHTOJIBCKOTO TIPaBa, B KOTOPOE, B
CBOIO OYepellb, U OBLTH PelenTHPOBAHBI HOPMBI OOBIYHOTO TpaBa TIOPKOB, IPUMEHS-
emble B AszepOaiijykaHe B yKa3aHHOE BpeMs. AHaJIN3 HEKOTOPBIX W3 3THX HOPM HU
MOJIOKEHUH TIOKa3aJl, YTO OHM OONIAZar0T BBICOKOHM IOPHUAWYECKOW OOOCHOBAH-
HOCTBIO, OTIMYAIOTCS pa3pabOTaHHON IOPUINYECCKON TEXHUKOM, HE MOTEPSUTA CBOCH
3HAYUMOCTH M aKTyallbHOCTH JI0 HACTOSIIETO BPEMEHH M BIIOJHE MOTYT OBITh
WHTETPUPOBAHBl B HBIHE JEHCTBYIONIEE YIOJOBHOE M YTOJOBHO-TIPOIECCYaTTbHOE
3aKOHO/IATENbCTBO A3epOaiimkaHckoil PecrryOnmkm.

RESUME

The article examines the reception issues of national legal norms, historically
applied in Azerbaijan in XIII-XV centuries. Under the national regulations are
meant, above all, the rules of Islamic law, customary law and the norms of Turks tere
Mongolian law, which, in turn, were retseptirovany customary law Turks applied in
Azerbaijan at that time. Analysis of some of these rules and regulations shows that
they have a high legal validity, legal developed different techniques, have not lost
their significance and relevance to the present and it can be formulated in the current
criminal law and criminal procedure legislation of the Azerbaijan Republic.
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TARIXi YADDAS, MONOVIiYYAT FOLSOFOSI
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Tarixon kiitlovisiiurun formalagmasi prosesi osasan sivilizasiya, ¢oxasrlik icti-
mai, dini onanaler, adotlor, tarixi yaddas corgivesindo bas vermisdir. Yer kiirosi
ohalisinin birlogmasini vo onun davranigini, idara edilmasini 6ziina daxil edan global-
lasma 6z mahiyystine gors adamlarin menovi alominin doyismasini, kiitlovi siiurun
yenidon qurulmasini miioyyon edir. Yaranan qarsidurma bir sira sonadlards, o ciimle-
don miigaddass dini kitablarda 6z oksini tapa bilmisdir. Hom Bibliyada, hom Qurani —
Korimds, kommunizm qurucusunun oxlaq kodeksinds, o ciimladen rasmi vo geyri-
rosmi sonadlorde bu barado maraqli fikirlors rast galmok miimkiindiir. Qlobal haki-
miyyat istigamatino lazim olanda adamlarin daxili alomini doyigsmokdan 6tori manavi
prosesloro miidaxilonin foal movqgeylorindon genis suratds istifads edirdilor. Malum
oldugu kimi insan psixoloji monada miixtalif tez-tez iso ziddiyyatli baslangiclarin
birlogsmasindon ibaratdir. Masalon, rasional vo irrasional, xiisusi va ictimai, ananavi
va fordi, aqids va oqidssizlik baglangiclarinin vohdati-dediklarimizin siibutu ola bilar.
Biitiin bunlar six suratde bir — birilo slagodardir vo hor bir insanda bu vo ya basqa
doracads vardir. Lesatelye prinsipina gore bu baslangiclarin nisbi tarazligini pozan
proseslords comiyyotds eyni zamanda digoar soviyyslorde kompensasiya edon proses-
lor gedir. Ona gora do global birlogsmonin oksina olaraq monavi dezinteqrasiya gedir,
adamlarin atomlasmasi vo bunun naticesi olaraq sirfsoxsi maraglarin miioyyon
primat1 yaranir.
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Insan comiyyotdon konarda yasaya bilmoz, lakin caiyyatin &zii do ayri-ayris
oxslordon ibaratdir. Ictimai vo soxsi maraglarn miioyyon balansi optimaldir. soxsi
maragqlar bilavasits insanin arzularindan dogur, ictimailik homigs vasits ils ifads olu-
nur. Onlar miioyyan doracods snasnalarlo, tarixi yaddasla slagodardir va biitiin bunlar
insanin milasir diinyada on boyiik dayagidir. Adstlor, ictimai qaydalar, davranig
normalar1, marasimlor, ideyalar vo doyarlor nasildon-nasls verilir. Bunula barabor har
bir nasil nas iso yeni olani kasf edir. Lakin normal soraitdo nisbaton bdyiik deyildir.
Heyvanlar vo usaqlar iizerinds aparilan eksperiment vo todqiqatlar gdstorir ki, yeni
olanin sayr molum olanin iicds birinden ¢ox olmamalidir, oks halda stress omolo
galir. (1.61) Biitiin bunlar1 ciddi elmi jurnallarda ¢ap olunmus magqalslarin mazmunu-
na da aid eds bilorik. Biitdvliikds iso oananalor bagariyyat torafindon toplanmis tocrii-
banin sintezi asasinda sabitlik goraitinin gostaricisidir. Ona gora do anonavi comiyyat
cox yiiksok soviyyeli reqlamentasiyali nisbaton long inkisaf etso do lakin yiiksok
doaracada sabitliys malik olmusdur.

Insanlar {izorinda global hakimiyyati hoyata kegirmokdon &tari ovvalco mdveud
qarsiligh slags sistemini, anonalori, oxlaq normalarimi dagitmaq zoruridir. Bu zaman
ictimai siiur geyri-sabit vaziyyate kegir vo adamlar togkil olunmus sokildo miigavimot
gostormirlor. Comiyyatds tonha galan insani kiitlovi informasiya vasitalori olduqca
effektivli idaro edo bilor. Homin adam KiV-in quluna ¢evrilmoklo 6z maraglari aley-
hina bels geds bilar. Ona fordiyyatgilik siiari, soxsi togabbiiskarliq vo “insan hiiqug-
lar1*“ anlayiglarin1 bir név “sirtyirlar” Comiyyotdon elo bil kenarda yerloson, 6zii
ticlin, arzularinin 6donilmasi {igiin yagayan saxsiyyat 6n plana ¢ixir. Qadagan olun-
mamis hor seys onun icazasi vardir. Umumi insan — diinya vatondasi-ancaq 6z soxsi
maragqlari olan insan formalagir els buna gora do elo insanlarin yasadigi comiyyoatdo
on ali doyer-puldur. Pul har seyi hall edir.

Yuxarida geyd etdiyimiz kimi insanin siiurunda hom rasional, ham ds irrasionla
cohatlor moveud olur. Mashur marksist “varliq siiuru miioyyon edir” tezisi rasionla
torafi, insanin xarici alomi gavrayigiin adekvatligini oks etdirir. Lakin onu heg bir
halda miitloglosdirmok olmaz. Haqigaten, intuisiya, hisslor, instinkt oldugu kimi,
botiivliikde qrup ve comiyyatlarin diinyagoriisiinds rasionalliq va irrasionalliq qiril-
maz suratds slagadardir. Lakin siiurda irrasionalliq bazi kritik hadlori kegmomalidir.
Oks toqdirde real miioyyon qeyri-adekvat omollor bag verir, gercokliyin, tohrif
edilmis inikas1 formalasir. Irrasionalligin koskin suratdo artdigi zaman hisslorar,
emosiyalara, instinktlora effektiv idaroedici tosir gdstormok miimkiin olur. Informasi-
ya tasirinin son maqsadi sadocs olaraq otraf miihit haqqinda geyri-adekvat tosavviir-
larin formalagdirilmasi deyil, ger¢okliyin faktiki olaraq, virtual diinya ilo avaz etmok,
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daha daqiq desak, fikirlar iizorinds hakimiyyati alo kecirmokdir. Bu maqgsadls kiitlovi
informasiya vasitalori iizerinds nazarat qoyulur, hamg¢inin elita va ideologlar iizerindo
nozarat giiclondirilir. Super dovlstlords donosun, sorgu sistemlorinin comiyyati
nozarat altinda saxladiglarimi miisahido etmok olar. Biitovliikde Qlobal imperiyanin
foaliyyati total monavi hakimiyystin toskiline yonsldilmisdir.

Moslum oldugu kimi tarixen bosoriyyatin {imumi manavi inkisafinda din baslica
yer tutmusdur. Umumiyyatlo, siiurun on vacib hissasi -oqidadir, dindir. ©qids, din
coxaspektli xarakter dasiyir, bir név insan1 comiyyatlo baglayir. Din, aqide insanin
hoyatinin ictimai toraflorini oks etdirarok, insanin 6z amollarinin daxili reqlamentasi-
yasini togkil etdiyi xeyir va sar anlayislarindan gen-bol istifads edir. No edirsan et!
Ancaq masuliyyat dagima! Prinsipini osas gotiiron fordiyyetciliys bu menada din
uygun galmir. Vo tosadiifi deyildir ki, xristianliq Qadim Roma comiyyatinin atomlag-
dirilmis ideologiyasinin avezinde meydana golmisdir. Qadim Roma comiyyati isa
moalum oldugu kimi fordiyystgilik tamah, oxlagsizliq, amansizliq va. s ¢irkablara
topadon —dirnaga qoder batmisdi.

Uzun miiddat elmi va kiitlovi adobiyyatda F. Engelsin dins verdiyi torif miithiim
rol oynamisdir. ‘Hor bir din insanlarin giindslik hayatinda onlara hékmranliq edon
xarici qiivvalorin insanlarin beynindoki fantastik inikasindan, yer lizorindoki qiivve-
larinin soma qiivvaleri sakil aldigi inikasindan bagqa bir sey deyildir.” (2, 120) Lakin
bu dinin yalniz xarici torafidir. F. Engelsin yuxarida qeyd etdiyimiz fikri XIX asr vo
XX osrin miioyyon dovrlari iigiin saciyyoavi hesab oluna bilor. Homin dovrds elm
ildirim siiratils inkisaf edirdi, din ise onun inkisafini tormozlayan qiivve kimi toqdim
olunurdu. O zaman miioyyon dorocods ononavi comiyyat saxlanilmisdi. insanlarin
birlogsmosini iso adalot ideyasi asasinda vo hamginin ictimai xarakteri asas tutaraq
aparma nazordo tutulurdu. Hazirda iso diinya dinlerinds olan baslica cohast insanlarin
stiurunun ictimai torafinin inikasinin 6n plana ¢rxmasidir. Bu ananoler, oxlaqgi nor-
malar vo qaydalar mocmudur ki, insan davranisini comiyyastin xeyrina optimallas-
dirirdi. Morasimlar, rituallar, miiqaddas kitablar insanin giiurunun bu cahatini daha da
mohkamlondirirdi. Onanovi dinlorin ayrilmaz cohati sabitlik, talimin miikommalliyi,
rituallarin konservativliyi hesab olunur. Bu zaman homin yuxarida sadaladiglarimiz-
da bag veran har ciir doyisiklik boyiik bir hadiss kimi qeyd olunurdu. Tasadiifi deyil-
dir ki, bir sira reformalara qars1 miiqavomat olduqca giiclii vo davamli olmusdur.

Onanavi dinler adamlari boytik kiitlolorini birlosdirmis ve mohkemlondirmisdir.
Vaxtilo Qadim Roma Imperiyasi on noheng horbi qiidrote malik olmusdur. Onun
tosiri altinda qullarin istismar1 oan amansiz formalarda inkisaf etdirilmisdir. Noticoda
ali Roma comiyyati monovi va oxlaqi deqredasiya morholasine daxil olmusdur.
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Yupiter bagsda olmagqla allahlarin rosmi kultu todricon adi formalliga ¢evrilmisdir.
Nohayat, Qadim Romanin biindvrasini va dayaqlarii xalq kiitlalarinin mévcud olan
gaydalar1 inkar formasi kimi Oziinii gOstoron xristianliq biitiin Avropaya yayildi.
Xristianliq allah garsisinda biitiin insanlarin barabarliyi ideyasini irali stiriir. Hami, o
climloden, hom dovlatlilor, hom do qullar barabar idi. Allahin garsisinda ham ellin,
hom do yshudi bir hesab olunurdu. Xristianliq xalq, millat, xarakter, psixologiya,
tanimirdi. O oqids idi vo aqideds do hamiya eyni soviyyado inam aparmag: toklif
edirdi. Xristianliq namina insanlar on ¢ox hamin dins inam aparanlar har ciir qurban
vermays hazir idi. Orta asrlords feodal comiyyatinds kilse adamlart birlegsdirmakls,
an ¢atin goraitdo yasamaga komok edarok miisbat rol oynamigdir. (3. 4-5)

Islamin sosial vo siyasi imperativlori baximindan Daccalin antixristin golocok
carligi dovriino qars1 biitliin hoqiqi miisolmanlar barismaz vo amansiz miibarizo
aparmalidir. Iki min il miiddatinds miixtolif dinlorin tarafdarlari o ciimlodon, kommu-
nizm dini arasinda toqqusma vo miiharibalor getmigdir. Lakin bu ictimai doyarlorin
tokco miixtolif ciir gqiymotlondirilmosinin noticosi deyildir. Indiki inkisaf morhalo-
sinds Qarbin diinya birinciliyini tesdiqi ii¢lin ictimai baglangiclara qarst miibariza
aparilir. Adamlarin atomlasmasi, axlaqi tenhaliq, psixi geyri-mitkommallik, depressi-
ya, narkomaniya li¢lin soraitin yaradilmasi 6n plana ¢ixarilir. Bu isa kegmisdokindon
forqli olaraq bir daha keyfiyyat forqini gostorir. (4, 295)

Insanin daxili diinyasi ruh anlayisi (bozon sinonim kimi psixika termini do
islonir) xarakterizo olunur. Bu hissolorin, qavrayislarin, tasovviirlorin, fiirlerin, duy-
gularin subyektiv diinyasidir. Dina gdra - ruh insanin menovi mahiyyatidir, xiisusi
baslangicdir, cismaniys garsi qoyulan, insanin hayatini, qabiliyyatini vo soxsiyyatini
miloyyonlogdirondir. Kilsa insanlari ruhu, galbi amollori vo onlarin amallarinin
motivlori ilo olagqadardir. Hor bir dini tolimin torkib hissasi bogor naslinin diismeni
anlayis1 — seytandir. Seytan isa 6z ndvbasinda gara qlivvalerin basinda durur. Sey-
tanin amallorinin mahiyyati, insanin stiurunun dayisilmasine yonalmisdir. O insanlar1
yoldan ¢ixarir, gaxsi, o climladen pozgun istoklarini yerina yetirmoys vadar edir. No-
ticads insan sor qiivvelorinin hakimiyyati altina diisiir.

Keg¢migin ananslorini mithafize edan ictimai siiurda iimumi qabul edilmis etik
normalarin pozulmasi kimi basa diisiilon giinah anlayist mévcuddur. Dini néqteyi —
nozordon giinah ononavi (ilahi) gdstaricilorin yerina yetirilmomasi, insanin sor
qiivvalarin tasiri ilo yaxud da sor mévqeyindon totbiq imkani veran, eloco do davranig
xoattini miiayyanlagdiran vicdan praktiki maragdan asili olmayaraq yerins yetirir.

Yeni diinya imperiyasinda fordiyystcilik hakimiyyati yaradilir, burada her sey
0ziim t¢lindiir vo ogor faydalidirsa, demali oxlaqi cohatdon do diizgilindiir. Noticada
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tadricon ononavi oxlaq normalrindan uzaqlagsmaq hallar1 giiclonir. Adi hoyatda
“seksual azliglarin hiiququ”, narkotiklor, pedofillor, korrupsiya, pul hakimiyyat-
iistsnliik togkil edir vo onlar hor sey demokdir prinsipine ¢evrilir. ABs-da comiyyat
onanavi dinlori dagitmaqla mosgul olan dini torigotlor bdyiik tosir gostorir. Bir sira
torigatlor yalniz pul qazanmaqla mogguldur va dini tohqir etmak, niifuzdan salmaq
maqsadi dasiyir. Oslinds dini dayarlorden vo gostariglordon faktiki imtina etmok yolu
tutulmusdur. Ancaq Ortiik qalmisdir. Kegmisdo giinah hesab olunanlar, indi hoyat
normasina ¢evrilmisdir. Son illorin Rus adobiyyatinda Amerikadaki monoviyyatsizlq
haqqinda kifoyst godar yazilara rast golmok miimkiindiir. Dogrudur, onlarin hamisini
da diizgiinliik etalonu, haqiqat kimi gabul etmok olmaz. Biitiin bunlarin usaq psixolo-
giyasina neco monfi tasir gdostordiyini geyd etmomok olmaz. Usaq psixologlart M.
Medvedeva va T. sisova yazirdilar ki, Qarbds idare olunmaz maktablilar elo miqyasa
catmisdir ki, artiq dovlet soviyyali problems ¢evrilmisdir. Fransada bu vo ya diger
moktabds usaqglar miiallimlari vahsicasine doylirlor. ABs —da moktoblilords silahin
olub —olmamasin haor giin yoxlamaq lazim golir. Cinsi miinasibatlor do anormalliq
moktablilor arasinda daha genis sokilds yayilmigdir. (5, 27)

Biitiin bunlar bir daha onu gdsterir ki, yeni kult- menavi hakimiyyetin yeni sim-
volu yaranir. O kegmisdo olanlardan asashi suratdo, keyfiyyatco tamamilo foqlonir.
Xristianliqda, islamda, buddizmds, hotta kommunizmds do belo eybacarlik
olmamigdir. soxsiyyat ictimai mohdudiyyatlar, ictimai borc deyilon har seydon azad
edilir. Onun yerini tolobat vo arzular tutur. Bundan bagqa insani qiirurlar normaya
cevrilir. Bels ki, getdikco daha ¢ox geyri-normal hadisalor homoseksualistlor birliyi
genis yayilir. Bu tonozziils ugruyan comiyystin kulturudur ki, burada Allahin yerini
fordi “ mon” tutur. ©nonavi dinlorin kahinlori rolunu kiitlovi informasiya vasitolori
tutur. KiV-iso “azad comiyyot”, “soxsi togobbiis”, “bazar”, “insan hiiquglar1”, “azad
roqabat” va s. anlayislart gecoa-giindiiz tokrarlamaqdir:

Indiki mogamin keyfiyyat forqi adamlarin siiurunun kiitlovi doyismok imkani ilo
olagadardir. Hazirda insan simvollar vo onlarin konstruksiyalart ilo fikirlogir.
Simvollarin daxili mezmununun doyismasi adamlar1 realligdan ayirmaga dogru apa-
rir, geyri-adekvat oamoalloror siiriikloyir, xarici idaronin tosirino tabe olmaga mocbur
edir. Els bil ki, adamlarin menan qul olan yeni novii yaranir. Homin menovi qullar
tokco comiyyat maraqlari sleyhina deyil, eyni zamanda 6z soxsi manafelarinin
aleyhins do gedos bilor. Anomal, alti-listline ¢evrilmis diinya menzarasi ilo rastlasiriqg.
Bu diinyani1 isa ¢ox vaxt seytan diinyasi adlandirirlar.

Umumiyyatlo, globallasma monoviyyati ilo XX osrin oxlaq falsofosi arasinda
yerla-gdy qadoar forq vardir. Oxlaq falsafa elo bir diisiinca sahasidir ki, onun predmeti
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tokco oxlaq deyil hamginin onun nozariyyasi olan etikadir. Hom normativ, hom do
tosviri etika, yaxud monaviyyat hartorafli Oyranilmasini talob edir. Onu ¢ox vaxt
tonqidi etika vo yaxud metaetika adlandirirlar. ©xlaq folsefesi 6z digqstini insan
foaliyyatinin vo insan hayatnin miisyyon sahasine comlagdirir. O, 6ziinds oxlaqi,
onun haqqinda falsofi refleksiyani-etikan1 hamginin etikanin vo yaxud metaetikanin
metodologiyasini oks etdirir. (6, 138)

Umiimiyyatlo, Avropanin modoni hoyatinda oxlaq folsofasi problematikasi bo-
yiikk vo zongin ononslors malikdir. Folsofonin yarandigi giindon normativ etika ilo
folsofo uzlasmisdir. Mashur ingilis filosofu ve neoralisti C. E. Maur (1873-1958)
Oziinlin molum “Etika qaydalarn” osorinds ilk dofs olaraq tonqidi etika vo yaxud
metaetika anlayislarini irsli siirmiis vo homin anlayislar falsofi-metodoloji bilikda
nisbaton miistaqil saho statusunu qazana bilmisdir. C. Mur homin asaorinds asason
asagidaki problemlori iroli stirmiisdiir.

-Etikada haqigat haqqinda danismaq vo hansi manada danigmagq olar?

-Onun qiymat vo normalar1 haqiqgat xassalorine malikdirmi?

-Oxlaqin giymat vo normalari ila bir torafdon empirik va deduktiv elmlarin digar
torafdon forqlori nadadir?

-Oxlaq, adat, qanun kimi sahalorin 6ziinamoxsuslugunu no xarakterizo edir vo
hansi miinasibatlor onlar1 birlasdirir?

-Oxlaqi aqidoni neca izzah etmok olar?

-Etik miinasibatlor na ils xarakterizo olunur va onlarin névlori necadir?

-Etikanin monavi hayatin metafizikadan, dinden va ideologiyadan asili olmayan
muxtar sahosi hesab etmok miimkiindiirmii?

-Oxlaqi xeyirxahliqg muxtar doyardirmi?

-Insan fordino miinasibotdo oxlaqi Shdoliklorin monboyi transendentdirmi vo
yaxud immanentdirmi?

-Oxlaqi normalar miitloq sokilds foaliyyat gostorirmi?

Biitiin bu yuxarida qeyd edilon problemlsrin demok olar ki, hamisi 6z cavabini
gbzayir. XX asr folsafasi prizmasindan hamin suallarin cavablarini vermak mons els
golir ki, oldugca maraqli olardi.

Umumiyyatlo, homin suallar icorisindo xeyirxahligin avtonomiyas: masalosi
diqgati daha ¢ox calb edir.

Ovvallar sualin qoyulusu yaqin ki, bels olardi. Bu va ya diger is Allahin istodi-
yina gora xeyirxahligdirmi? Yaxud da Allahlar istadiklorine gora istonilon na varsa
xeyirxahliqdir. Bu ciir problemi hsls Platonun “Evtifron” dialoqunun gohromanlari
da miizakiro edirdilor. Etikanin morkozi masalasi olan bu problem, yoni xeyirin
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avtonomiyasi mosalasi iki min il bundan oavvel oldugu kimi, zomanomizds do
miibahiso predmeti olaraq qalmaqdadir. Evtifronun baxisini orta asrlords, o climladon
Duns Skott vo Vilhelm Okkamin boayandiyi baxist qisa sokilds asagidaki kimi ifads
etmok olar. Allah xeyirxahligin monbayi va 6l¢iisiidiir. Allahdan basqga xeyirxahliq
yoxdur, els bir xeyirxahliq yoxdur ki, allahdan asili olmasin. Xeyirxahliq allahdan
asilidir, allah iso xeyirxahligdan asili deyildir. Sokrat, ham¢inin Platon belo hesab
edirdi ki, xeyir vo sorin no olmasini allahlar hoall etmir, lakin onlarin iradesi miioyyan
oriyentasiyaya obyektivlik- har hansi subyektin irade vo siiurundan asili olmadan
xeyiri verir. Xeyirxahligin Platon ideyasi- bu xeyirin abadi, miitloaq mévcudlugudur,
onun Olgiisii vo nimunosidir. Ogor hor hansi bir allahin gorar1 homin o&lgiiys
miinasibatds ziddiyyatds olarsa, o gorar demali pis gorar imis.

Etikanin asili olmasi problemins goldikds isa bu masalonin tarixi do qadimdir.
Umumiyyatls, xeyirin avtonomiyasi masalasi etikanin avtonomiyasi mosalosi ilo six
suratdo baglidir. Daha daqiq desok etikanin dindon asili olmamasi masalasi ilo six
suratds baghdir. (6, 141)

Qeyd etmok lazimdir ki, homin mosalonin hallinin 4 yolu vardir. ikisi ifrat
sokildo holl olunur. “Yalniz dini etika mévcuddur” vo “Yalniz qeyri- asili etika
movecuddur”. Tki yumsaq métadil yol- “hor iki etika miimkiindiir, lakin dini etika
yaxsidir, yiiksokdadir”. “Har ikisi miimkiindiir, lakin asili olmayan etika yaxsidir”.
Dini etikanin v eyni zamanda leonomistlorin torafdarlarinin arqumentlogdirilmasi K.
Voylilanin asarlori ils alagadardir. Homin Voytila ki, sonra Roma kilsasinin bascist
secilmisdir. II Iohan Pavel! Onun fikirlori ¢ox vaxt asagidaki ardiciligla ¢okilmisdir

1. Etikanin mévcudlugu miitlaq prinsips asaslanan vo danisigsiz foaliyyotds
olan bir normanin olmast ila sartlonir. Bu ciir asas olmadan biitiin etik konstruksiya
dayaga, fundamento malik olmazdi. Hor sey nisbi olardi vo demsli, biz xeyir
vasardon konarda qalardiq.

2. Bu geyri- nisbi prinsip 6zbasina qabul edils bilmaz. O zaman homin prinsip
secimlo moasgul olan subyekto miinasibat gostoran nisbi prinsip olardi. Beloalikls, o
mohkom, asaslandirilmis olmaqla borabor, miisyyon asasa malik olmali, hom ds bu
osas 0zil do nisbi ola bilmoz.

3. Belo ¢wxir ki, geyri-nisbi prinsipin asasi da geyri- nisbi prinsip ola bilmoz.
Ciinki 0 zaman ona asaslanan hamin prinsip olarsa hansisa miinasibatde qalmali idi
vd demoli, nisbi olmali idi.

4. Yegano ¢ixzs yolu budur- asas, qeyri-nisbi etik norma transendent asasa malik
olmalidir.
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Natica ¢ixarsaq deys bilarik ki, Allah olmadan xeyiri sorden ayirmaq imkan1
yoxdur. Ona goro do davranisin asaslandirilmasi mahdudiyyati yoxdur.

Vo demali dildo n asili olmadan etika geyri-miimkiindiir. ©lave olaraq hamin
natico Allah olmayan diinyada bosori mdvcudlugun mogsadsizliyin haqqinda
arqumentlo mithkomlondirilir. Yaradici kimi Allah olmadan insan geyri-miioyyanlik-
do mévcud olardi. O maqsadsiz, tayinatsiz vo monasiz hayat siirardi. Bundan bagqa
insan Allahsiz he¢ bir xosbaxtliys nail ola bilmaz. O tonhaliga vo timidsizliys moh-
kum ola bilardi. Biitiin bu fikirlor K. Voytilanin konsepsiyasindan dogan fikirlordir.

Etik fikir tarixinds 6zlineamoxsus yer tutan problemlor i¢orisinde avtonomizm va
geteronomizm, eloco do humanizmi xiisusi qeyd etmoak lazimdir. Ixlaqi dhdsliklorin
monbayinin tosnifatinin kriteriyasini gostoerarkon avtoritar etikani humanist etikadan
forqlondirmok zaruridir. Birinci {igiin saciyyavi olan heteronomik deontologizm, daha
daqiq desak, avtoritetds, insan fordine miinasibstds xarici cohatlords axlaqi 6hdaliyin
monbayinin axtarigi saciyyavidir. Hoatta avtoritet noyin xeyir, nayin sor oldugunu
miisyyonlosdirir vo davranis normalarint iroli siiriir. Bu ciir etika tipindo insan
normalart hadiyys veron deyil, onun ancaq linvanidir. Normaya xayanot avtoritar
etika zomininda oxlaqi sorin mahiyyatini ifads edir. Erix Fromma gors yegano diiz-
giin yol itastdir. Itast elmoma iso yegano monoviyyatsizliqdir. Avtoritar etikada
bagislanilmaz sohv vo yaxud giinah, giyam hesab olunur. Avtoritetin hiiquglarinin
aksiom kimi qobul edilmomosidir. Heteronomik deontologizmlo tokco dini etiklor
xarakterizo olunur. Ciinki oxlaqi qanunverici rolunda tokca Allah deyil, eyni zaman-
da dovlat «ictimai siniflor, siyasi partiyalar, marksizmds iss ilkin dévrlards digarlorin
arasinda secilon rohbarlar da ¢ixis edirdi.

Humanist etika asagidaki prinsiplara osaslanirdi: Xeyir odur ki, insana xidmat
edir. Ozii do bu zaman insan nayin xeyir, nayin sor oldugunu miioyyonlosdirir vo
buna miivafiq olaraq davranig normalarini isloyib hazirlayir. Avtonom deontolo-
gizmla saciyyslonan humanist etika antroposentrik asasa malikdir. Bu antroposentrik
osasin tarixi ta qodim dovrlera qador gedib c¢ixir. Halo antik dovrde yazirdilar ki,
«insan biitiin seylarin dlgiisiidiir». «Insan {iciin humanistlik on ali doyardir». Oxlaqi
giymatlondirms yalniz insan mévcudluguna aiddir va 6z koklorini do onda tapir.

Avtonom deontologizm aksioloji doyar subyektivizmi ilo uzlaga bilor. Bu ciir
xarakters adoton ekzistensilast etika malik olur. Bu etikanin asas vozifasi movcudluq
neautentik yanagmani aradan qaldirmaqdir. Hoyata bu ciir yanagsmanin mahiyyati
azadliq vo moasuliyyatdon imtina etmokdir.

Ekzistensialist situativ etika {i¢iin saciyyavi olan asas cohot budur ki, subeykti-
vist aksioloji kreasionizm burada asas rol oynayir. Bu etika obyektiv- rasionalistik
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aksiologiya ila hor ciir alagoni kasir. Hamin zaminds oxlaqi doyer insan fardinin
moveudluq tsulu kimi baga diigiiliir.

Takco J. E. Sartr (1905-1980) diger eksiztensialistlor do o giimlodon Simona de
Bohuar (1908-1986) va Alber Kamyu (1913-1960) tesdiq edirdilar ki, fordin {izarina
oxlaqgi normalar qoyulmas1 yolverilmozdir. Ciinki insanin baysnmadiyi, radd etdiyi
har bir norma, har bir davranig yaxud, qadaga, daha doaqiq desak, har bir axlaqi hiiquq
onun layagatini ifads edir. Olbatta, ekzislensialist etika ona gore tonqid edils bilar ki,
0z mahiyyatina gore oxlaqi qiymati nazards tutur ki, fardin menafeyinden konarda
olana miiraciat edir vo demali, soxsiyyot xeyr1 sorden ayiran kriteriyani miioyyonlog-
diro bilmoz. Erix Fromm (1900-1980) toklif edilir ki, humanist etika avtonomik
deontologiyani insanin tobiot konsepsiyasi ilo uzlasdirir. Burada moqsad subyek-
tivizm va relyativizmi aradan qaldirmaqdir. Onun mahiyyati asagidaki suala miisbat
cavabin osaslandirilmasindadir. Transendent avtoritet torofindon deyil, insanin 6zii
torafindon toklif edilon, hami ii¢lin nozards tutulan davranig normalar1 vo giymat-
londirma miihakimalori gobul edilo bilormi? Bu etikanin yanasmaq qabiliyyati vo
insanin 6z tobiati ilo birlogdirilmasi vasitesilo miimkiindiir. Har bir hoyatin tabiati
onun &ziiniin mdvcudlugunun etiraf edilmasidir. Insan hoyatinin mogqsadidir. E.
Frommun fikrinca, - bu1 onun qiidratinin, onun tabiatinin hiiququna miivafiq inkisa-
fidir. Ona gors do humanitar elmlords xeyir hoyatin bayenilmasidir, insan qiidrotinin
inkisafidir; loyaqgat- 6z soxsi movcudluguna masuliyyatdir. sor- insan qiidratinin iflic
olunmasidir, giinah islotma- 6ziins gérs masuliyystin olmamasidir va s.

E. Fromm masuliyyate miinasibatds ekzistensialistlorla razidir. Lakin insanlarin
prinsipca tonhalig1 konsepsiyasini bayonmir. Yer kiirosinds dayaq, isara vardir- bu
insan tobiatinin 6ziidiir. Ela bu prinsiplora goéro ¢ox vaxt E. Fromnun etikasini
naturalist etikaya aid edirlor. Lakin etikada naturalizmin avtonomik deontologizm ils
uzlagsmasi macburi deyildir. Bu eyni zamanda natural hiiququn katolik etikasina da
aid edilo bilor: Masalon, J. Mariten (1882-1973) “Osas oxlaqi anlayiglar haqqinda
doqquz miihazira” adli aserinds (1951)Forma Akvinskinin doktrinasini inkigaf
etdirorok natural idrak noezoriyyesini formulo etmisdir. Homin nazeriyyoys gore
adamlarin fundamental miithakimolori anlayigdan ovvolki xarakters malikdir vo
miloyyon monada intuitiv vo emosional xarakters malikdir. Onlar natural meylls,
cohdls va arzularla slaqadardir. (7, 319)

fohann Messner “Etika vo faktlar’haqqinda kitabinda insanin osas hoyati
cohdlarini asagidaki sokilde vermisdir.

-seksual meyllor;

-xosbaxtliya cohd;
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-secim va foaliyyotds azadliq arzusu;

-ictimai hoayata insanlar arasindaki hayata qosulma;

-intellektual tolobatin (maragin) 6denilmasinas cohd.

O hesab edir ki, oxlaqi zomanatlor natural meyllarls slagadardir, ona gora do
oxlaqgi qaydalarin naticasi hamfordi, hom ds qrup miqyasinda yoxlanila bilar.

Oxlaqi baximdan on maragli vo eloca do zoruri problemlordon biri do etikada
haqigat problemidir. Metaetikada “naturalizm” termininin daha genis anlayis1 qabul
edilmisdir. O C. Mur terafindon geyd edildiyi kimi naturalist sohvls slagodardir. Mur
belo hesab edirdi ki, “xeyir’anlayisina torif vermak cotindir. Onu torkib hissalerinag
bdlmok geyri-miimkiindiir. Ciinki xeyir anlayiginin 6zii elementar anlayis hesab
olunur. Demali els bir sads keyfiyyaeti ifads edir ki, onu miioyyanlogdirmok ¢atindir.
Bununla baraber xeyiri gostarmok metodu ila onun naticalarina gora(masalan, z6vq)
tosvir etmok olar. Bununla borabor xeyiri fordi rifaha, rahatliga, yaxud Allahin
iradasine aid etmok cohdlori 6ziinli dogruldan cohatlor hesab olunur. Lakin xeyri
basqa kateqoriyalardan ¢ixarmaq olmaz. Kim bels edirso o naturalist sohv buraxir,
genis monada desak, etik naturalista gevrilir.

Y. M. Boxenski (o sonralar taninmis mantiq¢i olmusdur)mshdud menada natu-
ralist olsa da geyd edir ki, xeyirxahliq va axlaqi olan insanin asas tolabatlarina mane
olur. Sonra o fikrina davam ederok yazirdi ki, oxlaqi imperativler géz qabagindadir,
yaxud da aydin olan gostariglordon yaranir (axlaq miitlaq faaliyyatds olan kateqorik
imperativlorin macmuudur). Lakin Y. M. Boxenski genis monada naturalist deyildir.
Ciinki onun fikrinco dayarlor, normalar vo qiymotlondirms faktlardan, tosvirlordon
¢ixarila bilmoaz. (8, 66)

Xeyirin miiayyanloasdirilmasi imkanlari haqqinda masala (“naturalist sohvlar”)
haqigat vo xeyir, olan va olmali, faktlar vo qiymstlor arasinda miinasibat probleminin
aspektidir. Burada Yumun, gilyolinini xatirlamaq yerine diigordi. Mashur ingilis
filosofu David Yum (1711-1776) oxlaqi sistemlorin miislliflori arasinda ilk dofs
olaraq an timumiys diqqget yetirmayi irali stirmiisdiir. Onun fikrinca “mdvcud olmaq”
elementinin praktikasinda basqa s6zii “olmalidir” kimi prinsipial elementi ilo avoz
olunmasini irali siirmok lazimdir. Bu ciir amaliyyat izahat va asaslandirilmasini talob
edir. Bu hoals heg kimaqgismat olmamisdir (hatta buna cohd do edilmomisdir). Bazilori
“olmalidir” séziiniin “mdvcuddur” sozii ilo avaz edilmasini maslohat goriir. Bu isa
tamamils bagqa miinasibatdon xabar verir.

Yumun hesabina filosoflar norma vo qiymatlondirmonin asaslandirilmasi ilo
olagadar olaraq prinsipce moentiqi ¢atinliklor siiuru slds etdilor. Bu ciir yanagma hom
etikanin, ham do metaetikanin iniksafina boylik tosir gostormisdir.
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Akoqnitivist noqteyi- nozor etikada emotivizni adlanir. Homin tolima gora etik
deyimlorin dili agar ifads naqli ciimls ifadasidirse gerg¢oklik hagqinda he¢ no demir,
onda hansisa obyektiv vaciblik catigmir. Bu ciir fikirlorin terofdarlart A. Y. Ayer
(1910-1989) va S. L. Stivenson (1908-ci ilde anadan olmusdur) gora yuxarida deyilon-
lor hanust hisslorin tozahiirii vo yaxud razilasdirict xarakterli deyimlordir. Oz nov-
basinds motadil emoti-vizm bels nozards tutur ki, etik terminlor hom emotiv (impressiv
va ekspressiv), hom do idraki shamiyysts malikdir. Emotivizmin variantlarinin biri do
R. M. Qarenin (1919-cu ilds anadan olmusdur) preskriptivizmi hesab olunur. Bu brita-
niyali metaetik ona diqqeti yonosldir ki, oxlagi miihakimolorin meozmunu mantiq
gaydalart ilo miioyyon edilmisdir. Hom do burada preskritivistlik va universalliq
toloblori do 6z isini goriir. Oxlaqi mithakimolor onun ndqteyi- nezerine gors sirf
subyektiv hesab olunmur. On {imumi gsokildo kogqnivistlorin baxislar1 iki hissayoe-
naturalist vo intuisionist hissalorina bolmak olar. Bu halda naturalizm bunu ifads edir
ki, xeyir natural xassadir vo yaxud natural xassays banzer xassadir. Intuisionizm bu
royi gobul etmir vo tosdiq edir ki, xeyir- empirik kateqoriya deyildir, lakin intuitiv
xass9, o climladoan, xeyirs (sora) aid olan tokliflorini montiqi doyari haqqinda fikirlori
tacriiba holl eds bilmaz. Bu masaloni intuisiya yaxud aksioloji duyma hall edir. (9. 26)

Koqnitivizmin vo akoqnitivizmin forqlorini ononavi miixalifat tamamlayir: Rea-
lizm- konstruktivizm bu qobildondir. Etik realistlor omindirlor ki, oxlaqi
miihakimoalor hagiqidir. Ozii do bu o zaman haqigidir ki, onlarin mozmunu obyektiv
gercokliyo miivafiq golsin. Realizmin etikada nlimunasi tomizmdir. O, ratio recla
(“haqiqi agil”dir) kateqoriyasindan istfado edir. O hiitiin imumi qiymetlondirmo
miihakimasinin macmuunu ifads edir. Bu ciir miithakime analitik xarakter dasiyir vo
haqiqatin klassik nozariyyasina gors haqiqidir. ©xlaqi hoqigste goldikds ise “haqiqi
ag1l” onun sinonimi hesab olunur.

Miiasir monaviyyat folsofasi biliyin inkisaf etmokds olan vo differensiasiya olan
sahasidir. Onun inkisafina bir terafdon etikanin yeni ndvlori (masalon, biznes etikasi,
kiitlovi kommunikasiya vasitalari biznesi, ekoloji etika va. s) tasir edir, digar torafdon
is9 tadqgiqatin imumi falsafi metodologiyasi sahasinds olan teraqqi 6nemli rol oyna-
yir. Umumiyyatlo tarixi yaddagimiz, monaviyyatimiz vo milli ononoslorimiz miiasir
comiyyatimizds vo qloballiga dogru iraliloyan diinyada hormoniya togkil etmolidir.
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XULASO

Tarixon kiitlovi stiurun formalasmasi prosesi osasan sivilizasiya, ¢coxasrlilik icti-
mai, dini ananalar, monavi dayarlar, adatlor tarixi yaddas garcivasinds bas vermis vo
formalasmisdir.

Qloballagsma 6z mahiyyatine gore yer kiirasi ohalisinin birlogmasini vo onun
davranisini, idars edilmasini 6ziins daxil eden 6z mahiyyetine gors insanlarin menavi
alominin dayismosini, kiitlovigiiurun yeniden qurulmasini vo folsofi diinyagdriisiiniin
yeni spektrlorini miioyyan edir.

Monoviyyat falsofasi els bir diigiinca sahasidir ki, onun predmeti tokca oxlaq de-
yil, hamg¢inin onun nazariyyesi olan etikadir. Oxlaq falsofasi 6z diqqgetini insan fo-
aliyyatina vo insan hayatinin miioyyan sahasine comlagdirir. O, 6ziinde monaviyyat,
onun haqqinda falsofi refleksiyani- homginin etikanin vo yaxud metaetikanin meto-
dologiyasini oks etdirir.

Insan comiyyotdon konarda yasaya bilmsoz, lakin comiyyatin 6zii do ayri-ayri
soxslordon ibarotdir. Ictimai vo soxsi maraqlarin miioyyon balansi optimaldir. soxsi
maraqla bilavasito insanin maraqlarindan dogru ictimailik hamigo vasito ilo ifads
olunur. Onlar miiayyan doracads ananalarla, manaviyyatla tarixi yaddasla slagadardir
vo biitiin bunlar insanin globallasan miiasir diinyada an bdyiik dayagidir. Umumiy-
yotlo tarixi yaddasimiz, menaviyyatimiz, anonslorimiz comiyystimizdo va qlobal-
lasan diinyada hormoniya toskil etmalidir.

SUMMARY

On the essence globalization means association of the population of the Globe,
their behavior and management, and also change of an inner world of the person,
evolution of mass consciousness and new ranges of philosophical outlook.

The spiritual philosophy is such area of the thought which subject is not only morals,
but also the ethics which include its theory. The philosophy of morals focuses the
attention on human activity and a certain area of human life. It reflects in itself
spirituality, philosophical reaction about it, also ethics or metaethics methodology.

The person can't live out of society, but society in turn consists of individuals. A
certain balance of public and personal interests is optimum. Personal interests proceed
from human interests, the sociality is always expressed by means. In a certain degree
they are connected with traditions, spirituality, historical memory and all this are the
biggest support of the person in the modern world which is getting globalize.
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PE3IOME

Hcropuueckasi naMsATh, AyXoBHas1 puaocodus u riaodaauzaums

ITo cBoelt cymHocTH rinobanmu3anusl Mojpa3syMeBaeT oObeIWHEHHE HaCeIeHHS
3eMHOTO 11apa, ero TOBEJeHNE U YIIpaBleHHEe, a TAK)Ke U3MEHEHUE JyXOBHOTO MHUpa
YeNoBeKa, MEePeCcTPOSHHEe MacCOBOTO CO3HAHHSI M HOBBIE CIEKTPHI (HIOCOPCKOTO
MUPOBO33PEHHUSL.

HdyxoBHas ¢unocodust 5To Takast 0071aCTh MBICIH, IPEIMET KOTOPOW COCTABISET
HE TOJBKO MOpallb, HO TaK)Xe dTHKA, KOTOpas BKJIIOYaeT B ceds ee Teopuro. duioco-
(Gus Mopam cocpelnoTOYMBACT CBOE BHUMAHHE Ha YEIOBEUECKOW JNEATEIBHOCTU M
OTpeeTIeHHON 00NacTy >KU3HU denoBeka. OH oTpaxkaer B cebe JAyXOBHOCTb,
(hUI0COPCKYIO PEakIfio O Hel, TAaKKe METOI0JIOTHIO ITHKH UJIH KE METOITHUKH.

UenoBek HE MOXET JKUTh BHE OOIIECTBa, HO, CaMO OOIIECTBO B CBOIO OYepeNb
COCTOUT H3 OTACIBHBIX arnyHocTed. ONTUMAIbHBIM SIBIISIETCS onpeneneHHHﬁ Oaianc
0OIIIECTBEHHBIX U JIMYHBIX HHTEPECOB. JINUHBIE MHTEPECH UCXOMAT U3 YEIOBEYECKIX
MHTEPECOB, COIMATFHOCTh BCET/a BBIpaXkaeTcs cpeicTBoM. OHH B OmpeesieHHOU
CTETIeH! CBSI3aHBI C TPAJAHUIUSAMH, TyXOBHOCTHIO, ICTOPUIECKON MaMATHIO U BCE 3TO
SIBJISTFOTCST CaMOM OOJIBIIION OMOPOH YeIOBEKa B COBPEMEHHOM TNIOOATM3UPYIOMIEMCS
MUpe.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. S.Hiiseynov
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BUVEYHILORIN HAKiMiYYOTi DOVRUNDO
IRAQDA NiQABOT QURUMUNUN FOALIYYOTI (945-967)

Xanoglan Aydin oglu HACIYEYV,
AMEA Ziya Biinyadov adina
Sorqsiinashq Institutu

Acar sozlor: Abbasilar, Biiveyhilor, Nigabat, Muizziiddovle
Key words: Abbasids, Buwayhids (or Buyids), Nigaba, Muizz ad-dawla
Karouesrbie cioBa: AbOacunbl, bysaiixuner, Huradar, Mymns3 ag-nasna

GIRIS

Abbasilar dovlstinde Hz. Peygomboarin (s.a.v.) soyuna monsub olub ham Abbasi-
larin, ham do Hz. Oli ilo Hz. Fatimonin soyundan golonlarin (Talibilorin) soy sacors-
sinin geydiyyat altina alinmasi, onlarin lazimi ehtiyaclariin tomin edilmasi va bir ali
mohkoms kimi onlarin arasindaki ixtilafli masalslorin hall edilmasi ilo masgul olan
bir Nigabot qurumu mdévcud idi. Bu quruma rohberlik edon soxslor Nagibu’l-
Hasimiyyin vo ya Nogibu’l-onsab adlanirdilar’. Abbasilor dévlotinin qurulus illerin-
don etibaron hor iki ailo monsublar1 (Abbasilor vo Talibilor) ilo slagodar geydlorin
ayr1 tutulmasina baxmayaraq bazon do har iki nigabst qurumu (Nigabatu’l-Abbasiy-
yin va Nigabatu’t-Talibiyyin) bir qurumun torkibindo birlogdirilmigdir. Mosolon
xalifa ol-Miitovokkil Olollah dovriindo (847-861) Omeor b. Foroc or-Ruhhacinin
sadoco Talibilorin islori ilo moasgul oldugu geyd edilir’. Hasim ogullarmin liderlorin-
don olub ibn Tumar adi ilo moshur olan ®hmad b. Bbdii’s-Samod b. Salih (6.
302/914-915) isa har iki nigabit qurumuna birlikds rahborlik etmis, vofatindan sonra
iso bu vezifoni oglu Mehommad icra etmisdir’. Monbolordo Biiveyhilorin Bagdadi olo

' Ahmet Giiner, Biiveyhiler Déneminde Sii-Siinni Siyaseti, izmir 1999, s. 90, 130; Sit Tufan
Buzpmar, “Nakibiilesraf”, DI4, XXXII, 323; J. Donohue, The Buwayhid Dynasty in Iraq
334 H./945- to 403H./1012, Leiden 2003., s. 303; L. Massignon, “Cadis et naqibs
Baghdadiens”, Opera Minora (ed. Y. Moubarac), Paris 1969 (i¢indo), I, 262-263.

% Sit Tufan Buzpmar, “Nakibiilesraf”, DI4, XXXII, 323.

3 Safedi, Kitabii’l-Vafi bi’l-vafyat (nsr. Ihsan Abbas), Wiesbaden, 1389/1969, VII, 65-66.
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kecirmasindon bir qador 6nca asil adi Mohammad b. Cafor olub Obi Kirat toxalliisii
ilo moshur olan miistaqil bir Talibi naqibden bohs edilso do* galdiyimiz qenasto goro
hor iki nigabst qurumunun bir birindon ayrilaraq miistaqil qurumlara g¢evrilmasi
Biiveyhi hokiimdar1 Muizziidévle Obii’l-Hiiseyin Ohmad b. Biiveyhin Bagdadi zabt
etmosindon sonraya tosadiif edir. Indi iso hor iki nigabst qurumu haqqmnda ayri
ayriligda moalumat vers bilarik.

NIQABOTU’L-ABBASIYYIN

Biiveyhilorin xilafot markezindaki hakimiyyatinin ilk illorinde do Abbasi naqibi-
nin (Nogibu’l-Abbasiyyin) toyini yena do xolifonin solahiyystine aid idi. Biiveyhi
hokiimdar1 Muizziiddovlenin hakimiyyasti (334-356/945-967) dovriinde Abbasilsrin
taninmis naqiblerindon bir negasinin adii ¢okmok miimkiindiir. Onlardan Obu
Tommam Hason b. Mshommad oz-Zeynobinin toyin tarixi ilo slagadar bir molumat
oldo edo bilmadik. Buna baxmayaraq 340-c1 (952) ildo vofat edon’ moshur Honofi
foqihi Obii’l-Hason ol-Korhinin dofin morasiminds istirak edon Obu Tommamin,
Abbeasilarin naqibi (Nagibu’l-Abbasiyyin) kimi toqdim edilmasi onun artiq bu doviir-
do nigabat qurumuna rohborlik etdiyini séylomoya imkan verir®.

Bozi miialliflor iss asarlorinde ©bu Tommami “qazi (kad1)” kimi goloms verir-
lor’. Bu onu gostorir ki, ©bu Tommam oz-Zeynabi eyni zamanda qazi1 vozifosini do
icra edirdi. Onunla iraq Biiveyhi hokiimdar1 Muizziiddévlenin voziri Miihallobi ara-
sinda yaxin dostluq slagsleri mévcud idi. Bundan basqa ©bu Tommam ilo vozir Mii-
hallabi arasinda qohumluq baglari oldugu {i¢lin vozir hor zaman ona hdrmaotlo yanas-
mis vo dostok vermisdir®.

* bn Miskavoyh, Tacaribii’l-iimam (nsr. H.F. Amedroz), Qahira 1333/1915, II, 21; ibnii’l-
Cavzi, al-Muntazam fi tarihi’l-iimam va’l-miiluk (ngr. Muhammod-Mustafa Abdiilkadir
Ata), Beyrut 1412/1992, X1V, 106.

5 Homodani, Tokmilotii tarihi’t-T: obari, (nsr. Muhammod Obii’l-Fazl Ibrahim, Tobori, Tarik
icinds), XI, Beyrut ts., 373; Ibnii’l-Osir, al-Kamil fi't-tarix (nsr. C.J. Tornberg), Beyrut
1386/1966, VIIL, 495; Ibnii’1-Cavzi, al-Muntazam, XIV, 85.

% ©bu Talib on-Natiq, Min kitabi l-ifad> fi tarihi’l-oimmati’s-sad> (Oxbaru simmati z-Zeydiyys fi
Toboaristan va Deyloman va Gilan igindo, ngr. Wilferd Madelung), Beyrut 1987, s. 104-105.

7 Homodani, Tokmila, 373; Saymeri, Oxbaru Obi Honifs va ashabih, Beyrut 1976, s. 162;
Humeyd ol-Mubhalli, Kitabu'l-hadaiki’l-vardiyya fi monakibi aimmoati’z-Zeydiyya (Oxbaru
aimmoati’z-Zeydiyya fi Toboristan va Deyloman va Gilan’nin igindo, nsr. Wilferd
Madelung), Beyrut 1987, s. 248.

¥ Tonuxi, Nigvaru’l-muhadara va axbaru’l-miizakara (nsr. Abbud os-Saloci), I-VIII, Beyrut
1391-1393/1971-1973, 111, 125, 126, 127.
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Bu quruma rohbarlik edonlorden biri do Obii’l-Hoson ©hmad b. Fazl b. Obdiil-
molik sl-Hagimidir. O, 350-ci (961/962) ilds vofat etdikdon sonra yerino oglu tayin
edilmisdir. Onlarin hor ikisi naqibliklo yanasi imamliq vezifosini do yerins yetirir-
dilor’. J.Donohue, Obii’l-Hoson ©hmad b. Fazlin, Abbas ogullariin rosmi noagibi
olmasina baxmayaraq Hasimilorin liderlorindon Mohammad b. Hason b. Obdiilozizin
haqiqi naqib oldugunu iddia edir. Mohammaod b Hasonin comiyyatds {istiin bir mov-
qgeyo sahib olmasmi iso bu iddiasmna dolil gostorir'®. Hogiqoten do Mohommod b.
Hasan, Abbas ogullari arasinda bdyiik etibara sahib olub 6z planlarini hoyata kegirt-
mok iiclin onlarin kdmayindon istifade edirdi. Masalon 350-ci (961) ildo Bagdadda
Siinnilar ilo Sislor arasinda meydana galon ganli toqqusmada onun masulayyat dasi-
dig1 geyd edilir. Bu togqusmanin sengimodon davam etdiyini géren Biiveyhi vaziri
Miihallabi, bu hadisonin bag vermasinda giinahkar hesab etdiyi iligiin Mohommad b.
Hasaon b. Obdiilaziz sl-Hasimi basda olmaqla Abbasilorin taninmis soxslorinden iba-
rot bir qrup adami vo fitno hadisesinds istirak edon digor soxslori hobs etmisdir'".

NIQABOTU’T-TALIBIYYIN (8LOVIYYIN)

Sie-Zeydi mozhobina mansub bir xanadanliq olan Biiveyhilorin Iragda hakimiy-
yota galmolari heg siibhasiz Hz. Olinin soyundan galonlarin giiclonmasina, siyasi va
sosial hayatin forqli sahslorinds 6zlorini daha yaxsi tomsil etmaloring sorait yaratmis-
dir. Talibilorin va onlarin toerafdarlarinin lehino dayisen bu vaziyyst Nigabat quru-
munda da 6ziinill biruzs vermisdir. Biiveyhi hokiimdar1 Muizziiddévls, Bagdadi zabt
etdikdon (334/945) sonra ©bu Oli ol-Kovkabi al-Qumminin, daha 6nco do idars
etdiyi Nigabotu’l-Oloviyyin qurumuna rohborlik etmosi haqqinda tolimat verdi'?.

’ Homodani, Tokmils, 392. Xotib ol-Bagdadi 6z esorindo ©hmod b. Fazl b. Obdiilmolik el-
Hasiminin naqiblik vazifasi haqqinda malumat vermir. Sadoco onun ©bu Hasim Miittalib
b. Ibrahim b. Obdiiloziz el-Hasimiden sonra, 322-ci (933/934) ilda Riisafo moscidinda
imamliq vazifasine toyin edildiyini qeyd etmoklo kifayatlonir (7arixu Bagdad, Beyrut ts.,
1V, 348).

10y, Donohue, e.a., s. 304-305.

" Hilal os-Sabi, al-Viizora av tuhfotii’l-iimara fi tarixi’l-viizora, Beyrut 1990, s. 194-195;
Tonuxi, Nisvar, 1, 86-88. ibn Obdiiloziz’in, Biiveyhilorin iraqi zobt etmosindon avval do
Bagdadda bozi fitno hadisslorinin meydana golmosinds aktiv rol oynadigi qeyd edilir.
Mosolon 331-ci (943/943) ildo Talibilordon bir soxsin Oldiiriilmosi sobobi ilo onlarla
Abbasilor arasinda meydana golon toqqusmada Ibn Obdiiloziz ve torofdarlart miiqossir
hesab edilmisdirlor (Suli, Oxbaru ‘r-Razi Billah va’l-Miittaqi Lillah av Tarixu’d-daviati’l-
Abbasiyya min sana 322 ilo sana 333 hicriyya, Beyrut 1403/1983, s. 237).

12 5bu Talib on-Natiq, e.a., s. 108; Humeyd ol-Muhalli, e.a., s. 248.
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Maonbolords yazili gokilds ifade edilmoso do artiq bu tarixdon etibaroan Nigabetu’l-
Abbasiyyin ila Nigabatu’t-Talibiyyin qurumlarinin rasmi olaraq bir birindon ayrildi-
gin1 vo Nigabatu’t-Talibiyyinin artiq Biiveyhi amiriiliimorasina bagli bir qurum statu-
suna sahib oldugunu sdylomok miimkiindiir. Muizziiddévlsnin hakimiyysti dévriinds
ilk naqib olan ©bu Oli sl-Kaovkabinin icraatlar1 ve onun naqibliyi dovriinds qurumun
foaliyyoti hagqinda demak olar ki, bir molumata rast golmodik. Tarixgiler yalniz qu-
ruma rohbaorlik etdiyi miiddst arzinds ©bu Oli al-Kavkabinin bir dofs elgilik vozifa-
sini icra etmosi haqqinda moelumat vermoklo kifayotlonirlor. Belo ki, Batihani" 6z
nozarati altinda saxlayan Imran b. Sahin, 344-cii (955) ildo ©hvazdan Bagdada gedon
va tacirlorden ibarat olan qafiloys hiicum edorak gafiloni yagmalamis, coxlu miqdar-
da mal vo pul alo kecirtmisdir. Bundan xober tutan Muizziiddovle, gosb edilon
mallar1 geri tolob etmosi ii¢iin Kovkobini el¢i gisminds Imran b. Sahinin yanina
gondormisdir'*. Bu melumatdan aydin olur ki, naqiblor dini vo ictimai vezifalori yeri-
na yetirmokla birlikds siyasi hoyatda da aktiv rol oynayirdilar.

Ancaq monbalords kobud va sort xasiyyatli bir insan kimi tosvir edilon Obu Oli
al-Kavkabinin 9li ogullart ilo yola getmomasi vo onlara qarsi pis miinasibat gostor-
mosi Bagdadda Oli ogullarinin naraziligina sabab oldu. Onlarin sikayatlori naticasin-
do Muizziidd6vls, ©Obu Oli al-Kavkabini Talibilarin naqibi vozifasinden azad etdi vo
yeni namizodin secilmosi isini onlara hovalo etdi'’. Muizziiddovlenin qorarindan
sonra Bagdaddaki ©li ogullart magvarat edorok Obu Abdullah b. ad-Dainin namizad-
liyini irali siirdiilor vo bu se¢imlorini Muizziiddévloys bildirdilor. ©bu Abdullah b.
ad-Daiys bdyiik ehtiram duyan va hatta onu xalifa olmaga bels layiqli namizod sayan
Muizziiddovle, Oli ogullarinin bu se¢imindon ¢ox memnun olmusdur'®. Taberistanin

' Batiha, Forat ile Doclo caylarmn fraqn conub hissosinde, Kufs, Vasit vo Basro sohorlori
arasinda meydana gotirdiyi bataqliq bir bolgodir (Hakk1 Dursun Yildiz, “Batiha”, DI4, V, 195).

" Ibn Miskavoyh, II, 159; Homodani, Takmila, 380.

'> Bbu Talib on-Natiq, e.2., s. 108. Qummi, Obii’l-Hiiseyin ol-Kovkobinin Qumdan Bagdada
gedorok orada moskunlagmasi haqqinda molumat verdikdon sonra Muizziidddvlenin onu
Bosro valisi, daha sonra da Bagdadda Oli ogullarinin naqibi (Nogibu’l-Oloviyyin) toyin
etdiyini vo ol-Kovkobinin dmriiniin sonuna gador bu vozifods qaldigini qeyd edir (Tarix-i
Qum, trc. Hoson b. ©li Qummi, nsr. Seyyid Colaloddin Tehrani, Tehran 1361 hs., s. 225-
226). Miiallifin hagqinda molumat verdiyi ©bii’l-Hiiseyin al-Kovkabi ilo bizim haqqinda
bohs etdiyimiz ©Obu ©Oli ol-Kovkobinin eyni soxs oldugunu ehtimal edirik. Ciinki
Muizziiddovlonin hakimiyyati dovriinds niqabot vazifasine ol-Kovkabi toxolliislii ikinci bir
soxs toyin edilmomigdir. Ola bilsin ki, Qummi, al-Kovkabinin adi vo vozifoys toyini ilo
azad edilmasi haqqindaki molumatlarda qarisiqliga yol vermisdir.

' Obu Talib on-Natiq, e.a., s. 108-109.
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son Zeydi hokiimdar1'” Hosen b. Qasim ad-Dainin oglu olan ©bu Abdullah, Zeydi
mazhabina mensub olub moshur bir alim idi'®. ©bu Abdullah, avvalce Talibilorin
naqibi olmaqdan imtina etdi'’. Bu toklifi qobul etmosi tigiin Oli ogullarmin inadla
ondan xahig etmolorine baxmayaraq Obu Abdullah b. ad-Dai 6z gerarindan dénmadi.
Onu 6z fikrinden dagindira bilmayon Oli ogullar1 slact onun misllimi vo eyni
zamanda 0z dovriniin moshur Honofi-Motozilo alimi ©bu Abdullah ol-Basriya
miiraciot edorak ondan komok istomokds gordiilor. ©Obu Abdullah sl-Basri do Oli
ogullan kimi fikirlasir, axlaqi keyfiyyatlorino vo elmdoki iistiinliiyiine gdrs bu vozifo-
yo mohz Obu Abdullah b. oad-Dainin toyin edilmasini istoyirdi. Bu magsadls ds o,
Ibnii’d-Dainin yanina gedorok bu toklifi gobul etmoasini rica etdi. Obu Abdullah b. od-
Dai, miiolliminin ricasindan sonra bu toklifi qobul etdi’®. Bundan basqa Biiveyhi
hékiimdar1 Muizziidddvlenin ondan bu toklifi qobul etmosini tolob etmosi do ibnii’d-
Dainin, 6z fikrini doyisdirmesindo mithiim rol oynamisdir®. Beloco o, Oli
ogullarinin, ©bu Abdullah al-Basrinin vo Muizziiddévlenin istoklarini va talablorini
nozora alaraq Talibilorin naqibi olmaq toklifini qebul etmisdir. Obu Abdullah b. ad-
Dainin, bu vazifanin icrasina baglamazdan dnca bir ne¢a sort qosdugu geyd edilir. Bu
sortlora géra ©bu Abdullah b. ad-Dai, yiiksok bir vazifoys tayin edilon hor bir momu-
ra xalifonin sarayindan anonavi olaraq togdim edilon qara xslsti geyinmayacak, tayin
miinasibatilo xolifonin hiizuruna girmayacak vo onun hiizurunda yeri 6pmayacakdi.
Ciinki saray qaydalarina gora yiiksak bir vazifaya toyin edilon soxs, xalifonin hiizuru-
na yalniz ona gondarilon qara xslsti geyindikden sonra girmali v xalifonin hiizurun-
da yeri 6pmoli idi**. Muizziidd6vle, ©bu Abdullah b. od-Dainin biitiin sortlorini qobul

"7 Hasan Yasaroglu, Taberistan Zeydileri (250-316/864-929), Nosr edilmomis namizodlik
dissertasiyas1, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1998, s. 138.

'8 Monbalards onun tam ad1 ©bu Abdullah Muhammad b. Hoson b. Qasim b. Hason b. Oli b.
Obdiirrohman b. Qasim b. Hoson b. Zeyd b. Hoson b. ©li b. Obi Talib (a.s.) kimi qeyd
edilmisdir (9bu Talib on-Natiq, e.a., s. 103; Humeyd ol-Muhalli, e.2., s. 243; Kuresi, al-
Covahiru’l-mudiyya fi tabakati’l-Hanafiyya (nsr. Obdiilfottah Muhammod sl-Hulv), Qahirs
1413/1993. 111, 127; Zohabi, Siyaru a’lami’n-niibala’ (nsr. Suayb ol-Arnaut vo basqalart), I-
XXIII, Beyrut 1401-1405/1981-85. X VI, 114-115; Ibn Inobo, Umdoatii 't-talib fi ansabi ali
Obi Talib, nsr. Sorif Abdullah os-Sado, Arif Ohmod Obdiilqani, Damasq 1426/2005, s.
115). Manbalards geyd edildiyino géro ©Obu Abdulah b. ad-Dai, Bagdada 337-ci (948/949)
ildo golmisdir (Homodani, Tokmila, 337; Kuresi, al-Cavahiru’I-mudiyya, 111, 127).

1% ibn Inobo, e.2., s. 116; Obu Talib on-Natiq, e.a., s. 109.

20 5bu Talib on-Natiq, e.a., s. 109.

> Ibn Inaba, e.2., 5. 116.

22 Obu Talib on-Natiq, e.a., s. 109.
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edorok ona 6z sarayindan ag xolot gondordi. Obu Abdullah b. ad-Dainin, Bagdadda
yasadig1r miiddat arzinds 6z soziine sadiq qalaraq xolifs Muti-Lillahin sarayina get-
madiyi naql edilir. ©bu Abdullah b. ad-Dainin, Nigabotu’t-Talibiyyin qurumunun
rohbari toyin edilmasi ilo alagadar tagkil edilon tontonali merasim menbolorda canli
bir sokilds tosvir edilmisdir. Manbalordoki bu mslumata gora 348-ci (959/960) ilds
Nogibu't-Talibiyyin (vo ya Dlaviyyin) vozifasine toyin edilon Obu Abdullah b. od-
Dai, omiriilimera Muizziiddovlenin gondordiyi ag xalsti geyindikdon sonra Bagda-
din biitiin geriflarinden va Biiveyhi sultaninin hacibloarindan ibarat dastonin miisayisti
ilo dnco Borasa mascidina getmis, oradan da evins yollanmigdir. ©bu Abdullah b. ad-
Dai, bu vazifays toyin edildikden sonra bazi boylik soharlora vokaloton 6z kdmokei
naqibloarini tayin etdi. O, Obii’l-Hiiseyin b. Ubeydullah1 Kufs naqibliyins (Nigabo-
tu’l-Kufs), ©Obu Ohmad ol-Musavini Basra naqibliyina (Nigabotu’l-Basra), Obii'l-
Hiiseyin ol-Musavini Vasit naqibliyins (Nigabatu’l-Vasit) vo Obu’l-Qasim oz-Zeydi-
ni iso ©hvaz vo bolgalorinin noqibliyine toyin etdi**. Obu Abdullah b. ad-Dainin bu
vozifoni diirtistliik vo adalstls icra etdiyi noql edilir. Onun noqibliyi dévriinde Oli
ogullarina (Olaviyyun) bagislanan ianslor sayssinde fondda c¢oxlu miqdarda pul
toplandig1 qeyd edilir”. O, vozifodo oldugu miiddet orzinde Talibilorin bol migdarda
mal-miilko, baxgalara sahib olmalarina sorait yaratdi. Icraatlar1 vo yiiksok soxsi key-
fiyyatlori sayosinds o, Muizziiddévlonin nozorinds daha da yiikselmis vo onun hor-
motini qazanmisdir®. Monbolorde qeyd edildiyine géro Muizziiddovle, daima ©bu
Abdullah b. ad-Daiya darin ragbst vo hérmat basloyir vo onu Bagdadda yasayan Oli
ogullarinin hamisindan iistiin tutaraq himayo edirdi*’. Hotta Muizziiddovle bir dofo

2 bn Inobo, e.a., s. 116; Homodaninin qeyd etdiyino gdro Obu Abdullah b. od-Dai bu
vazifays 349-cu (960/961) ilds tayin edilmisdir (Tokmila, 402).

* Obu Talib on-Natiq, e.a., 109; Humeyd ol-Mubhalli, e.s., s. 249.

* Obu Talib on-Natiq, e.2., s. 109-110, 113; Humeyd ol-Muhalli, e.a., s. 249, 252.

*® Hotta Obu Abdullah b. od-Dainin, Muizziiddévlenin istirahot etdiyi vaxtlarda belo onun
huzuruna girmok  solahiyyotino sahib oldugu qeyd edilir. Bir dofo istirahot vaxti
Muizziiddovlonin sarayma golon ©bu Abdullah, omir yuxudan oyanincaya qoador sarayin
Oniindo gozlomisdir. Bundan xobordar olan Muizziiddévle ¢ox hirslonorok haciblorini
danlamis, no vaxt golmosindon asli olmayaraq onun sarbast bir sokildo saraya girmosino
izin verilmosini amr etmisdir. Bu hadisodon sonra ©bu Abdullah b. od-Dai no vaxt
Muizziiddovlonin sarayma gedirdiso he¢ bir ongollo garsilasmadan saraya daxil olurdu.
Ancaq Muizziiddovlenin yatdigini xobor alanda baska bir yerds oturaraq onun yuxudan
oyanmasini gozloyirdi (ibn Inabo, e.2., s. 116).

" Obu Talib on-Natiq, e.2., s. 103, 107, 108, 109-110; Humeyd ol-Mubhalli, e.a., s. 245, 248,
250; Ibn Inaba, e.2., s. 116-117; Homodani, Tokmila, 402.
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sarayinda Imamiyya mozhobino monsub torafdarlari ilo séhbot edorken onlara ©bu
Abdullah b. ad-Daini 6z imami kimi gobul etdiyini séylomis, onun etigadina vo
inancina uygun bir inanca sahib oldugunu ifade etmisdir®®.

Ancaq ©bu Abdullah ed-Dai kimi hormatli bir alimin Bagdadda yasamasi va
Nigabst qurumunun rahboari toyin edilmasi bazi gevralorin qisqancligina sabab ol-
mugdur. Ona diismanlik baslayanlorin baginda Bagdadin taninmis soxslorindan vo Oli
ogullarinin on zongin vo gérkamli liderlorinden olan ©bii’l-Hason b. Obi’t-Tayyib al-
Musovi golirdi. O, Bagdad xalqmin boyiik hérmat basladiyi va etibar etdiyi Obu
Abdullah b. ad-Daiys hasod edir vo fiirsot diigon kimi ona qarsi besladiyi kin va
gozabini biruze verirdi. Masalon bir dofs onun talimatiyla torafdarlarindan bir qrup
adam Bagdadin Korh mohollasindaki mascidds tadris faaliyyati ilo moggul olan Obu
Abdullah b. ad-Daini dasa tutmusdurlar. Noticods Ibnii’d-Dai, darsi yarida kosorok
moscidi tork etmoys mocbur olmusdur. Bu hadisadon xobardar olan Muizziiddovls,
Musoaviye hiddatlonarok onu qmadi. Daha sonra iso Ibnii’d-Daiyoe hérmot vo izzot
gostarilorak onun yarida kasilmis tadris foaliyyatinin barpa edilmosi haqqinda telimat
vermis, ayrica dovlet adamlarini da onun yanma géndorerok konliinii almisdir®.
Ancaq Musovi bu ciir horakatlori davam etdirdiyi ii¢lin ©bu Abdullah b. ad-Dai onu
habs etdi. Lakin Biiveyhi vaziri Miihallobinin, Musavini habsdan xilas etmok {igiin
cohd etdiyini géron ibnii’d-Dai, buna ¢ox hiddatlondi vo bu masaloni Muizziiddévle-
yo agaraq ona 6z sikayatini bildirdi. Ibnii’d-Daiys tutdugu yiiksok vazifads tam sala-
hiyyot sahibi oldugunu xatirladan Muizziiddovls, Musaviys istonilon cozani vers
bilacayini sozlarins alave etdi. Daha sonra iso Obiil-Hason al-Musavinin cazalandiri-
laraq Ommana siirgiin edilmasini amr etdi. Ancaq ©bu Abdullah b. ad-Dai masalonin
bu soviyyaya galib ¢atmasini istomadiyi ligiin Muizziiddévledon Musavini bagisla-
masini xahis etdi vo onu bu fikrinden dagindira bildi*.

Muizziiddovlenin himayasina baxmayaraq Obu Abdullah b. ad-Dai 6z sleyhdar-
larinin tozyiqinden tamamils xilas ola bilmemisdi. Miixaliflori furset tapan kimi
Ibnii’d-Daini narahat etmokdon ¢okinmirdilor. Bola hallardan biri do Muizziiddov-
lonin Mosul sofori zamani (353/964) bas vermisdir. ©bu Abdullah b. od-Dainin
oleyhdarlart onun himayadar1 Muizziiddévlonin Bagdadda olmamasindan istifado
edorok 0z planlari1 hoyata kecirtmok iiclin fiirsot oldo etmisdilor. Belo ki,

28 Obu Talib on-Natiq, e.a., s. 110; Humeyd ol-Mubhalli, e.a., s. 249-250.
* Obu Talib on-Natiq, e.a., s. 107-108; Humeyd ol-Mubhalli, e.2., s. 244-245.
3% Obu Talib on-Natiq, e.a., s. 110-111; Humeyd ol-Mubhalli, e.2., s. 250-251.
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Muizziiddévlonin oglu Izziiddévle Boxtiyarm hiizurunda meydana golon bir
miibahiso zamani Izziiddévlonin bozi torafdarlari Ibnii’d-Daiya qars1 kobudluq etmis
vo 0, buna hiddatlonorok maclisi tork etmisdir. Homodani, Ibnii’d-Dainin, bu hadise-
don sonra xastalondiyini bahans edarak camaatla gériismadiyini vo daha sonra gizlica
Bagdadi tork edorok Gilanda yerloson Hovsomo®' getdiyini geyd edir’”.

Ibn Inobanin geyd etdiyina gors iso Izziiddovlenin maclisindo Talibilorden bir
qrup arasinda ¢ixan miibahiso zamani maclisde istirak edon bozi soxslor Obu
Abdullah b. ad-Daini, 6z vazifasini lazimi saviyyads icra etmomokds ittiham etmis-
dirlor. ©bu Abdullah bundan gazablonarak maclisi terk etmis vo Bagdadi tork etmoak
figiin gizlico hazirliq gérmays baslamisdir’®. Deylomli torafdarlarinin onu Deylomo
dovot etmolori, golorso ona biot edocoklorine vo dostok veracoklorine séz vermolori’*
do Ibnii’d-Dainin Bagdad: tork etmosinda ¢ox bdyiik rol oynamisdir. Bundan basqa
Deylom hokiimdar1 Obii’l-Fovaris Manazir b. Ciistan da Deylomds corayan edon
siyasi ¢okismolorin qarsisini almaq ii¢iin Ibnii’d-Daiyo xobor gondororak onu
Deyloma dovet etmisdir. Ayrica Deyloma galacayi toqdirde ona bist edacayina, oru-
sunu vo malini onun seroncamina veracayine vod vermisdir *°.

Deylomli liderlorin vo torafdarlarinin ©bu Abdullah b. ad-Daini daha avval do
Deylomoa dovet etmolorine baxmayaraq o, Muizziiddovlenin getmasine izin
vermoyacayinden ¢okinirdi’®. Ancaq artiq Muizziidd6vlonin Mosul soforine gixmast
ilo birlikdo onun éniinda heg bir angal qalmamis va aslinds Izziiddévlonin maclisinds
meydan gsalon xosagolmoz hadiso onun Bagdaddan getmasi ii¢lin sorait yaratmisdir.
Bagdadi tork etmok {igiin gizlico hazirlasan ©bu Abdullah b. ad-Dainin bu planini
sadaco onun on yaxin torofdarlar bilirdilor. Obu Abdullah Bagdadi tork etmoazdon
ovval Oli ogullarna bagiglanmis ianslor sayasinds toplanilan boyiik mablagds pulun
onlarin arasinda odalstli bir sokilde boliigdiiriilmasi {i¢iin bir mektub yazdi. O, bu
moktubda fondda yigilan pulun miqdarini, gizladildiyi yeri vo torafdarlari arasinda

3! Hovsom, Gilana (Cil) bagl bir bolgo olub Toberistan ve Deylomlo homsorhaddi (Yaqut,
Mu’comii’l-biildan, Beyrut ts., V, 420).

*> Homodani, Tokmila, 402.

33 {bn Inabae, €., s. 117.

3% Obu Talib on-Natiq, e.a., s. 112; Humeyd ol-Muhalli, e.2., s. 252; Ibn Inabo, e.2., s. 117.

3% Obu Ishak os-Sabi, Kitabu l-miintoza’ mina l-ciizi'I-avval mina I-kitabi’l-ma ruf bi 't-Taci fi
axbari’d-daviati’d-Deylomiyya (Oxbaru aimmoti’z-Zeydiyya fi Tobaristan va Deyloman va
Gilan i iginda, ngr. Wilferd Madelung), Beyrut 1987, s. 40; ©bu Talib on-Natiq, e.a., s.
112; Humeyd ol-Muhalli, e.a., s. 252.

36 fbn Inobo, e.a., s. 117. Ayrica bax. Kuresi, al-Covahiru l-mudiyya, 111, 128.
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hans sokildo boliisdiiriilocoyini asiglamigdi. Ibnii’d-Dai, bu maktubu po¢t momuruna
verarak etibarlt adamlarindan biring toslim etmoasini vo Bagdadi tork etmasi haqqinda
xobar yayilmadan svval fonddaki pulun paylanmasini istadi. Obu Abdullahin b. ad-
Dainin dostlar1 onun istoyini yerino yetirorok fonddaki pullari onun torafdarlar
arasinda bolusdiirdiilor’”.

Dacla ¢ay1 sahilinds yerlogon Babu's-Sam mohallasinds yasayan ©Obu Abdullah
hoyat yoldasini, 6vladlarin1 vo mal miilkiinii Bagdadda qoyaraq sadaca an boyiik oglu
ilo birlikde 353-cii ilin 27 Sevvalinda (6 Noyabr 964) gizlico Bagdad: tork etdi. O,
ovval Deylomo, oradan da Hovsomo getdi*®. ibnii’d-Dainin iraqdaki torafdarlarinin,
onun Bagdad: tork etdiyine gora ¢ox kadarlondiklari naqgl edilir. Mosul sofarinden
gayidan Muizziiddévle do Ibnii’d-Dainin Deylomo getdiyini esidondo buna ¢ox
kodarlonmis vo bu isdo oglu Boxtiyari miiqessir bilorok onu siddotlo qumamisdir®.

Obu Abdullah b. ad-Dainin Bagdadi tork etmoasindon sonra Noagibut’t-Talibiyyin
vozifasi bos qalmisdi. Nohayot Muizziiddovle 4 Comaziyslaxir 354-cii (7 Iyun 965)
ilde Sorif ©Obu ©hmad Hiiseyin b. Musa sl-Musavini bu qurumun rahbari toyin etdi.
Ayrica hac omirliyi vozifosini do ona hovalo etdi*. Toyinlo slagedar olaraq xalifo

37 Bbu Talib on-Natiq, e.2., s. 112-113; Humeyd ol-Muhalli, e.2., s. 252.

3% Homodani, Tokmila, 402; ibn Inaba, e.o., s. 117; Zohobi, Siyaru a’lami’n-niibala’, XVI,
116. Obu Abdullah b. od-Dai Bagdadi tork etdikdon sonra Sohrizordan (Sohrazur) kecorok
Ruzbara getdi vo orada Deylom hokiimdart Manazir b. Ciistanla goriisdii. Manazir onu
miisayiot edorok 0zii ilo Deylomin sorhodlori daxilindo yerlogon Borzumaya (ve ya
Biruzma) gotirdi. Gilan vo Tabaristandan golon ¢ox sayda miisloman 9bu Abdullah b. ad-
Daiyo biot edorok ona sodagot andi i¢dilor. Ayrica Manazir, sorkordolorindon Kalicarin
rohboarlik etdiyi boyiik bir ordusunu da ©bu Abdullah b. ad-Dainin serancamina verdi. Obu
Abdullah b. ad-Dainin straf bolgslarde do 6ziine torofdar toplamaq iigiin tebligat apardigi
geyd edilir. ©Obu Abdullah b. od-Dai 6ziina terofdar toplayaraq giiclondikden sonra
Hovsomi zobt etdi. Bu zofordon sonra “Mehdi Li-Dinillah ol-Qaim Bihakkillah™ laqobi ilo
adlandirilan ©bu Abdulah b. ad-Dainin giicii daha da artdi (bax. Obu Talib on-Natiq, e.a., s.
113-114; Humeyd ol-Mubhalli, e.o., s. 252-253; ©bu Ishak as-Sabi, at-Taci, s. 41; Ibn Inoba,
e.2., s. 117-118). Deylomdo ©bu Abdullah b. ad-Daiys biot edilmasi ilo olagadar olaraq
ayrica bax. Ibnii’1-Osir, al-Kamil fi't-tarix, VIII, 555; Kuresi al-Covahiru’l-mudiyya, 111,
128. ©bii’l-Hoson Muhammad b. ©bi Cafor ol-Ubeydili, Tohzibii’l-onsab va nihayatii’l-
a’qab (nsr. Seyx Muhammoad Kazim ol-Mahmudi), Qum 1413 hs., s. 123; Ismail ol-Mor-
vozi, al-Faxri fi ansabi 't-Talibiyyin (nsr. Seyyid Mehdi or-Rocai), Qum 1409 hs., s. 145.

3% Obu Talib on-Natiq, e.a., s. 113; Humeyd ol-Muhalli, e.a., s. 252.

* Homodani, Tokmila, 403; [bnii’1-Osir, al-Kamil, VIIL, 565-566; ibnii’l-Cavzi, al-Muntazam,
X1V, 161.
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Muti-Lillahin da forman imzaladig1 qeyd edilir*’. J. Donohue, imamiyys mozhobina
monsub Obu Ohmad al-Musavinin, Oli ogullarinin naqibi tayin edilmasinin, Bagdad
siolorinin gozabini azaltmaq moqgsadilo atilmig bir addim ola bilacayini diisiiniir.
Bundan bagqa ©Obu Ohmoad ol-Musavinin, Tabaristanin Zeydi imamlarindan olan
Utrusun novasi ilo evlenmasinin, ayrica onun hayat yoldasinin Deylomli liderlordon
Sohlan ad-Deylominin kotiicasi olmasinin da bu tayinde miihim rol oynadigini ifada
edir’. Ancaq burada ©bu ©hmod ol-Musoavinin, ibnii’d-Dainin Bosrodoki vokili
oldugunu da yaddan ¢ixartmamaliyiq. ©bu Abdullah b. ad-Dai qurumun rahbari tayin
edildikdon sonra ol-Musavini Basroys noqib toyin etmisdi®’. ©bu Ohmad ol-Musavi
avvallar biitiin Talibilorin solahiyyatli niimayandasi idi. Lakin daha sonra Obii’l-
Hason b. ©bi’t-Tayyib al-Musavi vo onun terafdarlar1 yeni naqibin liderliyini qabul
etmokdon imtina etdilor™. Belo oldugda Muizziiddévle, bu narazi kiitloys Obii’l-
Hoson Oli b. Musa ol-Hamulini rehber toyin etdi*’. ©bii’l-Hason b. Obi’t-Tayyib al-
Musavinin, 6zii kimi Imamiyye mozhobino monsub olmasina baxmayaraq yeni nagi-
bin liderliyini gabul etmomasinin sobabi haqqinda monbalords har hansi bir mslumat
yoxdur.

On son olaraq diger monbalords geyd edilmass do “Tarix-i Qum” miisllifi
Qumdan Basrays gedon ©bu Mohammad Hoson b. ©Obi Hasim adli seyyiddon bahs
edorok onun Muizziiddovle terofindon Basre seyyidlarinin naqibi (Nogibu's-sadat)
toyin edildiyini soyloyir*.

NOTICO

Nigabst qurumu Abbasilorin ¢ox shomiyyastli qurumlarindan biri olub dovlstin
zayifladiyi vaxtlarda da 6z shomiyyatini itirmamisdir. Zeydi-Sio mazhabino mansub
olan Biiveyhilorin xilafot morkozini zobt etmasindon (334/956) sonra bu qurumun
O6nomi daha da artmus, qurumun faaliyyet istigamotindo bozi yeniliklor edilmisdir.
Iraq Biiveyhilorinin qurucusu Muizziiddévlo, Bagdadda omiriiliimora elan edildikdon
(334/956) sonra dovlatin digar asas qurumlarinda oldugu kimi, Nigabot qurumunda

*1 Obu ishaq os-Sabi, , al-Muxtar min Rasail Obu Ishak Ibrahim as-Sabi (nsr. Sokib Arslan),
Beyrut ts., s. 217-222, 223-226; Ibnii’1-Bsir, al-Kamil, VIIL, 566.

2 J Donohue, e.2., s. 309.

* Obu Talib on-Natiq, e.a., s. 109; Humeyd ol-Muhalli, e.a., s. 249.

* Homodani, Tokmila, 403; Ibnii’l-Cavzi, XIV, 161.

* bnii’l-Covzi, al-Muntazam, XIV, 161.

* Qummi, Tarih-i Qum, s. 208.
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da bozi islahatlar etmisdir. Bels ki, artiq onun hakimiyyastinin ilk illorinden etibaran
Nigabat qurumu faaliyyat istigamatine gors iki yers ayrilmisdir. Biiveyhilordon dnca
dos bozan har iki ailo monsublarinin geydlori ayri tutulmusdursa da artiq Biiveyhilorin
golisi ilo nigabst qurumunun foaliyystine goére iki yers boliinmasi rosmlogdirildi.
Artiq bundan sonra Abbas ogullarinin masslslari ilo Nogibu’l-Abbasiyyin, Talibilorin
va ya 9li ogullarimin islari ilo isa Noqgibu’t-Talibiyyin moggul olurdu. Abbasi naqib-
larini bu vozifays avvalki kimi yena do Abbasi xalifasi toyin edirdi. Onlardan forqli
olaraq Talibilerin naqibini Biiveyhi omiri Muizziiddévls toyin edirdi. Ancaq moqa-
loden do aydin oldugu kimi Muizziiddovlenin hakimiyystinin sonlarina dogru
Nigabotu’t-Talibiyyin qurumunda bazi dayisiklilor meydana golmisdir. Bu dayigiklik
ondan ibaratdir ki, Biiveyi omiriiliimarast Talibi naqibini nigabst qurumunun rahbari
toyin etdikdon sonra Abbasi xolifasi do bir forman imzalayarak onun bu toyinini tani-
digmi elan edirdi.

Istor Abbasi, istorso do Talibi nogiblar comiyyatdas iistiin bir mévqeyo sahib olub
ictimai va siyasi hayatda ¢ox miihiim rol oynayirdilar. Xiisusen do Talibilor vo onla-
rin torafdarlari 6z mazhabdaslar1 olan Biiveyhilorin Bagdada golisi ilo daha sorbost
bir sokilde foaliyyot gostormaya basladilar. Bu diger sahslords oldugu kimi nigabet
qurumunda da 6ziinii aydimn biruzs vermisdir. Noqiblarin qaz1 (kad1), imam, el¢i, hac
omiri v digar bu kimi miihiim vozifalari icra etmalari bunun bariz gostaricisidir.
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XULASO

Mogqalomiz Abbasilor dovlstinin ¢ox ohomiyyatli qurumlarindan biri olan
“Nigabat” qurumundan vo onun Biiveyhi hokmdari Muizziiddévls b. Biiveyhin haki-
miyyoati dovriindoki faaliyyastindon bohs edir. Nigabat qurumunun shomiyyatinin
daha yaxs1 dork edilmosi mogsadilo mogalonin giris hissasindo Biiveyhilorin iraqa
goligindon 6nco Nigabst qurumu haqqinda imumi molumat verilmigdir. Daha sonra
Biiveyhi hokmdar1 Muizziiddévlonin hakimiyyati dvriinds iraqda nigabat qurumun-
da meydana golon yeniliklordon, ayri ayriligda Abbas ogullarinin va Talibilorin
(Olavilerin) nigabst qurumundan (Nigabatu’l-Abbasiyyin vo Niqabotu’t-Talibiyyin),
naqiblorin foalyystindon bohs edilmisdir. Bundan basqa Muizziidddvlenin bu qurum
tizorindaki tasiri va naqiblarle miinasibati mévzusuna da toxunulmusdur.

PE3IOME

HesiteibHOCT MHCTHTYTa HUradat B Upare Bo Bpems npasJieHus bysaiixunos

B mnamreéi cratee roBopuTcs 00 wuHCTHTYTe Hurabar, KOTOpBIH sBISIICS
BaXHEWIIMM HMHCTUTYTOM B TocyjapcTBe AOOAacCHIOB U O €ro JAeATeNbHOCTH BO
BpeMms npaBieHus byBaiixuackoro mpaButenbs Mywus3 an-gasna ubn bysaiix. Uto0
TOYHEE OTMETUTh 3HAYMMOCTh HHCTHTYyTa Hwurabar, B BeaeHMH JaHa oOImas
uHpopmarys 00 mHctuTyTe Huradar, no npubsitne byBaiixunos B Upar. Jlanme B
CTaThe TOBOPUTCA 00 OOHOBIEHUSAX B MHCTHTYyTe Hmurabar BO BpeMs NpaBiICHHS
Bysaiixunckoro mpasurenbs Myns3 ang-nasia, o0 nactutyTe Huradar A66acumos u
TanmubuHoB (ANaBUAOB), O AeATENLHOCTH HaruOoB. [IoMUMO 3TOrO 3aTparuBaiiach
TeMa 0 BIMAHUU Mywu33 aj-1aBia Ha 3TOT HHCTUTYT U €T0 OTHOLICHUSIX K Harubam.

SUMMARY
Activity of the institution Niqaba in Iraq during the reign of Buwayhid
Our article is about “Nigaba” institution, which was one of the most important
institutions of Abbasid state and its activity during the reign of Muizz ad-dawla b.
Buwayh. In order to understand the importance of Nigaba deeply, in introduction of
article it has been given general information about this institution before Buvayhid’s
arrival to Iraq. Later it has been told about reforms which was made in the institution
of Nigaba in Iraq, about institutions of Abbasids’ and Talibids’ nigaba (Nigaba al-
Abbasiyyin and Nigaba at-Talibiyyin), naqibs’ activity during the period of
Buwayhids’ ruler Muizz ad-dawla. In additon, it has been touched to influence of
Muizz ad-dawla on this institution and his relations with naqibs.
Capa tovsiyo etdi: t.ii.f.d. Niisaba Bayraml
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Basqa timmaoatlords oldugu kimi, miisolman {immatinin do tarixi giiclii tolatiim-
larlo, koklii doyisikliklorlo saciyyovidir. Ilahiyyat alimlori bu hali Allahm hikmati ilo
baglayirlar. Quran, iimmatlorin hoayatinda taraqqi va tonazziiliin, bollugun vo yoxsul-
lugun, yaxs1 vo pis giinlorin bir-birini ovaz etmasinin sababini izah edorok gostarir ki,
«Biz bu giinlari (bu hadisalari) insanlar arasinda novba ilo dayisdiririk ki, Allah iman
gotiron soxslori (basqalarindan) ayird etsin vo igorinizden (sahidlor) segsin» (Ali-
Imran. 140).

Islam iimmati hor dofa tonazziila, zoifliys, xarici qiivvalarin tocaviizii naticasinda
casqinliga moruz qaldiqda 6ziiniin tarixi madeni onanslarina, dini-falsafi fikrine mii-
raciot etmis, qarsilasdig1 problemlorin halli yollarini burada arayib tapmaga ¢alismis-
dir. Belo marhalalarin har birinds 6z timmatina biitiin ¢atinliklors baxmayaraq, mii-
solmanlarin iimumi kiitlssi igarisindon dinds daha sabitqoadom, 6z dini onansloring
daha sadiq olan bir tayfanin gixacagini, iimmatin haqq dinini barpa edacayini qabag-
cadan gostorirdi.

Miiasir geyri-onanavi islam talimlori Quranda ve Peygomboarin deyimlorinds bas
vermoasi labiid sayilan bir proses kimi vurgulanan hadisslorden kok alib yayilmasi
ticlin istifads etmisdir. Masoalon, miiasir vehhabi toliminin banisi Mohammad bin ©bd
ol-Vohhab XVIII asrdo Morkozi Orobistanda hokm siiron dini xurafatlari, sosial
porakandaliyi, bundan irali golon ictimai ziddiyyatlori vo modoni-igtisadi geriliyi 6z
monafelorino uygun suratdo moharastlo giymotlondirarok, movecud vaziyystds dinds
koklii islahatlar aparmagin zoruriliyini géstarmis vo 0z talimini irali stirmisdiir. O 6z
horokatina Nocdin Dariyys bolgasindon baglanmis, sosial pargalanmadan, xurafat-
lardan vo dindon dénms hallarindan vs islam adst-ononslarinin get-geds zaiflomasin-
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don aziyyat ¢okon bolgs ohalisinin birlosmays vo islahatlara olan tobii meylinden
moharatlo istifade edorok, ictimaiyystin diqqetini 6z tolimina colb edo bilmisdir. '

Miiasir radikal islam tomolgiliyinin on taninmis ideologlar1 Seyyid Qiitb ve Obu-
1-Ola ol-Moududi sayilir. Onlar deyirlor ki, miisslmanlar biitiin bagariyyst iizerindo
goyyumdurlar (susiya), onlar basariyyati yer {liziiniin biitiin zalimlarindan azad etmak
vo ibadoti yalmiz Allaha moxsus etmok missiyast dasiyirlar. Diinya miqyasinda
mohtosom islam inqilab1 bag vermslidir. Bu inqilabdan mogsad biitiin hakimiyyat
quruluglarini giiclo devirmak va islam hakimiyysti qurmaqdir. Bunu iss silahli cihad
yolu ils ger¢oklogdirmok miimkiindiir. Odur ki, cihad, hor bir miisolmanin din garsi-
sinda vacib borcudur (farizs, forz 'eyn). Cihad etmok {i¢iin miisalmanlara qarsi qeyri-
miisalman dovlatlor torafinden tocaviiziin v ya fitne-fosadin téradilmasini gézlomok
lazim deyildir. Ciinki, islam diinyasi artiq giiclo pargalanmis vo hazirda Qarb dovlat-
larinin tozyiqi altindadir. Cihad, islamin mahiyystinden dogur vo islam diinyasinin
tohliikesizliyi tigiin zoruri sertdir.” Biitiin bu fikirlor Hoson ol-Bonnanin, Siikri Musta-
fanin, Yusif ol-Qoarzavinin, Seyyid Qiitbiin, Seyyid sl-Moaududinin vo basqa salofi
miitafokkirlarinin asarlorinds va rasmi ¢ixislarinda 6z oksini tapmigdir.

Obul-Ola al-Moududi bels hesab edir ki, islam diinyasinin cografi, yaxud milli
vo ya irqi alamatlora goro hiidudlart yoxdur. Miiasir geyri-ononavi islam tolimlari
nozariyyagilarinin nazords tutduqlari bu miisolman dévleti miiasir diinya ictimaiyyati
torafindon qobul olunmus cografi hiidudlar1 tanimaqdan imtina edir.

Ol-Moududi vohhabi harokatini, tolimini ve nazariyyesini hor seyden ovval,
Oziiniin amoli foaliyyotindo adoton giic islotmo metodlarina istinliikk veran islam
tomoalciliyinin on radikal gqanadi hesab edir. Bu talimin ardicillarinin qarsilarina qoy-
dugu dini-aqidavi va siyasi magsadlar arasinda nisbat daimi vo sabit deyildir.

Beynoslxalq alomds vo miisolman diinyasinin ayri-ayn bolgslerinds siyasi du-
rumla slagadar olaraq bu nisbat istonilon anda doayisikliys ugraya bilor. Ancaq biitiin
hallarda, aqidovi xarakterli mogsadlor konkret siyasi moagsadlorin gergoklogsmasina
xidmat edir. Miiasir qeyri-onanavi islam talimlari faaliyyat gdstardiyi bolgoanin hanst
dovlatlorin niifuz dairssine daxil oldugundan asili olaraq, miixtslif qaynaqlardan
maliyyolosdirilirlar.

! Heras, Mithommod Xaolil. 81-horoko ol-vehhabiyys radd sla mogalot d-r.Mithommod ol-Bahy
ol-Xulifi naqd al- vohhabiyys. Mévsuat Mokka,1 396 h.

2 “fslam”. Qisa molumat kitabi. Baki, 1985; 162s.
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Azarbaycan Respublikasinin Soudiyys Orabistanindaki ke¢mis sofiri Elman Arasli-
nin bu moasalo ilo slagadar fikirlori maraqlidir. O yazir: «Saudiyys ilahiyyatcilart Mohom-
mad bin ©bd sl-Vohhabin talimini miistaqil corayan va ya mozhab saymir vo «vohhabi-
lik» s6zlinii islatmomaya ¢aligirlar. Onlarm fikrinca, bu talimin mahiyyatini erken islamin
tomal monavi dayarlerine qayidisa cagiris toskil edir vo bu, o dovr Orabistant {iglin
olamotdar olan dini tofriqo vo sosial ziilm soraitindo tamamilo montigi deyildir. Ozliiyiin-
do «miiasirlogdirilmis» cerayanlara qarsi ¢ixis edon, islamdaki biitiin «bidot» hallarini
kaskin sokilds tanqid eden yeni din talimgisi daha bir mazhabin yaradilmasinin tagobbiis-
kar1 kimi ¢ixis edo bilmozdi»' Miiollifin fikri ilo tamamilo razi oldugumuzu bildirmeklo
barabar eyni zamanda geyd etmak istardik ki, biitiin bunlar Soudiyys siyasi dairalorinin
vohhabi telimindon imtina etmasi demak deyildir. Onlar diinya ictimaiyystinin vehhabi
tolimina qars1 etirazi vo bu tolimi dostoklomasi miiqabilindo xarici dévlotlorin tozyiqi,
balks do zarbaloari ilo garsilasa bilacayini (diinya praktikasi artiq belo hallarla tanigdir)
dark edorak, «vahhabiy istilahindan artiq diinya ictimaiyyatinin qorxutmaq iiciin istifads
edildiyini nozors alaraq «tovhid tersfdarlary (miivehhidduns), «osl islam torafdarlarn»
istilahlarina iistiinliik verirlor. Amma bir sey siibho dogurmur ki, miiasir vohhabi horoka-
tmin ¢ixis movqeyi kimi Soudiyye orazisinden istifade olunur. Bu da aglasigmazdir ki,
miiasir vehhabi harakati kimi genis miqyasl harokat Saudiyye rasmi dovlat strukturlarin-
dan xabarsiz, onlarin xeyir-duasini almadan faaliyyot gostors bilsin.

Vohhabi tolimi miioyyan beynalxalq qiivvalar {iglin oldugca miinasib vasitadir ki,
tobii sarvatlorle zongin olan, diinya xaritasinds slverigli strateji moévqeys malik olan, ye-
nico miistaqillik alds etmis, o climladen kegmis sovetlor birliyina daxil olan miisalman
dovlatlarini 6z niifuz dairasina calb etsin. Ancaq vohhabilor do islama xas olan bir sira to-
mal prinsiplarden (tovhid, cihad va b.) istifads edarak bu massloys miinasibatds islamin
0zgiin movqeys malik oldugunu siibut etmays ¢alisir vo bazen 6z foaliyyatini onlar1 ma-
liyyalosdiran va siyasi cohatdan dastokloyan dovlatlara garst yonaltmekden ¢okinmirlar.

Vohhabi toliminin vo {imumiyyatlo, miiasir qeyri-ononovi islam tolimlorinin bu
giin diinyavi dovlat qurmaqda olan Azorbaycanda miinbit gorait tapmasi vo yayilmasi
miimkiindiirmii? Vohhabi, nurguluq vo xomeynigilik tolimlorinin miitafokkir vo
nozariyyagilorinin fikrinco, miisolman 6lkosindo diinyovi dovlot siyasotini yiiriitmok
diizgiin deyildir. Yer iiziindo hokm yalniz Allaha moxsusdur vo burada comiyystin
biitlin mosolalori Soriot hokmlori asasinda tonzim edilmslidir. Bu prinsip geyri-
ononovi islam tolim vo horokatlarinin digor miisolman o6lkolorinin daxili islorino

' Apacisl DneMan. «KoponesctBo CaymoBckast ApaBus » (CKauoK U3 CpelHEBeKoBbs B XXI
Bek.) Op-Pusin, 2001; 215c¢.
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garigmasi tigiin tutarli bohano kimi istifado edilir. Digor torafdon, qeyd etmok lazim-
dir ki, qeyri-onsnovi islam tslimlorinin miisolman vo geyri-miisolman dévlatlori
orazisinda yayilmasi bir torafdon, Korfoz miisalman dévlatlori orazisinde zongin
enerji dastyicilari ehtiyatlarinin agkar edilmosi vo bu dovlstlorin maliyyo imkanlari-
nin misilsiz doracads artmasi, bir sira miisalman dovlstlorinin istiqlaliyyst gazanma-
s1, digar tarafdon isa bagariyyatin yasamaqda oldugu prostindustrializasiya, qloballas-
ma vo diinya xalqlar1 arasinda olagolorin intensivlesmasi ilo olagodardir.

Ofqanistanda «taliban» horokati dagilandan sonra Orta Asiya respublikalarinin
islamin moahz vahhabi talimi va islam tomolgiliyi soklinds siyasi hadisalar sahnasina
atilmasi1 Azorbaycanda da bu tolimin yayilmasi imkanlarinin oldugundan xabaor verir.
Digor torafdon, nazors alinmalidir ki, miistoqillik illorinds xarici qlivvelerin Azorbay-
cana olan maragi da artmisdir. Qeyri-ananavi dini talimlor vo onlar1 dastoklayan
siyasi qiivvolor Azorbaycan comiyyeotindo holo do 6z hollini tapmamis olan bozi
sosial-iqtisadi ¢otinliklordon istifado etmoys calisirlar. Buna gore do bu yayilmanin
garsisini almaq U¢iin tokca inzibati todbirlordan istifade etmok yox, shalinin hayat
saviyyasini yiiksaltmok, sosial odaloti bargorar etmok, ohalinin naraziligina sabab ola
bilocok neqativ hallar1 aradan qaldirmagq, shalids sabahk1 giina inam1 méhkomlatmok
lazimdir. Nozora almaq lazimdir ki, indi hom fardi, hom ds ictimai siiurda imumi
doyisikliklor bas vermokdadir. Insanlar 6zlorini vo yasamaqda olduglar1 comiyyaeti do
artiq avvalki ifrat doracads ideolojilosdirilmis tofokkiir goliblorinin tosirindon azad
olmus sokilds gqavramaga baslamiglar ki, bu da 6z ndvbasinds, fordi va ictimai davra-
nis qaydalarina giiclii tosir gostorir. Lakin eyni zamanda, kiitlovi sliur soviyyasindo
miiayyon qarisiqliq davam etmokdadir. Biz xalqumizin tarixi ke¢migini oks etdiron
milli vo dini merasimlorimizlo yanasi, milli saxsiyyatimizo yad olan gilinlari do, boa-
zon onlarin osl mahiyyotini anlamadan eyni tomtoragla qeyd edirik. Biitiin bunlar co-
miyyetimizin hols ideoloji cohstdon tam yetismomis oldugunu, kiitlovi siiurun xarici
tasirlara miigavimat gostormak ti¢iin kifayat qadar formalagmamis oldugunu gostarir.

Taninmis Azorbaycan islamsiinast A.Mommodov geyri-ononavi dini tolimlorin
foaliyyatine doziimliiliik movqgeyindon yanasmagi toklif edarak gostorir ki, «Olbatta,
bu ciir fealiyystin qiymatlondirilmoesinds ehtiyatli olmagq, qarsiligh ittihamlardan vo
inzibat¢iligdan ¢okinmok lazimdir. Milli madoniyyoto mohabbat hissini, bu moadoniy-
yatin tomal qaynaqlarina qayitmaq ve onlardan bohralonmak istoyini islam fundamen
talizmi ilo eynilosdirmok do diizgiin deyildir». '

! Abutalib Mommodov. “Islam fundamentalizmi: mabhiyyati, asas prinsiplari va tozahiir for-
malar1”. Baki, Elm, 2004, 110 s.
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Etiraf etmok lazimdir ki, comiyyatimizdo milli mentalitetimizo yad olan miisy-
yan fikirlarin, o climladan talim vo mazhablorin yayilmasi ii¢lin miinasib sorait qal-
maqdadir. Bu sorait har seydon avval, islama maragin artmasinda 6ziinii biiruzs verir.
Sovet hakimiyyati dovriindo Azarbaycanda islamin insanlarin siiurundan silinmasi
istigamatinds aparilan moqgsodyonlil is comiyystin miitlaq dinsizlosmaesina gotirib
cixarmasa da, onun aqide prinsiplori unuduldugu iiclin yalniz adst-onono soklindo
saxlanmasina, dinls ciddi taniglig1 olmayan bir naslin togokkiiliine sobab ola bilmisdi.
Miistaqillik illarinds bu itki siiratle barpa edilir, uzun illor ¢okon mohdudiyyastlorden
sonra dini-madani snanslarin ifadagisi kimi islama maraq artmaga baslamisdir. Ogor
Sovet dovriinds islamdan uzaqlasma no qodor long gedirdiss, miistaqillik illerindo
dins qayidis bir o gadaer siiratlo bag verir. Bu, har seyden avval 6ziinii namaz qilanla-
rin, Moshad, Korboala, Makks ziyaratino gedonlorin, dini tohsil alanlarin sayinin
miiqayiseedilmoz doracads artmasinda Oziinii gostorir. Artiq qeyd etdiyimiz kimi,
Azarbaycanin qarsilagdigi sosial problemlar do dins qayidis tomayiiliiniin giiclonmasi
no sorait yaradir. Azarbaycan torpaqlarinin boyiik bir hissesinin Ermonistan torafin-
don isgal edilmasi, bir milyon nafarden ¢ox insanin qag¢qin vo macburi kdgkiin hoyati
stirmasi, bazar iqtisadiyyatina kegidlo bagl sosial-igtisadi problemlsrin dogurdugu
gergoklik 6z ndvbasinds islama qayidis meylinin giiclonmasina gatirib gixarir. Azar-
baycanin xarici aloms agiqligi, xarico vo xaricdon gedis-golisin intensivlesmasi,
miisalman diinyasi ilo slagalorin geniglonmasi islam va islamgiliq ideyalarmin cazi-
badarlhigin1 artirir, ohali arasinda islam diinyasina monsubluq hissi yeni yoniimlor
kasb edir. Bu soraitdo dinin ansnavi formalar1 ilo yanasi qati mithafizokar, radikal
sokillori do Olkays yol tapir. Dini maarif¢ilik isinin zsifliyi, dini tohsil prosesinin
geyri-miitogokkilliyi, dini adabiyyatin miixtalif monbalorden daxil olmasi vo islam
tomoalciliyi do geyri-enenavi islam telimlarinin meydana galmasine ravac veran amil-
lorden sayilmalidir.

Qeyri-ononavi islam tolimlori probleminin aktuallif1i comiyyetin siyasi-igtisadi
va sosial ¢atinliklarls tizlogdiyi soraitde daha da artir. Momin kiitlalor qarsilagdiglart
biitiin hagsizliglart ilkin islam ganunlarinin barpa edilmasi yolu ilo aradan qaldirma-
ga caligirlar. Miivafigon do, geyri-ananavi islam talimlarinin yayilmasi ligiin alverisli
sorait yaranmus olur. Ixtilaflarin, sosial vo aqidovi problemlorin olmadigi comiyyotdo
bu tolimlors yer yoxdur. Mominlor kegid dovrii ilo slagqadar yaranmaisg biitiin problem-
larin - yoxsullugun, comiyystde darin kok salmis riisvetxorlugun, biirokratiyanin, in-
sanlar arasinda lageyd miinasibotlorin, qohumluq slagslarinin zsiflomasinin, insan-
larin miixtolif yollarla sorvet toplamaga aludo olmasinin sobsabini «asl islam»dan
uzaqlagsmaqda goriirlor. Lakin bu tolimlorin ardicillart zoruri hesab etdiklori bu
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islahatlar1 tokco bir 6lkedo hoyata kecirmokls kifaystlonmirlor. Onlarin fikrinca,
islam universal, iimumbasari bir dindir. Biitiin diinya miisslmanlarinin qarsilasdig
problemlor eyni oldugu kimi, onlar1 hall etmak yollar1 da eynidir. Bu problemlor
ancaq biitiin miisalmanlar1 birlogdiracok vahid islam doévlsti corgivasindo aradan
qaldirila biler. Miisalman 6lkslorinds faaliyystde olan hakimiyyst quruluslarini giicls
devirmak vo burada tovhid prinsipini rohbaor tutan osl islam hakimiyyati qurmaq
lazimdr.!

Inkisaf etmokdo olan miiselman dlkalorindo islam amilinin faallasdigimi goron
rosmi Vasington 1979-cu ilin yanvar ayinda aciq etiraf etdi ki, «Islam, ~ABS-in
xarici siyasatinin miithiim amilina ¢evrilmisdir» va Amerikanin miivafig hokumot
strukturlarina, o ciimlodon Morkozi Kosfiyyat Idarasina vo Federal Tadgiqatlar Biiro-
suna, kiitlovi tobligat vo elmi-todqiqat miiassisolorina islami dorinden dyranmayi vo
bu problemo hasr olunmus osash todqiqat hazirlamagi tapsirdi. Mohz bu vaxtdan
Qorb dovlatlari islam harokatlarina vahid bir tam kimi yox, 6z menafelarini nozara
almagla forqli miinasibat baslomoys basladi. Bu ddvlstlords 6z asl mdvgelorini hals
aciqlamayan vohhabi funksionerlori hor iki torafdon - hom Qarbdon, hom ds Sarqden
maliyys yardimi vo siyasi dastok alir, silah vo harbi sursatla tomin olunurdular. Yal-
niz 0z toxribat amallorini ABS arazisinds vo kegmis Sovet mokaninda hayata kecir-
moyos, Cecenistan separatcilarini dostoklomoys basladigdan sonra istor Qarb, istersa
do Sorq vahhabilarin global planlarini basa diigdiilor.

ABS administrasiyasi islam horokatlar1 arasinda 6ziino miinasib, o vaxtki1 SSRi-yo
garst yonoldilmasi miimkiin olan harokatlar axtarmaga vo onlarla amokdasliq etmoya
basladi. Belsliklo, vohhabilik, ©Ofqanistanda «Taliban» harokati ilk morholodo elo
harokatlar oldular ki, onlarin meydana golmasine vo qiivvatlonmasine mohz Qarb
dostok vermisdir. Vohhabi tolimatcilart vo «miicahidlori» Azorbaycan orazisindon
miixtalif magsadlords - ham miivaqqati olaraq burada daldalanmaq ti¢ilin, ham daxili
sabitliyi pozmaq tliglin, hom ds qonsu Rusiya orazisine kegmok {i¢iin istifado etmoyo
caligirlar. Vohhabi yoniimlii xeyriyyo toskilatlar1 Azorbaycan xalqmin sosial-siyasi
problemlorindon daha ¢ox burada 6z teolimini yaymaqla mogguldurlar. Ohalini
vohhabilik ruhunda terbiys edacak tadris markozlari agir, bu tolimi yegana «asl islamy»
kimi goaloms veran dini adobiyyatin yayilmasi ilo masguldurlar. Onlar ayrica gotiiriil-
miis bir miisalman 6lkasinds belo bir hakimiyyatin yaradilmasmi planetar miqyasda
vahid islam dovlatinin yaradilmasi yolunda irali atilmis bir addim hesab edirlor.

' Cabir iskendorli. Azarbaycanda geyri-ononavi dinlor va torigatlor. Baki, 2008.
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Miiasir vohhabi tolimi 6ziiniin folsofi-ideoloji koklorini islam daxilinde genis
yayilmis olan soalofilikdon gotiiriir. O, kecmis Sovetlar Birliyina daxil olan miisalman
Olkslorinde artiq kdk salaraq yayillmig adot-ononslors, yerli oshalinin maigatinin biitiin
saholarini shata edan vo artiq doyisdirilmasi ¢atin bir ig olan madaniyyatins ziddir. Onun
Azarbaycan comiyyetinds giiclo toblig edilmasi sosial naraziliglara, ictimai sarsintilara,
yerli mominlorin islam aqidesins olan inaminin zsiflomasine gatirib ¢ixara bilar.

Olbatta, XVIII osrdo «tovhid» c¢agirisi sayssinde meydana golmis Soudiyys
Kralliginin tesis edilmoasinde miihiim rol oynamis bu tolim hazirda miisalman
diinyasinin parcalanmasina da sabob ola bilor. Islam tarixinds ananaviliklo miiasirlos-
mo, ononavi islamla islam miixalifoti arasinda ziddiyyatlor daim o6ziinii biiruzs
vermigdir. Hozrati Osmanla ona qarsi lisyan qaldiranlarin, hazrati Oli ile xaricilerin,
Obdullah bin Ziibeyr ilo amavilor vo xaricilorlo anonavigilorin ixtilaflari islamin
totbiqi prosesinds ortaya ¢ixan parcalanma hallarina misal ola bilor. Burada bir maso-
lani da geyd etmoliyik ki, islamda ortaya ¢ixan ixtilaflarin baslangici siyasi amillarla
bagli olmus, daha sonra iso amaoli vo etiqadi prinsiplor soklinde formalagmisdir.
Peygombar oleyhissolam siyasi hakimiyyat haqqinda bir hadisinde buyurmusdur:
«Moandan sonra xilafat otuz ildir. Ondan sonra saltonst baslanacaqdiry.

Qloballasma va prostindustrializasiya dovriinde miisalman comiyyatinds iki
miixtolif, lakin bir-biri ilo six slagodar olan proses bas verir: birincisi, miisalman
dovlatlorinin qlobal siyasati meydana golmoya baslayir. Ikincisi is9, qloballasmanin
gotirib ¢ixardig1 qarblogmo prosesine garsi islamin tomol¢ilik (fundamentalizm) sok-
linds cavab reaksiyasi bag vermoya baslayir. Lakin islamin 6z daxilindo pargalanma
vo miixtalif tolim va coroyanlarin meydana golmasini do nozarden qagirmaq olmaz.
Islam daxilindo inteqrativ proseslorlo yanasi ciddi morkozdengagma proseslori bas
vermokdadir. Islam diinyas: xarici qiivvolorin islam diisiincosina vo madoniyyating
zidd olan yabangi ideyalarin tosiri ilo garsilagmali olur va bu vaziyyst onu hayatin
biitiin sahslarinds rohbar tutula bilocok miikommal bir hoyat moramnamasini arama-
ga vadar edir. Digar torafdon, miiasir diinyada yaranmis madani ab-hava, informasiya
vo kommunikasiya vasitolorinin inkisafi vo xalglar arasinda gedis-gslisin intensiv
sokil almasi miisolman miitofokkirlorine soriat masololorindo sorbast miithakimo
yiiriitmok, islami dovriin talablorine uygun olaraq inkisaf etdirmak vo basor diinya
goriigiinda layiqli yer tutmaga kdmok etmok, onu hayatin gercokliklorine uygunlas-
dirmagq ti¢lin genis imkanlar agmisdir. Biitiin bunlarla slagodar olaraq, islam daxilin-
don ¢ixmus, lakin anonavi islam prinsiplari ilo {ist-lista diigmoyan nurguluq, vehha-
bilik vo xomeynilik kimi respublikamizda yayilmaga ¢alisan tolimlorin yranilmasini
miihiim bir problem kimi ortaya atir.
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XULASO

Maqalads bu giin diinyanin on aktual problemlsrindon olan geyri-ononavi islam
mozhoblorinin ortaya ¢ixma sobablori, yayilmasi vo perspektivlori sorh olunur.
Miixtalif mazhablorin yayildigr bir dovrds siyasi vo sosial-igtisadi vaziyyatin yetis-
mokds olan gonclorinlori ruhuna no kimi tosir gostordiyi agiglanir. Miollif dini
maarif¢iliyin lazimi saviyyads olmadigimi xiisusile vurgulayir.

Moaqalads eyni zamanda Azarbaycan alimlarinin geyri-anonavi islam mozhablo-
ring dair maraqli fikirlsrine toxunulur.

RESUME
The most actual and contemporary problems of the world as the reasons of
existing, distribution and prospects of non-traditional Islamic denominations have
been commented in the article. The impact of political and social-economical positi-
ons to the spirit of youth in the period of various denominations’ spreading has been
disclosed.
The author particularly demonstrates the absence of religious literacy in the
appropriate level. The views of Azerbaijani scholars about the non-traditional Islamic
denominations have been touched in the article.

PE3IOME

B cTathe mpOoKOMMEHTHPOBAHBI CaMble aKTYaJbHBIE U COBPEMEHHBIE MTPOOIIEMBI
MHpa, TAKHE KaK MPUUUHBI CYLIECTBOBAHUS, PACTIPENEICHNS U MEPCIEKTUBBI HETpa-
JTUITMOHHBIX MCIaMCKHUX KOoH(eccuil. PacKphIT BIUsHHE pacIpOCTpaHEHHs MOIUTH-
YECKUX M COLMATIbHO-9)KOHOMUYECKHX MO3UIMHA B JYXOBHOCTU MOJIOAEKEN B IEPHUO
pa3NuYHBIX KOH(eccHil. ABTOp 0COOEHHO JEMOHCTPUPYET OTCYTCTBUE PEITUTHO3HOM
IPaMOTHOCTH B COOTBETCTBYIOLIEM ypoBHE. MHEHHUs ydeHbIX AszepOailikaHa o
HETPaJUIMOHHBIX HCIAMCKHUX KOH(]eccuit ObUTH 3aTPOHYTHI B CTaTheE.
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KYJbTOBOE BO33PEHHME JJYXOBHOI'O HAYAJIA
B ABEPBANJI)KAHE

Xaeep Cypxaii zo13s1t AXME/]OBA,
Hoyenm Bbaxurnckoti My3zvikanvroti Axademuu
um. V3.l adocuberinu kanouoam uiocohckux Hayx

Acar sozlor: Kult diinyagoriisii, monavi doyerlor, modernlosms, ideya-estetik,
dini tohsil, falsofi tofsir, dini fanatizm, moanavi alom, dini-monavi adat, falsofi-estetik,
axlagi-etik.

Keywords: Cultic view, spiritual values, modernization, ideological and aesthetical,
religious education, philosophical interpretation, religious fanaticism, spiritual world,
religious and spiritual ceremony, philosophical and aesthetic, moral and ethical

KaroueBbie cioBa: KynpToBOe BO33peHHE, TyXOBHBIE LEHHOCTH, MOJCPHU-
3alMsl, MICHHO-3CTETHYEC-KOe, PEIMrHO3HOe oOpasoBaHue, (Guiocodckoe TOJIKO-
BaHUE, PEIMIHO3HBIM (haHATH3M, JYyXOBHBIH MHp, PEIUTHO3HO-TYyXOBHBIH 00psT,
(dunocodcko-acTeTHIECKOE, MOPATTLHO-ITHYECKOE

IlenocTHOE paccMOTpeHHE KYJIbTYPHBIX LIEHHOCTEW M KYJIbTOBBIX TOJIKOBAaHHUU B
COBpeMEHHOM A3zepOaiipkaHe NPHUBEIO K HOBBIM MOJICPHU3UPOBAHHBIM HAEHHO-
OCTCTUYCCKUM LCHHOCTAM, KOTOPBLIE BOJIBHO WM HEBOJLHO OXBAaTWUJIW HEMAJIYIO
4acTh azepOaiukaHCKOro oduiecTBa. JTO KacaeTcs OCOOCHHO LIEHTPOB PEIUIHO3HO-
ro o0pa3oBaHusl C UX HAYYHO-TEOPETUYECKOW 0a30i M MOATrOTOBKOW MOJIOABIX Kaj-
POB B 00JIaCTH PEUTHO3HBIX BO33peHuH (unocodpckoro Toaka. OpraHu3oBaHbl U OT
KPBITbI KOHKPETHBIC y‘ICGHHe 3aBCACHUA, IIPOU3BOAATCA HpI/IéMLI B pa3JINYHbIC
CTYNEHU PEJIMTHO3HOTO 00pa3oBaHMs, TAe OE3yCIIOBHO OTCYTCTBYET apXauyHbIH
PENUTHO3HBIHA (haHATU3M, HO Ha HayYHO-PEIUTHO3HONH OCHOBE COCTABIICHBI yUeOHbIC
OpOrpaMMbl, METOJMYECKHE MOCoOus, yueOHHMKHM M ydeOHble mocobus. Mmerotcs
HEMaJIo MOJ0OHOTO poJia MEPEBOTHON JIUTEPATYPhI, TO €CTh OCYIIECTBIEHA OpraHH-
3anus 0a30BOr0 HAYYHOT'O — PEIUTHO3HOT0 00pa3oBaHusl, rae 0e3ycIoBHO MponaraH-
IUPYeTCcsl W TMpaKThKa o0pa3oBaHMs JPYruX DBIMKHEBOCTOYHBIX MYCYJIBMaHCKHX
CTpaH, 4YTO €CTECTBEHHBIM 00pa3oM HMEIOT OOJbILIOE BIMSHHE M BO3ACHCTBHE Ha
(hopMUpOBaHUE TYXOBHOTO MUpPa MOJIOOIO MOKOJICHHS COBPEMEHHOT0 A3epOaiimka-
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Ha. Jlaxke B bakunckom ['ocynapcTBeHHOM YHUBEpCUTETE JaBHO CYLIECTBYET (aKyb-
TET PEJIMIHO3HOr0 00pa30BaHMS C PA3IMYHOTO poja CIeHHATH3alUIMHU I MPaKTH-
YECKOTO OCYIUECTBICHHMSA Ppa3lny-HbIX PEJIMIMO3HO-IYXOBHBIX OOpSAZOB Cpeau
NPaKTHYECKH BCEro HacesieHus pecryOmuku. OO 5TOM HaMm He MUcaTh Helb3sl OBLIO,
00 MBI BOCHIPHHUMAEM a3ep-OaiikaHckoe o0mmecTBo B 1enoM. Hamu cka3anHoe He
BOCIPUHMMAETCS KaK SIB-JICHHE OTPHLIATEIBHOE, a KaK PEealIbHO CYIIECTBYIOIMN (akT
ObITus. MBI X0Tenu Obl MPUBECTH OAHY U3 APKHUX CTPAHUILI, MOATBEPKAAIOIINX BBIILIE
BBICKa3aHHBIE MBICIIM W3 KHUTH « J[Ba QeHOMeHa W wuciam» a3epOailKaHCKOTO
¢unocoda-akanemuka @Pyana Kacumszanme: «JMHS HWHAMBI, HCIAMBIH, XICYCSH
I'ypansin Tsacupunu yxa ['oba oy [samu lompynyH GoityHAa ailIbIH 3I0pMSIK oJap.
By 6oii Oampman-aliaba TUHU OWUp MSICSISNAH Osiic exup. SI3pamn smiBaiaThl SEHUII
TACBUp OJIyHYp, OHYH BaH aJMar LYIH 3IMACH IUHIML, ['ypaHma onnysy KuMH
soctsapumupy»’. CunTaeM paccMoTpeHue (HI0COpCKO-3CTETHIECKOTO, JyXOBHO-ICTe-
THYECKOTO, MOPAILHO-3THYECKOTO M PEJIMTHO3HOTO 0a3mca BCero azepOailyKaHCKOro
o0IecTBa €CTECTBEHHBIM M 3aKOHOMEpHBIM. B ncropum ObITHs a3zepOaiiKaHCKOTo
HapoJia MCJIaMCKasl PEIMIHsI CYIIECTBOBAlIa M CYIIECTBYET Kak MPaKTHYECKOe MHUPO-
BO33PEHYECKOE BEPOBaHUE. ITO BEpPOBAHKE BOLLIO B yXOBHYIO cepy ¢ APeBHEHIINX
BpeMEH B Takue OJECTAIINE TMaMSITHUKH JPEBHETO a3epOaipPKaHCKOTO dIoca Kak
«/Ipm>- T'oprya» U B NpOM3BENEHHUAX MOCIEIYIOIUX BEJIUKUX MOITOB-MBICIUTENEH,
kak Xaranu, Ou3yaud U psAA Opyrux. OTH TyXOBHBIE MAMATHUKH a3epOailKaHCKOTO
HapoAa Takke MOATBEPXKIAIM HEOOXOAMMOCTH CYLIECTBOBAHHUS JyXOBHO-PETUTHO3-
HOTO Hauaja B MPAaKTUYEeCKOM >KU3HHM BCErOo Hamlero Hapoaa. Hemp3s paccmarpuBath
OO0ILECTBO OIHOCTOPOHHHUM, OTPaHMYEHHBIM M TOJBKO BO3BBILIEHHO (HIOCOPCKO-
3CTETUYECKYIO MPHPOIY TyXOBHOTO MUpa azepOaiikanckoro Hapoaa. Ha Ham B3z
IYXOBHBI MUP OOIIECTBAa COCTOMT M3 PA3IMYHBIX KOMIOHEHTOB Hay4YHO-TEOPETHYEC-
KOrO0, (hrtocockoro, COUAIBHOTO U MHBIX ACTIEKTOB, KOTOPBIE B UTOTE COCTABIISIIOT
IOYXOBHBIH MHUpP HallMH. XOTHM OTMETHTh, YTO JOCTATOYHO OOJIBIION MPOLIEHT Hacee-
HUA A3zepOaiiykaHa HaxOAWTCS IOJ| BIWSHUEM IyXOBHO-HPAaBCTBEHHBIX IIEHHOCTEH
PEIMIHO3HO — MYCYJIbMAHCKOro Tojka. OHO mMMeeT IiyOouaiine KOpHH Tpaaului
U3JIpEBIIE, a HBIHE OHO B OINpPEEeNEHHOI Mepe MOJAEPHU3MPOBAHO U YCOBEPILEHCTBO-
BaHO KaK B KyJIFTOBBIX O0psAaX, TaK U PEIUTHO3HBIX TOIKOBAHUH SBJIEHUI COBPEMEH-
Horo mwupa. Jlake ammenupyroTcss W OepyTcsl 3a OCHOBY NPHUMEPHI U3 Pa3lIUYHBIX

! Fuad Qasmzado. _iki fenomen vo islam. («Dado-Qorqud»da vo Fiizulido islam
onanolari). «Irsad» Islam Arasdirmalart Morkazi Baki-1999, s.16
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COBPEMEHHBIX HAYYHBIX OTKPBITHH VIS CylIed yOeIuTeNnbHOCTH U JIOTHYECKOTO JI0Ka-
3aTeNbCTBA PEIUTHO3HBIX BO33PEHUH.

BaxHblil hakT 3HAUUMOCTH TyXOBHO-HPaBCTBEHHBIX, PEIUIMO3HBIX BO33PECHUM,
CYIIECTBYIOIIMX B MHUPOBOM IPOCTPAHCTBE, KOHCTATUPYET BBINAIOIIMNCA YUEHBIN -
akageMuk Bacum MamenanueB: «B pa3BuTuM HayKu W KyJbTyphl OOnblias pojb
MIPUHAIIEKUT MYyCyJIbMaHCTBY. HapaBHe ¢ yCKOpEHHBIM DPa3BHUTHEM PETUTHO3HBIX
HayK, B CBETCKHUX HayKax, B TOM YHCJE€ U B TEXHHYECKHX BBIIIECTBOBAHbI OOJIbILIUE
yu€Hble. B KOHIle CpeHHX BEKOB B Pa3BHUTHU TOYHBIX HAYK MYCYJIbMAaHCKHHA MHP
Jlall 4eJoBeYeCTBY O4eHb Oonpmnx yu€HbIX. barman, Kaup, Anpmamys, Camapkanz,
byxapa, McramOyn u psia Ipyrux ropofioB CUHTAINCHh LIEHTPOM MEPEIOBBIX HAYK
HCITAMCKOTO MHpPay.'

OnHako MpH HAayYHOM HCCIENOBaHUHM (PHIOCO(CKO-ICTETHUECKUX BO33pe-HHM
COBPEMEHHBIX TBOPLOB KYJbTYphl HaM HEOOXOIUMO Yy4Y€CTb MHOTOACHEKT-HOCTb
cyuiecTByonmx npobiem B obmectse. unocodus mobol dMOXH H3ydana, pac-
cMaTpHBaja, UccienoBaja, aHaJM3UPOBaja IMIaBHbIC M BaKHEHIINE MPOOJIEMBI CBO-
ero BpemeHu. Punocodcekue uier ObUTH U OCTAIKCh ABUTAIONICH CHIION 00-1IecTBa B
CTOPOHY Iporpecca, pa3BUTHs U LUBHIN3anuu. Jrobas paspaboTaHHAs paLMOHANb-
Hasg ujes HpeicTaBiseT co0O¥ MOTEHIMaIbHOE Hadalo B pa3BuTuH. Ilocemy MbI
NOCTaBMIM Tepel co0OM Ienb M 3aJady HCCIeIOBaHUS Hay4YHO-TEOPE-THYECKUX
BO33pEHUI COBPEMEHHBIX HaM MPOrPECCHBHBIX HOBATOPOB — (pritoco-Qos, MpUBHOC-
AIMX HOBBIE MU KAaK OCHOBY pa3BUTHs oOmectBa. s 3Toro He ciay4aiiHO MbI
BBIOpany (UI0COPCKO-ICTETHUECKUE W HAYyYHO OOOCHOBAaHHBIE BO3-3PEHUSI COBpE-
MEHHOT0 HaM (unocoda , npodeccopaTensmana I'amxuesa.

MBI cornlacHBI C HAyYHOW KOHIIENIMEH OBITHS YeJoBeKa, BbICKazaHHbIe TenpMa-
HoM T'amxueBbiM: «llepBoil MpeANnoOCHUIKOW M YCIOBUEM MPAKTUYECKOW MAESTElNb-
HOCTH JIIOJICH SIBIISIETCSl MO3HAHUE CBOMCTB COIMANBHOrO OOBeKTa. Takoe 3HaHUE
Ja€T MUPOBO33pEHHUE, OHO BOOPYIKAET CBOMX MOCIEA0BATENEH HAyYHBIM OIXO0A0M K
JEHCTBUTEIBHOCTH, K MPOOJIeMaM MOJUTUKH, TPYAa U OOIIECTBEHHOH e TeITHbHOCTH,
JTyXOBHOII KH3HH, ObITaY».”

[Ipobnema connanbHONW aKTUBHOCTH JIMYHOCTH Ha HBIHENIHEM JTare (uio-
CO()CKO-ICTETUUECKNX BO33PEHHMH CTaja IOMUHHUPYIOLIEH, pacKphIBalollas CyTh
MEXaHH3Ma DPa3BUTHS OOIIECTBa, I7l€ ONPEAEISIONUM SBISETCS HE TOJNBKO Teope-

' Bacum Mamenanues «Kopan u Hayka». U3n «ucMery, baky, 2006.c.
* Tenpman Tampxuen ConmarbHas akTHBHOCTE HCKyceTBa. baky. M3 S3srust, 1980, ¢.24-25
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THYECKOe 0OOCHOBAHHE COLMAIBLHON aKTMBHOCTH JIMUHOCTH, HO U €r0 MPaKTHYeC-KOe
nposiBjieHne B cgepe oOmecTBeHHOro ObITHA. YenoBek, BOOPYKUBIIUCH (HIO-
CO(CKO-3CTETHYECKON UAEEH, PacKphIBasi CyIIHOCTh HPABCTBEHHOW CHIIBI TBOpYEC-TBA
JIMYHOCTH, CTajia He0OOXOANMOCTBIO BCEOOIIEro oxBara OOIIECTBEHHOTO Pa3BU-THA. A
3TO 3HAYUT, YTO AKTHBU3ALMS MHTEIUIEKTyaJbHOU HIeH B OOILECTBE U €ro MpeTBOpe-
HHe B cdepe Bcero oOIIecTBa, €CTECTBEHHBIM 00pa3oM NPHHECIO K Pa3BUTHIO Kak
NPOU3BOIUTENBHBIX CHJI, MPOU3BOJICTBEHHBIX OTHOIUIEHHWH, TaK M Ppe3yjbTaT 3TOH
JIESITEIbHOCTH CTaJl OOIIECTBEHHBIM IPOAYKTOM IMOTPEOJIEHHS, U CJEI0BATEIHLHO
CO3/aJI0 CUTYaLMIO MHTEJUIEKTYaJIbHOTO Pa3BUTHS , KOTOPask MPU-00peTaeT peabHyIo
BO3MOKHOCTh ISl MHTETPalli YeJIOBEUECKHX BO3MOXKHOCTEH, W OTTyJa HICUHBIX,
¢$unocohcKo-3CTETHUECKUX, XY I0KECTBEHHO-TBOPYECKUX U HHBIX Cep AeITEIbHOCTH
JUI MHOTHX HapoJ0B 3eMJIH. A 3TO M €CTh JOMUHAHTa SKOHOMHYECKOT0, COLIAIBHOTO
nporpecca B MUpoBoM MaciuTtabe. I1omo0HOro posna nesiTelbHOCTH COLMaIbHOM aKTHB-
HOCTU JIMYHOCTH TIPH HAIMYUM TIPOTPECCHBHBIX (PHIOCOPCKUX HIEH MOXET CO37aTh
BceoOmiee Omaro. M B 3TOM MBI BUIMM TapMOHHIO B IIPOLIECCE PA3BUTUS B MUPOBOM
Macmrabe. OIHAKO, K COXKAICHUIO BHICKA3aHHBIE MBICIH HOCAT UJCATLHBIN XapakTep.
A mpakTuka ObITHS JajieKa OT uaeanbHoro. TpaHcdopmanuu B MUPOBOM Pa3BUTHU
HOCSIT MHOTOTPaHHbIe, MHOTOACTIEKTHbIC HalpaBJIeHUs, & BBIOOp OCTaéTcs B KOPHE
HSKOHOMHYECKHX IporieccoB pa3Butus. Tomac ['060c (1588-1679)-anrmmiickuii huro-
co, MpeCTaBUTEIh MEXaHUYECKOTO MaTepuaii3Ma cumrtai, uro: «[lomuepkHyB Tec-
HYIO CBSI3b MEXIYy PEJIMTHO3HBIM KyJIBTOM (cultus) ¥ KyJbTypod B IIMPOKOM CMBICIIE
3TOTO OJTHOKOPEHHOTO C HAM JIATUHCKOTO CclIoBa (00paboTKa 3eMIIH, BOCITUTAHHE JeTeH
U T. 1) aBTOp «JleBnaana» oOpaTui camoe MpUCTANbHOE BHHUMAaHHWE Ha HpoOieMy
penMuruy B OOIIECTBEHHOMN U JTMYHOM KU3HU JIFOJIEH.

Ilcuxonornyeckne kopHu penuruu ['060c B Iyxe aTeHCTHYECKOH TpaguLiv,
BOCXOJIMBIIIEH K AHTHYHOCTH, YCMaTPUBAIl B CTpaxe S3bIYHUKOB TIepe]l TPO3HBIMH H
HETIOHATHBIMU CHJIAMU NPUPOABI M B OoJjiee MO3AHEM CTPEMJICHUH JIIOJEH K I103-
HaHWIO, B BO3BEICHUM MHOKECTBA HETOHSTHBIX MM SIBIICHMM K HEKOW eauHOI
BHETIPUPOTHOMN NpUUYUHE. Penurus - HeoOX0AMMBIA HHCTUTYT OOIIECTBEHHON KHU3HU,
nbo 0e3 Heé HEeBO3MOXKHBI MOpAIb MAacC W yIpaBIeHHEe UMH. YTBepKIas BcE 9To,
['066c, xak MBI BHIAMM, PE3OMHPOBAT PEIMIHO3HYIO NpPOOIEMaTHKy B CBOEM
TIPU3HAHHE GOrOOTKPOBEHHOI TEOIOrHmY.'

' B.B. Coxonos Espomeiickas dunocopus XV-XVII BekoB. Mocksa, «BbiCImas IIKomay»
2003, ¢.280
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Jxon Jlokk (1632-1704) — anrmuiickuii (uiaocod-rpocBeTUTENs, CTOPOHHUK
ceHcyanusMa, cuntai: «[IpencraBnenus o bore, nobpe u 31e pasuTenTbHO OTIUYAIOT-
Csl APYr OT JApyra B pa3lMYHBIX KyJlbTypax. [lyma denmoBeka — «ducTas JOCKa»
(tabula rasa)...»"'

Anrmmiickue ¢unocods-skoHoMHCTH ['000¢, JIOKK OCHOBY OOIIECTBEHHOTO
OBbITUS BUAEIH B SKOHOMHYECKON OCHOBE rOCyAapcTBa, Tae ¢unocodpus, pumocod-
CKHE€ WJIeW BBICTYNAIIM KaK Obl CTOJIOOBOW MBICIBIO B KOHIICHIIIMU PA3BUTHUS, IMOIY-
YaroIye YHePreTHYECKH PeCcypc U3 IKOHOMHUYECKOH CTPYKTYPHI OOIIECTBA.

Wrtak, 0CHOBO# pa3BUTHS MpeICTaBIsLIACH QHIIOcO(CKast Uesi, a MOMEHTOM pas-
BUTHS CTaHOBHWJIACh YKOHOMHYECKash cCXeMa, TJie CTapTOM B pa3BUTHH ObUia Mare-
pHabHas OCHOBA T'OCY1apCTBa.

Korga Mbl TOBOpUM 0O MaTepuallbHOH OCHOBE TOCYAapcTBAa MMEEM B BHIY He
TOJIBKO HeJpa, MPUpPOIHbIE OOraTCTBa, @ B OCHOBHOM IPOM3BOAUTEIBHBIE CHIIBI C UX
HAIMOHAIBHBIMUA OCOOCHHOCTSIMH, C YPOBHEM UHTEIICKTYAILHOTO Pa3BUTHS YeJIOBe-
YeCKOro pa3yMa, a TaKKe IepeIoBbIe CPeICTBA IIPOU3BOCTBA. YeM OobIle pa3BUTHI
NPOM3BOJMUTENBHBIE CHIIBI, YeM Kpernue HpPOHM3BOACTBEHHBIC OTHOIICHHS MEXIy
JIOJIbMU, TO €CTh TAPMOHHS JEUCTBHI B IPOU3BO/ICTBE MAaTepHAIBbHBIX OJIar HE3aBH-
CHUMO OT c(epbl TPYAOBOU AEATEILHOCTH, INIABHOW HHTEHCHBHOCTH TPYIOBBIX HABBI-
KOB.

[Iponecc mo3HaHus MUpa aIEKBaTHO CBSI3aH C TBOPUECKHM, XYA0KECTBEH-HBIM
BOCIPHATHEM HE TOJBKO DCTETUYECKHX IEHHOCTEH, HO M (MIOCOPCKUX Haei, Ko-
TOpBIE IAIOT KOHKPETHBIC HAMPABICHHUS Pa3BUTHSI HPABCTBEHHBIX MPOIECCOB, MPOHC-
XOJAIUX B 00IIecTBe. AKTUBHOCTD HCKYCCTBA MPHOOpETaeT BCEBO3pacTarolee 3Ha-
YyeHue A GOPMUPOBAHHS JHMYHOCTH CyOBEKTa, TJe NMPOUCXOIUT OOHOBIICHHE HE
TOJIBKO JIMYHOCTH, HO W BCEro 0oOIIecTBa. A 3TO B CBOIO OYepelb CBS3aHO C MeXa
HU3MOM BO3JCHCTBHUSI MCKYCCTBA HAa JIMYHOCTb, HAa €ro ICHUXUKY, Ha IyXOBHO-
HPaBCTBCHHBIC OCHOBBI, I'JIe BHYIICHHE WUIPAET BAXKHYIO POJIb B TOAPAKAHUH BO3
JEMCTBYIONIETO Ha YeJIOBEKa CKYCCTBO. MBI MMEEM B BHIY CHIIY XYJ0KECTBEHHOTO
TBOPYECTBA, BBI3BIBAIONIETO YYBCTBO COINEPEKUBA-HHUSL. DTOT TBOPYECKHH IPOIECC
NOHUMAaHUSl HMCKYCCTBA M €ro COMEPeXHBAaHUS TPHOOPETACT YPE3BBIYAHHYIO
aKTyaJlbHOCTh, MO0 KaKOBa HWHTEIUICKTyaJbHas CHJIA BO3AEHCTBUS HA JIMYHOCTH,
TaKOBBI W IOBEJICHUECKHE COCTOSHHS CIyIIaTess, 3puTeis. B IaHHOM acrekre

' I'.I". Kupunenxo, E.B.Illesuos Kpatkuii ¢punocodekuii cnosaps. Usnarensctso IKCMO.
Mockga. 2004, c. 193
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BBICTYTIA€T Ha NMEPBBINA IUIaH BIUSHUE UACHHO-3CTETUYECKUX KOHUENUUN B MIPOU3BE-
JIEHUHM UCKYCCTBAa HAa WHTEIIEKTYaJbHYIO CHIIy OOIIecTBa, OCOOEHHO XYJI0’KECTBEH-
HYI0 MHTEJUIUT€HLINIO, TBOPUYECTBO KOTOPBIX CTAHOBHUTCS ABTOPUTETOM B MPOLECCE
MO3HaHUA MUpA. 37ech HAJ0 CKa3aTh M O HPABCTBEHHBIX IEHHOCTSIX HCKYCCTBA.
CBsi3aHHBIX C TIEPCIIEKTUBON pelIeHns OOHOBIISIOMIMXCS 00IECTBEHHBIX MPOIECCOB,
I7Ie CO3HaHHUE JIO/IEeH, BCEro OOIecTBa IENEHANpPaBIEHHO YCTPEMIISIETCS K Maru-
CTpaJbHOMY HAIpaBJICHHUI0O HOBOTO MBINUICHUSA. UTOOBI MOHSTH CYTh BBICKA3aHHBIX
MEBICIIEH, HaM HEOOXOJMMO PAaCKpPHITh CyTh HPABCTBEHHO-IYXOBHBIX IIEHHOCTEH
MIPOU3BEICHHs HCKYCCTBA, TAe HISHHO-3CTeTHYecKne U (hMIocoCKue HeH BBICTY-
MaloT Ha MEepBBIM MIaH. MBI Tak MOHUMAEM CO3UIATENBHYIO POJIb HUCKYCCTBa B Ka
YECTBE KPUTEPUs €ro aKTUBHON POJM B IPOLECCE MO3HA-HUS AYXOBHBIX IIEHHOCTEU
obOmectBa. KoHeYyHO ATOT mpolecc MHOTOCIOXKHBIM, HOCHUT HE TOJBKO
o0Opa3oBaTebHBIN XapakTep, MPUHOCHT TYyXOBHOE YJOBIETBOPEHHE, HO M (POPMHU-
PYET 3MOLMOHAIBHO-TICUXOJIOTMYECKYI0 U PallMOHAIBHO-UIEO0TIOrHYECKY0 CUCTEMBI
oOHoBIIsOMIETOCS OoOmIecTBa. [lepBoe U3 HUX QOpMHpYETCs MPAKTHIECKH CTUXUHHO,
MIOJT BIMSIHUEM OOIIECTBEHHOM NCHUXOJIOTHH, a BTOpask TOCTUTAaeTCs IieJIeHaNpaBieH-
HBIM HCOJIOTHYECKUM Bo3zaercTBueM. [lepBriii mporiecc — GopMUpOBaHUS OOIIECT-
BEHHOH IICUXOJIOTUU SBJIAETCS OCHOBOW M TOJYKOM JUISl OCO3HAHUS YPOBHS MJIE0JIO-
THH, HHTEPECOB O0IIECTBa, YTO CTAHOBUTCS (PUIOCOPCKON HIeeH NI MPaKTHIECKOH
JESITENIBHOCTH 110 peann3aluu 3TUX uHTepecoB. OHa CTAHOBUTCSA YacTbhi0 (OPMHPY-
fonieiics oO0Imeld WASHHOCTH B pa3BUTHM yKiana XKH3HU. MTak, HCKyCCTBO,
TBOPYECKHUI MPOIECC YEPE3 METOJ ITIO3HAHUS MUpPA B UCKYCCTB, IIPOUCXOIUT BOCIIH-
TaHUe JIMYHOCTH M OTTYJIa BCEro o0mecTBa. A 3T0 TpedyeT OueHb OONBIION MPaKTH-
YECKOW JNEeATeNbHOCTH TBOPIIOB XYIOKECTBEHHBIX IPOU3BEICHUN B Pa3IMYHBIX
00J1acTAX UCKYCCTBA.

B npouecce XynoKeCTBEHHOIO TBOPYECTBA IEPEN CO3MIATEISIMU CTOUT Kak
mpobiieMa MO3HAHUS MUPOBBIX IEHHOCTEH, TaK W Pe3yJbTaT TBOPUYECKOW IEsATENb-
HOCTH, BO3JIEHCTBYIOLIEH Ha 3pHUTENs, CIyIIaTess, MOTPeOUTeNs 3TONH KyJIbTYpHI.
AKTUBHOCTb XYJO>KECTBEHHOTO TBOPUYECTBA CBSI3aHA C BOCIUTAHUEM Yy PELMIIHUEH-
TOB Pa3BUTOT0 CO3HAHUS OOIIECTBEHHOTO JONTa, JUYHOM MOpPaIbHON OTBETCTBEH-
HOCTH B ipeoOpa30BaHnH OOIIECTBA, YTO PeaTu3yeTcs He TOIBKO B JyXOBHOM, HO U B
9KOHOMHYECKOH, TOJUTHYECKOH cdepe, TIie YyBCTBO HPABCTBEHHOW OTBET-CTBEH-
HOCTH, YPOBHSI MOPAaJbHOTO CO3HAHUA JTUYHOCTH BEIET K T€OMETPUUECKOU Mporpec-
CUU B pa3BUTHH. VICKyCCTBO CTAHOBUTCS SMHIICHTPOM MO3HAHUS COBPE-MEHHBIX MU-
POBBIX IIEHHOCTEH, KOTrla K HeMy MpHoOImaeTcs BCE oOmECTBO. A OHO B CBOIO
odepenb BENET K YKPEIUICHUIO IYXOBHOCTH, HPABCTBEHHOCTH W BO3BBHIIIC-HUIO
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CaMoT0 YeJIOBeKa. A 3TO M €CTh IepeMeHa B 00LIeCTBE, OCOOCHHO €CJIM ATO KacaeTcs
COBPEMEHHOM MOJIOAEXU. BhICkazaHHbIE MBICIM HE MOTYT HOCUTh ME€Xa-HUYECKHI
XapakTep, OHM MPUCYTCTBYIOT B T€X OOILIECTBEHHBIX IIpolLeccax, Ile M03HaHHE MUpa
BOCIIPHHUMAETCSI 4epe3 TBOPYECKUH IMpolecc W BHeIpsSeTcss B OOIIECTBO Kak
IPOLIECC Pa3BUTHS TyXOBHOH, HPABCTBEHHOM M NMPaKTHYECKOH IESTETbHOCTU BCETO
Hapoja. 37iech HEMAJIOBAYXKHYIO POJIb UTPaeT U MpodiemMa (opMUpOBaHHS OOIIECT-
BEHHOTO MHeHHs. OHO 3aBHCHUT OT COCTOSIHHSI MacCOBOTO CO3HAaHUS, KOTOPOE 3aK-
Jr0YaeT B ce0e OTHOIICHUE K OOIIECTBEHHBIM COOBITHSIM, i€ BHIPKAIOTCS MMO3UIIUN
0OOpEHHsI WM OCYXXICHUS MO Pa3IMYHBIM OOLIecT-BeHHBIM IpoOnemam. 31ech
NPOMCXOANUT PEryJIHpPOBaHKUE TIOBEICHHS WHAMBUIOB, COLUMANBHBIX rpynm. Hawm
U3BECTHO, YTO TBOPYECTBO KAaK IpOLECC MO3HAHHUS Mupa sABisercs 3} eKTHBHBIM
CPEACTBOM HPABCTBEHHOTO BocmuTaHUs. OHO HOCHT OOBEKTHBHBIA XapakTep, XOTs
T€ WIN APyTHe MOpPalbHbIE MPEANNCAHHS, CONEP-KAIIMECS B IPOU3BEACHHUIX UCKYC-
CTBa MHOW pa3 MOTYT HE CO3HABAThCsl YEJOBE-KOM, MOTYT JaTh PELUJNB BHYTPCH-
HEro CONPOTHUBIIEHUS CO CTOPOHBI PEIMITUEHTa, MO0 MHAMBHUI BO3MOXHO HE TOTOB K
BOCIIPHUSATHIO TBOPYECTBA IMO3HAHHOTO MHUPA M CO3JAaHHOTO TBOPIIOM XYI0KECTBEH-
HBIX IPOM3BEICHUH.

Benuuaimuii MBICIUTENb COBPEMEHHOCTH, CO3/JATENb HOBOT'O JIEMOKpa-THUYEC-
KOoro rocynmapctBa B AsepOaimkane ['efimap AnmeBnd AnHMeB B OIHOM W3 CBOHX
BhICTYIUIeHUH ckazanm: «Hor xalqin 6z mentaliteti var. Bizim Azorbaycan xalqmnin
mentaliteti onun boylik sorveatidir. He¢ vaxt iki xalq bir-birino benzomoz. Heg vaxt
iki xalq bir-birino banzar doyorlore malik ola bilmoaz. Yens do deyirom, har xalqin
0ziina, 0z tarixi koklorina, acdadlar torsfindon yaradilmis milli-monavi dayarlarineg
bagliligi boyik amildir. Biz do indi diinyanin miiteraqqi monavi dayarlorindon
istifads edorak, xalqimizin modani soviyyasini daha da inkisaf etdirorak, qonc nasli
daha da saglam ohval-ruhiyyado, saf oxlaqi ohvali-ruhiyyads torbiyalendirmoliyik»'.

[Ipouecc mo3HaHus MUpa TBOPYECTBOM CO3HIATENSI U €r0 MPEIOMIICHUE, TO €CTh
HarpaBJieHHE K YeJIOBEKY OTTYJZla U OOLIECTBY, KOHEUHO SIBISIETCSI HPABCTBEH- HBIM
BO3/IECHCTBHEM UCKYCCTBA HA CO3HAHHE JTMYHOCTH. MBI MOKEM Ha3BaTh MEXaHU3MOM
MO3HAHKSI MHpa YeJOBEKOM uepe3 pe3yibTaT TBopdecTBa. Mbl Obl Ha3BaM €ro
KOMIIOHEHTOM KpHUTEpHsS HPABCTBEHHOM aKTHMBHOCTH MCKyccTBa. Ta-KuMm o0pazom
MO3HAHHE MHUpPA YEIOBEKOM CTAHOBUTCS HEOOXOIWUMBIM JUIS €ro JKU3-HEHHBIX

' Heydor ®liyev Miistogilliyimiz abadidir. Otuz besinci kitab Iyun, 2001-avqust , 2001, 5.350-
351
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MPUHIUIIOB, MPEBPAILAIOIINXCS B MOpalbHbIE HUAEH U HOPMBI MOBEACHUS T'€POEB
MIPOU3BEICHHUI UCKYCCTBA HAIPABJICHHBIC HA COMPOTUBICHUE BHEITHUM OOCTOSATEb-
CTBaM, MEIIAIOIIMM OCYIIECTBUTh A3TH BBICOKME MNpUHIMUNBL J[aHHBIA nOpouecc
MIPEeBPAIIEHNs BHEITHETO TPeOOBaHUs, COMEPIKAIIETOCS B MMPOU3BEICHUN HCKYCCTBA,
BO BHYTPEHHIOI CKIOHHOCTh YEJIOBEKa SBJSETCS IO CYLIECTBY, MNpeBpalieHUEM
HEO0O0XOAMMOCTH B cBOOOAY. Takum 00pa3oM MCKYCCTBO NMPEBPAIAETCS B MEXAHU3M,
PETYIHPYIONINM YelIOBeUeCKHe OTHOIICHUS B 00IIeCTBe. 3/eCh MPOSBISETCS CBOOO-
Jla BOJH, TJI€ HPaBCTBEHHBIC IIEHHOCTU MCKYCCTBA, BO3JICHCTBYS HAa CO3HAHHUE JIHY-
HOCTH, (DOPMHUPYET WHAMBHUIyalbHbIC JIMYHOCTHBIE NEHCTBHA. 37€Ch HPOSBISIETCS
CITIOCOOHOCTh MCKYCCTBAa KPUTHYECKUM OTHOIICHUSIM MPEAUIYIINX ACHCTBHUM TIOACH
B 00IIIeCTBE.
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XULASO

Istonilon comiyyatdo moenovi inkiasf prosesinde monavi doyarlor vo kult tofsirlori
0ziiniin ideya-estetik dayarlorinds bu va ya digar sokilde modernlagmoys moruz qalir
va bu da yeni ideya innovasiyalari il naticalonir. Bu isa 6z ndvbasinda galacok fikir
kosflorinin meydana golmosino stimul yaradir. Ik baxisdan kanonik kult doyarlori
miitloq moanada qobul edilon tesiri bagislayir. Bununla bels, elo onlar da ictimai
proseslorin siirotindon asili olaraq miivafiq keyfiyyst doyisikliyine meruz qalir. Fikri-
mizi bels ifads eds bilarik ki, istonilon inkisaf prosesi hondasi formali proqress aparir
vo bu moqamda incaosonst diiqnya dayarlorinin episentrine cevrilir vo son naticads
comiyyatds insanlar arasindaki miinasibatlorin tanzimlonmasina gatirib ¢ixarir.

SUMMARY

Cultural values and cultic interpretation in any society in the process of spiritual
development are undergoing some modernizations in their ideological and aesthetic
values, which leads to new ideological innovation. And this leads to a meaningful
incentive for future discoveries. It would seem that the canonical religious values are
implicit. However, they are subject to certain qualitative changes depending on the
social processes. Let's just say, any development leads to the geometric progress,
where art becomes the epicenter of the world values that ultimately leads to the
regulation of human relationships in society.

PE3IOME

KynbTypHblE IEHHOCTH U KyJbTOBBIE TOJKOBAaHUS B JIIOOOM 0OLIecTBE B
IpoIlecce AYXOBHOTO Ppa3BUTHSI TPETEPIIEBAIOT OIpeneiIEHHbIE MOJAECPHHU3AINH B
CBOMX HJICHHO-3CTETHYECKHUX LEHHOCTSAX, YTO BEAET K HOBBIM HICHHBIM HHHOBA-
IsIM, A 3TO BelIET K CTUMYIY OYAYIIMX CMBICIOBBIX OTKpbITHH. Ka3zanock ObI KaHO-
HUYECKHE KyJIbTOBBIE LIEHHOCTH OecnpeKocnoBHBL. OAHAKO, U OHU HOABEPTaIOTCS
OnpeneNnéHHbBIM Ka4eCTBEHHBIM H3MEHEHHUSIM B 3aBUCHMOCTH OT OOIIECTBEHHBIX
npoueccoB. CkaxeM Tak, Jr00oe pa3BUTHE BEOET K FeOMETpHUYEc-KOMY Iporpeccy,
I7Ie MCKYCCTBO CTaHOBUTCSI JMHLIEHTPOM MHPOBBIX ILIEHHOCTEH, 4YTO B KOHEYHOM
UTOTe BeIET K PEryJIMPOBAHUIO YEIOBEYECKUX OTHOILICHUH B OOLIECTBE.

Capa tovsiyo etdi: f.e.d. 9.Tagiyev
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NUZUL ORTAMINI OGRENMENIN KAYNAKLARI

Sabuhi SAHAVATOYV,
Marmara Universitesi

Anahtar kelimeler: Esbab-1 Niizil, Nizal, Tefsir, Hadis, Siret, Literatiir

Esbab-1 niizlll konusunda nassin bizzat kendisi bilgi kaynagi olarak goriilmeyip,
rivayetlerden de smirli diizeyde yararlanildigl igin, niizlil sebeplerinin belirlenm-
esinde yetersizlikler s6z konusu olmaktadir. Zira bu malzemelerin nicelik agisindan
yetersizliginin yani sira nitelik a¢isindan da giivenirlik ve kullanilabilirlik gibi illetle-
re sahip oldugu bilinmektedir. Ilgili rivayetlerde Ayetlerin niizil sebebini anlatan
ifadelerle yetinildigi i¢in, esbab-1 niizl konusunda tarih kaynaklarindan yararlanila-
mamugtir. Ancak siret, hadis, tefsir literatiirii bu konuda ¢ok degerli bilgiler ihtiva et-
mekte ve Kur’an pasajlari ile niizl ortami arasindaki iligkiyi yalin bir bigimde gozler
oniine sermektedir. Niiz{il ortamini yansitacak siyer, tefsir ve hadis kaynaklarinin
mukayeseli bir sekilde taranmasi, yogun bir akademik ¢abayi gerektirdigi igin,
Kur’an yorumcular1 ¢ogunlukla, esbab-1 niizill rivayetlerindeki hazir malumatlara da-
yanmis, bu malumatlarin tarihsel ve mantiksal tutarlilik agisindan kritigini yapmaya
yonelmemislerdir. Buradan hareketle biz, niiz(il ortamin1 6grenmenin temel kanyak-
lar1 olan siyer, hadis ve tefsir literatiiriine kisaca isaret etmekte fayda goriiyoruz.

a. Siyer literatiirii

Hz. Peygamber’in 23 yillik risalet gorevinin devam ettigi siire boyunca peyder-
pey nazil olan Kur’an’in s6z konusu risalet/davet siirecinin titiz bir sekilde takip edil-
mesiyle ¢cok daha iyi anlasilacagi agiktir. Niizlll sebepleri ve buna bagl olarak tarihi
baglam bilgisi, yani niizQl ortami, hemen biitiin miifessirler i¢in vazgecilmez bir bas-
vuru kaynagidir. Bununla birlikte s6z konusu tarihi bilgiler, 6zellikle Hz. Peygamber
doneminden uzaklastik¢a sonrakiler i¢in ayri bir 6nemi haizdir.

Bu ¢er¢evede Kur’an ayetlerini daha iyi anlamak i¢in bagvurulacak siret eserleri,
ayetlerin géndermede bulundugu tarihi zaman ve mekan baglaminda ele alinmasi
acisindan ¢ok 6nemlidir. Ornegin Ibn Hisdm (6. 218/833) siyere dair malumatlari
derlerken, hemen her olayi, ilgili Kur’an ayetleri ile iligkilendirmesi, niizil ortamim
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belirleme agisindan, esbab-1 niizil rivayetleri kadar (belki daha fazla) onem arz
etmektedir. Ornegin Ibn Hisdm Kureyslilerin Hums-Hille ayrimi1 konusunda genis
bilgi vermekte, bu ayrimin cahiliye miisriklerinin bir tiir dindarlik duygusu ile yaptik-
lar1 bir tasnif olduguna isaret etmekte ve Islam’in bu gelenegi ortadan kaldirmaya yo-
nelik emir ve isaretlerine deginmektedir.1 Zira bu ¢ergevede Ibn Hisdm Araplarin
¢iplak tavaf etme adetinin arka planina 1g1k tutmakta, boylece Taberi tefsirinde ““ = G
G pleall Cand A3 T 508 95 1535305 T 5 aalia (8 e Ry i34 23”2 ayetinin yorumunda
isaret edilen hususa agiklik getirmektedir.’

Ayrica Ibn Hisam “&a %) 52 ) &) & 178k 5 Gl At RUNEQIR NSRS ?5”4 ayetini
de misriklerin hums-hille ayrimina cevap sadedinde tefsir etmekte, boylece soz
konusu ayetin niizil dsnemindeki karsiligini vermis olmaktadir.’

Benzer sekilde Duha suresinin,” Kureys suresinin,” Kafirun suresinin,® Kevser
suresinin’ ve daha pek ¢ok surenin tefsirini yapan Ibn Hisam; Ashdb-1 Kehf, ruh mese-
lesi gibi konularda ve miisriklerin degisik donemlerde sergiledikleri tavirlar karsisinda
Kur’an’in hangi izah ve cevaplari ortaya koydugunu;'® Ahnes b. Serik, Velid b. Mugi-
re, Ukbe b. Ebu Muayt ve Ebu Cehil gibi miisriklerin her birinin g¢esitli tavir ve hare-
ketlerine hangi ayetlerle cevap verildigini'', Medine’de Hz. Peygamber aleyhine ¢esitli

" ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Omer Abdusselam, Beyrut, 1990, 1/225-229

> Araf 7/31(Ey Allah’in helal kildigi seyleri haram sayan miisrikler! Giinah isledigimiz
elbiselerle Allah’a ibadet edemeyiz diyerek ¢iplak tavaf etmeniz yahut hac esnasinda takva
maksadiyla baz1 yiyecekleri kendinize haram saymaniz dogru degildir. Biliniz ki insanlara
neyi haram kilacagini Allah kendisi agiklamaktadir. Onun haram kilmadig: seyleri haram
saymayin. Nimetlerden yiyin i¢in, yararlanin ve tevhit inancina bagl kalin. Allah adina bir
seyleri haram kilmaktan sakinin. Ciinkii Allah 6l¢iisiiz hareket edenleri, helal-haram
konusunda sinir1 aganlart sevmez. Bkz. Elik-Coskun, Tevhit Mesajt, s. 356.)

3 Taberi, Camiu’l-beydn, X/149

* Bakara 2/199 (Hac ibadetini bitirdikten sonra, miisriklerin yaptiklar1 gibi, Mina’da mescit ile
dag arasinda durup atalarinizin meziyetlerini sayip dokmekle ugragmayiniz, ayni gayreti
hatta daha fazlasini1 Allah’a kars1 kulluk gorevlerinizi yerine getirme hususunda gosteriniz.
Dogrusu miisrikler Allah’tan sadece diinyevi isteklerde bulunmakla yetiniyor, ahiret
konusunda duyarsiz kaliyorlardi. Bu yilizden onlarin ahirette higbir nasipleri olmayacaktir.
Bkz. Elik-Coskun, Tevhit Mesaji, s. 73)

> {bn Hisam, 1/229

% {bn Hisam, 1/276

7 ibn Hisam, 1/285

¥ fbn Hisam, 11/16

? fbn Hisam, 11/44

' {bn Hisam, 1/336-338

" Bkz. ibn Hisam, 11/13-16
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iddialar ortaya atan yahudilere hangi ayetlerin cevap verdigini' ve daha pek ¢ok hususu
sarahatle giin 1513ma ¢ikarmaktadir. Bu yéniiyle diyebiliriz ki, basta Ibn Hisdm’in
“Siyer”i olmak iizere temel siyer kaynaklari, tefsir agisindan alternatifsizdirler.

Bu konuda iizerinde durulmasi gereken siret eserlerinden Taberi (6. 310/923) nin
“Tarihu’l-imem ve’l-miiluk™u da 6rnek olmas1 bakimimdan ¢ok énemlidir.

Taberi, tarihinde Hz. Peygamber’in hayatini ele alirken hemen her asamada nazil
olan Kur’an ayetlerine temas etmis, bu suretle ele aldig1 hususlart Kur’an ayetleri
dogrultusunda inga etmeye gayret etmistir. Taberi’nin eserini tefsir ilmi agisindan
onemli kilan, eserinde yer alan rivayetlerdeki tefsir ilmine dair bilgi ve
degerlendirmelerdir. > Bu agidan 6rneklerle dolu olan Taberi tarihinde u\-ml-b ik 31
Gsialall QR A e 5 Lgdls iy S Kig3 ayetinde gegen iki kesimin beni Seleme
ile Beni Harise oldugunu, bunlarin Uhud savasi i¢in yola ¢ikildiginda Abdullah b.
Ubeyy ile geri dénmek istediklerini, fakat Allah’in kendilerini bundan kurtardigini*
ifade etmektedir. Goriildiigii gibi, Kur’an’da Hz. Peygamber doneminde yasayan
belli kesimlere ait olumlu veya olumsuz niteliklerden bahsedilmis, fakat bunlarin
kimlikleri kapali kalmistir. Taberi’nin tarihi bu ayetleri daha iyi bir sekilde anlamak
icin oldukca agiklayici niteliktedir.” Dénemin niizill ortammi yansitmada basvurul-
mas1 gereken kaynaklardan biridir.

Insanlarin en kétiisii olarak nitelenen miinafiklar icin Kur’an’da ayr1 bir sure var-
dir. Burada temel karakteristikleri ortaya konmakla birlikte onlarin kimler olduguna
dair bir bilgi yer almaz. Taberl ise, eserinde bu kesimin 6nde gelen simasi olan Ab-
dullah b. Ubeyy b. Seliil’iin ve onun yandaslarinin Medine’deki eylemlerini tek tek
anlatir ve bu baglamda nazil olan ayetlere de atifta bulunur. Nitekim o, Medine’ye
dondiikten sonra aziz olanin zelil olan1 sehirden ¢ikaracagi seklindeki Miisliimanlara
yonelik tehditkar ifadesinin ardindan; A-LL} IN e )cY\ S Ja.d Luadd) S Gead) el Sl

! Bkz. ibn Hisam, 11/195-200

> Muammer Erbas, “Bir Tefsir Kaynagi olarak Taberi’nin “Tarihu’l-Umem ve’l-Miilak”
Isimli eseri”, DEUIFD, XXX1/2010, s. 59

3 Al-i imran 3/122 (Savas kararindan sonra bazi miinafiklarin yar1 yoldan donmeleri iizerine;
diismandan korkup savastan ¢ekilmeyi diisiinen bazi miiminlerin aralarindaki konusmalari
ve iclerinden gecirdiklerini bilmekte olan Allah, onlar1 bu yanlis yola girmekten korumus
ve peygamberin safinda yer almalarmi saglamistir. Aslinda bu kimseler Allah’in
kendilerine yardimci olacagini bilerek bastan beri diigmandan korkmamalari, tereddiit
etmemeleri ve Allah’a tam olarak giivenmeleri gerekirdi. Elik-Coskun, Tevhit Mesaj, s.
163)

* Taberd, Tarih, 11/504 ; 1V/ 377

> Bu konuda genis bilgi i¢in bkz: Erbas, 49-91
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Ssalan ¥ (pasliall (<05 Guiafally Al glils 8500 ayetini igeren Miinafiklar suresinin nazil
oldugunu ifade eder.

Taberi, tarihinde bir yandan ele aldigi tarihi hadiseler baglaminda nazil olan
ayetlere temas ederken, diger yandan tarihi siirecin diginda Kur’an ayetlerinin
niizlliiyle ilgili farkh bilgiler igceren rivayetleri aktarmay1 da ihmal etmemistir.

Niizul ortaminin kaynaklarindan olan siyer eserlerinin yukaridaki orneklerle
sinirlandirilmamak gerekir. Bunun disinda basvurulacak kaynaklara sunlar1 da ekle-
mek miimkiindiir: Ibn Sad’in Tabakat’s,’ ibn Habib’in el-Muhabber’i*, Makdisi’nin
el-Bed’u ve’-tarih’i’, Ibnu’l-Esir’in el-Kamil’i®, ibn Kesir’in el—Bidaye’si7, Alus?’nin
Bulugu’l-ereb’i®, Cevad Ali’nin el-Mufassal’1,” vd.

b. Hadis Kaynaklar:

Niizl ortamim1 6grenmenin kaynaklarmin en onemlilerinden birisi de hadis
literatiiriidiir. Hadislerdeki izahlar, niizll dénemi insanlari i¢in bir beyan vazifesi
gormese de,'® sonraki donem insanlarina bu gérevi goriir. Tefsir ile ilgili ilk yazih

' Miinafikun 63/8 (Bu miinafiklar Gylesine sinsi ve kin doludurlar ki iki Miisliimanin arasinda
cikan anlagmazlig: firsat bilmis ve onlar1 birbirine diisiirmek amaciyla, giiya magdur olan
tarafi desteklermis gibi yaparak, “boyle haksizlik olur mu hi¢? Bizler Muhammed’e kendi
kabilemizdeki insanlar tartaklansin, Mekke’den gelen su sefiller tepemize ¢iksin diye mi
inandik? Ama Medine’ye dondiigiimiizde bunun hesabimi soracagiz, kimin gii¢clii kimin
zay1f oldugunu onlara gosterecek ve onlar1 geldikleri yere gonderecegiz seklinde kiskirtict
ve kin dolu sozler sdylemislerdir. Bunu sdyleyenler sunu iyi bilsinler ki gercek giic ve
kudret Allah’mndir ve onlar farkinda olmasa da, el¢imiz Muhammed ve ona samimiyetle
iman edenler Allah’in yardimiyla miinafiklara iistiin gelecek ve muzaffer olacaklardir. Bkz.
Elik-Coskun, Tevhit Mesaji, s. 1220-1221)

* Taberd, Tarih, 11/606-607; V/523-524.

* Ebti Abdullah Muhammed b. Sad (61. 230/845), et-Tabakatu’l-kiibra, Kahire, 2001

* Ebi Ca'fer ibn Habib (61. 245/860), el-Muhabber, Haydarabad, 1924.

> Mutahhar b. Tahir Makdisi (61. 355/966), el-Bedu ve’t-tarih, Beyrut, 1997.

% Ebii'l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim ibnii'l-Esir (51. 630/1233), el-Kamil
fi't-Tarih, Beyrut, 2002.

7 Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, (61. 774/1373) “el-Bidaye ve’n-Nihaye”,
Beyrut, 1981.

¥ Mahmid Siikri b. Abdullah b. Mahmiid Aldsi (1. 1342/1924), Bulugu'l-ereb fi ma'rifeti
ahvali'l-Arab, Beyrut, (t.y.)

? Cevad Ali (61.1408/1987) el-Mufassal fi tarihi'l-Arab kable'l-islam, Beyrut, 1968.

1% Ciinkii niizil déneminde yasanus olan sahabeler, zaten olaym iginde olduklari igin, hitab
dogrudan anliyorlardi. S6z konusu izahlar niiziil doneminden uzak olan ve ayetlerin o
donemdeki anlamlarimi 6grenmek igin tarihi bilgiye ihtiyag duyan birileri igin gereklidir.
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kaynaklar, hadis literatiiriindeki tefsir boliimleridir. Hadis bir yoniiyle niizil ortamini
anlatan kaynak iken, diger yoniiyle esas olarak, niizil/viirut ortaminda anlasilmaya
ihtiya¢ duyan da bir kaynaktir'.

Imran Ibn Husayn’m (6. 52/672) “Kur’an’da bulunmayan seyden bahsetmeyin”
diyen birine “Ogle namazimin dort rekat oldugunu, onda kiraatin cerh edilmeyece-
gini, namazi, zekat1 ve emsali Kitabullah’ta gordiin mii? Biitiin bunlar1 Allah’in kita-
binda tefsir edilmis olarak bulabiliyor musun? Kitabullah bunlart miiphem birakmius,

stinnet ise tefsir etmistir.”

Seklindeki sozii, Kur’an’da sadece birer lafizla ifade
edilen bir¢ok hususun Hz. Peygamber tarafindan tatbik edilmek suretiyle tafsilatlan-
dirtlmis oldugunu gostermektedir. Nitekim Kur’an’in ibadet konularina taalluk eden
konulariin neredeyse higbirinde tafsilata girmedigi malumdur. Aslinda Kur’an’in
namaz, zekat, hac vb. ibadetleri detaylica anlatmamis olmasinin sebebi, genellikle
kabul edilen goriisiin aksine, bu hususlarin tafsilatini Hz. Peygamber’e birakmig
olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira s6z konusu ibadetlerin hemen tamami, niizil
doneminde yasayan insanlar tarafindan bilinmektedir. Nitekim bu ibadetlere igaret
eden “es-salat”, “ez-zekat”, “el-hacc” gibi kelimelerin elif lam takisi ile kullanilmig
olmasindan anlagabilecek olan bu hususu, cahiliye déneminin insanlan ile ilgili
bilgiler veren kaynaklardan da teyit etmek miimkiindiir. Dolayisiyla Kur’an, namazi
emrederken, aslinda muhataplarin bildikleri bir seyden s6z etmekte, onu tevhit iizere
1slah etmektedir. Iste Hz. Peygamber’in yaptig1 sey, o donemde sirke bulastirilmis
olan bu ibadetleri tevhit esasi lizere yeniden 1slah etmek, Kur’an’1n tabiri ile “ikame”
etmektir. Bu noktada hadis kaynaklari, Hz. Peygamber’in tatbikini 6grenme agisin-
dan son derece dnemlidir. Zira Kur’an bu ibadetlerin tevhit esasi iizere yapilmasini
emrederken, nasil yapilacagini (muhataplar zaten biliyor oldugu igin) anlatmamak-
tadir. Dolayistyla bugilin Kur’an’1 okuyan bir mii’min, bu ibadetlerin nasil yapilaca-
gina dair higbir bilgiyi orada bulamayacaktir.

Ayrica “es-slinnetii kadiyetun ale’l-kitab” deyisinde ifadesini bulan diisiince,

Kur’an ayetlerinin ancak “siinnet” sayesinde dogru bir sekilde anlasabilecegini

'Tefsirde niizul ortamim goz ardi etmek ne kadar problemi bir yaklasim ise, hadislerde
vuriidu goz ardi etmek de o kadar problemlidir. Ornegin Hz. Peygamber’in “Hacamat
yapan da yaptiran da orucu bozmus olur” hadisinin sebeb-i viiruduna baktigimiz zaman
olayin ashi ortaya ¢ikacaktir. Hz. Peygamber, Ramazan ayinda hacamat yapmakta olan
birinin yanindan gegiyor. Hacamat yapan ile yaptiran, bir adamin grybetini yapmaktadirlar.
Bunu goren Hz. Peygamber: “Hacamat yapan da yaptiran da oruglarini bozmus oldular”
buyuruyor. Bkz: Suyti, Esbabu viiridi’l-hadis, Thk. Yahya Ismail Ahmed, Beyrut 1984.

% Satibi, IV/19
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vurgulamaktadir. Zira stinnet, Kur’an’in tatbiki, bir anlamda “dis baglami”dir. ' ilahi
mesaj Hz. Peygamber’in dilinden kdh Kur’an ayetleri olarak, kdh kendi beyanlari
olarak sadir olmus ve onun uygulamasi ile ete kemige biiriinmiistiir. Hz. Peygam-
ber’in ve sahabenin uygulamasini dikkate almadan Kur’an’1 yorumlamak, onu bagla-
mindan, dogal diinyasindan koparmak anlamina gelecektir. Bu durumda Kur’an ayet-
lerine, degisik tarihsel kosullarn iiriinii olan mezhebi, siyasi, ideolojik vs. anlamlar
yiliklemenin oniinde engel kalmamis olacak, tefsirde “mezhep taassubu” dedigimiz
olgu mesrulagmis olacaktir.

imam Malik’in Muvatta’si’, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i’, DAarimi’nin
Siinen’i,’ Buhari’nin Sahih’i’, Miislim’in Sahih’i®, Eba Davud’un Siinen’i’,
Tirmizi’nin Siinen’i®, Nesai’nin Siinen’i’, ibn Hiizeyme’nin Sahih’i'
Miistedrek’i'' vb. kaynaklar.

, Hakim’in

c. Tefsir rivayetleri

Niizll ortamint 6grenmenin yollarindan biri de tefsir kiilliyatindan ge¢mektedir.
Miifessirlerin tefsirlerinde yer verdikleri ayetlerin niiziil diinyasimi aydinlatacak bilgi-
ler igerisinde 6zellikle sahabenin goriisleri ¢ok onemlidir. Vahyin niizdl siirecinde
olaylarin i¢inde bulunmasi sahabenin vaz gecilmez oldugunu goéstermektedir. Saha-
benin izahlarina ulasabilece§imiz en O©nemli kaynaklar tefsirlerdir. Bagsta
Firuzabadi’nin “Tefsiru’l-mikbas min tefsiri ibn Abbas™ olmak iizere, ilgili

!'Serahsi, Usul, 11/97

2 Malik b. Enes, (6. 179/795), el-Muvatta, Kahire, 1951.

3 Ahmed b. Hanbel (0l. 241/855) el-Miisned, Kahire, 1955.

* Ebl Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl ed-Darimi, (6l. 255/868) Siinen-i
Dérimi, Beyrut, 1987.

> Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari (1. 256/870) Camiu’s-Sahih, Kahire, 1953.

% Ebu'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim b. el-Haccac (61. 261/875) Sahih-i Miislim,
Kabhire, 1955.

7 Siileyman b. Es’as b. Ishak Ebd Davud es-Sicistani (61. 275/889), Siinenu Ebu Davud,
Cidde, 1998.

% Ebt Isa Muhammed b. isa b. Serve es-Siilemi Tirmizi (5l. 279/892) Siinenii't-Tirmizi,
Kahire, 1978.

 Ebi Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai (6l. 303/915), Siinenu’l-Kiibra, Beyrut,
1991.

' Muhammed b. ishak b. Huzeyme es-Siilemi ibn Huzeyme (6. 311/924), Sahihu ibn
Huzeyme, Beyrut, 1975.

"' Eba Abdullah ibnii'l-Beyyi Muhammed Hakim en-Nisaburi (6. 405/1014), el-Miistedrek
ale's-Sahihayn, Beyrut, 1990.
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rivayetleri derleyen tefsirler, sahabenin yorumlarini vermek suretiyle, Kur’an’in,
niizil cagindaki bir insanin gdziiyle nasil anlasildigin1 bize sunmaktadir. Yine bu
acidan Maverdi’nin “en-Niiket”i ve Ibnu’l-Cevzi’nin “Zadii’l-mesir”i de 6nem arz
etmektedir. Bunlara Kurtubi, Razi ve Ibn Atiyye’nin tefsirlerini de eklemek miim-
kiindiir. Ancak bu rivayetlerle ilgili olarak bilhassa 6nem arz eden eserlerin Mukatil
b. Siileyman ve Taberi tefsirleri oldugunu da zikretmek icap etmektedir. Biitiin bu
literatiirde Ibn Abbas ve Ibn Mes’ud gibi sahabelerin yani sira Katade, Miicahid,
Dahhak, ikrime, Hasan-1 Basti ve Ata b. Ebi Rebah gibi tabiin alimlerinin ve
Abdurrahman b. Zeyd gibi tabe-i tabiin alimlerinin izahlarin1 bulmak miimkiindiir.
Iste biitin bu izahlar bize, niiz(l caginda ve hemen sonrasindaki dénemlerde
Kur’an’1n nasil anlagilmis oldugunu gosterecek, dolayisiyla i¢inde bulundugumuz ca-
gin hakim goriislerinin etkisinde kalarak yorum yapmamiza mani olacaktir.

Ornegin Ibn Abbas’m “insan” kelimesiyle ilgili agiklamalar1 bu hususu ¢ok iyi
yansitmaktadir. Nitekim Ibn Abbas, Asr suresinde yer alan “ )wa il syl &t
ayetindeki “insan”1n “kafir”* oldugunu soylemistir.

Yine ibn Abbas, Adiyat suresinin 6. ayetinde yer alan “el-insan” kelimesiyle umumi
anlamda “insan”mn degil, belli basli kafirlerin kastedildigini ifade etmistir’. Kaldi ki, bu
gibi ayetlerde gecen “insan” kelimesini umuma hamledersek, bunun kapsamina peygam-
berler ve miiminler de girmis olacaktir. Nitekim giiniimiizde birgok kimse, niiziil done-
minde inkarcilara yonelik tenkit ve tehdit anlamina gelen bu ifadeleri, niiziil doneminden
bagimsizlastirarak yorumlamakta ve Kur’an adma insan1 suglayici sdylemler gelistirmek-
tedirler. Hatta insanin biyolojik, psikolojik, sosyolojik yonlerine dair gesitli degerlen-
dirmeler yapilmaktadir. Diger taraftan “insan onuru” gibi, cagdas bir ideolojinin slogani
haline gelmis ifadelerin Kur’an’da aranmasi da, niizill donemi agisindan saglikli goriin-
memektedir. Kur’an’in insan onuruna 6nem verdigini sOylemek, genel bir miilahaza

olarak dogru olmakla beraber, bunu “a3 & LS By~

ayetinden istinbat etmek, ayeti,
ilgili olmadig bir alanda kullanmak olacaktir. Nitekim Taberi’nin bu ayetteki yorumuna

bakildiginda®, s6z konusu degerlendirmelerin yanlishg1 ortaya ¢ikmaktadir.

" Asr 103/2

2 Firuzabadi, Tenviru’l-mikbas min Tefsiri ibn Abbas, s. 658

* Firuzabadi, Tenviru l-mikbds, 5.656

* fsra 17/70 (Oysa kainattaki her seyi sizin istifadenize sunmus, tiirlii nimetler bahsetmis,
karada binek olarak kullanacaginiz hayvanlar yaratmis ve denizde kullanacaginiz gemilerin
suyun iizerinde gitmesini saglamisizdir. Bkz. Elik-Coskun, Tevhit Mesaji, s. 620.)

° Taberi’nin isaret ettigi tizere buradaki “Gx’S” kelimesi, mahlikatin insana miisahhar
kilinmasi anlamina gelmektedir. Bkz. Taberl, Camiu’l-Beydn, XIV, 672-673
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Bu konuda yeteri kadar tefsir kaynagi vardir: Mukatil’in Tefsir’i', Taberi’nin
Cami’u’l-beyan’r?, Matiiridi’nin ve Te'vilat’r’, Maverdi’nin en-Niiket ve’l-Uytin’u®,
Tasi’nin Tibyan’t’, Begavi’nin Mealimu’t-Tenzil’i®, Zemahseri’nin Kessaf’1’, ibn
Atiyye’nin Muharreru’l-Veciz’i®, Tabersi’nin Mecmeu’l-Beyan’r’, Ibnu’l-Cevzi’nin
Zadu’l-mesir’i'’; Rézi’nin Mefﬁtihu’l—Gayb’lll, Kurtibi’nin Ahkamu’l-Kur’an’1'%,

Kesir’in Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’i"*; Alusi’nin Rihu’l-meani’si'.

Sonug¢

Kur’an belli bir zaman dilimi igerisinde (Hz. Peygamber’in 23 yillik daveti esna-
sinda) yasanmig olan gelismelere bagli olarak nazil olmustur. Bu durum, Kur’an’in
niizul doneminden sonraki tarih dilimindeki rehberliginin sona erdigi anlamina da
gelmez. Hayatimizi tanzim ederken Kur’an’m mesajinin yeniden hayata uygulama-
nin temel kosulu, hem elimizde bir metin olarak duran Kur’an’in inzal edildigi tarih,
cografya ve donemin kiiltiirii ile yakin iligkisinin, hem de bizimle arasindaki zaman
ve kiiltlir uzakliginin farkinda olmaktir. Kur’an’la aramizdaki, onun niizul dénemiyle
cagdas olmayisimizdan kaynaklanan uzaklik, bu gercegi goérmezden gelmekle
kapatilamaz. Kur’an metninin ait oldugu tarihle bagi inkar edilemeyecek kadar

! Mukatil b. Siileyman (61.150/767), Tefsiru Mukatil ibn Siileyman, Kahire, 1979.

> Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6l. 310/922), Cami’w’l-beyan fi Tefsiri’l-
Kur’an, Beyrut, 1986.

3 Muhammed bin Mahmud Ebu Mansur al-Semerkandi el-Matiiridi (1. 333/944 ), Te'vilatu
Ehli’s-Siinne (Te’vilatii’l-Kur’an), Istanbul, 2005.

* Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, (61. 450/1058), en-Niiket ve'l-uyun,
Beyrut, 1992.

> Ebu Ca’fer et-Tusi (1. 460/1039), et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, (t.y.)

% Ebtt Muhammed Hiiseyin b. Mesud Begavi, (6. 516/1122), Mealimii't-tenzil, Riyad, 1993.

7 Ebt’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri (6l. 538/1143), el-Kessaf, Riyad, 1998.

¥ Ebl Muhammed Abdulhak b. Galib ibn Atiyye el-Endelisi, (6l. 541/1147), el-
Muharreru'l-veciz fi tefsiri'l-kitabi'l-aziz, Beyrut, 1993.

® Ebu Ali Fazl b. Hasan Tabersi (6l. 548/1127), Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’4n,
Beyrut, 2008.

' Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Cevzi (6. 597/1201), Zadu’l-mesir fi ilmi’t-tefsir,
Beyrut, 1987.

"' Ebii Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi (61. 606/1209), Mefatihu’l-Gayb, Beyrut,

"2 Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, (1. 671/1273), el-Cami li
ahkami’l-Kur’an, Riyad 2003.

" imamuddin ismail b. Kesir, (61. 774/1372), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut, 1996.

' Ebu’s-Sena Sihabuddin Mahmut Alusi (6l. 1270/1854) Rihu'l-meani fi tefsiri'l-
azim ve's-seb’i'l-mesani, Beyrut, 1997.
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aciktir ve esbadb-1 niizlile verilen 6nem de Kur’an’m niizil dénemiyle bu siki
iligkisinden kaynaklanmaktadir. Bu durum, esbab-1 niiziliin Kur’an vahyinin niizil
ortaminda cereyan eden hadiselerle Ortlisen ortamin sartlarina goére ve vakianin
muktezasina binaen inzal edilmis olmasma' dikkat gekmektedir. Yani vahiy gercekli-
lige (yani niizul ortamina) dogrudan dogruya zorla kabul ettirilmis (inzal ettirilmis)
degildir bilakis, 6zellikle vakiaya yonelik ve onu dikkate alan bir hitaptir.

Esbab-1 niizil rivayetlerinin bize niizlile sebep olan vakiayr kesin sekilde
belirleme imkéan1 vermesi zor goziikkmektedir. Nitekim vakiay1 anlamak metin igi ve
metin dis1 unsurlarin ve gostergelerin, yani metinde gostergeleri olusturan gosteren-
gosterilen ¢iftinin biitiiniine vakif olmakla miimkiindiir. Ciinkii dilsel bir gdstergenin
gostereni ve gosterileni dilin fonetiginde ve kavram diinyasinda mevcut olmakla
beraber, insan zihnindeki kavramlar1 ifade eden “gdsterilen” unsuru, zihin dig1 diin-
yaya, yani gostergenin bir biitiin olarak viicut buldugu dis ortama miiracaat edilme-
den tespit edilemez. Niizll sebepleri nassin sosyal baglamindan, yani niiz{il ortamin-
dan farkli bir sey degildir. Naslarin anlamlarinin ortaya konmasi, distan ice ya da
icten disa seklinde tek yonde degil, bilakis i¢-dis arasinda “mekiksel” bir seri hareket
icinde seyretmesi gereken kompleks bir etkinliktir.” Yani Kur’an’1 anlayabilmek igin,
i¢cin, onun metnini asarak arkasindaki baglama ulagmak ve bu sekilde onu yeniden
s0z ortamina tagimak zorundayiz. Kur’an’1 yeniden s6z ortamina tagimanin ilk adimu,
biitiin pasajlarini ait oldugu niiz{l ortaminda okumaya galigmaktir.

Niizal ortamini ve baglami dikkate alarak Kur’an’1 tefsir etmek kolay bir is de-
gildir. Kur’an, miifessirin anlama sorunlar1 gozetilerek kurgulanmis yekpare ve
biitiinliiklii bir metin olmadig1 i¢in, metnin diginda kalan s6z dig1 baglami tespit
etmek miifessire diismektedir. Kur’an pasajlarinin tarihsel baglamlarinin Kur’an’dan
hareketle rahatlikla tespit edilebilirligi (siyak-sibak) ve esbab-1 niizill rivayetlerinin
sundugu yardim yeterli degildir. Bu durumda ortaya ¢ikan anlama sorununu
asabilmenin alternatif yolu, miifessirin bu baglamda daha farkli kaynaklara
basvurmasidir. Bunun sorunsuz bir siire¢ olmadig1 ortadadir, fakat bizi Kur’an’mn
0zglin anlamina ulagtiracak daha tekin bir yolun mevcut olmadig1 da agikardir.

! Hasan Hanefi, Esbab-1 Niizil’iin Anlam Nedir?, cev. Ahmet Nedim Serinsu, AUIFD, s.
227
* Nasr Hamid Ebu Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati, s. 143
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OZET

Kuran-1 Kerim’in anlagilmasinda niiz{il ortamin1 tespit etme ve dikkate alma en
o6nemli amillerden biri hatta birincisidir. Zira Hz. Peygamber’in vefatini miiteakiben
Islam toplumunda yasanan sosyal ve siyasi gelismeler neticesinde olusan psikolojik
ortamin yani sira farkli kiiltiirlerle kargilasmanin da hiz kazandirdigi bir siirecin
sonucunda mezhepler tesekkiil etmistir. Bu siiregte ortaya ¢ikan her mezhep, mesrui-
yet kazandirmak {izere kendi goriislerini Kur’an’a arz etmis, ayetleri baglamindan
kopararak yorumlamistir. Vahyin niiz{il diinyasindan uzaklastikca Kur’an metninden
birbirine muhalif mezheplerin delil bulmalar1 kolaylagmis, giderek niizil ortami daha
az dikkate alinir olmustur. Bu konunun gerek mezhepler tarihi gerek tefsir disiplini
icerisinde arz ettigi ehemmiyet agiktir. Bu nedenle niizll ortamini dgrenmek igin
basvurulacak siret, hadis ve tefsir kaynaklarinin ne derece 6nemli oldugunu ortaya

koymaya c¢alisacagiz.
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AZORBAYCANCILIQ IDEOLOGIYASI VO
BODII-ESTETIK FiKRIiMiZzZ

Sevinc OLOSGOROV A,
BDU-nun Falsafa kafedrasimin dissertantt

Acar sozlor: azorbaycanciliq ideologiyasi, badii-estetik fikir, sosial-tarixi haqi-
gat, madoni amakdasliq, millilik ve imumbasarilik, multikulturalizm,

Key words: ideology of Azerbaijanism,artistic and aesthetic thought socio-
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KroueBble cioBa: uneonorus azepOailPKaHCTBA, XyI0KECTBEHHO-ICTETHYEC-
Kasi MBICIIb, COLMAIbHO-MUCTOPHYECKast UCTUHA, KyJIbTYPHOE COTPYIHHUYECTBO, HAIIU-
OHAJILHOE ¥ HHTEPHAIMOHAIBHOE, MYJIbTUKYJIBTYPaIH3M

XX asrin sonu — XXI asrin ilk onilliyinin ictimai-madani inkisaf tacriibasi diin-
yanin oksar 6lkslorinds oldugu kimi respublikamizda da comiyyat hoayati vo moade-
niyyaetin biitliin sahalorinde miihiim keyfiyyst doyisiklikorinin bas verdiyini sdylomo-
yo asas verir. Miiasir insan foaliyyatinin miixtalif sahslarinds corayan edon proseslo-
rin xarakterinin elmi derkinoe vo bu zominds amoli faaliyyat {igiin yararli tovsiyslorin
hazirlanib istifads i¢iin irali siiriilmasina zarurat yaranir.

Heg siibhasiz, 6lkomizds gedon biitiin bu proseslorin morkozinds bazis shomiy-
yatli iqtisadi vo onunla bagh siyasi-hiiquqi dayisikliklor durur. Bununla yanasi, yeni
realliglara cavab veran monavi modoniyyst niimunolori yaradilmasi vazifosi do
siyasi-iqtisadi quruculuq vazifalori qodar vacibdir. Tesadiifi deyil ki, miistoqil dovlat
quruculugumuzun ugurlu getmasi, comiyyatimizin hartorafli inkisafi ii¢lin miivafiq
ideoloji tominat yaradilmasinin aktualligi tokidlo qeyd edilir. Xalqimizin milli 6ndori
Heydor Oliyevin gostordiyi kimi, bels bir vasito rolunu azarbaycangiliq ideologiyasi
oynayir. Diinya azarbaycanlilarmin Bakida kegirilon birinci qurultayindaki nitqinda
homin anlayisin mahiyystini belo agiglamisdir: ”Azorbaycangiliq 6z milli
mansubiyyatini qoruyub saxlamaq, milli-menavi dayarlarini qoruyub saxlamaq, eyni
zamanda onlarin iimumbasari doyarlorls sintezindon, inteqrasiyasindan bahralonarak
har bir insanin inkisafinin tomin olunmasi demokdir” (1, 432).

Heg silibhasiz, azarbaycangiliq ideologiyasini yalniz siyasi platforma kimi gotii-
riib onu comiyyatimizin manavi hayatindan konarda diisiinmak ciddi sohv olar. Ciinki
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monavi dayarlorin iimumi ictimai teraqqiys tasiri siyasi, hotta iqtisadi amillorden heg
do az deyil. Azorbaycan Respublikasmnin Prezidenti ilham ®liyev sosial-igtisadi
toraqqimizls yanasi menavi inkisaf mosalslorine do xiisusi shomiyyast verarok demis-
dir: “Ogoar biz bundan sonra da 6lkemizin ugurlu inkigafini istayirikss, bu masalalora
miitloq diqqat gdstorilmalidir. Igtisadi islahatlar daha da siiratlo gedo bilor, long gedo
bilar. Bu, o gadar da boyiik problem yaratmaz. Ancaq ager milli dayarlarimizds har
hans1 bir bosluq yaranarsa, yaxud da ki, milli-manavi asaslarimiz zeror gorss, onda
albatta, 6lka boyiik ¢atinliklorls lizlagar” (3).

Bu monavi sarvetlor sirasinda dilimiz, dinimiz vo axlaqi doyarlerimizls birlikde
uzun tarixa, zongin mozmuna, humanist ideyalara, heyrat doguran forma gozslliyino
malik olan milli incesanatimiz do Onciil yer tutur. Qarsimizda duran monavi toraqqi
vozifolorinin yerino yetirilmosindo hom incesonot xadimlorinin, ham do menavi
madoaniyyat masalalari ilo masgul olan humanitar elm sahslari tomsilgilorinin {izarina
mithiim vozifolor diislir. Burada incosonatin miixtolif ndvlorinin todqiqatgilar ilo
yanasg1 badii yaradiciliq masaloalorini falsofi baximdan aragdiran, onun iimumi inkisaf
ganunauygunluglarini miisyyonlosdirmayi, bu osasda miivafiq omoali tdvsiyalor
hazirlamag1 6ziiniin peso borcu bilon estetiklordon dos ¢ox sey gozlonir.

Tabii ki, badii-estetik fikrimizin daim digqet morkazinds olan aktual problemlor
az deyildir. Bununla bels, giiclii ideoloji vasito olan incasenstin ideya mozmununa
verilon tolobi ilk ndvbado qeyd etmoliyik. Akademik R. Mehdiyev bunu nozorda
tutaraq yazir: «Haqiqi badii adabiyyat idealin formalasdirilmasina yonalmolidir» (4,
32). Yoni incasonatin estetik ideali — badii asarin gayesini togkil edon bu osas moaz-
mun elementi badii tayinati ilo yanasi ideoloji baximdan da miistosna shomiyyast kosb
edir.

Biitovliikde incesenatin vo ya ayrica gdtiiriilmiis badii asarin ideya mozmunu
masalasi estetika va sonatsiinasligin ananavi problemlorindon olsa da, badii yaradici-
ligin nayi yenidon yaradaraq 6z oxucu, dinlayici va ya tamasagisina neca ¢atdirmasi
incoliklori homisa yenidir, aktualdir. Xiisuson, tarixi inkisafin osasli doniim
moqamlarinda har bir comiyyatds varislik vo innovasiyanin, anana vo novatorlugun
qarsiligl nisboti kaskin problema ¢evrilir, estetik fikir noyi qoruyub saxlamaq, nayi
hokmoen yenilosdirarok doyison ger¢okliys uygunlasdirmaq dilemmas: qarsisinda
qalir. Tyirmi ildon artiqdir ki biz do bels bir monavi yenilosma dévriinii yasayiriq.

Comiyyeat hoyatinin miixtalif sahslorindo, xiisuson do menovi modeniyyatdos
yenilogsmo prosesi iso he¢ do barabar siiratlo, rovan getmir. Sosial-siyasi, maddi-
iqtisadi saholords yeni keyfiyysto kecid dovrii miioyyan deracads qisa ola biler, lakin
comiyyatin monavi hoayatinda kéhnadan {iziiliisms, tozolonmo homisa uzanir, agrilt
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kegir, yenilik 6ziina ¢ox ¢atinliklo yol agir. Incosonoat barade demoliyik ki, yenilosma
prosesi sonatkarin ideoloji axtariglarinda, monavi-siyasi oriyentasiyasinin miioyyan-
lasmasindo, diinyagoriisiiniin tokamiiliinds, amali faaliyystinds ziddiyystlarsiz o6tiis-
miir, yaratdigi badii asarin mazmun vo formasinda, demoli, ictimai-sosial doyarinda
ds iz buraxir.

Siibhasiz, bu problemlarin hallinds incasanat ustalarinin—badii sarvet yaradici-
larinin 6zlori baslica subyektdir. Amma burada folsofi-estetik fikir tomsilgilorinin
metodoloji destayinin, sonatsiinaslarin fundamental elmi axtariglarinin, o climlodan,
zamanin nabzino kdklonon badii tonqid niimayandslarinin verdiklori operativ qiyms-
tin do shamiyyati boyiikdiir, imummadoni teraqqimizds onlarin da iizerine miihiim
vazifalor diisiir. Bu sahads qarsida duran baglica vozifoni ictimai-tarixi inkisafimizin
miiasir marhalasinin realliqlar1t baximindan miioyyanlogdirmali olsaq, milli dnder
Heydor Oliyevin tokidlo qeyd etdiyi kimi, milli ideologiyamiza—hamimizi vahid
manavi moxracds birlogdiron azarbaycangiliq ideologiyasina xidmoatds gérmaliyik.

Multikulturalizm anlayist dilimizin elmi anlayislar sistemino son vaxtlar daxil
oldugundan, onun etimologiyasi vo mentiqi tutumu, &tori olsa da, toxunmagimiz
yaqin yersiz olmaz. Onun hor iki hissasi latin mangalidir: “multi” latinca “multum”
soziindon olub, “coxluq” menasindadir, “kultura” ise forqli etimoloji monasina bax-
mayaraq, dilimizds “modeniyyat” anlayisinin latin monssli beynolxalq qarsiligidir.
Gorlindilyii kimi, bu anlayis “goxmoadaniyyatlilik” menasinda isladilir. Onun montiqi
mona tutumuna goldikds, ensiklopedik monbalor multikulturalizmi tolerantligin
aspektlarindon biri kimi menalandiraraq, madaniyyatlarin bir-birins tasir gdstormaosi,
zonginlogmosi va inkisafi mogsadils onlarin paralel movcudlugunu talab etdiyini irsli
stiriir, ayrica gotiliriilmiis bir 6lkads va biitdvliikds diinyada madoni farglarin qorunub
saxlanmasi va inkisaf etdirilmasi siyasati kimi saciyyslondirir [mas., 5].

Azorbaycan beynolxalq alomdo miixtalif modoniyyatlorin tolerantliq, garsiligh
doztimliilik niimunasi kimi tanmnir. Hom ds bu, 6lkomiz ii¢iin asla deklarativ saciyyo
dagimir, dork olunmus gercoklikdir, madoniyyst siyasstimizin miithiim elementidir.
Prezident Y. Sliyev bu mosaloys toxunaraq demipdir: “Azorbaycan boyiik tarixa,
onanalara vo madoniyyats malik bir 6lkadir, sivilizasiyalaryn kasipmasinds yerlapir.
Osrlor boyu miixtolif etnik qruplaryn ve dinlorin niimayandslori Azarbaycanda siilh
vo omin-amanlyq paraitinds yapamyplar. Biz foxr edirik ki, Azarbaycan diinyanyn
multikulturalizm va sivilizasiyalararasy dialog paytaxtlaryndan biridir” (kursiv
bizimdir — S.9.) [2].

Raziliq hissi ils geyd eds bilarik ki, istor incosonat ustalarimiz, istorss do monavi
madaniyyatimizin inkisafi va tabligi masalalari ilo maggul olan ictimai qurumlarimiz
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bu istigamotds az is goérmiirlor. Azarbaycanin birinci xanimi Mehriban Sliyevanin
prezidenti oldugu Heydar ©Oliyev Fondunun dastayi ila kegirilon Beynalxalq Mugam
Festivali, Baki ilo yanasi son vaxtlar Qabslads do onanays ¢evrilmokds olan miixtalif
mozmunlu musiqi festivallari, xaricds taskil olunan ¢oxsayli madoniyyat va incosonat
tadbirlari gostarilon istiqgamotds atilan shomiyyatli addimlardir.

Elo son faktlara digqgst yetirok. Milli dndor Heydor Oliyevin adin1 dasiyan fon-
dun togkilatciligr ilo diinyanin bir sira qabaqceil 6lkolorinds “Qafqazin mirvarisi olan
Azorbaycanin monavi doyarlori” layihasi gargivasindo silsilo tadbirlor kegirilmokds-
dir. Moaqsad milli modoniyystimizi daha yaxsi tanitmaq, eyni zamanda diinya
madoniyystine bsladliyimizi vo ehtiramimizi niimayis etdirmok, xalqimiza vo
dovlotimizo yeni torofdaslar qazandirmaqdir. “Azerbaycan giinlori” devizi ilo
kegirilon incasonat sorgilori Fransada 2012-ci ilin oktyabrindan togkil olunmaga
baslanmis, 2013-cii il mayin 6-18-do ad1 ¢akilon 6lkonin 13-cii gohorinde— Evianda,
mayin 18-26-da Leqlds ndvbati todbirlor kegirilmisdir.

Olamoatdar haldir ki, bu sorgilords milli incesonstimizin miixtalif névlori, xiisu-
son tokrarsiz dekorativ-totbiqi sonat niimunolori gdstorilmoklo, xalqimizin zangin
badii sarvatlor yaradicist oldugu niimayis etdirilir. Bu tadbirlerin agilis mearasimlori-
nin sonunda Azorbaycan Dovlot Kamera Orkestrinin etno-caz musiqisinden ibarat
konserti milli vo iimumbosori dayarlorin sintezine doyer verdiyimizi bir daha
tasdiglomoklos yanasi sonotkarlarimizin repertuari vo ifa sonatinde miiasirlosmo mey-
lini do oks etdirir. Mayin 18-do Almaniyanin godim madaniyyat markezi Miinhenda
kegirilon Azorbaycan moadoniyyati gecasi do respublikamizin Dovlet Kamera
Orkestrinin konserti ilo basa catib. Avstriya paytaxti Vyanada mayin 14-do Prezident
I. Bliyev vo xanim1 M. Bliyevanin istiraki ilo acilan “Bakiya ugus: Azorbaycan inco-
sonati” sargisinds 21 rossamimizin 100-don ¢ox osori mayin 26-dok niimayis etdiri-
lib. Bundan avval belo sargilor Avropanin digor 6lkslerinin paytaxtlarinda—London,
Paris, Berlin, Moskva vo Romada tagkil olunub.

Sonotkarlarimizin son dévrds yaratdiglar bir ¢ox asarler xalqumizin siilhsevorli-
yini, biitlin diinyada toqdir olunan tolerantligini, imumbogari monavi doyarlora
ehtiramini obrazli niimayis etdirir. Coxlar1 belo diisiine bilor ki, Azarbaycan sonot
adaminin Dagliq Qarabag miiharibasi kimi agrili bir problems hasr olunan asari bu
folakstin baiskari olan ermoni qosbkarlarina lonatlorlo dolu olar. Lakin V.
Mustafayevin “Xoca” filmi hami ii¢lin imumi olan problems—limumiyystlo miihari-
bayo, onun labiid téromasi olan facislors, dmiirlorin, mahabbatlorin yarimgiq qalma-
sina qars1 lisyandir, milli taleyimizds timumbasariliyin ifadesidir. 2012-ci ilin diger
niimunasi — 9. Oylislinin “Das yuxular” roman-essesi iso antiazorbaycanc¢iligi bir
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yana, qorazli, birtorafli mévgedon ¢ixig etmosi ilo hagli hiddot dogurur. Azsrbaycan
xalqina vo onunla birlikdos biitiin tiirk gdvmiine ermoni kin-kiidurati ils dolu olan bu
yazi badii hoqigot axtarisi ilo asla bir araya sigmir, ermoni vandalizminin har acisint
dadan bir xalqin ozazil callad giyafasindo tosviri azi sosial-tarixi haqigote ziddir,
aslinds iso 6z xalqina, onun milli tefokkiiriinii miioyyen edon azerbaycangiliq ideolo-
giyasina daxilden zarbadir.

Ermoni tobligat1 ilo sasloson belo iftiralara baxmayaraq, Azsrbaycan haqigati
diinya birliyina yol tapmaqgdadir. Bunun daha samarali va davamli olmasinda kampa-
niya xarakterli tadbirlorle yanasi miiasir diinyanin miihiim madoniyyst moarkozlorinda
daimi faaliyyat gdstoron milli qurumlarimizin yaradilmasi xiisusilo vacibdir. inaniriq
ki, 2012-ci ilin sentyabrinda Parisdo, 2013=cii ilin mayinda iso Vyanada Prezident .
Oliyevin igtiraki ilo agilan Azarbaycan Madoniyyst Markazlori vo onlarin galacok
davamgilar azorbaycanciliq ideologiyamizin etibarli cargisi olan milli incesonati-
mizin da salahiyyatli elgilori kimi genis faaliyyat gostaracak.
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XULASO

Moqalads milli dévlatgiliyin barpasi dovriinde comiyystin manavi-ideoloji yeni-
lagmasinda incasanat vo onun estetik-sonatsiinasliq darkinin yeri va rolunun miiay-
yonloasdirilmasi ilo bagli masalalor nazardon kegirilir. Miiasir Azarbaycan incosanati-
nin osas vozifasinin hatta indiki miirokkab soraitde 6z tolerantligini, siilhsevarliyini
goruyub saxlayan azorbaycanciliq ideologiyasina xidmot etmali oldugu qeyd edilir;
Azoarbaycan incesanatinin inkigafinda, beynoalxalq moadani slagslorin genislonmasinda
Heydor ©liyev Fondunun xiisusi rolu gostarilir.

SUMMARY

The aticle discusses issues related to the definition of the place and role of art
and its aesthetic - art critical thinking in the spiritual and ideological renewal of
society in the recovery of national statehood. Emphasizes that the main purpose of
contemporary modern Azerbaijan art is to serve the ideology of Azerbaijanism that
tolerates, peaceful even in the current difficult environment; noted the special role of
Foundation of Heydar Aliyev in the Azerbaijan Art, expansion of international
cultural relations.

PE3IOME

B crarpe paccmaTpuBalOTCS BONPOCHI, CBS3aHHBIE C OIpPEICICHHEM MeECTa U
pOJIM MCKYCCTBAa M €r0 3CTETHKO-HCKYCCTBOBEIYECKOIO OCMBICIEHHS B IYXOBHO-
U/ICOJIOTMYECKOM OOHOBJICHHH OOIIeCTBA B MEPUOJ BOCCTAHOBICHUS HALlMOHAJIBHOM
rocygapcTBeHHoCTH. [loquepkuBaeTcs, 4TO OCHOBHOE IIPEHAa3HAYE€HUE COBPEMEHHO-
ro azepO0aiPKaHCKOI0 HCKYCCTBAa COCTOMT B CIYKCHHHM HICOJIOTUH a3epOaiimxaH-
CTBa, KOTOpas TOJIEpaHTHA, MUPOJIOOMBA Jake B HBIHEIIHUX CIOXKHBIX YCIIOBHSAX;
orMedaetcss ocobast ponb @onpa 'efimapa AjnreBa B pa3BUTHH a3epOailKaHCKOTO
HCKYCCTBA, PACIIMPEHUH MEXIYHAPOIHBIX KyJIbTYPHBIX CBS3€H.

Capa tovsiya etdi: e.f.d. Y.A.Qaramommoadli
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SOSIALLASMA PROSESININ FOLSOFi TOHLILI

Ulviyya Tacir qiz1 SOLIMOV A,
BDU-nun falsafa kafedrasinin doktoranti,

Acar sozlor: ford, sosiallasma, sosial miihit, sosial norma va dayarler

Key words: individual, socialization, social environment, social norms and values.

KioueBble c10Ba: WHIWBHUIYATBHBIN, COIMATM3AIINS, COIIMATBHAS CPENIa, COIIH-
aJIbHBIE HOPMBI U IIEHHOCTH.

“Sosiallagma” termini genis yayilmasina baxmayaraq, elmin miixtalif niimayan-
dalari terofindon birmenali serh yoxdur. Bazon “sosiallagma’terminine sinonim kimi
“soxsiyyetin inkigafi vo tarbiyasi”termini isladilir. Halalik sosiallasma anlayisina
daqiq terif verilmasa do, bu anlayisin mozmunu “fordin sosial miinasibatlor sistemina
daxil olmas1”, “’sosial alagoalor sistemina yiyslonmasi”’kimi basa diigiiliir. Sosiallagma
dar menada soxsiyyatin formalasmasi kimi, genis monada fordin ictimai miinasibatlor
sistemina daxil edilmosi kimi baga diisiiliir. Bu halda sosiallagma asagidaki proseslo-
rin macmusu kimi nazarden kegirils bilor. -sosial normalarin internalizasiyasi-sosial
funksiyanin monimsonilmasi-sosial qrupa daxil olmagq(sosial mobillik)

“Sosiallasma”sdzii monaca “torbiye”sdziine yaxindir. Lakin torbiys dedikds,
stiurlu sokildo yoOnoldilmis horakotlor basa disiiliirss, sosiallasma da isa qosden
edilmoyan, comiyyatin vo modoniyyatin tesirilo yaranan horokatlor do daxildir. 1. S.
Kon geyd edirdi ki, “torbiye”anlayist hacmca “sosiallasma”anlayigindan genisdir.
Toarbiys homiso magsadyonlii prosesdir. [ 2, 176] E. Giddens “sosiallagma” anlayisi-
nin mahiyyst vo mozmununu agaraq, onu elo bir proses kimi miioyyonlogdirir ki,
onun naticesinds korps igarisindo anadan oldugu madoniyyati menimsaysn miistaqil
soxsiyyat kimi formalagir. “Sosiallasma sosial tocriiboni vo madoniyyat dayarlorini
bir nasildon basqa naosls 6tiirmokle miixtalif nasillari bir-birine baglayir. ”[3, 246]

Sosiallagma-“soxsiyyatin tosokkiilii vo inkisafi prosesi olub, ford terofindon
0ziiniin biitiin hayat1 boyunca ona mdvcud comiyyatds faaliyyst gostormoys imkan
veran sosial vo diger normalarin, madoni dayarlorin vo davranigs niimunalarinin
monimsanilmasindan ibaratdir”[8, 136]. Sosiallasma soxsiyyastin qarsiligli miinasibat-
lari, onlarin qarsiligh foealiyyati ii¢lin sosial falsafonin asas problemidir. Bu problem
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bir ¢ox sosial-humanitar elmlorin qovsaginda —sosiologiya, pedaqogika, psixologiya,
kulturologiya oldugundan onun darindan Oyronilmasi vacibdir. Sosiallasma XXasrin
ortalarindan etibaron miistaqil olaraq aragdirilmaga baslayib. Bu giin sosiallagsma va
onun ayri-ayri aspektlorinin dyranilmasi problemi filosoflar, sosiologlar, etnoqraflar,
psixologlar vo diger elmin niimayaondslari torafinden arasdirilir. Qeyd edok ki, XX
asrin 60-c1 illaring gadar sosiallasma demoak olar ki, insanin usaqliq, yeniyetmolik vo
gonclik dovrii kimi nozards tutulurdu.

Sosiallagma anlayis1 yalmz inglisdilli 6lkalordo XXasrin 60-c1 illorino gader
insan vo comiyyat, onlarin qarsiliqlt fealiyyati problemlsrine garst maragin giiclon-
masi ilo olagadar “inkulturasiya” termini kimi do iglonmisdir. Bels bir ndqteyi nazara
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gbro, “inkulturasiya” “sosiallasma” ilo sinonimdir. Inkulturasiya termini monsub ol-
dugu etnosun madaniyyatinin manimsanilmasidir. Bu masalo maraqli ve daha darin-
don Gyranilmasini talob edir. [12, 29]

Soxsiyyat sosial varliq olaraq onun sosiallagmasi zaruri prosesdir. Saxsiyyatin
monavi keyfiyyatlori sosiallasma prosesinds formalasir. Sosiallasma insanlarin birge-
yasayisini tomin edir. Insanin sosiallasmas1 daxil oldugu comiyyatin doyarlor sistemi-
ni, miinasibotlori, davranis normalarini, stereotiplorini monimsomosi prosesidir. insan
bu tocriiboni monimsadikco madanilasir, yoni maxsus oldugu comiyyatin keyfiyyatla-
rini oxz edir. Bu prosesdo sosiumun doyorlor sistemini monimsayan ford onlari
6ziinilin daxili alomins uygunlagdirir, onlar 6ziiniinkiilogdirir, yoani 6ziinlin daxili do-
yorlor sistemini formalasdirir. Daxili dayarlor sistemi soxsiyystin daxili mévqeyini
formalasdirir, daxili movqge insanin bio-psixi xiisusiyyatlari ilo soxsi keyfiyyatlorinin
vohdatindon yaranir.

Sosiallagsmanin marhalolorini yas dovril ilo slagondirmak olar. Bu dovrlor miioy-
yon sosial-etnik-madani, eloco do miixtslif nazari asaslar iizrs islonmisdir. Bozi miisl-
liflor gorti olaraq asagidaki marhalolori boliirlar: 1) korpslik (3 yasa qoadoar) 2)usaqliq
(3-6 il, oyun, aila, maktobagador miisssisalor 3) yeniyetmolik (7-13yas , tohsil, mok-
tab, ailo) 4) gonclik dovrii (14-20 yas) 5) yetkin soxsiyyat (20-40 yas, yiiksok aktivlik
potensialinin yaradilmasi) 6) pensiyayaqadar (40-60 il) 7) pensiya dovrii (60 yas vo
daha ¢ox, omoak faaliyyati ilo moggul olmamaq)[3, 248 s]

Sosiallagsma fordin vo comiyyatin inkisafinda baslica funksiyalar hayata kegirir:
1) normativ-requlyativ funksiya-insanin comiyystdo hoyat vo foaliyyatini tonzimloyir
2) yaradiciliq funksiyasi, diinyani 6z strafinda yaratmaq ve geyri standart voziyyat-
lardan ¢ix1s yolu tapmaq 3) kompensasiyaedici funksiya, insanin psixi, fiziki va intel-
lektual keyfiyyatlorinin ¢atismazliglarinin aradan qaldirilmasi 4) kommunukativ-
informasion funksiya.
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Sosiallasmanin funksiyalari nainki fordin vo comiyyatin inkisafini yol agir, ham
do miioyyon edir. Dediyimizo asas olaraq, fordin sosiallagmasi ii¢ soviyyads bas
verir: - bioloji soviyys. Bu insan orqanizminin otraf miihitlo alaqosi. -psixoloji saviy-
ya. Bu soviyyados sosiallagsma prosesi iki torofa ayrilir: subyekt kimi, hom ds ictimai
miinasibatlorin obyekti kimi. Subyekt kimi fordin 6ziins vo otraf miihits foal tosiri
bas verir. -sosial pedaqoji saviyya. Bu insanin comiyyatls oalaqasi, sosial institut va
ayri-ayri qruplarda 6z davranis tislubunu secir vo comiyyat do ona sosial gostoris
Verir.

Burada sosiallasmanin névloring baxmaq lazimdir. ilkin sosiallasma-anadan
olandan yetkin soxsiyyotin formalasmasina godor olan dovr. Ilkin sosiallasma kigik
gruplarda goxsiyyetlorarasi miinasibotlords sahasinds bas verir. Bu dovrds sosiallag-
ma yaxin va dogmalarin ohatasinds bag verir: ails, yaxin va uzaq qohumlar, miisllim-
lor, hokimloar. Insan inkisaf etdikca sosial biliklori todricon genislonir, yoni o miixtolif
insanlar va hallarla iizlosir. Insan 6z inkisafi ilo diinyaya kecid hazirlayir. Ails sosial-
lasmani miiayyen edon asas amildir. Stomp yazir ki, “aila-o qader méhkem olmalidir
ki, insanin korpalik vo usaqliq illorinde qaygi ve gayyumluq uzun dovrii tomin
etmolidir.” [9, 392] Ails sosiallagma institutu kimi soxsiyystin formalagmasi vo inki-
safina konstruktiv miisbot axardir. Eyni zamanda, valideynlorin bdyiik oksoriyyati,
xiisusilo bohran comiyyati qrup ve ictimai problem va talabatlar1 nazars almadan 6z
maraq vo mogqsadlori iiclin usagin soxsiyyatini, neca sosiallagmasini oriyentasiya
edirlor. Valideynlor 6z 6vladlariin taleyindon narahatlliq kegirir, galocok nasillora
adalat, marhamat, aliconabliq, naciblik, layaqot kimi doyarlori agilayirlar. [4, 167]

Tokrar sosiallagma bdyiik sosial qruplarin va togkilatlarin saviyyasinds bas verir.
Formal togkilatlar, icra niimayandslari, moktab, ordu, dévlat. Tokrar sosiallagsma ilkin
sosiallasma zamani monimsenilmis bohranin noticosidir. Ilkin sosiallasmada bas
veran bohran diinyadaki bohran deyil, insanin bu diinyadak: yerinin béhranidir.

Sosiallasma hoyat tsikllori adlanan uygun golon maerhalslordon kegir. Hoyat
tsikllori sosial rollarin doyismasi ils, yeni sosial statusun qobulu ilo, avvalki
vordiglordon, otrafdakilardan, hoyat torzinden imtina edilmasi ilo vo s. ilo baghdir.
Resosiallagsma formalagmis soxsiyyatin yeni sosial saraito uygunlasmasidir. Sosiallag-
ma formal institutlarin ¢orgivesinds hoyata kecirilir. Bozon resosiallagma termini
akkulturasiya termini kimi do isladilir, yoni bu termin o zaman istifade olunur ki,
insanlar yasayis yerlorini doyisir, basqa 6lkoys miihacirat edirlor vo bu zaman yeni
madaniyyata uygunlasmaq macburiyyatinda qalirlar. Desosiallasma kéhna doyaerlor-
don, normalardan, rollardan ve davranis qaydalarindan ol ¢gokmak prosesidir. Kontro-
sosiallasmadan da danigmaq lazimdir. Bu halda insanlar dayarloer va niimunalora
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uygun tohsil alirlar(mas, cinaystkarlarin xiisusi normasi, dili vo hayat torzi, foaliyyst
niimunalari var)[1, 171].

Soxsiyyatlar va sosial qruplar arasinda slagani tomin edsn sosiallagma vasitslari:
1) dil-sosiallagmanin osas alstidir. Onun kdmayils insan informasiyani qobul edir,
tohlil edir vo timumilasdirir, hissler vo emosiyalar vasitasilo 6z movqgeyini bildirir vo
qiymat verir. 2) doyorlor-ideal tasavviirlor vo prinsiplor vasitasilo insan 6z horokatlo-
rini slagandirir. 3) norma-manimsanilmis diisiince vo davranis torzi 4)bilik vo baca-
riq-faaliyyot niimunaslari soxsiyyestin sosiallagsmasinda asas iki morholoni gdstormok
lazimdir:1)sosial adaptasiya?) interiorizasiya Adaptasiya soziiniin latin dilinden tor-
climoasi uygunlasma demokdir. Fordin yeni sosial miihits, onun norma va gaydalarina
uygunlagsmasi kimi basa diisiiliir. Artiq yeni sosial miihitin norma va doyerlorini
monimsayarak onlari rahbar tutaraq foaliyyat gostorir. Sosial adaptasiya fordin yasa-
dig1 miihitin real mévcud sortlors, sosial qrup vo toskilatlara, sosial institutlara uy-
gunlagmasidir. Ford adaptasiya prosesindo aktiv mdvqge tuta bilor, nainki norma va
gaydalart menimsayir, eyni zamanda 6z miinasibotini do bildirir. Sosial miihitin xa-
rakterindon asili olaraq adaptasiyanin miixtalif ndvlerini farqlondirirlor:sosial-siyasi,
sosial iqtisadi, sosial-madani, sosial-moigat, sosial-psixoloji, etnik adaptasiya vao s.

Sosial adaptasiya bir nega komponenti ohata edir:-sosial obraz va sosial davranigin
toplanmasi-sosial motiv vo sosial ehtiyaclarin manimsonilmasi Interiorizasiya-interna-
lizasiya manimsonilmis norma va doyarlorin insanin daxili alomina qosulmasi prosesi-
dir. Interiorizasiya adaptasiyaya osaslanir vo ondan daha uzun miiddotli prosesdir.
Interiorizasiya prosesindo ford, birincisi, comiyyatin tolobloring uygun olan sabit daxili
tonzimlayiciler sistemini olds edir, ikincisi, hor hansi bir struktura tam sokilde daxil
olur. Ictimai inkisafin harmoniyasimin asas problemi har bir ayrica gétiiriilmiis bir sox-
siyyatlo comiyyatin qarsilighh miinasibatlori, yoni onun sosiallagmasidir. Boytimakds
olan nasil iigiin sosiallasma xiisusi aktualdir. Mohz usaqliq, yeniyetmoalik vo gonclik
dovriindo osas qurum olaraq soxsiyyeotin keyfiyyot xarakteri formalasir. Soxsiyyst
fordin sosial miinasibatlori vo siiurlu faaliyysti kimi ¢ixis edir. Fordin sistemli keyfiy-
yoti formalasan birgo faaliyyot vo iinsiyyotdon asilidir. Insanin sosial miiqoddaratini
toyin etmok hazirki dévrde eyni doracodo comiyyetin sosial-siyasi ve iqtisadi
sistemindon asilidir. Bu proses 6z xarakterino goro durmadan doyisir. Sosiallasma
problemi falsafi prizmadan kifayat qadar tadqiq olunmamigdir. Sosiallasmanin bir sira
aspektlori insanin stiursuz hoyati ilo baglayirlar ki, bunu asason klassik psixoanaliz,
neofreydizm, miiasir falsafonin digor istigamatlori gostorirlor. Saxsiyystin sosiallagma-
smin falsofi tohlili sosiallasma prosesinin sistemli xarakterinin qurulmasimi nozards
tutur va bu sosiallagsmanin tarixi vo nazari variantlarmi taninmasina asaslanir.
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Soxsiyyatin sosiallagmasi zaman kegdikca sosial-humanitar derketma prosesindo
fundamental problem kimi 6z aktualligini itirmayib. Bundan basqa, miasir comiyya-
tin realliglarim1 nozero alaraq bu problem kaskinliklo qarsida durur. Bu giin
sosiallagmanin yeni tarixi tipi olan kiitlovi istehlak comiyyati tosdiq olunub. Postmo-
dernist dovriinds biitiin sosial miinasibatlorin asasinda istehlak miinasibatlori dayanir.
“[stehlak comiyyoti” bu rifah comiyyeti deyil. Bu comiyyat istehsal comiyyotinin
asasini togkil edir, istehsal iss ikinci plana sixisdirilib. ”’[7, 94]Miiasir dovrds insanin
ohamiyyatinin artmasi onun biitiin qiivvalarinin miimkiin qadar tam va biitov inkisafi
zoruratind gotirib ¢ixarir. Soxsiyystin inkisafi prosesi bir torofden ictimai hoyatin
miixtolif sferalarindan asilidir. Digor torafdon iso ictimai miinasibotlords layiqli
yerini tutmaq ii¢lin sorait yaratmaq lazimdir. Fordin sosiallagmasi vo onun sonraki
inkisafi osas magistral yol dziinii tokmillosdirmoadir. Informasiya-soxsiyyatin sosial-
lagmasinin asasi, sosial informasiya soxsiyyastin 6z daxili alomini interiorizasiyasidir.
Insanin sosial informasiyaya tolobat1 obyektiv tolobatdir. Miiasir comiyyatds KiV-nin
inkisafi vo vaziyyati soxsiyyatin maraq veo talobatlarini formalagdirir. ©gor toxminan
yarim asr avval insanlarin oksariyyatinin talabatinin saviyyassi, xiisusilo 6lkemizda
yalniz onlarin movcud potensialindan imkanlarini ciizi forqle qabaqlayirdisa, hazirda
KIV bels tolobatr fordlorin osl imkanlari ilo uygunlasa bilir. KiV, xiisusilo TV va
radio kanallarinin oksoriyysti toskil olunmus planli, siiurlu tesir vasitesidir. Osas
maqsad manavi prinsip kimi anana va dayarlari formalagdirmaqdir. Telekommunika-
siya sabakalari ilo fordi kompiiterlorin birliyi gériinmemis imkanlara yol agib. Kom-
pliter vo telekommunikasiya sobokoalari diinya informasiya resurslarina ¢ixis agmaga
komok edir, bununla da soxsiyystin 6ziinii determinasiya imkani yaranir. Hazirda
diinyada miioyyan informasiya soxsiyyat zorakiligina tosir edir. Hakimiyyati, korpo-
rasiyani nazarat edon vo bilan kiitlovi informasiya vasitalori 6z magsadlari iigiin bile-
rokdon diisiincali soxsiyysti manipulyasiya edirlor. Bu giin insan informasiya moka-
ninda yasayir, hor giin matbuatdan, radio verilisleri, televiziya ekranindan mslumat-
lar1 gétiiriir. O, planetin hor yerindon on son informasiyalar1 alir, ancaq KIV niima-
yondslorine (6z sahiblorinin vo ya hakimiyystin tolimati ilo)bilorokdon verilir.
Kiitlavi informasiya vasitolori vo kommunikasiya zomanamizds “kiitlovi insan” for-
malagdirir. Eyni zamanda, fikrimco, KIV insan1 manoavi cohotdon galdiran qiivvadir.
Hazirki vaxtda KIV-nin vozifosi diinyada qlobal miqyasda bas veron hadisolori
diizgiin vo qorozsiz oks etdirmokdir. Bu proses sosiallasmaya 6z tosirini gostorir.
Konstruktiv tohsil sisteminin tocriibasi onu gostorir ki, KIV miisbot istiqamotda
sosiallagsmada tasiri unudulmazdir.
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Sosiallasma comiyystdo ili¢ osas vozifoni yernos yetirir:1) fordin comiyyoto
inteqrasiyasi, habelo miixtslif sosial birliklorin modoniyyat elementlorini, norma va
doayerlori menimsanilmasi

2) insanlarin sosial rollar1 qobul etmasi 3) comiyyat nasilloro miixtolif davranig
niimunslorini niimayis etdirir. Sosiallasmanin mexanizmlori. H. Tarda(1843-1904)
gora, sosiallagsmanin agagidaki mexanizmlori mévcuddur:

-toqlid (tokrar) ganunu. Usaglar bdyiiklordon niimuns gotiirmoys calisirlar.
Moda, anans va ritual banzotmaloarini.

-alot ganunu. Ideyalarin vo insanlarm miibarizo prosesi insanlarin bir-birilo kom-
promis va raziliq alds olunmasi ilo bas verir.

P. A. Sorokin sosiallagsmanin asagidaki mexanizmlorini gdstormisdir:1) imitasiya
2) identifikasiya 3) fardi nazarat 4) sosial nozarat [6, 346] Sosioloq D. V. Olisanskiy
sosiallasmanin ii¢ osas tosnifatin1 toklif edib. Bu “qarsisialinmaz sosiallagsma”,
”moagsadyonlii sosiallasma” va “soxsiyyatin &ziliniitarbiyasidir”. [5, 209]C. Kulinin
fikrinca, soxsiyystin sosiallasmasi bu maorhalolords kegirilir:1) imitasiya-usaqglarin
bdyiiklorin davranigini tokrarlamaq 2) oyun-usaq davranigini shamiyyatli oyun kimi
3) qrup oyunlari[10, 136] Sosiallagma amillori A. Mudrik sosiallasmaya tosir eden
amillari 4 qrupa ayirir: -meqafaktor-kosmos, diinya, planet, yerin biitiin sakinlarinin
sosiallasmasina tosir edon bu vo ya digor derocods amillor -makrofaktor-comiyyat,
dovlat, etnos, onun sosial institutlarinin daxil oldugu qurumlar -mezofaktor-boyiik
insan qruplarmi, lka, etnos, region, yerli KIiV vo s. daxildir. -mikrofaktor-ailo,
gonsu, miixtalif ictimai, dovlat, dini, 6zal togkilatlar sosiallagmaya bilavasito tasir
gostorir. [11, 160]

Miiasir hoyat torzi, informasiya insani hor yasda dyranmaya vo sosiallagmaya
yonoldir. Insanlarin sosiallasmasi hor zaman bas verir. Milyon illor insanlar sosial-
lasma haqqinda doqiq molumata malik olmayiblar. Son 100 il arzinds psixologlar,
sosiologlar va diger todqiqatcilar sosiallagmani daha da inkisaf etdirmislor. Bu giin
faydali informasiya sosiallagmani daha da genis imkan etdirmays imkan verir. Sosial
nozariyyalar sosiallagmani vo onun biitiin yollarin1 anlamagq {i¢iin xiisusils faydalidir.

Qeyd etmok lazimdir ki, soxsiyyatin sosiallagsmasi onun soxsi keyfiyyatlorinin
sosial miihitds itib getmasi, nisbi miistaqilliyinin aradan qaldirilmas: demoak deyildir,
oksina goxsiyyet sosial quruma no godor dorin vo hartarafli yiyslonarss, o 6ziine-
moxsus keyfiyyatlorini inkisaf etdirmok ii¢lin daha ¢ox imkanlar sldo edir. Basqa
s0zla, ayriliqda gotiiriilon hor bir soxsiyyat, ford sosial miinasibatlorin macmusunu
(sosial-siyasi, iqtisadi, hiiquqi, menaovi, estetik vo s. ) no deracods monimsayirsa, bir
0 doracads do onlarin dasiyicist kimi ¢ixis edir. Digor torafdon hor bir soxsiyyat
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iimumilikds insanlarin vo basariyystin malik oldugu tocriiboni monimsama prosesin-
do 6z mahiyyat qiivvalarini vo qgabiliyyatlorini bir daha sanki yenidon vo hom da
Oziinamoxsus sokildo formalasdirir. Belsliklo, bir torofdon interiorizasiya, yoni icti-
mai keyfiyyatlorin fordo kegmasi, hopmasi prosesi bas verir. Digor torafdon onun
oksi olan proses soxsiyyatin 6z qilivvasini va qabiliyyatini ictimai foaliyystde vo mii-
nasibotlor sisteminds obyektivlosdirmosi 6ziinii gdstaorir. Oslinds onlar bir-birindon
ayrilmaz olub, vahid bir prosesin iki istigamoti kimi ¢ixis edir. Onlarin vohdati
soraitindo soxsiyyetin mahiyyati ifads olunur va inkisaf edir.
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XULASO

Moaqalada soxsiyyatin sosial mévcudlugu va onun sosiallasmasi prosesi tohlil
olunur.Sosiallagsma soxsiyyastin inkisafi ii¢lin zoruri proses kimi ¢ixis edir .Hom do
mohz sosiallagsma prosesinds insanin monavi keyfiyyatlori formalagir.Sosiallagma
prosesi Ozlinde comiyyatin gobul olunmus doyerlorini birlesdirir. Homin davranis
normalart stereotip kimi ictimai sliurun inkisafinda yiiksok saviyyosli miinasibatlorin
birbasa slagasi kimi ¢ixis edir. Biz soxsiyyatin sosiallasmasi prosesini iki morholoda
nazardon kegiririk:birincisi-sosial adaptasiya,ikincisi-interiorizasiya.Bu maqalads biz
sosiallasma prosesine requlyativ,yaradici, kompensasiyaedici vo kommunikativ-
informasion funksiyalar1 ndqteyindon baxiriq.

SUMMARY

The paper analyzes the problem of the individual and social life of the process of
socialization. Socialization serves as a necessary process in the development of
personality. Besides the moral features of a person is formed precisely in the process
of socialization. The socialization process includes a system of values adopted
aspects of society. Such behaviors as stereotypes, high kind of relationship the
process of assimilation, which is directly connected with the development of social
consciousness. The process of socialization we see in two stages: first, social
adaptation, second, the process of internalization. In this article, and considering the
process of socialization, both in terms of regulatory and creative, compensation
functions and commutative and information functions.

PE3IOME

B crarbe ananmm3upyercst mpodiemMa JIMYHOCTH COLMAIIBHOTO OBITHS M TIPOLIECC €ro
conuanm3aiuu. Conuanusanys BBICTYIIAeT B KauecTBe HEOOXOAUMOIO IIpolecca B
Pa3BUTHE JIUYHOCTH, K TOMY ’K€ HPAaBCTBEHHbIE OCOOEHHOCTH Y YeJIoBeKa (popMUpPYIOTCS
UMEHHO B Ipolecce conuanusanuu. [porecc conuanu3anuy BKIOYaeT B cedsl CUCTEMY
NPUHATBHIX LEHHOCTEH acmeKkToB oOmecTa. Takue HOpMbI TOBEICHNUS, KaK CTEPEOTHIIH,
BBICOKOT'O POJa OTHOIIEHUI IIPOLIECCE YCBOEHUS, KOTOPOE UMEET HENOCPEICTBEHHYIO
CBsI3b TaKKE C pa3BUTHEM OOIIECTBEHHOro co3HaHus. llpomecc commanuzanmu
JIMYHOCTH MBI pacCMaTpUBaeM B JIBYX dTalax: IepBoe- COIMabHAs alalTalys, BTopoe-
npoLecc MHTepUopu3auuy. B IaHHOH cTaTh paccMaTpUBUTCS IMPOLECC COLMATH3ALMN
KaK C TOYKH 3pPEHUS PETYJSATUBHBIX MPH3HUKOB, TaK M TBOPYECKHX, KOMIICHCACHIO
(YHKIME 1 KOMMYTaTUBHO-MH(pOpMaLeHHbIe (PyHKIMN

Capa tovsiya etdi: f.e.d. prof. F.M.9fondiyev
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Molum oldugu kimi, arab dilinin “qizil dévriindon” sonraki asrlor orab filologi-
yast sahasindo elmi foaliyyst osason kompilyativ xarakter dasiyirdi. Alimlorin
oksariyyati 6z saloflorinin osarlorinin {iziinii ko¢iirmok vo onlara gorhlor yazmagla
kifayatlonirdilar ( 1, s.3; 2, 5.62-63; 3, s.28). Bu zaman asas matna izah (sorh), izaha
sorh (hasiya), sonuncuya iso tosdiq (tokrir) yazilirdi (4, s.28).

Orab dilinin siiqutundan sonra arab dilinin rasmi dovlat dili statusunu itirmasi,
arab Olkolarinin istila altinda olmasi vo diger ictimai, siyasi amillorden asili olaraq
arab comiyyatinds va arab elminds durgunluq omoals golir. Bu zaman bir zamanlar
parlayan poeziya, madeniyyat, elm dili olan orab dili areb &lkslorinin 6ziinde bels
hakim mdvqeyini itirir vo inkisafdan geri qalir, adi hoyatda iso danisiq dillori,
lahcalar 6n plana kegir. Qeyd edas bilarik ki, arab adabi dili mehz miiselmanlarin dini
kitab1 olan Quranin yazildig1 dil oldugu ii¢iin qorunub saxlamilir. iran filoloqu
Muhammod Rauf ol-Qulami qeyd edir ki, agor Allahin Mohammad peygombara
gondordiyi arab adobi dilinds yazilmis Quran olmasaydi, bu dil mahv olub gedoar vo
yalniz kitablarda qalardi (5, s.5).

Belo bir soraitds bir ne¢o asr arzinds arab diline aid demoak olar ki, avvalkilarlo
miiqayise edilo bilocok he¢ bir miithiim orijinal sanballi aser yazilmamigdir. Bu
dovriin dilgilari asas etibari ilo qeyd etdiyimiz kimi, avvalki nasil alimlorin asarlori-
nin tadqiqi ve kompilyasiyasi (6, s.63; 7, s.303) ilo moggul olurdular. Bu sozlari ho-
min dovriin Azarbaycan alimlari haqqinda da demak olar. Bels ki, agar avvallar ayri-
ayr1 miistaqil asarlor, masalon, Hubeys Tiflisi, Xatib Tabrizi, Abd al-Vohhab oz-Zon-
cani va digarlorinin arab dilinin bu va ya digor masslalaring dair 6z asarlori movecud
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idiso, orta asrlorin sonraki dovrlorinds yazilan asorlor yalniz orob filologiyasinda an
moashur vo an taninmig asorlora yazilmis sorh vo hasiyalorden ibarat idi. Ovvalda
geyd etdiyimiz kimi, bir ¢ox hallarda derinlik vo mozmun baximindan sorhlor sorh
olunan asarlorden iistiin olurdu. Bu baximdan XVII asrin sonu vo XVIII asrin avval-
larinds bu sahads Azarbaycan alimlerinin yaradiciligt diqqgati calb edir (8, s.37-38).

XVIII osrin gorkemli alimlarinden, bu dévrde orab filologiyasinin tadrisi ila
mosgul olan Ibrahim al-Sokovi ol-Aqdasi ol-Orasi, aslon Dagistandan olan madrasada
orab dilini todris edon orob dilinin fleksiyasi masslsloring hasr olunmus “Murab li
irabi-l-unmuzac” asorinin miisllifi Can ©hmad, yens aslon Dagistandan olan, lakin
maodrasada orob dilini tadris edon Obu al-Qasim al-Hoson bin Habib, al-Iradi Murtada
Olinin (XIX osr) adlarin1 ¢oko bilorik. Qeyd edok ki, adlarim1 qeyd etdiyimiz
alimlarin osarlori AMEA-nin Dlyazmalar Institutunda saxlanilir.

Bu alimlordon bagqa Azorbaycanda arob dilgilik elminin dyranilmasi, tadqiqi v
yayilmasinda xidmatlari olan Qutqasinda madrase sahibi Abd ol-Homid Ofandi, ol-
Arani Ibrahim, Bakuvi Axund Mulla Baba Muhammod Rafi, XIX osrin gdrkomli
alimi, pedaqoqu vo kitabsiinas1 ol-Nuxavi Abd ol-Gani Xalisakarizado kimi digor
alimlorin do adini geyd emok miimkiindiir (8, s.38-43).

Tarix kitablarina nazor saldigda XIX asr vo XX asrlorin avvellorindo todris
miiassisalori — mascidlor nazdinds foaliyyot gostoran moadrasalarin, maktablarin qal-
dig1, hotta tohsilin orta asrlorden qalma struktur, proqrqgmla davam etdirildiyinin va
azorbaycanlilarin Misir, Suriya va digar arab 6lkslorine gedib tohsil almalarinin sahi-
di olurug. Maktoblarde miiayyan olunmus proqram va tohsil miiddsti yox idi. Tadris
is1 arab olifbasinin manimsanilmasindan va dualarin azbarlonmasindan baslanir, bun-
dan sonra iss tohsilin baglica obyekti olan “Quran” todris edilirdi. Bunun ardinca sa-
vadli olmanin asas slamalarindon hesab edilon arob va fars dillorinde matnlarin oxun-
masina baglanilirdi. Maktoblorde ruhani soxslorle yanagi diinyavi fanlordon do do
dors deyon miisllimlor ¢alisirdilar (9, c.4, s.128-129).

Obos yeros deyil ki, 1.Y Kragkovski Rusiyada orabsiinashgmn tarixindon bohs edorkon
yazir ki, bizim avvalki nasillar areb sxolastikasinin vaziyysti haqqinda tam daqiq tosov-
viir alds edardilar, agar bu asrds (alim XVII asri nazards tutur) v sonralar da miisalman
madaniyyatinin tesiri altinda olan qonsular1 — Volgaboyu tatarlar, Orta Asiya buxaralilari,
Simali Qafqaz xalqlarina miiracist etsaydilar. Onlarda arab dili elmds orta asrlor Avropa-
sinda latin dilinin oldugu kimi yasamaqda davam edirdi. Bu dilds yaradici formada olma-
sa da, ananavi formada 6ziinamoxsuslugu ilo adobiyyat inkisaf edirdi. Sonralar analoji
miisolman miihitinden ¢ox miirakkob moktob yolu kecon Sankt-Peterburq universitetinin
Sarq dillari fakiiltasinin ilk dekan1 A.K.Kazimbay ¢ixir (10, s. 38-39).
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XIX oasr Azorbaycan xalqinin taleyindo doniis osri oldu. Onun mabhiyyati bir
hayat vo diisiinco torzindon ayrilib tamamilo yeni olana yaxilagmaqdan ibaratdir
(11, s. 7). Bu asrds bir ¢ox yeniliklor bas verdi.

XIX asr hom do Azarbaycan xalqmin hoyatinda yenilogsms, zonginlogmo dovrii idi.
Tabii ki, hal-hazirda bu bir qodor garibe saslons bilor. Bir dovlstin digor bir dovlstin
tarkibine kegmasi siyasi baximdan yaxsi giymatlondirilmasa do “elmds sarhod yoxdur”
ifadasini rohbar tutaraq bu nsticoys golmisik. Istor-istomoz Azorbaycanin Rusiyanin
torkibino ke¢mosi ona Rusiya vasitasilo Avropadan goalon yeniliklora qosulmaq imkani
verdi. Bu yeniliklor filologiya elminin, filoloji fikrin do inkisafina tosir gdstorirdi. Qeyd
edok ki, XVII-XVIII asrlords Azorbaycanda hayatin biitiin sahoaleri ilo birlikds filoloji
fikrin inkisafi da miioyyon dorocads durgunluq dovrii kegirmisdir. Bu dévriin {imumi
manzarasing nazar salarkan V.Quliyevin qgeydlari nazar-diqgoeti colb edir. Onun qeyd
etdiyi kimi, erkon orta asrlor Azarbaycan filoloji madeniyyatinin, xiisusen do onun Xatib
Tabrizi kimi gérkemli niimayandoslarinin onanalori demok olar ki, unudulmus, tozkirsle-
rin, miintaxabatlarin, divanlarin yaradilmasi yaddan ¢ixarilmigdi. Nohayat, homin dévrde
imumilikdo Islam diinyasmin, miisolman svilizasiyasmin b&hran kegirmosi do Azorbay-
can madeniyyatins tasirsiz qalmamisdi (12, s. 3-4).

XIX yiizilliyin ikinci yarisinda Azorbaycanin Rusiya imperiyasinin bir hissosi
olmasi ona Rusiya vasitasilo Avropadan golon miixtslif yeniliklorlo, xiisusilo elm,
tofokkiir, folsafi diigiinco va s. saholors aid yeniliklorlo tanig olmaq imkan1 verdi. Bu
tabii ki, filologiya elminds do yeni doyisikliklors sobab oldu. V.Quliyevin geyd etdiyi
kimi, XIX yiizilliyin ovvallorinden etibaron Azorbaycan filoloji fikrinin tarixindo
yeni inkigaf morhaloasi agilmig, onun Rusiya vo Avropa madoniyyati ilo tomas vo
zanginlogmo soraitindo, keyfiyyat etibarilo yeni inkisaf morholasi baglamigdir.

Ogor homin dovragoder Azarbaycan filoloji fikri, imumoen Azasrbaycan xalqi 6z
tobii stixiyasinda inkisaf edirdise, XIX yiizilliyin ovvallorindon baglayaraq o, ¢ox
asirlik ansnovi milli, dini, psixoloji kontekstdon qoparilmis vo yeni soraitds - rus va
Avropa modoniyyati miistovisinds tamamilo yeni istiqgamato yon almali olmusdur
(12, 5.424). Bu dovrds har iki xalqin niimaysndslari bir-birinden bahralonmisdir.

Qeyd etmoliyik ki, Rusiyada sorgsiinasliq, hamginin onun bir qolu olan arabsii-
nasliq elminin inkisafinda azerbaycanli alimlorin boyiik xidmoti olmusdur. Rusiya
sargsiinasliq ocaqlarinda calismis M.C.Topcubasov, M.D.Kazimboy, M.i.Abedinov,
M.H.Tahirov, M.9.Vazirov, M.S.Adaboyov, M.A.Saxtaxtinski, M.D.Israfilov kimi
azorbaycanli sarqaiinaslar tokca sorq dillarini, kolligrafiyasini tadris etmokls kifayat-
lonmomis, dorsliklor, miintoxabatlar, liigatlor tortib etmis, Rusiya sorgsilinasligina
sOhrat gotirmislor.
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Umumiyyatlo, Rusiyada sorgsiinasliq elminin inkisafi haqqinda molumatlara
nazar salarkon biz Azarbaycanli alimlorin do hamin siyahida adlarinin sadalanmasina
rast golirik. Bir monbads deyilir: “Kazanda 1828-ci ilds tiirk-tatar kafedras1 acilir vo
ora ad1 Rusiya sorqsiinasliq moktobinin osasini qoyanlardan hesab olunan O.I.Sen-
kovski (1822 - 47) ila birgs ¢okilon A.K.Kazimbay rahbar toyin olunur (13).

Foxrla deyos bilarik ki, M.C.Rzayev vo M.A.Qafarov kimi azarbaycanli alimlor
Moskva Sorq dillori Institutunda akademik A.A.Semyonov, V.A.Qordlevskinin,
A.E.Krimskinin, eloca do moashur tiirkologlar N.K.Dimitriyevin, V.M.Nosilovun,
arobsiinas X.Baranovun, irangiinas V.F.Minorskinin, B.Millerin, A.A.Starikovun,
leksikograf N.I. Asmarinin miiallimi olmuslar (14, 5.87).

Bu dovrds yazilis dersliklera golince, Mirze Kazimbayin (1802-1870) hayatina
miiraciot edonds biz onun ilk tohsilini atast Hac1 Qasim vo bir arabsiinasdan almasi,
gonc yaslarinda orob vo fars dillorini milkommal 6yronmaosi, holo 17 yasi olarken
“Orab dili qgrammatikasinin tacriibasi” (15, s.118) adli asor yazmasi kimi molumatlar-
la tizlosirik. Bu da ilk névbade XIX asrds do arab dilinin dyrenilmasi vo onun gram-
matikasina dair asarlorin yazilmasi fikrini tesdigloyir. Tiflis gimnaziyasinin Azarbay-
can dili miiallimi Mirzs Yusif Sahnazorovun “Orab, fars, tiirk vo azarbaycan dillsrin-
do danisiq gaydalari”(9, c.4, s.723) dors vasaiti, hamginin har bir madrasonin
miidarrislori torafinden yalniz homin moadrass daxilinds istifads {igiin yazilmis dors
vasaitlorinin olmasi faktlar1 da méveuddur .

Umumiyyatlo, XIX, XX osrlordo hom Rusiya, hom do Azorbaycan alimlori
arasinda bu sahados slagolor inkisaf edirdi. Krackovski qeyd edir ki, XIX asrin avval-
larinden etibaron miisolman manoviyyatinin, madoniyyatinin dasiyicis1 olan Qafqaz
xalqlar1 niimayondslari arasinda orab dili sahasindo miihiim praktik — torciimogilor
cixird (10, s.193).

On doqquzuncu yiizillik Azarbaycan xalqmnin tarixinds, onun sosial-iqtisadi vo
madoani hoyatinda son derace miihiim dayisikliklor dovrii olmusdur.

XIX yiizilliyin II yarisinda Azarbaycan imperiyanin bir hissasi oldugundan o da
tadricon iimumrusiya ictimai emok bolgiisiine calb olunur. Bunu elm sahasino do
samil etmok olar. Dilgilik elmino galdikds, adobiyyatlarda XIX asrin sonu, XX asrin
avvellorinde Azasrbaycanda dilgilik elminin xeyli inkisaf etdiyi yazilir. Boyiik dilci
alim S.M.Qanizadonin azorbaycan, rus, fars vo arab dillari iizra bir ¢ox vasaitlorin
miisllifi olmast qeyd olunur (9, c. 5, s. 286).

XX asrin avvallarinds do Azarbaycanda diinyavi maktablarlo yanasi mascidlarin
nozdinds faaliyyst gostoran moadrasslor moveud oldugundan orab dili dyranilirdi va
orab dilgiliyi sahssindo olmasa da Sorq oOlkolorinin tarixi, islamgiinasliqla baglh
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sistemli, ayri-ayr soxslor torafindon tadqiqatlar, torciims islori aparilirdi. Bu barada
fikrimizi XIX-XX asrin avvallorinde miigaddas kitabimiz Qurani-Karimin torciimoale-
rindon bohs edorok asaslandirmaq istordik. Qeyd edok ki, hals orta asrlorden bu
mohtosom igo baglanilmasina baxmayaraq, onlar alyazma soklindo qalib noasr
olunmamigdir. Yalniz 1904-1906-c1 illords Baki qazis1 Mir Mahommad Koarim aga
torafindan ii¢ cildden ibarat torciime-tafsir Kaspi gozetinin Buxariyys matbassinda
noasr olunmusdur. (I-1I cildlor 1904; III cild 1906)

Homginin, gérkomli arab yazigisi Circi Zeydanin “Ormonuss ol-misriyys”, “On
yeddi ramazan” (16), “Karbosla yangis1” (17), “Ozerar Qureys” (18) romanlarini da
ana dilimizo mahz Mir Mahommad Karim aga tarciims etmigdir. O, homginin “Salib
miiharibasi” adli iki cildlik orijinal tarixi asorin miisllifidir (19, s. 27-28; 20, s. 262).

Apardigimiz arasdirmalar naticasinde Mirze Yohya Haqverdiyevin 1900-cu ilda
Peterburqda nasr olunmus “Miikalimslar” (kitab¢anin adi belo gedir: arab, fars, tiirk
vo rus dillorinds insa olunmus) kitabgasi (21), Mohommad Ominin “izahli tocvid”
(22) (Maktobi-ibtidaiyyolords, yoni ibtidai siniflordo todris olunmaq iizro tortib
edilmisdir.), M.Saxtaxtinskinin “Soévti Sorq oalifbas1”(23) kimi dors vesaitlorinin va
kitabgalarinin yazilmast vo dilimizo orab odsebiyyati niimunslorinden miioyyon
torciimolorin olunmasi faktlari da méveuddur. Homginin, Zaqafqaziya Seyxiilislami
Mohammad Hason Movlazads Sokavi 1908-ci ilde Tiflisin Qeyrat matboasinds cap
olunmus “Kitab al-bayan fi tofsiri al-Quran” adli iki cildlik tarctima tafsiri do 6z elmi
siglati vo daqiqliyi ilo nazar-diqqati calb edir (19, 5.27-28; 24, 5.262).

Elaca do sair, dillgi vo adabiyyatsiinas Mohommaoad Bagir Miictehizads Ganceyi
(XIX-XX) arabce-azarbaycanca liigatini seir formasinda tortib etmisdir. 1903-cti ilds
Moshadds liigat ¢apdan ¢ixir (25, s.11-12).

Yuxarida geyd olunanlardan da mslum oldugu kimi, XX asrin avvallorinds do
Azarbaycanda orta asrlorde oldugundan da gat-qat soniik halda olsa da arab dilinin
todrisi klassik iisullar vo metodlarla davam edirdi. Burada avvalki asrlorden forqli
olaraq, arob dilinds arab dil¢iliyine aid kitablar, elmi asarlor deyil, dil¢iliyin yalniz
totbiqi sahosine aid basit, yalniz daxili istifads {i¢iin nominativ asorlor yazilirdi. Bu
da Islam tohsil sistemindon galmis moktab vo moascidlords orab dilinin Qurani-Karim
dili kimi todrisi, homginin islam elmlarinin todrisindon irali golirdi. Orab dilgiliyina
aid sanballi osorlorin yazilmamasima goaldikds, tebii ki, bunun oarsb Olkslarinin
0zlorindo XVII- XVIII osrlorde bas vermis tonazziil vo durgunlugun noticosi
oldugunu sdylasak sshv etmis olmariq.
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Orta asrlarin son dévrlorindon XX asrin avvallarina qadar
Azarbaycanda arab dilciliyi

XULASO

Adindan da mslum oldugu kimi moqals orta asrlorin son dovrlerindon XX asrin
ovvollorino godor olan miiddotdo Azorbaycanda orob dilgiliyinin kegdiyi inkisaf
yoluna hasr olunmusdur. Misllif bu dovrde Azorbaycanda orob dilgiliyinin
voziyyotino nozor salir, yaranan osarlor haqqinda gisa melumat verir.

Apabckoe si3bIKO3HAHHE B A3epOaiizkaHe ¢ MocJjaeqHero nepuoaa
CpeHEeBEeKOBbS 10 HaYa10 XX Beka

PE3IOME

Kak BuaHO W3 Ha3BaHUA, CTaThd OblJIa TOCBAILIEHA Pa3BUTHIO apaOCKOTO
A3BIKO3HAHUS B AszepOalipkaHe C MOCIEeIHEro HepHoAa CPEAHEBEKOBbS A0 HAYaIo
XX Beka. ABTOp paccMaTpUBAET MOJI0KEHNE apaOCKOTo SI3BIKO3HAHUS, 1aeT KPaTKUN
0030p 0 IPOU3BENCHUSX, CO3JAaHHBIX B A3epOaii[ykaHe B TeUEHHE ITOTO MIEPUOJIA.

Arabic linguistics in Azerbaijan since the last period of the middle ages to
the beginning of the twentieth century

SUMMARY

As the name implies, the article was devoted to the development of Arabic
linguistics in Azerbaijan since the last period of the middle ages to the beginning of
the twentieth century. At this period the author considers the position of Arabic
linguistics, gives an overview of the works created in Azerbaijan.

Capa tovsiya etdi: dos. S.H.Morziyeva
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GIRIS

Folsofo vo tohsil movzulari silsilosindo on miihiim vo an osas problemlordon biri
dayar mévzusudur. Ciinki tohsil sisteminin moqsadlsrinden biri comiyyatin mdvcud
doyorlorini dagimaq ve Gtiirmokdir. Donald Batler (26, s.159) bu barodo belo yazir:
“Torbiys digor qurum va sistemlorlo miiqayisedo doyorlors daha ¢ox osalanan bir
sistemdir. Basga heg¢ bir sistemdo doyorlor bu doracods aragdirilmir”. Corc Niller belo
geyd edir: “Tahsilin hor bir sahasinds doyarlorden bohs edilir.” (24, s.28).

Dovriimiizdon doyarloro, xiisusilo oxlaqi doyorloro diggot ayrilmast ¢ox
zaruridir. Dayarlor va oxlaq mévzusunda togobbiiskar fikirlarlo ¢ixig etmis alimlordon
biri do ©llama Tobatobaidir. Onun miicarrad anlayislar nozoriyyoesi Islam falsofosinda
yenilik hesab edilir (9, s.231). Bu nazoriyys yeni olmasi ilo yanas1 klassik folsofi
fikirlorlo olagoalidir vo miioyyon monada Hum kimi Qorb filosoflarinin fikirlori ilo
oxsarliq toskil edir'(9, 198).

" Ingilis filosofu Hum “gorok” vo “vardir” anlayislarmin foqlilik prinsiplerini osas gétiiriir. O,
bels hesab edir ki, naqli xabarlorls iltizam xobarlorine varmaq olmaz. Onun bu baradoki
moshur ifadasi beladir: “ “Vard”-dan “gorok™-o yol yoxdur.”
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Tabatobainin falsafi fikirlori gatiyyatli ve giiclii oldugu ii¢iin maqalads filosofun
akseologiya ilo bagli baxig bucagi va bu baxis bucaginin etik torbiyadoki rolunun
aragdirilmasi nozordo tutulmusdur. Tadqgiqat isi tohlil metoduna osaslanir. Ciinki
lazim olan molumatlar ©llams Tabatabainin akseologiya ilo bagl fikirlorinden va
onlarin etik torbiyadoki rolundan bshs edon magqalolor, kitablar vo osorlorden
gotiirilmiisdiir.

OLLAMO TOBATOBAIYD GORO DOYORLORIN MOVQEYI]

Dayoarlorin varliq alominds hansi saciyys ilo ¢ixis etdiyini bilmak {igiin Ollama
Tabatobainin anlayislar sistemi ilo bagh apardigi tosnifat prinsipi ilo tanis olmaq
lazimdir.

Umumilikdo anlayislar konkret vo miicorrad olmagla iki hissoys béliiniirlor.
Konkret anlayislar subyektdon asili olmadan xarici alomde m&vcudlugu olan vo id-
rakda oks oluna bilon anlayiglardir. Buna at vo galom mothumlarin1 misal géstormok
olar.

Miicarrad anlayislar heg bir xarici predmeti olmayan anlayislardir. Bu anlayiglar
subyektin tofokkiiriiniin mohsuludur. Yoni subyekt miicorrad anlayislart konkret
predmetlor asasinda alds edir. Miicarrad anlayislar imumi menali anlayiglar adi
altinda folsafi vo mantiqi omagla iki qrupa boliiniirlor.

Miicarrad anlayislar sisteminds zahiri realliga asaslanmayan anlayislar da mov-
cuddur. Bu anlayislar zahiri realligi olan predmetlor deyil, xosbaxtlik vo kamilliys
catmagq istoyon subyektin daxili hisslori asasinda yaranir.

Molumdur ki, ©llamanin ictimai miicorrad adlandirdig1 xiisusi monali miicorrad
anlayiglar bizdon asili olmadan mévcud ola bilmoyon doyarlordir. Onlar insanin
kamillik faaliyyatini formalasdiran idrak vasitaloridirlor. Bu ictimai miicerrad anla-
yislar hor hansisa zahiri bir hokm f{i¢iin predikat olarlarsa, geyd olunan hokm xabar
adlana bilmaz. Ciinki xobards dogru va ya yanligliq ehtimali vardir. Halbuki, predi-
kat1 miicorrad anlayis olan hokmds dogru vo yanligliq ehtimali yoxdur. 9slinds onlar
gabul vo ya rodd edils bilon iddialardir. Idrak ehtiyaclar vs istoklors cavab vermokls
va ya konkret vo miicarrad anlayiglarin toloblorine uygun olaraq elmi hokmlor ¢ixarir,
elmi anlayislar yaradir. Bu hokmlar fordi islah eds vo onu kamilliys dogru istiqgamat-
landira bilar, hamin hokmlar eyni zamanda hansi faaliyyat sahslerinin yaxsi vo hansi
foaliyyat sahslarinin pis oldugunu miisyyen eds bilor (15, s. 214). Qeyd edilon idrak
formasi praktiki idrak adlanir.

Ollama Tobatabai mohz bu prinsiple doyerlo fakt vo ya noqgli xabarls iltizami
xobarlor arasinda forq miioyyan etmisdir. Bu baxis Hum kimi Qarb filosoflarinin
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fikirlori ilo oxsarliq teskil edir. ©llamo belo diigiiniir ki, doyorlor insandan konar
movcud ola bilmaz, onlar bagori ehtiyaclarla diiz miitonasib olan hisslorin naticosidir.
Onlar homg¢inin mangayi konkret anlayislar olan tofokkiir torzlori ils tors miitonasib-
dirlar.

Bu iki idrak vasitesi arasinda asash forq oldugu iiglin onlar arasinda slage oldu-
gunu da iddia etmok olmur. Bagqa s6zlo, miicorrod anlayis ifado edon miiqoddimolor-
la konkret noticslor almaq olmaz vo ya konkret anlayis ifade edon miigeddimslarle
iimumi noticalor aldo etmok olmaz. Bu forqliliyin dork edilmomaosi boyiik fikri yan-
lishqlarla naticalona bilor.

Biitiin bu forqliliklo yanagi ©llamo onlar arasinda iki nov alagonin oldugunu da
geyd edir:

a) Mona olaqesi. Idrak 6zii-6ziina he¢ bir anlayisi vo tosovviirii yaratmaq
igtidarinda deyil. Idrak miicarrad anlayislar konkret anlayislardan mentiqi yolla sldos
etmir. Konkret anlayislar bir nov siiziilorok miicorrod anlayislar1 yaradirlar.

b) Ontoloji slaga. “Miicarrad sirf konkretsiz olmur” deyorkon Ollams bu slaqe-
ni nozordo tuturdu (20, s. 225). Bu da o demokdir ki, miicorrod mofhumlar1 ifado
edon derketms iki qrupa daxil olan hogigstlor arasinda vasitadir. Birinci qrup idrak
organini horokoto gotiron fiziki toloblor vo ehtiyaclardir; ikinci qrup iso bu qavra-
manin zahiri naticaloridir. Buna gora do onlar bir torafdon tolob va ehtiyaclarla, digor
torofdon iso xarici vo real hoqigoti olan noticolorlo olagodadirlor. Demali, miicorrad
anlayislar xarici alomls slqosiz deyillor. Oks taqdirde bu mezmunlarin xarici alomle
uzlasmasi daimi deyil, tosadiifi olardi. (20, s. 43)

MUCORROD DORK ETMO PROSESI VO ONUN YARANMASI

Stiurlu canli bir varliq olan insanin fiziki vo moenaovi toleb va ehtiyaclar1 vardir.
Bu daxili qiivvolorin zahiri noticolori do vardir. Bu ikisi arasinda vasito rolunu
oynayan fikirlor movcuddur (20, s. 56).

Qeyd edilon fikirlor konkret fikirlor arasinda bir név bonzatmo olaqosi yaradirlar.
Sort iso onlar arasinda nisbilik slagesinin olmasidir. Insan 6nce daxilinde moévcud
olan qiivvolor asasinda miioyyon hisslor kegirir. Acmaq hissini buna misal gostora
bilerik. Masalon, insan acir, sonra idrak onun maddi obyektini, yoni alman1 miiayyen
edir, sonrakit morhalods bu hissin xarici obyektindon istifado prosesi bas verir. Artiq
bu moarhoslods miicarrad fikir fordi hissin xarici obyektindon istifadoys tohrik edir. Bu
fikir iltizam zoruratino samildir. Yoni almani yemok zorurati.

Qeyd edilon iltizamlar faal qlivve ilo xarici natice arasinda mdéveud olan zorurat
kimidir. Demoali, iltizam anlayis1 foal qiivve ilo onun mdvcud noticosi arasindaki
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nisbi enmodir. Bu nisbat haqigat olsa da, insan onu faal qiivvs ilo onun real naticosi
arasinda deyil, 6zii ilo son hissi, xayali va elmi forma arasinda tasavviir edir (20, s.
98). Buna goro do zoruratin real anlayist ya insanla doymaq hissi arasindaki ya da
insanla “doymaliyam” horokoti arasindaki slagoyo nisbot verilir. Sonra “almam
yemoliyom” tasovviirli meydana ¢ixir.

“Insanla” “doymaq hissi” arasindaki olaqo miimkiin olagadir. Yoni bu alago sub-
yekt onu zorurot hoddine ¢atdirmadan zoruri olmur. “Foaliyyst bilgisi” vo “ istok”
amillorindon heg¢ biri zorurat yaratmir. Yalniz “iltizam” va “zarurat” amillori bu foa-
liyyati gergoklosdirir.

Qeyd edilonlars asasan deya bilarik ki, Tobatabai “iltizamin” mansayini ehtiyac-
da goriir. Daha bariz sokildo desok, ehtiyacin praktiki torciimosi iltizamdir. insan
eqoist oldugu {igiin bu ehtiyac onun substansiyasinda mévcuddur. Bu, insan faaliyya-
tinin baglangic ndqtesidir. Bu cohstdon ©llams bir ndv psixoloji eqoizmi qoabul edir.
Eqoizm insin1 subyektiv va sosial faaliyyatlors tohrik edir. ©llams belo geyd edir:
“Biz deyirik ki, insan yaranisina gére daim hamidan menfaat giidiir, 6z menafei na-
mina digorlorinin monfaatini istoyir vo haminin menfaati namins iso sosial adalat
istoyir.” (©daleatin yaxs1 olmasi va ziilmiin pis olmasi fikri). (20, s. 209).

Oxlaqi goriiglorin mangoyini eqoizm toskil edir. Bu goriislor fitri olmasalar da,
insanin fitrati vo tabioti ilo formalagdiglari {igiin ikinci doracali fitrat hesab edilirlor.
Yoni insan fordi zoruratlori asasinda eqoizms iiz tutur. Bu zarurat onu oxlaqi hoyata
da sdvq edir. Insan ilk baxisda oxlaqli olmur, ehtiyaclari onu sosial hoyata sdvq
etdiyi kimi yavasg-yavas axlaqi hayata da sdvq edir.

DOYORLORIN NiSBi VO MUTLOQ OLMASI

Akseologiyanin on miihiim problemlorinden biri doyerlorin nisbi va miitlaq
olmasidir. Ollamo Taobatobainin doyarlori nisbi v ya miitlaq hesab etdiyini dyronmoak
iiclin asagidak: fikirlori gdzdon kecirmok kifayot edor. ©llamo ol-Mizan kitabinda
oxlaqi doyarlari miitloq hesab etmisdir. “Falsafanin asaslar1” va “Realizm {isulu” adli
kitabda isa doyerlorin nisbi oldugunu geyd etmisdir.

Ollamonin sl-Mizan kitabinda nisbilik nozariyyassini magbul saymamasi agiqg-
agkardir. Ollams anlayis miitlagliyini gabul edir. Masalon, yaxsinin pis vo vo adalstin
pis hesab edilmasi bunu tosdiq edir. Dayarlor imumi anlayislar formasinda miitlag,
niimuns formasinda iso nisbidirlor. Yoni xarici alomdo miitloq yaxs1 ve miitloq pis
tapmaq miimkiin deyil (16, s. 45).

Odalat anlayis miitloq yaxsidir. Lakin onun niimunsleri zaman kasiyinde doyi-
sikliyo ugrayir. Insan daim sosial amillorin vo sosial ganunlarin birdofolik vo ya
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tadrici doyismosine meyllidir. Lakin he¢ bir zaman sosial adalstin ondan alinmasini
vo onu zalim adlandirilmasini istomir (18, s.14). ©llamo nisbiliyo etigad edonlorin
anlayis vo niimuns yanlighgina yol verdiklorini diisiiniir.

Miicorradlik do belodir. Miicarradliyin tozahiir formalari miixtalifdir. Tozahiir
formalar1 6zlori doyismasa do, onlarin obyektlori dayisir. ©xlaq hokmlarinin do aid
oldugu miicorrad baxislar mantiqi sokilds konkretlikdon hasil edilmirlor, eyni zaman-
da osassiz da deyillor. Yoni doyarlorin togokkiil prosesi gercokliyo osaslanir. Bu
hokmlar insan tobiotindon qaynaqlanirlar (16, s.319.)

Ollamas bels hesab edir ki, siicast vo iffot insanin tobii soraitns asaslanan sifotlor-
dir. Insani tobioti onu bu sifatlori formalasdirmaga sévq edir. Ona goro do bu doyar-
lar daimidir.

Son tohlilo asason deys bilorik ki, miicorrod amoli hokmlor fitrot vo tobiot kimi
sociyyalondirilon insan varliginin mahiyyatine asaslanir. Bu hokmlar insanin kamillik
vo xogboxtliyinin tominatgisidirlar. Miicorradlik nozoriyyosino osason insanlarin
hamisinda eyni mahiyyot kasb edon doyarlori miisyyon etmok olar. ©llamonin bu
yansamasindan onun naturalist akseologiya nozoriyyoesine meyl etdiyini sdyloyo
bilmorik. Bazilori bu iddia ilo ¢ixis etsolor do, bir masalods yanilirlar ki, ©llamoya
goro insan tobiotindo onu miixtolif istigamotlora yonlondiron hiss vo meyllor
movcuddur. Bu da o demoak deyil ki, insan fitratinds olan hor bir sey yaxsidir. Bagqa
s0zlo, ©llamonin baxis bucagi Murun (1966) naturalist baxis bucagina aido edilo
bilmir. Yoni Ollams insanin hiss va ehtiyaclarini doyarlori formalasdiran sobab hesab
edir. O, yaxs1 olmani tobiato fitroto aid etmir.

OXLAQi OMOL

Varliq tolimi ilo baglh miiddealarinda Tobatobai zorurot yaranmadan naticonin
yarana bilmoyacoyini iddia edir. Bu zorurati iso sobob yaradir (21, s.462). Sobablo
natica arasindaki geyd edilon zoruri slaqe (determinizm) ilk baxisda miiqayisoli zaru-
rotdir, ikinci baxigda iso tam olaqoadir. Ciinki sobobin hissoalori ilo notico arasinda
determinist olage movcuddur. Misal {igiin, hidrogen oksigen ilo qarsiliqh tosirds
olarkon uygun sorait varsa, su yaranir. Eyni olago insanlarin foaliyyotlorindo do mov-
cuddur. Ciinki insan faaliyyatlorinin sababinin hissolori ¢goxdur. Harokst onlarin hor
birino nisbotdo meydana ¢ixir (21, 365). Ona goro do ixtiyar horokotlo natamam
sobab arasinda miimkiin slagaden ibaratdir.

Belo bir tohlil osasinda Ollamo ixtiyari (determinizm) inkar edon vo azad irado
torofdarlarii tam soboblo natamam sobob mdvzusunda yanlishiga yol verdiklorini
diigiiniir (21, s. 245). Yoni sobobiyyot ganununun {imumilosdirilmasi ii¢iin insandaki
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iradonin sobabini inkar etmays va ya insan azadliini siibuta yetirmak ii¢lin qaydani
insan davraniginin imumi prinsiplorindan istisna etmoya ehtiyac yoxdur. Ollamaya
gora irado vo ixtiyar1 qobul etmadon horakati subyekto nisbat vermok olmaz. Nata-
mam sabab silsilasinin son halgasini irade tamamlayir vo horokoti gergoklogdirir.
Horakat ii¢lin lazim olan biitiin sobablor hazir oldugu zaman irads onlar1 tamamlayir
vo horokat reallagir. Bu cohotdon Ollamo macburi subyektin harokotinin do iradi
oldugunu diisiiniir. Cilinki mocburedici amillar yalniz ilkin merhslads insan iradesina
tosir gostarirlor (21, s. 74).

Ollamo Tabatobai qeyd edilon baxisa asason zomin yaradan amillorin va ya
natamam saboblorin insan faaliyyatinin formlagsamasina tosir gostordiyini qeyd edir.
Amma onlar da miioyyon hodds tosir gostorirlor, yoni onlar insani ixtiyardan
tamamilo mohrum edo bilmazlor. Talob amillari iki qrupa boéliiniirlor: birinci qrupa
fiziki faaliyyat mongali fiziki ehtiyac vo toloblar; ikinci qrupa ise fordin psixoloji
xassolorino vo adotlorine samil olan davranis ehtiyaclari. Bu ehtiyac va toloblorin
davranislara miidaxilesi yalniz miioyyon hoddo godordir. Yoni ford ehtiyaclarinin
oksina olaraq davranis da niimayis etdirs bilor. Ona goéra do Ollamo ruhi (psixoloji)
macburiyysti magbul saymir.

Insanin davranislarin1 formalasdiran amillorden biri do miihit, sosial davranislar,
mentalitet vo madeniyyastdir. Bu amiller insan1 dayiss bilirlor. Ad1 ¢okilon amillar in-
san1 sosial vardiglara tohrik edon an giiclii vasitalordirlor. Bu amillar do danilmaz im-
kanlarina baxmayaraq, insana miioyyon hoddo qador tosir eds bilirlor. Insan onlarin
oksina davrana bilar. Ona gora do Tabatobai ictimai macburiyyati do gabul etmir.

Qeyd edilon amillsrden slave insan davraniglarina tasir gostoran digor amillor do
movcuddur. ©llamos Tobatobai homin amillari agagidaki kimi siralayir:

1. Qiidrat (igtidar). Qtidrat amili bir neg¢a hissadon tagkil olunur (18, s. 288):

a) Baslangic. Baslangic dedikds tosir gobul etmo deyil, horokotin meydana
golmosinds faalliq nazords tutulur.

b) Horakatin xeyirli olmasi ilo bagli bilgi. Foaliyyotin xeyirli olmasi onun
moqsadi ilo miisyyon edilir. ©llama harokatlo notico arasinda subyektiv faaliyyst
olagosinin oldugunu qobul edon miitofokkirlordondir. Harokotlo subyektiv sabab
arasinda olge oldugu iiciin insanin ixtiyari iradesi magsadls slagsalidir (18, s. 533).
Demali, bilginin rolu harakatin xeyirli olmasi ilo askara ¢ixir. Biz 6z ehtiyaclarimizi
tomin etmok {igiin ixtiyari foaliyystlorimizde mogsad giidiiriik vo bu mogsadls 6z
catismazhigimizi tokmillosdiririk (21, s. 534). Horokatin xeyirli olmast ilo bagh bilgi
aslinds harokatls potensial miimkiin kamillik vo mévcud ¢atismazliglar arasindaki
olage haqqinda bilgiys asaslanir. Ona gora do harokotlo mogsad arasindaki tonasiibii
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vo homin horakotlo onun naticalori arasindaki tonasiibsiizliiyli yaxst va pis saciyyasi
miloyyon edir.

Tobatobaiys gore yaxsi iki ndvdiir: 1) Subyektiv yaxsiliq. Bu zaman subyekt
horokotlo onun noticolori arasindaki olagolori nozoro alaraq 6z daxili ehtiyaclarini
horakt vasitasilo toziihr etdirir; 2) Hoarokstin 6ziiniin yaxsi olmasi. Olbatts, ikinci
yaxsiliq tohlil zamani birinciys aid edilir.

c) Istok. Ford horokatlorin onun ehtiyaclari ilo uygun goldiyini dyrondikdon son-
ra homin horokoto maraq gostorir. Istok insanin hor hansisa bir igo colb olunmasidir.
Oslinds bu saciyys avvalki amills farqlonir.

d) frado. Horokotin yaxs1 olmasi ilo bagl bilgi oldo etdikdon vo ona qars: istok
gostordikdon sonra irads tozahiir edir. Daha daqiq desok, irads hor hansisa bir haroko-
tin meydana golmosindo rol oynayan amillor silsilosinin son halgasidir. Bu amil do
ovvalki iki amilden farqlonir.

ETIK TORBIYODO AKSEOLOGIYA NOZORIYYOSININ ROLU

M9QSoD

Tabatabai hesab edir ki, tolim-torbiys elmi torbiyagini istigamotlondiron miicar-
rad anlayislar toplusundan ibarat bir elmdir. Miicorrad anlayislar sistemino daxil olan
moqsad, prinsip vo metod torbiys nozeriyyssinde asash rol oynayirlar. Magsadlor
torbiyo prosesinin mogsod vo amalin1 gostoron doyor vo ya sistemli anlayislardir.
Onlar insanda movcud olan va aragdirilmast miimkiin olan vaziyyatlors isara edirlor
(4, s. 55). Yoni insan varligini ohato edon iimumilik bazon imumi vo mogsod, bozon
dos onun bir sira cohatlorini nazards tutan hisse adlanir (12, s. 78). Insan eqoizm vasi-
tosilo belo bir tosovviir formalasdirir: “Kamilliye ¢atmaq {i¢iin qarsida duran biitiin
imkanlardan istifado etmali vo xosbaxt olmaliyam”. Ona gors do kamilliys ¢atmaq
ticlin movecud imkanlardan istifads edir. Digor torofdon iso fordi imkanlardan istifado
anlayisindan sosial imkanlardan istifado anlayigini hasil edir. Noticads 6z kamilliyi-
nin sosial hoyat vasitasilo oaldo edilo bilocoyini dork edir. Ciinki insanin ¢atismazligi
elo hoddadir ki, toklikds bu kamilliys nail ola bilmaz (21, s. 67).

Yuxarida geyd edilonlordon belo bir notico ala bilorik ki, kamillik seyrinin
tominatgist olan xosbaxtlik gatiron sosial hayat insanin bu diinyadaki magsadlorini
reallagdira bilor. Demoli, insanin kamillik axtarisi onun moqsado dogru horokati ilo
miioyyan edilir. Kamillik iso yalniz sosial monfost asasinda alds edils bilir. Soziige-
don kamillik insanin ger¢ok xiisusiyyatlori ilo diiz miitonasibdir. Insan cism vo
ruhdan toskil olundugu ii¢iin onun kamilliyi do bu aspektlorls slagslidir (sl-Mizan, 111
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cild). Sosial inkisaf va sosial hoyat imkanlar1 fordin xosbaxtliyine zomin yaradan asas
magsaddir. Ona gora ds fordin kamilliyi ilo sosial kamillik arasinda slaqe vardir.

Insan fordi istifado tosovviirii ilo sosial hoyata nail olur, sosial hoyat vasitasilo
odalotin yaxs1 oldugunu dork edir. ©dalst anlayis1 iso sosial hoyatin keyfiyyatini
miisyyen edir.

Insan o zaman kamillasor ki, onun yasadig1 miihitdo dogru-diizgiin anono vo qa-
nunlar hokm siirsiin. Bu ganunlarin comiyystin iizvlorinin etik zomanoti ilo ger-
¢oklasir. Ciinki xogbaxtlik gatiran sosial hayatin zaruri saciyyslarindon biri fordi vo
ictimai sferada oxlaqi kamillikdir. Sosial sferada sosial faaliyystlor iimumi, oxlaqi
foaliyyatlor iso xiisusi saciyys ilo kamillosirlor. Fordi sferada oxlaqi doyarlari qobul
etmok vo Ozilinkiilosdirmak, iltizamlara omal etmok xosbaxt comiyyat togkil etmonin
zoruri sortidir. Qanunlar oxlaqi doyarlor {izorinds qurulmayan vo insanlarin daxili
diinyasina osaslanmayan comiyyat insani kamillosdire bilmoz. Torbiys sisteminin
magsadi comiyyatin fordlorinds oxlaqi kamillik yaratmaqdir. Bu kamillik oxlaqi
subyektlo sinonimlik teskil edir. Yoni oxlaq sisteminds terbiyonin moqgsadi oxlaq
subyektini tarbiyslondirmokdir. Ciinki kamilliyin reallagmasi uygun amalls sartlonir.

Xiisusi magsadlar

Etik torbiyonin moqsadini miioyyon etdikdon sonra oxlaq subyektinin hansi
xiisusiyyatlors malik olacagini, hansi vordislora va biliklors yiyslonocayini miiayyen
etmok lazimdir.

Dayarlandirmak

Etik torbiyanin mogsadlarindan biri doyer vardislorini asilamaqdir. Qeyd etdik
ki, dayarlor insan hoyatindaki naticalori ilo bu saciyyeni qazanirlar. Basqa sozlo,
doyarlar bir torafdon comiyyatin fordlorinin ehtiyac va taloblari ilo miitansaiblik togkil
edir, digor torafdon iso homin ehtiyaclar1 tomin edirlor. Sagirdlor bu dayerlorin mév-
cudlugu ils bagh siibut gatira bilmali va ya bu siibutlar1 tohlil vo analiz etmalidirlar.
Basqa s6zlo doyerlorin naticolorini 6z fordi va ictimai hoyatlarinda aragsdirmali vo
natica ¢ixarmalidirlar. Bundan slave, tohsil morkozlorinden sagirdlor {igiin elo sorait
yaradilmalidir ki, onlar miixtslif qrup vo dernoklor asasinda ganun vo gaydalara
yarada bilsinlar. Sagirdlorin bu ganunlarin gabul edilmesi vo yaradilmasinda istiraki
¢ox Onamlidir.
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Dayar aspektlori

Etik torbiyado mohaobbot xiisusi yer tutur. Ulvi hisslor vo emosialar, iilvi hiss vo
emosialarda nisbaton gotiyystli meyllorin togkili fordin digqgstini daim boyenilon
doyor vo horokotlore yonoldir. ©llamo Tobatobai (21) bu barado ¢ox genis sorh ver-
migdir. Ollams bels diisiiniir ki, insan 6z tobii tolobati ilo davraniglarini formalagdirir.
Basqa so6zlo, insan 6z daxili tolobatina uygun olaraq maraqlarini, meyllorini vo
hisslorini nizama salir.

Ollamo oxlaq moktoblorini tohlil edorkon onlar1 agil-idrak, iimumi dini vo Quran
prinsiplerina asaslanmagqla ii¢ qrupa boliir (sl-Mizan, II cild). Bu tosnifatin sobobi
insan1 oxlaqi hoyata s6vq edon maraqlardir. Birinci moktobdo asas ideologiya sosial
sevgiya vo moenavi doyarlorin kosb edilmasidir. Ikinci moktobin osas ideologiyast
obadi xosbaxtliye nail olmagq, axiret hoyatr vo monavi doyerlordir. Uciincii moktob
[lahi esqi toronniim edir. Daha doqiq desok, bu moktoblor maraglar silislosini togkil
edirlor. Onlarin hor biri etik hoyatin togokkiiliindo oxlaq ad1 altinda vahid bir ideolo-
giyaya xidmat edirlor. Ona gors do etik torbiys sisteminds bu ii¢ii ideologiyanin har
biri diqget morkozinds saxlanmalidir. Pozitiv maraqlar vo doyarlor oxlaqi gorarlarin
gobul edilmasinds ¢ox bdyiik rol oynayirlar. Mohz bu cohatdon ©llamo oxlagla iman
arasinda olago oldugunu geyd edir. ©llamoyos goro dini inanclarla oxlaqi doyorlor
arasinda bir név qarsiligh slags movcuddur. Bu aspektlor bir-birlarini giiclondirirler.

Dayarlarin miioyyan edilmasi va axlaqi anlayislar

Yaxs1 vo pisin, zoruri va geyri-zorurinin miioyyon edilmesi imkan daxilindo etik
horakatin ger¢okiogsmaosi vo fordin oxlaqi kamilliyi ii¢lin zoruridir. Horokotin gergok-
logmosino tosir gostoron amillorden biri homin horakotin xeyirli olmasidir. Belo olma-
yan taqdirde horoket tosdiifi vo qeyri-ixtiyari sokilde bas verir. ona gore do oxlaqi
horakotlorin yerino yetirilmosi {igiin oxlaqi doyorlorin miioyyon edilmosi vo onlarin
Oyranilmasi zoruridir. Doyarlorin nisbiliyi vo miitlagliyi bélmasinde Ollamenin dos-
yarlori anlayis cohotdon miitloq, niimuna cohatdon nisbi oldugunu gobul etdiyini 0y-
rondik (21). Ona gora do axlaqi horakatlorin hayata kegirilmosinds oxlaqi movzularin
Oyronilmaesi zoruridir. Etik torbiyo prosesini do biitovliikkdo bu aspekt iizorindo qur-
magq diizgiin olmazdi. Ciinki yalniz mozmun axlaq subyektinin torbiyslonmasine so-
bab ola bilmoz. Etik torbiyodo mozmunla yanasi formaya da digqet yetirmok lazim-
dir. Yoni etik torbiyenin iisul vo metodlar1 da nazors alinmalidir. Okss toqdirds etik
torbiyo yalniz gostoris xarakteri dasiyar.

Etik torbiys proqrami {igiin yalniz formanin olmasi1 da kifayst etmir, forma ilo
yanast mozmun da digqot morkozindo olmalidir. Ciinki mozmun olmadan etik torbiyo
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programi icra edilo bilmoz. Bu magsaddayarlorin miitloglik vo nisbilik prinsiplerine
osaslanir. Nisbi dayarlorin gobul edilmasi oxlaq subyektinds bu ciir xiisusiyyatlorin
olmasini zaruri edir. Comiyyatin tobagalarinds va fordlorinds niimunslor saviyyasin-
do miisahids edilon farqlilik saglam psixologiyanin olmasi ilo yanasi oxlaq inkigafa
sobab olur.

Etik torbiyanin asaslari

Usul burada torbiyocinin faaliyyatini istiqgamotlondiren iltizam monasini verir.
Bu iisullar ©llamo Tobatobainin akseologiyanin falsafi asaslari ilo bagl fikirlarinden
oldo edilir.

Natica prinsipi

Bu prinsip dayerin togokkiilii maqasadine xidmat edir. Ciinki doyarlorin yaradil-
masinda faaliyyat formalarimin noticalori asas gotiirliir. Dayarlor notiaclorino goéra
miiayyon edilirlor. Bu da noqsanlarin aradan qaldirilmast vo kamillik qazanilmast
monasini ifads edir. Bu prinsipin etik talim-tarbiyadaki rolu oxlaqi davraniglarla on-
larin naticalari arasindaki slagadir. Har bir halda insanlar1 oxlaqi davranislara dovot
edorkon onlar1 basa salmaga borcluyuq. izah olmadan dovatin naticasi do olmaz. De-
yorlor haqqinda yiiriidiilon miithakimalor onlarin naticalarine osaslanir.

Taobatobaiyo goro hor bir doyor fordin monafeyi osasinda miioyyon edilir.
Dayarlarin naticaleri qagilmaz realliglardir. Mahz bu cohstdon onlar1 praktiki olaraq
aragdirmagq olar. Bels ki, insanlar 6z kamillik seyrinds daim doyarlor miioyyan etmo-
yo soy goOstormis, ya movcud doyarlorin naticolorini 6z moenafelori ilo miiqayise
edorok onlari ya qoabul etmis, ya logv etmis, ya da doyigmislar.

Etik torbiys corayaninda oxlaqi doyerlarls onlarin naticslari arasinda slaqo yarat-
diqda fordlori oxlaqi davraniglara dovat etmok olar. Bu prinsip Ollamo Tobatobainin
akseologiya ilo bagli baxiglarinin asas sujet xattini togkil edir.

Demali, insanlar1 oxlaqi davraniglara dovat edarkon onlar bu davranislarla bagh
gane dici izahlar vermayo borcluyuq. Izah olmadan dovatin noticosi do olmaz.
Dayorloar haqqinda yiiriidiilon miithakimalor onlarin naticalorins asaslanir.

Ulvi hisslorin iistiinliiyii prinsipi

Bizim varligimizin on miihiim vo an asas hissasini taskil eden orqgan {ilfat hissi-
dir. Bu hissin oxlaqga tosiri danilmazdir. Bu mévzunun shomiyyats o qader bdyiikdiir
ki, bazi corayanlar biitiin oxlaqi fealiyyatlori onun asasinda konkretlogdirirlor. Maso-
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lon, emotivistlor belo hesab edirlor ki, axlaq vo oxlaqi davranis se¢imlarinin asasin
fordin emosional hisslori vo mohabbati togkil edir. (31, s. 99).

Ollamo Tabatabai belo diisiiniir ki, insanin doysr yaratma maraqlariin osasini
iddia vo maraglarin gaynaqglandig1 daxili hisslor togkil edir. Bu iddia vo maraglar
fiziki vo moenavi aspektlordo dayer prinsiplorinin yaranma monbayidirlor. Oxlaqi
doyorlar do homin prinsiplors asaslanirlar. Insan eqoist olmasina baxmayaraq, oxlaqi
dayerlori formalagdirmaga meyllidir. Fordi, sosial dayslor vo adalot zanciri bu
tosovviiriin formlasamasinda bizo kdmoklik gostorir. Yoni insanin psixoloji strukturu
insan1 bu doyerlari formlagdirmaga s6vq edir. Dayarlorin monsayi insanin tobistindo
gorarlagan emosional vo iilvi hisslordir. Subyektiv xeyirxahliq da bu prinsiplora
osaslanir. Pozitiv hisslor yiiksak vo qotiyyatli oldugu zaman oxlaqi davraniglarin
tozahiir imkanlar1 da yiiksok vo gotiyyotli olur.

Oxlaqi miihitin yaradilmasi

Fordin yasadigi miihito hakim sorait onu xiisusi foaliyyst vo davranislara tohrik
edir. Miihit gozlontilori bir horokati zorurot hoddine ¢atdirmasa da, homin harokotin
tohrikedicisi rolunda ¢ixis edirlor. Goriindiiyii kimi, ©llamo Tobatobai miihit saciy-
yoli macburiyyati gobul etmir. Ciinki ford miihit gozlontilorinin oksino horokot eds
biler. Oxlaqi miihit yaradilmasi yalniz dovet vo hazirliq saciyyssi dasiyir.

Tobatobaiyo goro comiyyaetin fordlordon asili olmayan anons vo gqanunlari vardir.
Fordin nisbi miistaqilliyi qorunsa da vo ford hoyat sosial hoyat axarinda tamamils
arimaso do, onun giiclii tosirino moaruz galir (20, s.91). Digor torofdon milli mentalitet
vo ya comiyyatin spesifik doyarlori sonda fordin 6ziine gayidir, eyni zamanda
comiyyatin fordlorindoki subyektiv xeyirxahliq riiseyimlorino asaslanir. Ona gora do
deys bilarik ki, ictimai miihito hakim olan sorait fordi meyl vo maraqlaridan tocrid
oluna bilmoaz. Mohz bu ortaq meyllor ortaq doyorlori vo gozlontilori yaradirlar. Torbi-
yo cohotdon miihito hakim sorait fordlorin 6zii torofindon gobul edilmis onanslor,
ganun-qaydalar vo doyarlordir. Bagsqa s6zlo, sagirdlor vo moktob kollektivinin digor
tizvlori méveud soraiti tosdiq etmakls oxlaqi soraiti formalagdirirlar. Bu prinsipds bir
nov ortaqlq vardir.

Metod

Qeyd etdiyimiz kimi, dayarlor naticolor asasinda miioyyan edilir. Bunlar insan-
larin 6z moqsadlorine nail olmaq ii¢iin yaratdiglar1 elmlordir. Ollamo Tobatobaiyo
gora kamillik vo xosboxtlik miicarrad deyil, konkretdir. Agil bu magsadi miioyysn
edo bilmok vo ona uygun doyorlor yaratmaq giiciindodir.
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Tacriibs va tofokkiir doyerlorin arasdirilmast yollarindan biridir. Har bir doyerin
naticalarini aragdirmaqla o dayeri aragdirmaq olar. Insanlarin hamin dayarlora dovat
edilmosi homin olaqo vasitosilo izah edilir. Horokotin noticesi ilo bagli molumat
vermak, onun kamillik va xogboxtlikls bagli olan slagalarini gostormok etik torbiyado
miihiim rol oynaya bilar.

Tarbiyagi ilo torbiys olunan arasindaki barabar saviyyali movcud slagays asason
doyer va davranisin yaxsi olmasinin miioyyan edilmasi tobligat {isulu adlanir. Tabate-
bai bels hesab edir ki, tobligat mongo olmadan meydana galon tisuldur. Bu iisula asa-
son torbiya¢i haminin gobul etdiyi doyarlori torbiys olunanlara taqdim edir. Dayar-
larin taqdim edilmasi macburiyyat deyil, dovat xarakteri dasiyir. Tabligat paternalizm
va liberalizmin ortaq movqeyina asaslanir.

Molumdur ki, davranis fordin ehtiyac vo maraqlar1 arasindaki olage ilo izah
edilir. Cilinki xosboxtlikden bohs edon mozmun fordin maraq sistemi ilo birbasa sla-
galidir. Bu lisulda doyar macburi saciyyas dagimir vo eyni zamanda fardilagdirilmir.
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XULASO

Etik torbiys tohsil sisteminds on miihiim vazifolerindondir. M&vzu miitofokkir
torofindon on ¢ox aragdirilan mdévzulardandir. Folsofi baxiglar tolim-torbiyonin nozori
osaslari toskil etdiklori kimi, aksologiya da falsafonin on miihiim kateqoriyalarin-
dan biri kimi etik torbiyo mdvzularinda asas rol oynayacaqdir. Mogalodo ©llamo
Tabatobainin akseologiya ilo baghi baxis bucagi vo onun etik torbiyadoki rolu
aragdirilmisdir. Magalodo 6nco akseologiyanin nozori asaslari, daha sonra iso onun
etik torbiyonin hodof vo mogsadlari, asaslar1 vo metodologiyasindaki rollari aragdiril-
misdir.

SUMMARY

Ethical education is one of the most important responsibilities in the education
system. Topic is one of the more studied by the thinker. As philosophies form the
theoretical basis of education axiology will play a major role in the educational
themes as one of the most important categories of philosophy. The view of Allama
Tabatabai associated with axiology and his role in ethical education were
investigated in this article. The article first investigated the theoretical basis of
axiology, then its role in the goals and objectives, principles and methodologies of
ethical education.

PE3IOME

OTUYEeCKOe BOCIHUTAHHUE SIBIICTCS OJHUM M3 CaMbIX BaXKHBIX O0sS3aHHOCTEH B
cucreMe oOpasoBaHus. Tema sBIsieTcs OMHOW M3 Ooyiee UCCIeyeMbIX TeM MBICIIH-
tenst. Kak ¢unocodekue B3risiel 00pa3yrOT TEOPETUYSCKHUE OCHOBBI 00pa30BaHUs
TaK U aKCHUOJOTHS OyJEeT UTpaTh TJABHYIO POJIb B BOCIMTATEIHHBIX TeMax Kak OJHa
U3 BaXKHBIX KaTeropuil (uiocoduu. B craThe ObUIM MCCIENOBaHBI B3MIIA] AJUiams
Tabarabaun, CBA3aHHBIA C aKCHOJOTHEH W €ro Pojh B ITHYECKOM oOpa3oBaHwu. B
CTaThe CHauaia ObUTH MCCIIEIOBAHBI TEOPETHUECKUE OCHOBBI aKCHOJIOTHH, 3aTEM €ro
POJIb B IIETH U 33/1a4e, OCHOBAX U METOJIOJNOTUAX dTHYSCKOTO BOCAUTAHHSI.
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GIRIS

Bu moqalodo Ingiltorade andli iclascilarin istiraki ilo cinayot islorine baxan
mohkomolorin tasis olunmast, inkisafi vo onlarmn Ingiltaranin hiiquq sisteminda oyna-
dig1 rol gisaca tohlil olunur. Ik névbado 1066-c1 ildo baslanmis norman isgalindan
ovvalki dovrda Ingiltora orazisinds mdvcud olan hiiquq sisteminin xiisusiyyatlori
isiglandirilir vo norman igsgalindan sonra cinayat miithakims icraatinda gedan proses-
lor tohlil edilir. Qeyd olunmalidir ki, Simali Irlandiya vo Béyiik Britaniya Birlosmis
Kralliginin torkibina daxil olan miixtalif orazi vahidleri Kralligda totbiq edilon
idaraetms prinsiplarine uygun olaraq bir-birindon miixtslif aspektlords forqlons bilon
cinayst milhakimo icraati modellorino sahibdirlor. Masolon, Sotlandiyada totbiq
edilon andli iclasgilar modeli Ingiltora vo Uelsin andli iclascilar modelindon osasli
farqlonir. Eyni zamanda andli iclasgilar modelinin inkisafinda Ingiltoro vo Uels
arasinda da forglor miisahido olunur. Bunu nozars alaraq bu mogals yalmz Ingiltors
arazi vahidi daxilinds totbiq edilon andli iclasgilar modelinin tahlilina hasr olunmusg
va Birlogmis Kralligda mévcud olan diger modellarin tohlilini 6ziinds oks etdirmir.

Ingiltorodo andli iclascilarin istiraki ilo cinayat islorino baxan mohkomalorin
inkisafi bir neco morholodon kecmisdir. Ilkin morholodo cari andli iclascilarin
funksiyalarina malik olmayan va togsirlondirilon soxs barasinds ittihami irali siiran
andli iclasgilar institutu formalagsmis vo todricon bu forma togsirlondirilon soxsin
togsiri barasindo yekun qorar gobul edon miistaqil icraat novii soklini almigdir. Bu
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mosalalorin qisa tohlilindon sonra andli iclasgilarin istirak: ilo islors baxan mohke-
molorin salahiyyatlorinde bas vermis dayisikliklor vo bununla olagadar olaraq
hokumeotin gordiiyii todbirlor aragdirilmisdir.

Normanlar tarafindon Ingiltoranin isgal edilmosinin andh iclas¢ilar mahko-
malarinin inkisafinda rolu

Vilhelm Ingiltoro Kralhiginm iggalini 1066-c1 ildo baslamis vo normanlarin
Ingiltorado hakimiyyatini 1071-ci ildo mdhkomlondirmisdir. Norman isgalina qodor
Ingiltorado mévcud olan hiiquq sistemi az inkisaf etmis soviyyado idi. Isloro asason
and igma tisulu va digor kdhna adatlors asaslanan iisullarla baxilirdi. Biitiin 6lko ora-
zisindo istifado olunan iisullardan biri ordeallar idi. Ordeallar din xadimlsrinin noza-
roti altinda hoyata kecirilirdi. Oksar monastirlarda ordellarin kegirilmasi ii¢iin xiisusi
ayrilmis yerlor moévecud idi vo bu ciir yerlor homin monastirlarin golirinin miithiim
hissasini togkil edirdi (1, s. 43, 46). Forsitsin geyd etdiyi kimi norman iggalindan av-
vol Ingiltora arazisindo andli iclas¢ilar mohkomasi kimi giymotlondirilo bilon icraat
névii méveud deyildi (3, s. 6). Norman iggalindan sonra normanlar torafindon yeni
icraat novii olan islorin ddyiislo hall edilmosi iisulu Ingiltors orazisina gotirildi vo
toraflor arasinda istonilon islora miinasibatds totbiq olunmaga baslandi (3, s. 6). Bu
icraat novii normanlar arasinda moshur olsa da yerli ingilis shalisi arasinda genis
yayilmadi. Bunu nozars alaraq Vilhelm homin icraat ndviiniin yerli ingilis shalisi
ticlin macburi olmamasi baresinds qorar qobul etdi (1, s. 46). Bununla olagadar
olaraq norman isgalindan sonra Ingiltors orazisindo {i¢ miixtalif icraat novii - ordeal-
lar, doyiis icraati vo and igen soxslor torafindon aparilan icraat totbiq edilmoys bag-
land1 (4, s. 24-25). Normanlar arasinda tatbiq olunan ddyiis icraati1 ingilislor arasinda
totbiq olunan icraat ndvlori ilo paralel sokilds istifads edilirdi. Hal-hazirda ingiltarada
istifado olunan andl iclasgilar icraati norman iggalindan sonra homin orazids totbiq
edilan ii¢ icraat ndviinii avoz etmokls meydana golmisdir (5, s. 65).

Tacriibads cinayat vo miilki iglor arasinda vo ya dini vo diinyovi iglor arasinda hor
hansi farq qoyulmurdu. Istifads olunan icraat névlari ilo andli iclasgilar tacriibosi arasinda
banzarlik méveud deyildi. Levi geyd edir ki, istifads olunan icraat tisullari xarakterina
gora sifahi, cox primitiv hiiquqi konsepsiyalara osaslanan, soxsi xarakter dasiyan vo
yiiksak doracads toraflorin gokismasine asaslanan formada toskil olunurdu. Cokisma
biitlin icraat {isullarinda — ordeallarda, doyiis icraatinda vo and i¢en soxslorin icraatinda
asas amil gisminds ¢ixis edirdi (3, s. 4, 6). Kral hakimlarinin salahiyyatini artiran II Henri
(1154-1189) miihakims icraatina sistem gatirmok cohdleri etdi. O diger icraat ndvlorinin
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totbiq edilmasi torofdart deyildi vo qonsularin verdikti (3, s. 9) qisminds ifade olunan
istintaq Gisulunu dostoklayirdi. Bu dastok sonradan istintaq tisulunun hom miilki, hom da
cinayat iglorinds genis totbiq olunmasi ilo naticalondi.

Ittihamedici (istintaq) andhlarin cinayat miihakima icraatinda totbiq olunmasi

Ingiltorado andli iclasgilar institutunun tosis edilmosi ami konkret bir tarixlo
olagadar deyildir. Stefansin qeyd etdiyi kimi andli iclasgilar institutunun tesis edilmae-
sini hor hansi konkret tarixlo alagolondirmok dogru olmazdi. Andli iclascilar Ingil-
torads hor hansi konkret normativ aktin gabul edilmasi ils totbiq olunmamisdir vo
onlarin totbiqi todricon inkisaf edon proses formasinda hayata kegirilmisdir (6, s.
150). Klark ise digor torofdon andli iclasgilar institutunun tesis edilmesini konkret
tarixlo - 1351-ci illo baglayir (4, s. 24). Umumiyyatlo qeyd olunmalidir ki, andlilarin
Ingiltora tocriibosinda totbigi norman isgalindan sonra meydana golmislor. Ikinci
nozora alinmali olan amil ondan ibaratdir ki, bu institut ingiltaronin mévcud olan hii-
qug sistemi ils six alaqads norman tosiri ilo formalagmigdir vo homin institut xalis in-
gilis institutudur (6, s. 151).

Morkozi hakimiyyatin mohkomlondirilmoesi cohdlori Ingiltorads andli iclascilar
institutunun formalasmasinda miihiim rol oynamusdir. Ingilterade XIII-XIV osrlorda
andl iclasgilar mahz bu magsadls kral hakimiyyati torafinden istifade olunmusdur. Andlt
iclasgilarin totbiqi inzibati vo mohkemo islahatlar ilo miisayiot olunmusdur. Artiq XII
asrdon baslayaraq markozi kral hakimiyyati toradilon cinayatlari yalniz konkret toroflorin
maraqlarma toxunan amollor kimi deyil, kral hakimiyystinin do maraqlarma toxunan
omol kimi qiymatlondirmays basladi. Bu dovrdon etibaran kral biitiin cinayatlorin simvo-
lik zarargokmisi kimi qabul edildi (7, s. 17). Markazi kral hakimiyyatinin galirlorinin art-
mast naticesinds kral hakimiyyati konkret cinayast islorinin baxilmasinda din xadimlori-
nin va zarar¢okmisglorin yardimina daha az ehtiyac duymaga basladi.

1164-cii ildo Klarendon Konstitusiyas: Ingiltorodo andli iclasgilarin cinayot
islorindo istifado olunmasi il bagl ilk istinadi edir. Homin akta asason seriflora toq-
sirlondirilon soxsin qonsu orazilorindon onun isine baxilmaq ii¢lin on iki nofor seg-
mok solahiyyati verildi. Homin se¢ilmis soxslor din xadimi garsisinda and igcmali va
ig lizro itttham vo togsirlo bagl qorar gobul etmali idilor (2, s. 195). Banzar tolob
1166-c1 il tarixli Klarendon Assizi torafindan do tosdiq olundu. Homin gorara asason
on iki nofardon ibarat kollegiya soxsin hor hansi cinaystds ittiham edilmasi ilo baglh
gorar gabul etmoali idi. Onlar hor hansi soxsi itttham edardilorsa bu soxsin isi serif
garsisinda vo ya miioyyon miiddotdon bir oraziyo soyahot edon kral hakimlori
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torafindon baxilirdi. Gorilindiiyii kimi ilkin normativ aktlarla taninan andl iclasgilarin
osas funksiyasi ittthamin tosdiq edilmasi idi. Yoni andh iclascilar ilk dovrlerds
itttham funksiyasini yerino yetiron institut kimi formalagmis vo sonradan tagsirlo
baglh qorar gobul edon quruma cevrilmisdir (2, s. 206-207). Ittihamedici andlilar
institutunun salahiyyatlori sonralar 1176-c1 il tarixli Northampton Assizi vo 1215-ci il
tarixli Magna Karta ilo dos tosdiq olunur.

Din xadimlari torafindan islora baxilmasinin qadagan olunmasinin andh
iclasc¢ilar institutunun inkisafina tasiri

1215-ci ilo godor ordeallar osas icraat novii kimi istifado olunmaqda davam
edirdi. Romada togkil olunmus dordiincii Lateran Surasi din xadimlarins ordeallarin
togkilinds istirak etmoyi qadagan etdi (7, s. 21). Tacriibado alternativlerin sayinin
mohdud olmasi ilo bagli olaraq bu icraat ndviiniin tamamils aradan galxmasi prosesi
bir neg¢oa il ¢gokdi. Homin dovrds kral hals usaq yaslarinda olan III Henri idi. Markoazi
hakimiyyatin zsif olmasi va ordeallar1 tam sokilds avoz eds bilon hor hansi alternativ
icraat novlarinin olmamasi hakimlar tarafinden alternativlerin sarbast tatbiginae sabab
oldu. Ordeallarin markazi hakimiyyat torafindon tamamils logv edilmasi yalniz 1219-
cu il Kral Surasi terafindon qobul edilmis qorarla tosdiglondi. Bu qorarin qobul
edilmosi kral hakimlorine togsirlondirilon soxsin taleyinin miioyysn edilmosinda
diskresion salahiyyat verdi (3, s. 17). Oksar hakimlor ig {izra ittthamin irali siiriilmasi
moqsadile ittihamedici andlhilardan istifade edirdilor. Boazi hakimlor iso eyni andli-
lardan is lizra togsir barasinda qararin qabul edilmasi ii¢iin do istifads edirdilor. Digar
grup hakimlor iso ittthami irali siirmils andlilarin togsir barasinds qerar qobul eden
andlilardan forqli olmasina caligirdilar (8, s. 4). Mohz bu sonuncu forma, yani toqsir-
londirilon goxsin togsiri barasinds qorar qobul eden andhilar bu giin movcud olan
andli iclasgilarin saloflori gisminds ¢ixis etdilor. ©gor goxs Oziiniin iginin andlilar
torafindon baxilmasini istomirdiss is toroflorin doylisli qaydasinda hall olunurdu (3, s.
20). Qeyd olunmalidir ki, tagsirls bagli gerar ¢ixaran andlilarin miistosna salahiyyat-
lari tacriibads tadricen taninmigdir. Qrotun movqgeyina asason homin andlilar bu ssla-
hiyyats, yoni soxsin togsirli olub-olmamasi barasindo qorar vermoak solahiyyatine
1220-ci ilds yiyslonmislar (7, s. 23). Texminon 1229-cu ilds andh iclasgilar demok
olar ki, biitiin cinayat iglari lizra totbiq edilirdi (7, s. 23).

Artiq XVI asrds qonsu arazilorin niimayandslorinden tagkil olunan va cinayat isi
barasindo molumatl olan ittiham edici andlilar togsirls bagl qerar qobul edon andli-
larla tamamils ovoz edildi. Bu dévrds siibutlara miinasibatdo formal talablor forma-
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lasmaga bagladi. Homin asrin avvallarindon etibaron mohkomslords formal siibutlarin
togdim edilmasi ilo bagl toloblor statutlara daxil edilmoys baslandi. Comiyyat daha
cox inkisaf etdiyindon vo ohali arasinda uzaq mesafslora gedis-golis artdigindan and-
lilar is lizra az molumatli olurdular va oksar hallarda andlilar diger soxslarden (xiisu-
silo sahidlorden) vo ya manbalorden alinan mslumatlar asasinda qorarlar gabul etmo-
ya baglayirdilar (7, s. 41).

Andhlar tarafindon boraat verdiktlorinin gobul edilmasi tacriibasinin for-
malasmasi

Ingiltoronin cinayot miihakimo sistemindo totbiq olunan metodlar doyisdikco
andl iclasgilar institutunun cinayst mithakimo sisteminde oynadigi rolun shomiyyati
do artirdi. Andlilar todricon mohkoms prosesi ¢argivasindo daha ¢ox sslahiyyatlor
olds edirdilor. Bu iso naticads sadrlik edon hakimdon asili olmayan miistaqil gorar
gobul etmok solahiyyotino malik olan ayrica qurumun meydana golmasina gatirib
cixardi. 1784-cii ilds ingilis mohkomao tocriibasindo Lord Mansfild terofinden andl
iclas¢ilarin miistaqil gorar qabul etmasini taniyan movqe niimayis etdirildi. Onun
yanagmasina asason sadrlik edon hakim andli iclas¢ilara diizgiin qerarin gabul etmasi
istigamotini gostoris vera bilor. Bununla belo andli iclas¢ilarin mohz diizgiin gorar
gobul etmak 6hdsliyi moveud deyildir (10, s. 118).

Andli iclasgilar mahkomoalarinin ilk inkisaf dovrlerinda proses, xiisusila agir cinayot
islorinin baxilmasi zamani asanligla borastls tamamlana bilordi. Tegsirlondirilon soxs
moahkum olundugu toqdirds onun barasinds 6liim cazasinin secilacayi hagqqinda malu-
matlt olan andl iclasgilar tagsirlondirilon goxs barasinds togsirli deyil verdiktini vermaya
meyl edirdiler (7, s. 29). Ingilis hiiquq sistemindo XIII-XIV osrlordo &liim cozasmin
secilmasi tocriibasinin genis yayilmasi agir cinaystloro andlilar terafinden baxilma
zamani barastedici verdiktin gabuluna sebab olurdu. Bu ciir berastedici verdiktlorin
gebul edilmasi ingilis hiiquq sisteminin inkisafinda miihiim rol oynamisdir (2, s. 264). Bu
masaloda shamiyyat kasb edan hal oksar iglarde andli iclasgilarin sadrlik edon hakimin
gOstarisinin oleyhine olaraq borast vermosidir. Bu tocriibs sonraki dovrlards, o ciimlodon
XIX asrda da totbiq edilmakds davam edirdi. XIX asrds oksor pul asginaslarinin saxtalas-
dirilmast iglorinds sadrlik edon andli iclasgilardan togsirlondirilon soxs barasinds togsirli-
dir verdiktinin ¢ixarilmasini tolab etso do andlilar bunun oksins olaraq barast verdikti ¢i-
xarirdilar. Bu pul asginaslariin saxtalagdiriimasi cinaystine gors 6liim cozasinin totbiq
edilmosi ilo bagl idi. Andli iclasgilar bu cozani téradilmis cinayst amolinde miinasibatda
geyri-miitonasib coza kimi qgobul edirdilor. Bundan olave andh iclasgilar belo hesab
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edirdilor ki, Ingiltors Banki 6ziiniin keyfiyyatli osginas buraxmaq 6hdaliyini pozmusdur
va cinayat toradanlar bu sshlonkarliga gora 6liim cazasi ila naticalonan masuliyyast dasi-
mamalidirlar. 1818-1819-cu iller arzinds gobul edilmis borastedici verdiktlorinin saymin
¢oxlugu Parlament torafindon yeni ganunun gabul edilmasina sobab oldu. 1819-cu ilds
Parlament torafindon qobul edilmis Aktla Ingiltoro Bankina bunun iigiin zoruri soraitin
méoveud oldugu tarixdon etibaran yeni asginaslar buraxmaq sslahiyyati verildi (12, s.
155). Andl iclascilar dovleto xayanst cinaystlorine miinasibatde do banzar rol oyna-
miglar.

Andh iclas¢ilarin baxdiqlan islorin aidiyyatine dayisikliklorin edilmasi

XIX asrds andli iclasgilar torafindon baxilan cinayst islorinin say1 keskin artma-
ga basladi. Olko arazisindo iqtisadi inkisafin siiratlonmosi baxilan cinayat islorinin
tabiotine do tesir edirdi. Cinayat iglorinin sayimnin ¢oxlugu va is materiallarinin mii-
rokkaobliyi hokumoti andli iclas¢ilarla kegirilon icraatlara alternativ axtarmaga mac-
bur etdi. Magistrat mohkomolori andli iclascilar icraatina alternativ qisminds secildi.
1855-ci il Cinayat Miihakimo Icraati Akt1 sado ogurluq vo ya ogurluga sui-qosd
cinayatlorinin baxilmasi solahiyystini magistrat hakimlorine verdi. Homin hakimlor
isloro kral mohkomoslorindon forqli olaraq andli iclasgilarin istiraki olmadan
baxirdilar. Bu cinayastlors on sillinqden artiq deyars malik olmayan ogyalarin vo ya
pulun ogurlanmasi va ya ogurlanmasina sui-qosd edilmasi cinayatlori aid idi. Qanun-
vericiliya asason bu prosesin totbiq edilmasi ii¢ilin togsirlondirilon soxsin vo hakimlo-
rin raziliginin olmasi zaruri idi. Bu islahatlara qoder miioyyon edilmis ogurluq pre-
dmeti doyari 12 pens idi. Bu islahatlar Ingiltoranin mohkoma sistemindo osas doniis
ndqtasi oldu. Homin tarixden etibaran andli iclasgilarin istiraki ils kegirilon mohkoma
proseslari aparici icraat novii olmaqdan ¢ixdi (7, s. 119).

Natico

Maogalada Ingilters orazisinda andli iclascilarin istiraki ilo cinayat islorina baxan
mohkomolorin tesis edilmasi vo inkisafi ilo bagli esas moqamlar tohlil olunmusg va
belo qonasto golinmisdir ki, andli iclascilar institutu Ingiltorodo hor hansi konkret
tarixdo vo konkret aktin gobul edilmosi ilo meydana golmomisdir. ilkin marholoda
istintaq va itttham funksiyalari yerino yetiron andli iclasgilar qrupu formalasmisdir.
Daha sonra iso homin forma todricon doyisikliys moruz qalaraq bu giinkii gsbul
olunmusg formada olan andli iclasgilar institutuna gevrilmisdir.
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Novboti osas mogam iso ondan ibarot olmusdur ki, Ingilis hékumati ilkin
dovrlords andli iclasgilarin yardimmdan mohkoms hakimiyystinin idars edilmosindo
istifado etso do morkozi hakimiyyst giiclondikdon sonra andl iclasgilar institutuna
qars1 miixalif mévqge tutmusdur. Bu hokumotin miiayyan cinayat islorindo maraginin
olmasi ilo bagh olmusdur. Hokumst cinayst islorinds ittihamedici yekun gorarlarin
cixartlmast torafdari kimi todricon andli iclasgilarin salahiyyetlorini azaltmaq
istigamatinds iglor gdrmiis vo miisyyen cinayast islorini onlarin yurisdiksiyasindan
tamamilo ¢ixarmigdir.
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XULASO

Bu moqalodo Ingiltorade andli iclascilarin istiraki ilo cinayot islorine baxan
mohkomolorin tasis olunmast, inkisafi vo onlarmn ingiltaranin hiiquq sisteminda oyna-
dig1 rol gisaca tohlil olunur. Ik névbado 1066-c1 ildo baslanmis norman isgalindan
ovvalki dovrda Ingiltoro orazisinds mdvcud olan hiiquq sisteminin xiisusiyyatlori
isiglandirilir vo norman igsgalindan sonra cinayat miithakims icraatinda gedan proses-
lor tohlil edilir. Bu masalolorin qisa tohlilindon sonra andli iclasgilarin istiraki ils
islora baxan mohkomaolarin salahiyyatlorinds bag vermis dayisikliklor vo bununla sla-
gadar olaraq hokumatin gordiiyii tadbirlor aragdirilmisdir.

SUMMARY

This article gives a brief analysis of the process of establishment and
development of jury trials hearing criminal cases in England and their role played in
the English legal system. First, overview of the criminal justice system existed prior
and after the Norman Conquest that started in 1066 is given. Further, the processes
that took place in the criminal justice system are addressed. After a brief overview of
these issues, the changes that took place in jurisdiction of cases heard by jury trials
and government’s position vis-a-vis such changes are determined.

PE3IOME

B 5710i1 cTatbe KpaTKO MCCIEAYIOTCS BOMPOCH! YUPEXKJIEHUS U Pa3BUTHS CYI0B
paccMaTpUBAIOLIMX YTOJOBHBIE JIEJIa C YYaCTHEM NPHUCSKHBIX 3aceAaTrelieil, a Takxke
WX pOJIb B TMPaBOBOH cuctemMe AHTIUU. B mepByro ouepenb OCBEMIAIOTCS OCOOCH-
HOCTH MPAaBOBOH CHCTEMBI, CYyLIECTBOBABLIEH Ha TEPPUTOPHUHM AHITHH A0 HOp-
MaHCKUX BTOP)KEHHUH, KOTOpbIe Hadaiauch B 1066 roxy u aHaIM3UPYIOTCA MPOLIECCHI,
MMEBIINE MECTO B YIOJOBHOM CYyAONPOM3BOICTBE MOCIE 3TUX BTOpkeHHMH. [locie
KpaTKOTO aHaJIN3a BBIIIECKAa3aHHBIX MPOIECCOB UCCIEIYIOTCS BOMPOCHI KAacaroIuecs
U3MEHEHEHUH B IOJIHUMOYMAX CYAOB, PAacCMaTPUBAIOLIMX YTOJIOBHBIE [ella C
y4acTHEeM TPHUCSHKHUX 3acefaresieil, a Takke Mepbl, KOTOpble ObUIM TPEIIpPUHATHI
HPaBUTEIBCTBOM C CBSI3H C 3TUM.

Capa tovsiya etdi: i.f.d. N.G.Abuzarov
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XOLVOTILIK TORIQOTININ FEYZ QAYNAGI

Zeynab OLIYEV A,
BDU-nun Falsafa tarixi vo madaniyyatsiinaslq
kafedrasinin magistrt

Agar sozlor: Bakuvi, xalvatiyya, xalvet, xanagah
Keywords: Bakuvi, khalwatiyya, khalwat, khanagah
KiroueBble ciioBa: bakyBu, xanBarusi, XajuBar, XaHaKa

Azorbaycanin ictimai-siyasi, modoni tarixinde miihiim rol oynamis goxsiyyat-
lordon biri olan Seyid Yohya Bakuvi artiq XIX asrdon etibaron Azarbaycan elmi-
adabi fikrinin digqatini calb etmis vo xalvatilik tarigatini Sirvan sarhadlorinden kena-
ra yayan bir miitofokkir olaraq onun yaradiciligi Abbasqulu aga Bakixanov, Firudin
boy Kogorli, Mahmud boay Mahmudboyov, Zakir Mommoadov kimi Azarbaycan
miitofokkirlori ilo borabor Avropa sorgsiinaslarinin diqgstini colb etmis vo Hans
Joachim Kissling, B.G.Martin, Natelia Clayer, Aleksandr Knis, F.De Jonq Bakuvi
irsindon va xolvatilikden bohs edon asorlor, maqalsler yazmislar.

Qaynagqlarda Seyid Yohya Bakuvinin dogum tarixi barads doqiq malumat veril-
mosadag tadqgiqatgilar bazi manbslaors dayanaraq onun XIV asrin sonlarinda Azorbay-
canin Samaxi doguldugunu qeyd edirlor. Miitofokkirin Samaxida anadan olmasina
baxmayaraq ona “Sirvani” nisbasinin verilmasi homin dovrde Samaxinin Sirvana
monsub olmasi ils bagl idiss, “Bakuvi” nisbasinin verilmasi iso miitafokkirin 40 il-
don ¢ox Bakida yasamasi vo buradaki irsad foaliyyati ilo straf-alomds taninib, mos-
hur olmas1 vo burada vofat etmasi ilo slaqadar olmusdur. Bakuvi “Sifaiil-osrar” aso-
rinds yad etdiyi miisllimi Seyx Sadraddinin 6liimiindon sonra Bakiya golmisdir vo
burda tarigatini rahat toblig eds bilsin deys Sirvan hokiimdart I Xolilullah tarafindon
miitofokkirs tokys verilmisdir. [6] Bu, Xalvatilk terigstinin piri-sanisi olaraq ona,
onun fikirlorina hakiyyst torafinden neca bdyiik doyar verildiyinin siibutudur. I
Xalilullah il miitafokkrin miinasibatlorinin yaxst oldugunu gosteron amillordon biri
dos onun “Kasfiil-qiilub” adl1 asarini Sirvansaha ithaf etmasidir.

“Virdii-sottat”, “Osrariit-Talibi”, “Kasfiil-qiilub”, “Sifaiil-osrar” kimi osorle-
rindon mitkommal tohsil aldigi molum olan Seyid Yahya nosr asarloarini tiirk, arab vo
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fars dillarinds, nozm asarlarini ise fars dilinds goloms almisdir. Tasovviif elminin bir
¢ox sahoalarina hasr olunmusg bu asarlarin say1 va siyahisi heg bir qaynaqda tam olaraq
verilmomisdir. Bakuvi irsinin genig arasdirmagilarindan olan Mehmet Rihtim Tiir-
kiyos vo Azerbaycan kitabxanalarinda uzun aragdirmalar zamani burada Bakuviyo
moxsus 100-den artiq slyazma niisxasinin oldugunu {ize ¢ixarmigdir. Bakuvi timu-
miyyatlo xalvatilik torigotine bu gader ¢ox asor veran ilk soxsiyyeotdir. Bu asarlor
sayasinds orta asrlordo yaranan xalvatilik terigeti, onun prinsipleri giiniimiizo golib
cixmugdir.

Bakuvi Qurani-Korim vo hadislori birinci deracsli qaynaq olaraq gotiirarak,
Azarbaycan tiirkcasinda goalomo aldigi “Safa ol asrar” xalvatilik tarigatinin mahiyya-
tinin genis sokilds izah edildiyi on asas asrlorindon biridir. Bu asarde mahiyysti genis
sokilda izah olunan Xalvatiyys-XIV asrda biitovlilkkde Azarbaycanin menavi miihi-
tindo meydana golmis vo buradan Islam diinyasma yayilmis bdyiik bir irfani
moktabdir. Terigatin birinci qurucusu oldugu gobul edilon ilk piri Obu Abdullah
Siracaddin Omor ol-Xolvati olmusdur. Onun tok halda yani xoalvato ¢okilb ibadot
etmasi vo bunu bir metod kimi todbiq etmosi torigotin Xolvatiyye adlandirilmasina
soban olmusdur. Xslvet- tarigats mansub bir miiridin miioyyen miisyyan mrsahalalor-
don kegdikdon sonra seyxin istayi ilo insanlardan uzaqlasaraq tenha bir yerds inziva-
ya ¢okilmasi vo bir miiddst daha doqiq desok 40 giin icindo davamli olaraq Haqqt
zikr etmasdir. Demali xalvat- ibatat, zikr, rizayat vo miiragabs ilo masgul olmaq iizra
tonha bir hiicrays qapanmadir. [ 2,115] Eyni zamanda xslvatxana miiridlerin miiraqe-
bo ilo mosgul olduglar1 xiisusi mokana deyilir. Umumiyyatlo xolvotxana Islam
diinyasinda VIII asrden etibaron sufilorin nafslorini torbiyys etmok vo seyri-siiluk-
larinda miioyyon masafalori got etmok moqsadils ibadato daldiglar1 vo xalvat dov-
riinds istifads etdiklori kicik bir mokan olmusdur. Lakin moanbalords tasovviif false-
fasinda elacada xalvatilik torigatinde bu mokanlarin oldugca miixtalif oldugu gos-
torilir. Masalon Piri Omor mesada bir agac qovugunda xalvato ¢okildiyi halda Bakuvi
xalvatxanda oldugu kimi sohrada gozarak do xalvat etmoyin miimkiin oldugunu ya-
zird1. Mokanindan vo icra olunma formasinda asli olmayaraq, xalvatde magsad insa-
nin 6z golbini Allahdan savayi har seydon tomizlomok vo Haqqin nematlorini diisii-
norak ona siikiir etmokdir. Bu halin iss meydana golmasi nofsin islahi ilo miimkiin-
diir. Beloki, xolvat golbi pisliklordon tomizlomok Allah sevgisini konil xal
votxanasina qoymagqla ona dogru ydnslmokdir. Xalveto giron kimsonin Allahin
zikrindon bagqa diisiincalorden, Onun rizasi xaricinda biitliin arzulardan uzaqlagmast
lazimdir. Lakin xslvet zamani terigoat torafindan irsli siiriilon biitiin sortlors hovas vo
gayg ilo riayat edilmazsa bu xalvat insana sixintidan bagqa bir sey vermaz.
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Bakuvi xalvati zahiri va batini xalvat olmagla iki qisma ayirib. [2,117] Miitofok-
kir zahiri xalvati izah ederken Mohommaod peygombarin hadisindon misal gatirir:
“Miisslman o kimsadir ki, onun slinden vo dilindon basqalari zoror gérmozlor”.
Beloaki, zahiri xalvat odur ki, insan 6z nafsini tok buraxib, badonini ds insalardan ayri
bir yerds habs etmolidir vo ¢alismalidir ki, nafsin pis verdislorini tork etsin ki, onun
bad xasiyyatlorindon insanlar aziyyat ¢gokmasin. Burada asas moagsad Allahin rizasini
gazanmaq vo 0z nafsinin sorindon miisslmalart qorumaqdir. Sanki xslvat insani gii-
nahlardan qoruyan moéhkom bir qaladir ki, bunu edon insan ozalarinin onu
stiriikloyacayi giinahalardan bu qalaya siginir. Batini xslvat iso insanin gslbins ye-
moak, igmak, geyinmak sevgisi va buna banzar basqa insan1 azdiran seytani vo nofsani
diisiincalori daxil etmomasidir. Ogar xalvats daxil olan miiridin galbins bu hisslorden
har hansi biri daxil olarsa onun xalvati pozulur vo onun golbinds xeyira yer olmaz.

Xalvato daxil olan kimsa xslvatiliyin tomal iinsiirii olan dills, galbls vo ruhla
goriilon zikrdir ki, bu zikr xasta galblara va qafillora gofa verir elaco do nafsi pislik-
lordon vo giinahlardan tomizloyir. Xolvatiyyado totbiq edilon zikro “zikri-osma”
deyilir. Zikrin digor qayasi Allahdan basqa bir varlig1 diisiinmamak vo har vaqliqda
Allah1 gormak, ¢oxluqdan qurtararaq birliys yetismokdir. Fordi vo ya toplu soklinds
kegirilo bilon zikri Bakuvi insanin menavi hallarina ugun olaraq asagidaki sokilda
bolmiisdiir:

1) Qolbimiz Allahi xatirlamg1 yaddan ¢ixardigi zaman onu galbs xatirladan dil
ilo edilon zikr.

2) Batin hoarokatlori ilo duyulan nafsi zikr hansi ki, bu zikr harflor vo sos ilo
duyula bilmaz.

3) Allah hagqinda vicdan ils diinmakdin meydana golon qalb zikri.

4) Ulu tanrinin sifotlorinin miisahidasi naticasinds dogan ruh zikri.

5) Allahm camalinin nurlarina baxmdan ibarat olan Xoafi zikr.

6) On son moqama moxsus olan Oxfa-l xofi zikr ki, bu zaman Haqqin
haqiqoatine qovusmaqdir. [2,121]

Xalvatilik torigetinin diger miihiim xiisusiyyatlorinden biri Seyri-siilukdur.
Sufilords oldugu kimi xalvatilik torigstinde do miiridlor kamillik yolu kegirki, bu
yolun avvali siiluk sonu iss viisaldir. Miiridin kecdiyi seyri siiluk Allahin yeddi adi-
nin anilmasi il icra olunur: La ilahs illallah (Allahdan bagsqa ilahi yoxdur), Allah,
Huva (O), Haqq, Hoyy (9©badi canli), Qoyyum (©badi mévcud) va Qahhar (Hor seys
gadir). Xalvatilik tarigatine gora bu yolla yola ¢ixan yolgu Allahin adlarina uygun vo
onlar1 dork edo-edo 6z nofsin sifotlori olan emmars ( istoyen), lovvamo ( danlayan),
miilhims (talqin edon), miitmoainns (sakitlosdiren), radiys (raz1 qalan), murdiys (razi



258 Zeynab Oliyeva

salan) vo safiys (saf)-don ke¢molidir. Bu sifatloro uygun olaraq siilukun névleri,
hallari, magamlar1 va s. vardir. Bu yeddi magamdan har birins on min parda diisiir ki,
miirid bir mogamdan diger maqama ke¢gmasi {i¢iin on min pardoni agmalidir. [5] Nofs
I vo I maqamlarda qaranliq pards ilo, IIIl magamda qaranliq vs isiqli arasinda olan
pards ils, IV va VII magamlar arasinda nafs iso homiso isiqli bir hicabla ortiiliir.
Miirid yuxar1 maqamlara dogru ¢ixdiqca bu isiqli hicab incalir. Hissi va isiqli olan bu
hicabin agilla anlasilmasi v ya deork edilmasi miimkiin deyil bunu ise ancaq miiridin
kasf ila bilacayi tacriibi bir hadisadir. Xalvati miirid 6z miirsidinin komayi il nofsin
bu hallarina miisbat oxlaqi torzds amal edib, morhalalordon kegarak kamillik yolunu
basa vurur. Bu kamillik yolunun yolgusuna yol gdstoran seyxlor haqqinda yazan Ba-
kuvi haqiqi seyx ilo saxta seyxlorin xiisusiyyatlorini agiglamis vo haqiqi seyxa tabe
olmadan bu yolda getmayin miimkiin ola bilmayacayi bildirmisdir. [2,125]

Goriindiiyi kimi, bir ¢ox tesavviif tar