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TOQDIMAT

Azorbaycan Ilahiyyat Institutu ali dini tohsil iizro ixtisaslagmis tohsil miiossisasidir.
Institut Azorbaycan Respublikasi Prezidenti {lham Oliyevin 9 fevral 2018-ci il tarixli
Soroncamina osason Azorbaycan Respublikasinin Dini Qurumlarla Is {izro Dévloet
Komitasinin tabeliyindo tasis edilmisdir. Institutun yaradilmasinda mogsed Azarbaycan
xalqmin tarixi ananslorine sdykonon vo dovlst siyasatinin mantiqi naticasi olan yiiksok
dini-monovi miihitin qorunub saxlanilmasini vo inkisaf etdirilmesini, dini faaliyyatin
togkili sahasindos yiiksokixtisasl kadrlarin hazirlanmasini tomin etmokdir.

Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun garsisinda duran asas vozifo derin dini ve diinyavi
biliklors, zongin diinyagoriisiine va yiiksok intellekto malik kadrlarin yetisdirilmasidir.
Institutun yaradilmasinin osas mogsadlorindon biri do Azorbaycanda dini miihiti zororli
ideoloji tesirlordon qorumaqdir.

Son bir osrdo diinyanin miixtolif bolgolorindo radikal qruplar torofindon dinin siyasi-
ideoloji mogsadlar iiglin istismar edilmosi vo din adi ilo destruktiv faaliyyatlorin hoyata
kecirilmosi miigahido olunur. Yaxin Sorq basda olmagla, diinyanin bir ¢ox bolgesinds radikal
gruplar insanlarm dini savadsizligindan istifads ederoak, 6z siralarma minlorls insan calb edirlor.
Bu qruplarin foaliyyetinde dini metnlorin reduksionist vo kontekstdon uzaqlasdirilmug
interpretasiyasinin xiisusi rolu vardir. Bu baximdan, comiyyatdo belo qruplara gargi immunitet
yaratmaq iiciin Islam dini bagda olmagla, boyiik diinya dinlori hagqnda insanlari diizgiin
maariflondiracak, diinyavi va rasional diigiinco asasinda dini gorh edocok kadrlarn hazirlanmasi
bdylik zaruret kasb edir. Homginin, Azarbaycanda miixtalif dinlarin ve mazhablarin mensublart
arasinda tarixon movcud olmus tolerant vo multikultural anensnin qorunmasi vo inkisaf
etdirilmasi, bu anananin niimunavi bir model kimi taqdim va tablig olunmasi da diinyada siilhiin
va amin-amanligin bargorar olmasi baximindan xiisusi shomiyyat dastyir.

Akademik nogrlor hor bir ali tohsil miiossisosinin elmi foaliyyatinin osas
gostoricilorindondir. Azorbaycan Iilahiyyat Institutu bu sahodo do miixtolif layiholor
hoyata kegirir. Institut, homginin din elmlori do daxil olmaqla, ictimai elmlorin miixtolif
sahoalorindo monogqrafiya, dorslik, dors vasaiti, proqgram vo maqalslorin nasrino Xxiisusi
ohamiyyat verir. Oxuculara birinci say1 toqdim olunan “Din aragdirmalari” jurnalinin
maqsadi Olkomizds vo diinyada din aragdirmalar1 sahasinds faaliyyat gostoron alim vo
todgiqatgilarin moqalolorini elmi ictimaiyyoto catdirmaqdir. Ilds iki dofs nosr olunacaq
“Din arasdirmalar1” jurnalinda bir ¢ox alimin ilahiyyat, falsofs, psixologiya, sosiologiya
vo digor elmloro dair sanballi mogaloalori cap olunacaq Jurnalin redaksiya heyoatinin
tizvleri Azorbaycanla yanasi, Tiirkiyo, Rusiya, Iran va Isvecronin tohsil miiossisolorindo
¢alisan niifuzlu alimlordir. Jurnalin nasr qaydalar1 Azarbaycan Respublikasinin Prezidenti
yaninda Ali Attestasiya Komissiyasinin (AAK) elmi jurnallar qarsisinda qoydugu
toloblars, homg¢inin bu sahadoaki beynolxalq standartlara uygun sokilds hazirlanmisdir.

“Din aragdirmalar1” jurnalinin Beynolxalq Standart Qeydiyyat Nomrasi (ISSN)
vardir. Goalocokdo jurnalin taninmis beynoalxalq indekslora daxil edilmasi nozards tutulur.

“Din arasdirmalar1” jurnalinin ilk saymda 21 magals nasr olunmusdur. Din sosiologiyast,
din psixologiyasi, islam hiiququ, tofsir, hodis, folsofs, tarix vo dilstinashiga dair yazilmus
moqalolor 6z sahslorindo tanmnnus tadqiqatcilar terofinden gelome almmusdir. Umid edirik ki,
Azarbaycan ilahiyyat Institutunun “Din arasdirmalari” jurnali elmi ictimaiyyatin maragim calb
edacak va 0z sahasinds elmi tafakkiiriin formalasmasina miihiim tohfalor veracakdir.

Bas redaktor
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AZORBAYCANIN ORTA UMUMTOHSIL MOKTOBLORININ “HOYAT
BiLGiSi” DORSLIKLORINDO DiNO BAXIS: KVANTITATIiV VO
KVALITATIV TOHLIL

Elnura Ozizova,

Azarbaycan Iahiyyat Institutu,
Dingiinashq kafedrasinin dosenti
elnuraazizova@ait.edu.az

XULASO

Azorbaycanin dovlst moktoblorinds miistaqil din dorsi todris olunmur. Bununla
birlikdo ibtidai vo orta moktablords todris olunan “Hoyat bilgisi” fonni ¢orgivasinda
sagirdloro din haqqinda molumat verilir. Bu molumat vasitesilo bir torafdon,
sagirdloro miixtolif diinya dinlori haqqinda {imumi diinyagoriisii sayilan osas biliklor
Oyradilir, diger torafdon, moktobin qargisinda duran on miihiim vazifalordon biri —
milli vo boagori doyarlora asaslanan torbiys daha sistemli vo noticoyoniimlii olaraq
manimsadilir.

Bu mogqalonin magsadi 1-9-cu sinif “Hayat bilgisi” darsliklorinde dina baxisi
aragsdirmaqdir. 6-15 yas qrupu sagirdlor li¢iin nazords tutulmus bu dorsliklords dina
baxis istifado olunan iislub, mezmun vo vizuallar baximindan tohlil olunacag.
Tadgiqatda kvantitativ mozmun analizi va kvalitativ movzu analizi metodlarindan
istifado olunub. Kvantitativ mozmun analizi vasitesilo timumilikds din haqqinda
molumat, onun dorslik vo olageali motn igindoki yeri qruplagdirilib. Daha sonra
asagidaki suallar kvalitativ metodla tohlil olunub: “Hayat bilgisi” dorsliklorinda
biitiinliikds din necs tomsil olunub? Din, asason, hans1 anlayislarla slagslondirilorok
toqdim olunub? Dini biliklerin verilmasi zamani hansi iislubdan istifads olunub?
Dinlor mozhaoblariistii yanasma ilo toqdim olunubmu? Azerbaycanin 6ziinamoxsus
dini demogqrafiyasi hansi soviyyads diqgats alinib?

Acar sozlar: din tadrisi, orta maktab tahsili, Hayat bilgisi, Azarbaycan

Giris
Orta moktab darsliklari dinsiinashqda manba kimi

Son dovrlords internet vo diger texnologiya imkanlar1 sayssinds darsliklorin
gedorok ohamiyyatini itirocoyine vo tohsildo arxa plana diisocoyine dair miixtalif
fikirlorin mévcudluguna baxmayaraq, dorsliklor hom orta, hom doali tohsildo dnomli
rol oynamaga davam edir. Darsliklor zamana qonast edilmasi, tocriibonin
paylasilmasi, hom miisllim, hom do sagirdo mozmun, ¢orgiva, hacm vo ardicillig
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tomin etmoa baximindan diger todris materiallar1 ilo miiqayisade avazolunmaz rola
sahibdir (Eisner 1987, 11-13).

Biitiin bu praktik imkanlar1 ilo yanasi, darsliklor, sadaca, biliklorin miiayyan yas
qruplarina goro pedaqoji cohotdon sistemlogdirilorak, hor hansi doyer yiikiinden
miistaqil suratds toqdim olundugu kitablar deyil, ham ds bu biliklarin ideoloji, siyasi,
madani v elmi iddialarla taqdim edildiyi asarlordir. Darsliklor har seyden avval, aid
olduglar1 dovlstin alagoli mévzuya rosmi baxisini oks etdirir. Onlar aid olduglart
Olkonin tohsil sisteminin miisyysnlosdirdiyi kurikulumun toloblorina cavab verir.
Dorsliklordoki hekayolordon insanlara, qaydalardan normalara godor bir ¢ox amil
dovlatin dostokladiyi doyarlari tomsil edir (Pingel 2010, 9-10). Buna goérs do toqdim
etdiyi molumat va bilikle yanasi, darsliklor “oxlagi baximdan niimunavi saxsiyyat va
vatanparvarlik” kimi doyarlori do toblig edir (Fleming 1990, 7). Biitiin bunlarin tobii
naticasi olaraq darsliklor, hom do dévlatin vatondas yetisdirmasinds vo yaxud global
bir comiyystin galocok nesillorinin hazirlanmasinda miihiim vasitolor olaraq 6nom
dasiyir (Kramsch 2013, 24-25).

Qeyd olunan sobabloro goro dorsliklor, sadoco, deskriptiv metodla yazilmig
neytral moatnlor deyil, comiyyatin sagirdlors OSyradilmesini istodiyi rosmi bilik
manbayidir. Darslik miislliflorinin alagodar sahanin 6ziinii tosdiglomis miitoxassislori
sayilmalarina baglh olaraq dorsliklor, ham do “dogru” biliklorin toqdim olundugu
moatnlordir. Onlar “bilonin dyronmok istayana togdim etdiyi asas biliklar” olma
xiisusiyysti dastyir. Buradaki “asas biliklor” haqiqeti oks etdirmoasi iddiasi ilo o
doracods ganeedici vo inandirict iislubda yazilir ki, onlan “giic motnlori”
adlandirmaq miimkiindiir (Andreassen Bengt-Ove 2014, 1-15).

Bu xiisusiyyastlori nozors alindiqda, timumilikde Tarix, ©dabiyyat, Dil vo s.
fonlorlo olageli dorsliklorin sosial elmlarin todqiqat obyektino g¢evrilmasi tobiidir.
Xiisusilo din todrisino dair dorsliklorin dingiinasliq sahosinin todqiqat obyektino
cevrilmasi tendensiyasmin son illordo todricon artmasina bu prizmadan baxmaq
mimkiindiir. Bunun c¢oxsayli soboblori olmagla birlikds, ikisinin burada qeyd
olunmas1 daha moagsadouygundur. ilk olaraq bu, miiasir toplumlarin multikultural vo
pliralist strukturu ilo yaxindan slagslidir. Bu halda, ¢oxlugu vo azlig1 tomsil edon
dinlorin darsliklarde hansi prizmadan toqdim olundugu mosolasi 6nom dasiyir. Diger
torofdon, {imumilikds dinin gederok daha c¢ox sayda sosial vo humanitar elmlorin
aragdirmalarinin predmetino ¢evrilmosi bu maragin artmasinda énomli rol oynayir.
Oton oasrin ovvallarindo prognozlasdirildiginin oksine, fard vo comiyyatin kimlik vo
madoniyyat anlayisindan, siyasi, iqtisadi, sosial vo s. proseslora qoder cox sayda
mosaloyo miinasibatindo dini baxiginin tasiri azalmir, hotta bir ¢ox comiyyotdo bu
tosir gedorok artir.! Dino baxisin formalasmasinda iso ailo vo comiyyotlo yanas,
tohsil sisteminin, xiisusilo orta tohsilin rolu danilmazdir.

1 Son onilliklordo “Pew Research Center”, “Win-Gallup International Association”, “World Values
Survey” (WVS) kimi bir sira niifuzlu beynslxalq qurum periodik olaraq dindarliq saviyyslarini
miioyyonlosdiron sorgular kegirir. Olkolorin dindarhq soviyyasini miixtolif aspektlordon 8lgon
beynolxalq indekslorin doyarlondirilmasi {i¢lin baxin. Brian J. Grim, “International Religion Indexes:
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Din tadrisine dair dersliklorin dingiinasligin todgiqat obyektino ¢evrilmasini bu
sahonin niifuzlu elmi jurnallarinda mdvzu ile alagali moqgalslorin miintazom nasr
olunmasi prosesi miigayiot edir. Avstraliya Katolik Universitetinin elmi jurnali olaraq
“Springer” nosrlori arasinda derc olunan “Journal of Religious Education”, Routledge
nogriyyatinin yayiladigi “British Journal of Religious Education”, yens Routledge
nasriyyatinda Din Tadrisi Assosiasiyasinin (Religious Education Association) rasmi
jurnali kimi derc olunan “Religious Education” jurnallari din tedrisi sahasindoki
darsliklorin metodologiya vo mozmun baximindan tohlilins hasr edilmis maqgalslorin
miintozom olaraq nasr edildiyi niifuzlu beynslxalq jurnallardan bazilaridir.

Beynolxalq elmi jurnallarla yanasi, dorsliklorde dine baxig miixtalif 6lkslorin
tacriibalorinin  miiqayisesine vo yaxud bir 6lkenin miivafiq dorsliklorinin forqli
perspektivlordon todqigine hosr olunmus miistorok todgiqatlarda da 6z oksini tapir.
Bengt-Ove Andreassen vo James R.Lewisin redaktorlugu ilo 2014-cii ildo nosr
olunmus “Textbook Gods: Genre, Text and Teaching Religious Studies” adl1 osordo
Isvecra, 1ngilt9r9, Norveg, Danimarka, Yaponiya, Avstraliya vo Kanadada orta
moktob dorsliklorinds bir konsept olaraq din ve ayri-ayriligda dinlorin todrisi
metodologiya, iislub, vizuallar, yanagma vo digor cohatlordon todqiq olunur
(Andreassen Bengt-Ove 2014). Kaisa Hahl, Pia-Maria Niemi, Rita Johnson Longfor
vo Fred Dervinin redaktorlugunda 2015-ci ildo nosr olunmus “Diversities and
Interculturality in Textbooks: Finland as an Example” asorindo miixtolif fonlora aid
darsliklords pliiralist vo multikultural comiyyotds dini forqlilik mdévzusu Finlandiya
niimunasinds tohlil olunur (Hahl Kaisa 2015, 3-6). Son illordo ERASMUS programi
gorgivasindo Avropa Birliyinin maliyyslosdirdiyi REDCo?, READY*vo s. buna
bonzoar layihslor ¢argivasindo dovlst moktoblorinds din tadrisinin dovriin tolobloring
uygun olaraq yenidon gdzdon kecirilmosi togabbiislori do mdvzunun aktualligini
gorudugunu gostorir.

Azorbaycanin dovlot moktoblorinds miistaqil din darsi todris edilmasa da, 2004-
cli ilden timumtshsil moktoblarinds todris olunan “Hayat bilgisi” dersliklorinds dinlo

Government Regulation”, Interdisciplinary Journal of Research on Religion, Vol 2, 2006, s. 2 vd.
Azorbaycanda dindarliq soviyyesinin tohlili ilo olagoli baxin. Ozizova Elnuro, Azorbaycan
comiyyatindoki dindarhq soviyyesinin Islam diinyasindaki dindarliq soviyyesi ilo miiqayisesi,
Azorbaycanda Islam: Dini Arasdirmalar Morkozinin kegirdiyi sosial sorgu noticosindo hazirlanmis
maqalalor toplusu, Dini Qurumlarla s iizro Dévlot Komitosi, Bak1 2015, s. 52-73.

2“REDCo — Religion in Education. A Contribution to Dialogue or a Factor of Conflict in Transforming
Societies of European Countries” layihoasi Avropa 6lkalorindo 14-16 yaslh gonclor arasinda dino vo dinin
todrisino baxigin aragdirtlmasi vo yeni konsepsiyalarin inkisaf etdirilmasi istiqgamotindo Estoniya,
Rusiya, Norveg, Almaniya, Hollandiya, Fransa, Ingiltors vo Ispaniyadan partnyorlarin istiraki ilo 2006-
2009-cu illards hayata kegirilon KA2 layihasidir. Jackson Robert, Miedema Siebren, Weisse Wolfram,
Willaime Jean-Paul (Eds), Religion and Education in Europe Developments: Contexts and Debates,
Munster: Waxmann Verlag GmbH: 2007.

3 “READY - Religious Education and Diversity” layihosi sahonin miisllimlorinin tocriibs vo
yanagmalarindan istifado etmok mogsadilo, xiisusilo din todrisinin dini toskilatlarin deyil, dovlotin rosmi
qurumlari torsfinden tenzimlondiyi 6lkslords din dorsi modelinin inkisaf etdirilmesi istiqamotindo
Almaniya, Ingilters, Sotlandiya, Isveg, Avstriya vo Italiyadan partnyorlarmn istiraki ilo 2016-2018-ci
illords hoyata kegirilon KA2 layihasidir.
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olagali osas biliklor Gyradilir. Bu biliklorin mazmun vo c¢orgivesi Azorbaycan
Respublikasinin timumtshsil moktablori iiclin “Hoyat bilgisi” fonni iizro tohsil
proqrami (kurikulum) nozers alinaraq hazirlanir. Dinlo slagali biliklor “Hayat bilgisi”
fonninin, ibtidai vo osas tohsil soviyyasi iiglin iimumi olan dérd mozmun xattindon
ficiinciisii, “3. Monoviyyat” mozmun Xatti {izra taqdim olunur.* Monaviyyat mozmun
xotti lizro sagirdlorin yiyolonmasi gdzlonilon tolim noticalori bunlardir:

1-4-cii siniflordo:

Diinyanin yaranmasi ilo bagli asas elmi vo dini diinyagoriislori bilir.

Dinlorin toblig etdiyi monavi dayarlari anlayir vo onlart xurafatlardan ayird
edo bilir (Azorbaycan Respublikasinin Umumtohsil Moktoblori iiciin “Hoyat bilgisi”
fonni {izrs tohsil programi (kurikulumu), s. 19).

5-9-cu siniflorda:

Kamil insanin formalagsmasinda dinin rolunu doayerlondirir, onun insan
oxlaq vo davranislarina tosiri haqqinda miilahizalorini bildirir (Azerbaycan
Respublikasiin Umumtohsil Maktablori iigiin “Hoyat bilgisi” fonni {izro tohsil
programi (kurikulumu), s. 21).

“Hoyat bilgisi” dorsliklorindo dinlo olageli molumatlar, “3. Monaviyyat”
mozmun xottinin  3.3. standartimin, 3.3.1., 3.3.2., vo 3.3.3. alt-standartlarinin
toloblorinin  yerino yetirilmosi diqqoto alinaraq hazirlamir. > “Hoyat bilgisi”
darsliklorinds dins baxigin qeyd olunan standart vo alt-standartlarin talablorine hansi
soviyyado cavab verdiyini 6lgmok vo doyorlondirmok bu mogalonin mogsodlorinin
xaricindadir. Bununla birlikds dini biliklorin tohlili zamani, bazon mévzuya aydinliq
gotirmasi magsadilo mozmunun aid oldugu standart/alt-standart da qeyd olunub.

“Haoyat bilgisi” darsliklarinin timumi sshifs say1 diggets alindiqda, dinls slagali
biliklora 1, 2, 3, 6 vo 7-ci sinif darsliklorinds az (100-650 s6z), 4, 5 vo 8-ci sinif
darsliklarinds orta (1000-1250 s6z), 9-cu sinif doarslikliyinds iso daha genis (6000-don
¢ox) yer verildiyi miisahido olunur®. Xiisusila 1-3-cii sinif dorsliklerindo toqdim olunan
dinlo olagali malumatin imumi hacmi 662 s6z vo 21 vizualin yerlosdirildiyi comi 6
sohifaden ibaratdir. Dinlo olagali molumatin 1000 sézdon artiq oldugu mévzular “Islam
dini neco yarandi?”, “Islam dininin yayilmasi”, “Movhumat nodir” (4-cii sinif
dorsliyinda 1189 s6z), “Dini ddziimliiliik”, “Semavi vo geyri-somavi dinlor”, “Inanc
sistemindo oxsarliq vo forgliliklor” (5-ci sinif dorsliyinde 1005 s6z), “Dini-oxlaqi
dayarlor” (8-ci sinif darsliyinde 1219 s6z) haqqmdadir. Hom mévzu saymm, hom do
mdvzuya ayrilmis s6z, vizual vo timumilikds sshifs sayimnin ¢oxlugu diggets alindiqda,
9-cu sinif dorsliyini  istisna kimi  doyerlondirmok  olar.  “Toleranthq”,
“Madoniyyatlorarasi toleranthq”, “Azorbaycanda dini toleranthq”, “Diinyada miixtalif
dinloere miinasibat”, “Multikulturalizm” vo “Diinyanin derk olunmasi” mévzulart 9-cu

“Digar mazmun xatlori “1. Tabiot vo biz”, “2. Ford vo comiyyat” vo “4. Saglamliq va tohliikosizlik”dir.
Azorbaycan Respublikasinin Umumtohsil Moktoblori iigiin Hoyat bilgisi fonni iizro tohsil program
(kurikulumu), s. 11.

SMozmun xatlori {izra standart va alt-standartlar ii¢iin baxin Cadval 1 vo Cadval 2.

6 1-X siniflor {izro Hayat bilgisi dorsliklorindaki dini biliklorin statistikasi iigiin baxin. Cadval 3
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sinif dorsliyindo 37 sohifads 6021 s6z va 63 vizual vasitssils toqdim olunub ki, bu, 1-8-
ci sinif “Hayat bilgisi” darsliklerinds dinls slagali mévzulara ayrilmis iimumi hacmdon
coxdur.

1. “Hayat bilgisi” dorsliklorinds “din”

“Hoyat bilgisi” dorsliklorinde “din” md&vzusu dinin torifi, mongoyi, magsadi,
dinlorin tesnifati, tanri, peygombar, vohy kimi fovgoltobii anlayislar, diinyanin dork
olunmasi, insan hiiquqlart vo tolerantliq zemininds “dinin” taqdim olunmasi kimi
masalolor ¢orgivasindo aragdirilib. Maqalado dine baxis ayri-ayriligda dinlorin
nliimunasinds deyil, imumi din konsepsiyasi asasinda tadqiq olunub. Bu maqalonin
hocm sorhadlorini asacagi diislincosindon horokotlo, “Hoyat bilgisi” dorsliklorindoki
ayri-ayrt dinlorlo olageli mozmun vo islub analizinin miistoqil bir moqalado
aragdirilmasi nozardo tutulub.

1.1. Dinin torifi

“Hoyat bilgisi” dorsliklorinds verilon din teriflorinds iman, ibadot, diinyan1 dark
etmo ehtiyaci, oxlaq vo ictimai funksiya kimi amillor 6n plana ¢ixarilir. 2-ci sinif
dorsliyindo islam dini kontekstindo verilso do “Dinimiz imanimizdwr. Iman Allaha
inanmaq va giivonmak demakdir” (Ibrahimova 2014, 56) ifadalori ilo dinin torifindo
iman faktoru vurgulanir.

Din torifinin bir ne¢a niimunasins 5-ci sinif dorsliyinds yer verilir, burada dinin
“inanc sistemi” vo “diinyan1 dork etmo sokli” oldugu geyd olunur. Dino “diinya
ger¢akliyini dork etmoys aparan yol” torifi verilorak, bu yolun boyiik vo cigirlarinin
¢ox oldugu, buna goro do diinya ohalisinin miixtalif dinloro etigad etdiyi bildirilir
(Mammadova 2016/1, 71).

Dinin yalmz bu diinya ilo olagsli deyil, 6liimdensonraki hoyatla da irtibath
oldugunun tarifine 5-ci sinifds yer verilir va “din Allah torafindan insanlar1 diinya va
axirot soadostine qovusduran ilahi inanc sistemi” adlandirilir. Eyni dorslikde dinin
monbayinin yaradana dayanan inanc sistemi oldugu vurgulamir: “Din dedikdo
manbayi yaradana dayanan inanc sistemi nazerds tutulur” (Mammadova 2016/1, s.
73). 5-ci sinif dorsliyinds “Allah” anlayisinin 6n plana ¢ixarildig: bir digar din torifi
Immanuel Kanta istinad edilir: “Din Allahin buyurduqlarini hayata kegirmak iigiin
bir vasitadir” (Mommadova 2016/1, 72).

Dinin torifi ilo alagoali 1-5-ci sinif darsliklorinds 6n plana cixarilan iman veo ibadst
faktorunu 6-9-cu sinif darsliklorinds diinyagoriisii formasi, oxlaq ve ictimai funksiya
ovoz edir. 6-c1 sinif darsliyinds dins “insanin diinyan1 derk etmok istoyinden yaranmis
diinyagoriisii formas1” olaraq torif verilir vo mongoyi insana nisbot edilir (Mommadova
2017, 24). 8-ci sinif dorsliyinds do dinin insan tofokkiiriiniin mohsulu olmasi diisiincasi
qeyd olunur: “Din — insan taofokkiiriiniin mahsuludur” ( Mammadova 2015, 60).

Dinin torifinde oxlaq tinsiiriiniin 6n plana ¢ixarildig: torifo 8-ci sinif dorsliyinde
rast golinir. Dina “insanlarin ssadato ¢atmagq ii¢lin inanaraq hoyatlaria totbiq etdiklori
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oxlaqi doyerlorin comi” soklindo torif wverilon dorslikde oxlagi doyerlorin
formalagmasinda dinin do danilmaz rol oynadigi, c¢oxallahli vo yaxud somavi
olmasindan asili olmayaragq, dinlorin tomolinin axlaq oldugu qeyd olunur (Mammadova
2015, 58). Eyni derslikds “dini ideyalarin toblig olundugu biitiin kitablarda asas
tomalin oxlaqi deyarlor” oldugu iizerinds durulur (Mammadova 2015, 60).

1.2. Dinin mansayi

Dinin torifi mévzusuna oldugu kimi, mansoyi masalasina da darsliklorde miixtalif
prizmalardan baxilir. Tlk dofs 3-cii sinif dersliyindo mévzu iizorinde durulur vo “Din
nadir vo necs yarandi1?” sualina cavab olaraq din vo Allah inancinin monsoyi, dinin
yaranmasl vo inkisafi tokamiilcii nozeriyys osasinda izah olunur. Oliimdensonraki
hayata olan inancin “qadim insanlar’in etiqadlarinda miithiim yer tutdugu qeyd olunur:
“Insanlar lap qadim zamanlardan dinlora etiqad edirlor. Onlar vafat edon insanlart iri
kiiplords dafn edir, onun yanina yemak, qab-qacaq, silahlar, geyim va bazok asyalart
qoyurdular. Qadim insanlar inamwrdilar ki, yasadiglart diinyadan savayi, basqa bir
diinya da vardwr. Sonralar bu inamin asasinda miixtalif dinlor yarandi” (Mehdiyeva
2014, 84).

3-cii sinif dorsliyindo Azorbaycanda mévcud olmus dinlordon niimunolorlo dinin
tarixi inkisaf morholslorindon kegorok miiasir dovra galdiyi gqeyd olunur va ikiallahli
dindon tokallahli dine keg¢id vurgulamir: “Uzaq ke¢misdo Azarbaycan arazisinda
zardiistilik adlanan din yayilmisdi. Bu dina etigad edon insanlar inanwrdilar ki,
onlarmm hayatini iki allah — Xeyir va Sar allahlari idara edir. Xeyir va Sor arasinda
daim miibariza gedir. Xeyir homiga Sara qalib galir. Miiasir dévrda diinya ahalisinin
coxu tokallahl dinlora etiqgad edir. Yohudilik, xristianliq va islam dini tokallahl
dinlordir” (Mehdiyeva 2014, 84).

Motnds kegon “qodim zamanlarda” ifadesi ilo 6liimdonsonraki hayat inanci
osasinda dinlorin yarandigi, “uzaq ke¢migdo™ ifadasi ilo zordiistilikdon danigilaraq
ikiallahli din morholosino kegildiyi, ardindan “miiasir dovrds” “diinya ahalisinin
coxu tokallahli dinlora etigad edir. Yohudilik, xristianlq vo islam dini tokallahl
dinlordir” (Mehdiyeva 2014, 84) ifadolori ilo dinin inkisafinda son morhslonin
tokallahlt dinlor morholosi oldugu vurgulanir. Eyni motndo islodilon “gadim
zamanlarda”, “uzaq ke¢misds” vo “miiasir dovrds” kimi ifadolordon insanlarin
6limdensonraki hayata olan inanci asasinda dinlorin yarandigi, tadricon dinlorin iki
vo tokallahli dinlora ¢evrildiyi vo miiasir dovrde fimumilikds tokallahli dinlerin
moveud oldugu saklinde dinlerin mahiyyatine vo inkisaf marhalslorine tokamiilcii
yanagmadan baxilir.

Bununla birlikde eyni mévzuda daha sonra “diinyada tokallahl dinlordsn basqa
dinlara da sitayis olundugu” qeyd olunaraq buddizm vo hinduizm kimi istisnalar oldugu
gostarilir (Mehdiyeva 2014, 85). Dinin inkisaf marhololeri ilo slagsli banzar yanagma 9-
cu sinif dorsliyindo do miisahido olunur: “Insanlar heyvan va biitlora sitayisdon
baslayaraq tok, vahid Allaha inama qador dini tafokkiiriin intibah yolunu kegib, hazirda
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insanlarin aksariyyati tok Allaha inama iistiinliik verir, an qadim tokallahll din e.o. 1
minillikda Falastinds meydana galmis iudaizm dinidir...” (Mommadova 2016/2, 107).

5-ci sinif dorsliyinde dinlorin mongayino géro somavi va geyri-somavi olmaq
iizro iki qrupa aynldigi, “somavi dinlorin adindan balli oldugu kimi vahy manbayi
oldugu” qeyd olunur, xristianlig, yshudilik va islam niimunssinds bu dinlarin “hagqq
dinlor” adlandirildig1 da slavo olunur (Mommodova 2016/1, 73).

1.2.1. Tanr anlayis1

Tann anlayis1 ilo olagoli dorsliklordo Allah, Yaradan, Bdyiikk Yaradan, Uca
Yaradan, Ilahi Varliq kimi ifadolor istifado olunur. Xiisusilo ibtidai sinifloro aid
dorsliklords Tanrt mothumuna “fokallahli” dinlor kateqoriyasinda yer verilir. 1-ci
sinif darsliyinds “islam, xristianliq va yahudilik tokallahli dinlor” adlandirilir vo “bu
dinlara gora...” diinya vo insanlarin tok olan Allah terofindon yaradildigi qeyd olunur
(Kerimova 2018, 47). 3-cii sinif dorsliyinde do hor ii¢ dinin ortaq torsfinin
“Yaradan” oldugu vurgulanir: “Diinyada ii¢ tokallahli din var. Bunlar islam, xvistian
va yohudi dinlaridir. Hor ii¢ din do oyradir ki, biitiin varliglarin bir Yaradanm var.
Ona géra do ona Boyiik Yaradan deyirlor” (Ibrahimova 2014, 56).

9-cu sinif darsliyinde “dini etiqgadin markezinds Allah dayandigi, insanlarin onu
forqli dillords forqli sézlorlo adlandirdigi, lakin mahiyyat etibarilo onun hami ti¢iin
eyni mona kosb etdiyi, onun tok diinyanin tok vo qiidratli ilahi varligi oldugu, dinin
insan1 0z hislori vasitosilo Allaha birlesdirdiyi” bildirilir vo “dinlera gors, Allaha
yaxinlagmanin yollarmin ¢ox oldugu” (Mammadova 2016/2, 108) geyd olunur.

1.2.2. Peygombor vo miiqaddas kitab anlayisi

Darsliklords dinin mengayi vo yaranma prosesi ilo slagsli geyd olunan digar 6nomli
amillor “peygomborlik” vo “miigoddos kitab” anlayislaridir. ilk dofs 1-ci sinif dorsliyindo
peygomboarlik anlayisina rast golinir vo “Hozrot Mohommod™ islam dininin peygombori
olaraq qeyd edilir. 2-ci sinif darsliyinde do “Hozrot Mohammad”in miisslmanlarin
peygomboari oldugu bildirilir vo peygombars “Allahin sozlorini insanlara catdwran elgi”
olaraq terif verilir. Eyni dorslikdo xristianlarin vo yshudilorin do har birinin 6z
peygombori vo miiqaddes kitab1 oldugu bildirilir (ibrahimova 2014, 56).

Umumilikdo dorsliklordo peygomborlik anlayist da Allah anlayis1 kimi
“tokallahli” dinlarle slagsli kontekstds verilib: “Yahudilik dininin peygambari Musa,
xristianhigin  peygombori Isa, islamin peygombari Mohammoddir’. Peygombaor
tosovviirii ilo birlikds tokallahli dinlorde miiqaddes kitab tosovviirii do qeyd olunur:
“Bu takallahli dinlorin miiqaddas kitablari vardir. Allah torafindon géndorildiyi iigiin
bu kitablara somavi kitablar deyirlor. “Zobur”, “Tovrat”, “Incil” va “Qurani-
Karim” samavi kitablardi” (Mehdiyeva 2014, 84).

1-9-cu sinif “Hoyat bilgisi” dorsliklori arasinda 3.3.1. vo 3.3.2. alt standartlarinin
taloblorine uygun olaraq islam dini ils slagsli oan genis molumatin verildiyi 4-cii sinif
dorsliyindo “Islam dinini kim yaratdi” sual iroli siiriilorok islamin Mohommad



14 Elnurs Ozizova

Peygombor torofindon yaradildigi niimunssinds peygomberin din qurucusu oldugu
gostorilir (Mehdiyeva 2015, 43).

5-ci sinif dorsliyinde “vohy” vo “peygombor” movzusu islam kontekstinda
islonilib. “Islam dinina goro...” ifadoslori ilo mévzunun islam ndqteyi-nozerindon izah
olundugu bu motnds “...ilk insan Hz. Adom eyni zamanda ilk peygombordir. Hz.
Adomdon Hz. Isaya gador biitiin peygombarlar insanlara Allahin birliyini va ona neca
ibadat edilacayini tablig etmislor” (Mommodova 2016/1, 73) ifadslori ilo
peygombarliyin ilk insanla baslayan vo Allaha ibadati toblig edon bir qurum oldugu
islam noqteyi-nazaorindon izah olunub. Eyni motnds miisllifin subyektiv fikri va
yaxud imumi qobul olunmus fikir olmadigini gostormok maqsadilo “moanbalora
gora” istinad sdzlerindon istifado edilorak, “somavi dinlorin Allah-Taala terafindon
gondorilon sonuncu peygomborinin” Mohommoad Peygombor oldugu bildirilib:
«...samavi dinlordon yahudilik Hz. Musa, xristianlq isa Hz. Isa tarafindon insanlara
catdirimisdir. Son olaraq Allah-Taala biitiin insanlar: yenidon xabardar etmak iigiin
onlara Mahammad Peygombor vasitasilo Islam dinini gondarmisdir’ (Mommodova
2016/1, 73). Son dinin islam dini oldugu Qurani-Korimin “Maids” surasinin ii¢lincii
ayosing istinad edilorok verilib: “Bu giin dininizi sizin ii¢tin kamil etdim, sizo olan
nemoatimi tamamladim va sizin iiciin din olaraq islami bayanib se¢dim” (Mommaodova
2016/1, 73).

Darsliklorde miixtalif yerlordo “vohy” anlayisi iizorinde do durulur. 5-ci sinif
darsliyinds “vohy”in termin monasi “fikrin, hokmiin Allah torafindon Peygombaro
verilmosi” (Mommodova 2016/1, 73) olaraq gostarilir. Din-vahy slaqgasi {izerinds 9-
cu sinif darsliyinds da durulur, “diinyada an genis yayilmis dinlarindan olan xristian,
islam, iudaizmin asas ideyasimin verildiyi miiqgaddas kitablara asasan somavi dinlor
hesab edildiyi va bu kitablardaki nasihatlorin, rovayatlorin va hokmlorin mohz
Allahin kalamlart olmagla Onun insanla iinsiyyat vasitasi’ (Mommodova 2016/2,
107) oldugu geyd edilir.

Natice olaraq hansi amilin 6n plana ¢ixarilaraq terifinin verilmasindon va yaxud
mongoyinin ilahi vo ya bosoriliyindon asili olmayaraq, dorsliklordo dinin ford vo
comiyyat hayatinda 6namli bir rol oynadigi, hotta bozon qanunlardan daha ¢ox tosir
giicline malik oldugu diislincesi hakimdir. “Hoyat bilgisi” fonninin todris olundugu
sonuncu, 9-cu sinfin dorsliyindoki asagidaki ifadslor bu yanasmani agiq sokilds
gostorir: “...Bu giin din insanlarin hayat torzina, davranmis qaydalarina, baxislarina,
harakatlorina qanunlardan daha giiclii tasir edir. Sovet Ittifagimin iflasi siibut etdi ki,
insanlart dindon aywmaq, tacrid etmak miimkiinsiizdiir. Uzun illor dinlari qabul
etmayan sovet hakimiyyati insanlarin dini inanclarini, adat-ananalarini boga bilmadi.
Toqiblor insanlarin dini baglhihigini daha da artirdi...” (Mammadova 2016/2, 100).

1.3. Dinlarin tasnifati
Dinlorin tosnifati zamani1 miixtalif terminlordon istifads olunan “Hoyat bilgisi”

darsliklerinds aralarda darace forqi qoyulmadan dinlerin ¢oxlugu anlayis1 hakimdir
vo bu anlayis osason 1-ci sinifdon etibaron, Azorbaycanin dini demogqrafiyasina
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uygun olaraq islam, xristianliq vo yshudilik dairesinds toqdim olunur (Ksrimova
2018, 47). Dinlarin tosnifat1 ilo alaqoali terminlarin istifadesine 2-ci sinifdon etibaron
rast golinir. Burada dinlor “tokallahli” va “qeyri-dinlor” olmagqla iki kateroqiyaya
ayrilir. Islam, xristianliq vo yohudiliyin diinyadak1 iig tokallahli din oldugu qeyd
olunur. Har {i¢ dinin tolimlorinds biitiin varliqlarin “Boyilik Yaradan™” adlanan bir
Yaradani oldugu, bu dinlarin bir digar ortaq xiisusiyystinin “insanlar1 sevmays, elm,
stilh vo haqiqgat torofdar1 olmaga ¢agirmaq” kimi yiiksok oxlaqi doyerlor asilamaq
oldugu vurgulanir (Ibrahimova 2014, 56).

3-cii sinif dorsliyindo bu tosnifat “samavi kitab” anlayist ilo bir godor do inkigaf
etdirilir. Tokallahl1 dinlor miiasir insanin dini olaraq toqdim olunur. Tokallahli dinlora
gdra yerin, gdylin, kainatin, yer {iziindaki biitiin insanlarin yalniz bir Yaradani oldugu
geyd olunur. 2-ci sinifdo dyrodilon yohudilik, xristianliq vo islamin tokallahli dinlor
olduguna dair biliklars adigokilon dinlarin peygombarlorinin adlar1 vo “somavi kitab”
anlayis1 da daxil edilir: “Yahudiliyin peygombori Musa, xristianhigin peygambori Isa,
islamin peygombari Maohammaddir”’. Bu tokallahli dinlerin miigeddss kitablarinin
oldugu, bu kitablarin “Allah torofindon gondorildiyi {g¢iin semavi kitablar”
adlandirildig1 qeyd olunur vo “Zobur,” “Tévrat”, “Incil” vo “Qurani-Korim” somavi
kitablar adlandirilir (Mehdiyeva 2014, 84).

5-ci sinif dorsliyindo dinlorin tosnifatina “haqq”, “somavi” vo “qeyri-somavi” din
kateqoriyalar1 da daxil edilir. “Semavi vo geyri-somavi dinlor” mévzusu ¢ar¢ivasindo
somavi dinlor “Allah torafindon moloklor vasitasilo peygombaorlora gondarilon “vohy”
manbayi” olaraq toqdim olunur. Eyni zamanda, “haqq dinler” do deyilon semavi
dinlors xristianliq, yshudilik vo islam dini niimuno gostorilir (Mommadova 2016/1,
73). Homin darslikde “qeyri-somavi dinlor”in Allah terofindon gdndorilmadiyi,
insanlar arasinda tosokkiil tapdig1 qeyd olunur va “buddizm, zordiistilik vo sintoizm”
geyri-somavi dinloro misal gostorilir (Mommodova 2016/1, 74).

1-8-ci sinif dorsliklorindon forqli olaraq 9-cu sinif dorsliyinde zordiistilik do
tokallahli dinloer kateqoriyasinda, hatta “monoteist dinlerin ilki” sayilmagqla birlikde
onun, Zordiist torofindon yazildigi ehtimal edilon “Avesta’da iki ozoli baslangic — xeyir
va sor dualizmi ilo miisayiot olundugu geyd olunur (Mammadova 2016/2, 131). Eyni
darslikdo daha avvalki dorsliklards rastlanmayan “onenavi din” kateqoriyasina da isara
edilir (Mammadova, 2016/2, 100). Dinlerin tosnifatinda istifads olunan digor bir
termin “milli din” terminidir. 9-cu sinif dersliyinds “yohudilerin iduaizmi, yaponlarin
sintoizmi, ¢inlilorin daoizmi” milli dinlors misal gdstorilir (Mommadova 2016/2, 107).

Darsliklords yohudilik, xristianliq ve islam kimi “tokallahli”, “somavi” vo ya
“haqq” dinlorin ibadat vo merasimlorindaki forqliliklors baxmayaraq (Memmodova
2016/1, 75), inanc vo amoldo ortaq xilisusiyyatlorinin ¢ox oldugu xiisusilo geyd
olunur. Bu dinloro monsub “mominlerin” hor insanin 6z omslinin bshrasini
gordiiylino inandig1 (Mehdiyeva 2014, 84), bu dinlorin insanlar1 yaxsi omolloro,
tomizliys, xeyiro soslodiyi, insanlart bir-birina diismen yox, dost etdiyi, boyiiys
hérmot etmoya, kigiklora, xostoloro qarst morhomatli olmaga cagirdigt vo bu
xiisusiyyatlorine gora bu dinlerin asrlor boyu 6z varligini qoruyub saxladigi qeyd
olunur (Mehdiyeva 2014, 85). Bu dinlor Allah torofindon maloklor vasitesils
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peygombarlara gondorilmosi (Mommaoadova 2016/1, 73), asas ideyasinin verildiyi
miigoddos kitablardaki “nosihat, rovayat vo hokmlorin mohz Allahin kolamlari olaraq
Onun insanla tinsiyyat vasitasi olmasi (Mammadova 2016/2, 107), Uca Yaradanin
tok olmasimi gobul etmok, yalmz Allahdan imdad istomak, qaza vo qodars inanmaq
kimi biitlin somavi dinlors aid iimumi cohoatlords birlosdirilir (Mommaoadova 2016/1,
75; Mommoadova 2017, 24).

1.4. Dinlorin magsadi - axlaq

Say olaraq ¢oxlugla ifado olunub miixtalif kateqoriyalarda tosnif olunsalar da,
dinlorin timumilikds tok bir moqsads xidmat etdiklori fikri dorsliklords 6n plandadir.
Beloliklo, somavi, haqq, tokallahli, Allah torofindon gondorilmis kitab vo ya
peygombarlarinin olub-olmamasi onlarin ortaq magsads xidmat etmasina mane deyil.
Dinlor on ¢ox yaxsilig1 tosviq edib pislikden uzaqglagdirmas1 baximindan bir-birino
bonzoyir. Insanin yaxsi omolino goro miikafatlandirilacagi, pis omelina goro
cozalandirilacagi, hor bir kosin omoli kimi yaxs1 vo ya pis olduguna dair buddizm va
hinduizm kimi qeyri-somavi dinlordon do bu yanagsmaya niimuns gostorilir
(Mehdiyeva 2014, 85).

1-ci sinif dorsliyindo islam, xristianliq vo yshudiliyin “insanlar1 diizliiys,
halalliga, siilho saslodiyinin” (Korimova 2018, 47) ifado olunmasi ilo baslayan bu
yanagma, daha sonraki dorsliklordo digor dinlors samil edilorok genislondirilir. 2-ci
sinif dorsliyindo “tokallahli dinlor” olaraq xristianliq, yshudilik vo islamin inanc
xaricindoki ortaq doyerinin yiiskok oxlaqi keyfiyyotlor asilamaq oldugu fikri “Bu
dinlarin hamisi insanlari sevmaya, elm, siilh, haqiqat tarafdart olmaga c¢agirir”
ifadolori ilo geyd olunur (ibrahimova 2014, 56). 3-cii sinif dorsliyindo “Tokallahli
olsun va ya olmaswn, dinlorin ortaq torafi onlarin toblig etdiyi doayorlordir”
(Mehdiyeva 2014, 85) ifadolori ilo “tokallahli” dinlorin bu ortaq xiisusiyyati
imumilikde biitlin dinlore samil edilir vo dinlorin asrlor boyu mévcudiyyatini
goruyaraq miiasir dovro godor golib ¢atmasi onlarin insanlar1 “tomizlik, xeyir amal,
diismanlikdon uzaqlasmagq, dost olmaq, boyiiya hérmat, kiciklora va xastalora qarsi
marhamoatli olmaq” kimi yaxs1 omollors cagirmasi ilo slagelondirilir (Mehdiyeva
2014, 85). Islam, xristianlq, yohudilik, buddizm va hinduizmdo yaxsilig1 tosviq, pis
omoldon ¢okindirma xiisusiyyetinin ortaq oldugu qeyd olunur. Bununla birlikdo bu
xiisusiyyotlora dair dini motn niimunesi olaraq Qurani-Koerimdon sitat verilir: “Islam
dininin miigaddas kitabinda isa yazilib: “Yaxsilig da etsoniz, Oziiniizo etmis
olursunuz, pislik do...”, “Dogru yol tutan yalniz oziina xeyir, haqq yoldan azan da
ancagq oziina zorar edar” (Mehdiyeva 2014, 85).

4-cii sinif dersliyinds din-oxlaq miinasibati miivafiq alt standartlarin toloblorine
cavab vermok mogsodilo Mohommod Peygomborin niimunovi goxsiyyati vo yaxsi
omol kontekstindoki sdzlori ¢orgivesinds genislondirilir (Mehdiyeva 2015, 42). 5-ci
sinif dorsliyinde vahid Allah inanci ilo yanasi, oxlaqi doyerlori toblig etmok do
somavi dinlarin ortaq xiisusiyyati olaraq gosterilir: “Allah-Taala insanlar yer tiziinda
nizamla yasamaga, bir-biri ilo goézal roftar etmaya, onlari Yaradani tammaga,
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xeyirxah olmaga, yaxsi islor gérmaya, yalan danmismamaga, valideynlora va oziindon
boyiiklara hormat etmaya ¢agiry” (Mommodova 2016/1, 75).

7-ci sinif dorsliyinds do dinlorin miixtslif cohatlori ilo yanasi, insanlar oxlaqli vo
diiriist olmaga soslomasi, bu cohatlorin do modoniyyatlorarasi miinasibatlorin
yaranmasinda miihim rol oynadigi vurgulanir (Memmoadova 2014, 51). Eyni
darslikde din-oxlaq miinasibati kontekstinds “biitlin dinlorin insanlar1 axlagli olmaga
dovat etdiyi” geyd olunur, oxlaqi doyerlora “Qurani-Korimdo ¢ox yer verildiyi”,
“burada insanlarin g6zsl oxlaqa, yiiksok adobs dovet edildiyi”, “yaxs1 omal sahibi
olan hor koso xos hoyat nosib edilocoyi vo etdiklori yaxsi omolloro goro miikafat
verilocayi” masalolorine toxunulur (Mammodova 2014, 53). 7-ci sinif dorsliyindo
miistoqil “Din” mdvzusu xaricinde do moenfi oxlaqi keyfiyyotlorin ortadan
qaldirilmasinda dinin rolu vurgulanir. “Dilin balalari: geybast va iftira” adli mévzuda
har iki moenfi vordis hagqinda danisildigdan sonra, geybotlo bohtanin arasindaki forq,
Mbohommoad Peygombors istinad edilon bir hadis ¢orgivesinde izah edilir
(Mammodova 2014, 60).

1-9-cu sinif “Hoyat bilgisi” dorsliklori arasinda miivafiq alt standartin toloblorino
cavab vermok baximindan din-axlaq miinasibatlorinin an gox {izarindo duruldugu 8-
ci sinif dersliyinds xalglarin madeniyyatlorinin inkisafinda dil vo adat-onons kimi
amillorlo yanast dinin do 6nomli bir faktor oldugu vurgulanir (Mommaodova 2015,
56-58). Bu kontekstdo “dinin insanlar1 daim sxlaqli yasamaga ¢agirdig1”, buna gors
ds “dinin insanlarin ssadato ¢atmaq {iglin inanaraq hoyatlarina totbiq etdiklori oxlaqi
doyarlorin comi” (Mammadova 2015, 58) oldugu ve “oxlaq anlayisinin dinds yerinin
¢ox boyiik oldugu”, “dinlerin tomalinin axlaq oldugu”, “ham ¢oxallahli dinlorin, ham
do somavi dinlorin osasini oxlaq teskil etdiyi” (Mommoadova 2015, 58), “dini
ideyalarin toblig olundugu biitiin kitablarda osas tomolin oxlaqi doyorler” oldugu
(Mommodova 2015, 60), “oxlaq gaydalarmin insanlarin uzunmiiddotli hoyat
tacriibasindon qaynaqlanan davranig kodekslori” oldugu va “din vasitasilo insanlarin
vohdat halinda yasamasimin ve birgoyasayisin insan liglin shomiyyatli” olduguna
(Mammadova 2015, 60) dair mévzular ¢or¢ivasinde dinlerin asasinin oxlaq oldugu va
comiyyatda birgayasayisi tomin etma maqgsadi dasidig: fikri méhkomlondirilir.

8-ci sinif dorsliyindo din-oxlaq miinasibotine dair imumi fikirlor zordistilik,
yohudilik vo xristianligin miiqaddss matnloring istinad edilorok destoklonir, hor ii¢
dinin miigoddos kitabimin insanlart monovi kamilliyo, oxlaqi safliga soslodiyi, bod
omoldan, cinayatkarliqdan ¢okindirdiyi, vicdanli islomays istiqgamotlondirdiyi qeyd
olunur (Mommoadova 2015, 58). Eyni dorslikdo genis sokilde zordiistilik, ardindan
qisaca yohudilik vo xristianligdan niimunalor geyd olunduqdan sonra, islamda axlaq
movzusu xiisusilo Mohommod Peygombordon sitatlar gotirilorok insan sevgisi,
vicdan, tomkinli olmaq, miilayimlik, yaxsiliq, tovazokarliq, qonaqparverlik, hoya,
sarof, bagislama, yetimlors vo mazlumlara ol tutma, dvlad torbiyesi, valideyna qayg1,
ailo dayarlari va s. kimi keyfiyyatlor ¢argivasinda din-axlaq slagasi genis sokilda izah
olunur (Mommodova 2015, 58-60).

Dinlora baxigda relativist vo post-modern yanagsmanin daha ¢ox miisahido
olundugu 9-cu sinif dorsliyino goro dinin mogsadi insan1 6z hisslori vasitosilo Allaha



18 Elnurs Ozizova

birlosdirmak vo insanin ona yaxin olmaq i¢iin pis amallordon ¢okinmasi, axlaglh
olmaga caligmasi, monovi kamilliyo istigamotlonmosidir (Mommadova 2016/2, 108).
Dinlorin miixtslifliyinin sobabi insanlarm hoyata baxislarindaki vo inanclarindaki
forqlilik hesab edilir vo Konfutsinin “diinyada ¢ox yollar var, lakin onlarm hamis1 bir
magsads dogru aparir. Yiiz iisul var, lakin notico homiso birdir” aforizmi niimuna
verilorok (Mammadova 2016/2, 106) biitiin forqliliklorine baxmayaraq, dinlorin
oslinde ortaq moagsado xidmot etdiyi fikri miidafio olunur. Bu yanagma “dinin osas
magsadinin axlaq olduguna” dair M.F.Axundzadonin fikri ils dastoklonir (Mommadova
2016/2, 121). Eyni darslikds din diger monovi talobatlarla birlikde camiyystin menavi
hayatin1 togkil edon bir amil olaraq toqdim olunur va “insanin monavi alominin
formalagsmasinda dinin avazsiz rol oynadig1” qeyd olunur (Mammadova 2016/2, 122).
“Biitiin dinlorin asas xattinin xeyirxahliq vo morhomot oldugu”, insanlarin Allah
namind pis amoallorden ¢okinib xeyirxahliq etdiyi qeyd olunaraq “din vo merhomotin
eyni mozmunlu mofhumlar” oldugu, bu sobabdon, “he¢ bir dinin insan1 &liima,
miiharibaya, vohsiliya vo miinagiseloro saslomoadiyi” fikri miidafio olunur. “Islam
dininin insanlar1 xeyir igloro colb edon on boylik humanist dinlordon biri” oldugu,
Ramazan vo Qurban bayramlari, nozir vermak, sodogo paylamaq, imkansizlara ol
tutmaq, yetimin malina toxunmamaq kimi xiisusiyyatlori ilo islamin ssasinda oxlaq
prinsiplarinin olduguna diqqgat ¢akilir (Mammadova 2016/2, 124).

2. Diinyanmin dark olunmasi kontekstinda din

Darsliklorde dino baxigt miloyyonlosdiron digor bir movzu, diinyanmn derk
olunmasinda dinin rolu ilo olaqoli yanasmadir. Umumilikde dorsliklordo dini vo elmi
diinyagdriigiin bir-birino alternativ olaraq toqdim olundugunun niimunslorino rast
golmok miimkiindiir; masoalon: 8-ci sinif darsliyinds gonc nasillarin “istor dinls, ister
elmlo” birgoyasayin faydalari vo oxlaqi doyarlorin formalagmasimin mahiyyatini
anlamasmin vo birgoyasayls qaydalarma omal etmosinin vacibliyi vurgulanir
(Mommodova 2015, 60). 9-cu sinif dorsliyindo diinyanin dork olunmasinin elm, din
vo mifologiya kimi miixtalif formalarimdan niimunslor verilir. Mifologiya “diinyanin
dork olunmasi ils bagli an qodim diisiince” olaraq toqdim olunur. Elm iss diinyanin
dork olunmasinda asas diislince formasi olaraq gosterilir (Mommodova 2016/2, 129).

9-cu sinif dorsliyinds “Diinyanin dork olunmasi” movzusunda diinyanin mongoyi
vo mahiyyati, insan, onun hayatinin manasi vo maqsadi, insanin diinyada yeri vo
buna banzor movzularin toqdim olunmasinda materialist vo dini diinyagoriis bir-
birino alternativ olaraq verilir. Diinyanin neco, no vaxt vo kim torofindon
yaradilmasina dair suallarin tarix boyu moévcud oldugu, tobistin insanla olaqasi
olmadan movcud oldugu diisiincesi vurgulanir: “7Tabiat insanlarin siiur, irads, istak
va arzularindan asui olmayaraq movcud olmusdur, insanlar olmadigi zamanda da
tabiat moveud olmugdur”. Darslikdo bu yanagmanin xiisusilo vurgulanmasinin sababi
do gosterilir: “Bu cahati ona géra xiisusi olaraq qeyd etmoak lazim golir ki, bunun
aksini iddia edan folsafi carayanlar da movcuddur” (Mommoadova 2016/2, 129).
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Burada din “insan va diinyanin yaradilisi, hayatin monast vo maqsadi kimi
moévzular haqqinda  fikir va ehkamlarin Allah kalami ilo tagdim olundugu
diinyagoriistintin digor tarixi formast” kimi gostorilir (Mommadova 2016/2, 129).
Dini diinyagdriisiin “teist” vo “panteist” kimi miixtalif formalar1 izorinds durulur.
“Teist” diislinco toqdim olunarken “orta asrlords” ifadasindan istifade etmoklo miiasir
dovrdon uzaq oldugu diisiincosi 6n plana ¢ixarilir; mosalon: 9-cu sinif dorsliyindo
movzunun toqdim olunmasi zamani iki yerds “orta osrlor” zaman mofhumundan
istifado edilir: “Orta asrlards deyilirdi ki, miigaddas yazilar Allahin kalamlaridir;
Allah 6zii va yaratdiglart haqqinda asl haqigatlori vahylor’soklinds peygombarlor
vasitasilo insanlara bayan edir. Belo insanlar teist adlandirmiglar” (Mommoadova
2016/2, 133) va “Orta asrlorda tabiat va diinya haqqinda miixtaolif baxiglar sistemi
formalagmisdir. Bu dévrda hokmran olan dini diinyagoriisii tobiat haqqindak
tasowviirlora da ciddi tasir gostormisdir. Hor seyin Allah torafindon yaradilmasi va
idara olunmas: fikirlori ham xristianhiqda, hom do Islam dinindo 6z aksini tapmisdir
(Mammodova 2016/2, 131).

9-cu sinif dorsliyindo diinyanin dork olunmasi ilo olagoli panteist
diinyagoriigiiniin taqdim olundugu islub teist diinyagoriigiiniin toqdimindo istifads
olunandan forglidir. [bn Sina, N.Goncovi, ibn Riisd, Biruni kimi alimlorin
osarlorindon vo fikirlorindon niimunolor gotirilorok, “bu dahilorin Allaha inandigr”
geyd olunur (Mammadova 2016/2, 131-132). Orta asrlorin dahi miitoxassislarinin bir
coxunun tabiati asas gotiirdilyll vo insanin irads giicline inandigi, bununla birlikde
E.Miyanagi, F.Naimi, [.Nosimi, C.Bruno niimunassinde bu dahilerin bir coxunun
ateist olmadig1 vo Allahin tobistin igarisinds, onun sonsuz cisim va proseslorinda
oldugunu miidafio edon panteist movqgedon ¢ixis etdiklori bildirilir. XIV osrde
meydana ¢ixmis hiirufilik falsafi-dini horakati vo banisi olan Noiminin insanin aqli-
monavi tokamiildon kecorok Tanri soviyyosino qodor yiiksolon kamil insana ¢evrilo
bilacayi inanci qeyd olunur ve “mahz bela diigiincaya sahib olduguna géra Naiminin
zomanasinin an kamil insani hesab edildiyi” (Mommodova 2016/2, 132-133)
bildirilmoklo dini diinyagériisiin panteist niimunosi daha pozitiv ifadolorlo togdim
edilir.

Biitiin geyd olunanlarla birlikds, hom dini, hom do materialist diinyagoriisiin
“tarix boyu inkisaf marhalasi gostordiyi, indi do he¢ birinin siibut olunmadigi va
hanst nazariyyonin dogru oldugunu basor comiyyatinin inkisafimin” toyin edocoyi
bildirilir vo bu nozoriyyolorlo folsofs elminin mosgul oldugu vurgulanir
(Mammadova, 2016/2, 133). Bununla birlikds Polsa alimi N.Kopernikin kosf etdiyi
Heliosentrik sistemin tobiot haqqindaki elmlordo, tobioto olan baxislarda boyiik bir
cevrilis yaratdigi vo “dini diinyagoriiso sarsidict zorbo endirdiyi” (Mammadova
2016/2, 133) soklinds timumilagdirmays do rast galinir.

7 Darslikds “Vohy - fikrin, hokmiin Allah torafinden peygombars xobar verilmasi” saklinds sorh olunur
(Mommadova 2016/2, 133).



20 Elnurs Ozizova

3. Insan hiiquglar va toleranthq zomininda din

Darsliklords dins baxisla alagoali bir diger 6nomli masala, dinin insan hiiquglar
cor¢ivasindo doyorlondirilmosidir. Bu yanagma 1-ci sinif dorsliyinde “Dini zorla
gebul etdirmayin miimkiin olmadigini, hor insanin dinini 6zl sec¢diyi” (Korimova
2018, 47), 2-ci sinif darsliyinde “dins inanmagin, onu qabul etmayin koniillii olmas1”
(Ibrahimova 2014, 56), 3-cii sinif dorsliyinde iso “Qurani-Korimdo dindo
macburiyyst olmadiginin gosterilmosine” (Mehdiyeva 2014, 85) dair niimunalarls
xtisusils ibtidai tohsilds tokrarlarla vurgulanir.

Din insan hiiquqlart zominindo on genis sokildo 9-cu sinif dorsliyindo
doyorlondirilir. Burada “din se¢iminin sarbast olmasi, hor kosin dini aqidesini ifads
etmok vo yaymaq hiiququ olmasi, insanlarin dini etiqadinda, ibadotlorindos, dini ayin
vo morasimlorin icrasinda igtirak etmokds, dini Oyronmokdo vo toblig etmokds
sarbast olmas1” demokratik 6lkslorin bir xiisusiyyati olaraq gostorilir (Mommadova,
2016/2, 109). Azorbaycan Respublikasinin Konstitusiyasinin 48-ci maddasinin
bondlori verilorok, hor kasin din se¢imindo vo dino miinasibotdo azad oldugu geyd
olunur. Belalikls, dinin dévlatdon ayri oldugu demokratik bir 6lks olaraq Azarbaycan
Respublikasinda din azadligi ii¢iin vacib olan “hiiquqi bazanin” tomin edildiyi
osaslandirilir (Mommodova 2016/2, 103).

Demokratik  Olkelords  din  se¢iminin  insan hiiquqlart  ¢argivesinda
doyorlondirildiyi diisiincoesindon horokot etmoklo birlikds, 9-cu sinif dorsliyindo
tacriibads insanlarin dine miinasibatinin iki formada miisyyonlasdiyi qeyd olunur.
Birinci halda insanin doguldugu ailonin, mensub oldugu xalqin vo millstin tarixen
sitayis etdiyi dinin “qeyd-sortsiz” gobul edilmasinin boyiik rolu var. Bu halda insan
mansub oldugu dini 6z milli kimliyinin va adat-onanasinin ayrilmaz bir hissasi olaraq
goriir, valideynlorinin dino olan miinasibatlorina osason miioyyenlosdirir. Ikincisi iso
miistaqil sokilda, “soxsiyyatin 6z aqidasine vo monaviyyatina uygun olaraq koniillii
sokilde” secilir, milli kimliyinden asili olmayaraq, dini ayinlorin tsloblorini va
vacibliyini dork etmok, yaxud da digor dini tobligatin noticosindo gobul etmoklo
miimkiin olur (Mammaodova 2016/2, 109).

Demokratik Olkolorde dinin mdvqgeyinin insan azadliglart ¢argivesinde
doyarlondirilmasi xaricinds darsliklorde din baser tarixi boyu xalqlarin tolerantliq va
doziimliilik meyar1 olaraq toqdim edilir. Xiisusilo tarix boyu miixtalif dinlorin
birgoyasayisina niimuno olaraq Azorbaycan tocriibasi i{izorindo durulur. 1-9 sinif
darsliklorinin aksariyystinde Azarbaycan oshalisinin oksariyystinin miisslman olmast
ila yanast, xristian va yohudilarin ds tarix boyu siilh vo amin-amanliq i¢inds yasadig1
geyd olunur (Ibrahimova, 2014, 56; Mehdiyeva, 2015, 45; Mommoadova 2016/1, 72;
Mommoadova 2017, 22; Mommoadova 2016/2, 99 vo d.). Azerbaycan xalqmin
miixtalif din monsublarina qars1 tolerantliq niimayis etdirmasinin, yalniz demokratik
dovlatlorin din azadlig1 ¢orgivasinda taqdim etdiyi miiasir bir yanagmanin naoticosi
olmadigi, oksino tarixi inkisaf xiisusiyystinin, cografi mdvqgeyinin, ohalisinin
torkibinin Azerbaycan torpaqlariin biitparastlik, zordistilik, xristianlq, yshudilik,
islam vo s. miixtolif dinlorin qovugmasina olverisli bir mokan olmasi ilo
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olagolondirilir. Belaliklo, tarixi koklori ke¢miso dayandirilan tolerantligin
(Mommodova 2016/1, 72; Mommodova 2017, 22) bu giin do 6z qiivvesini qorudugu,
Azarbaycanda dini toleranthigin yalniz siyasi vo hiiquqi miistovido deyil, iinsiyyat
formasi olaraq totbiq olundugu, Azarbaycanda yasayan yohudi va xristian (pravoslav)
din monsublar ilo olagali 5-ci sinif dorsliyindoki bu niimuno osasinda verilir:
“Ibrahimin dostlar1 David yohudi, Aleksey rusdur. Onlar Ibrahimgil> qonaq
gaolmisdilor.  Ibrahimin anasi onlart qucaqlayib  opdii va “Siz  Ibrahimin
qardaslarisimiz” deya miiraciat etdi.” Moatnin sonunda sagirdden ananin sozlorine
miinasibat bildirmasi istonilir (Mammadova 2016/1, 72).

5-ci sinif dorsliyindoki bu niimuns osasinda verilon Azorbaycanin dini
toleranthig1 diisiincesi 9-cu sinif dorsliyinde H.Oliyevdon verilon “Azarbaycan
diinyanmin biitiin samavi dinlorinin yiiksak manovi dayorlaorini oziinds aks etdiran
zangin moanavi irsa malikdir. Mahz buna gora da dialoga saslayan ¢agirislar, dini vo
etnik monsubiyyatdon asili olmayaraq, hor bir azorbaycanli torafindon tam
dastoklonir. Dostlug va amakdaslhiq ab-havasinmin homisa hékm siirdiiyii 6lkomizda
dini doziimliiliik va tolerantliq artiq xalqumizin bir hayat torzino ¢evrilmokdadir”
sitat1 ilo mohkomlondirilir vo Azaorbaycanin dini tolerantligdaki rosmi moévqeyi
osaslandirilir (Mommaoadova 2016/2, 99).

Darsliklorde Azerbaycanda dini tolerantligin tarixi miras vo movcud dovlet
siyasotinin mithiim bir hissasi kimi gostorilmasi vo dini doziimliilitylin/tolerantligin
inkisaf etdirilmosinds islam dininin do rolu oldugu vurgulanir (Mammoadova, 2016/1,
72). 5-ci sinif dorsliyinde Azerbaycanin tarixi tolerantligi H.Oliyevin sozlori ilo
osaslandirtlir: “Diinyada bir ¢ox din méveuddur. Hor dinin 6ziinamaxsus yeri var. Biz
azarbaycanlilar Islam dini ilo foxr edorak,eyni zamanda heg vaxt basqa dinlara qars
manfi miinasibat gostarmamis, diismongilik etmamis, adavat aparmamis va he¢ bir
basqa xalqi dinimiza itaat etmaya macbur etmomigik...” (Mommodova 2016/1, 72).9-
cu sinif dorsliyinds Azorbaycan Respublikasinin 6z miistoqilliyini barpa etdikdon sonra
“dini tolerantlig1 formalagdirmagi vo vatondagslarm bu ruhda yetisdirmoyi” qarsisina on
vacib bir mogsad olaraq qoydugu” geyd olunur (Mommadova 2016/2, 103).

3.3.1. alt standartinin toloblorine uygun olaraq Azerbaycanin dini tolerantliq
sahasindoki siyasoti vo bunun miisbst naticalori, tolerantliq mdvzusuna genis yer
verilon 9-cu sinif dersliyinde daha strafli toaqdim olunur, bagariyyati daha ¢ox narahat
edon problemlordan biri olaraq halo do diinyada dini tolerantligin barqerar olmadigi
miiasir dovrda, bir ¢ox Olkalorden forqli olaraq, Azerbaycan dini toleranthiga gozol
niimuns ola bilocak 6lke olaraq adlandirilir (Meammadova 2016/2, 99). H.Oliyevin
Azorbaycanda pravoslav vo katolik kilso rohborlori ilo rosmi goriigloring, yeni
mabadlarinin agiligina dair vizuallardan niimunalor verilorak dini tolerantligin dovlst
siyasoti oldugu diisiincesi 6n plana ¢ixarilir. XXI asrin qlobal mévzusuna g¢evrilmis
tolerantligin on aydin torifinin H.9liyevo moxsus oldugu, bu torifds dini tolerantligin
digor xiisusiyyatlori ila yanasi, “...dinlorin bir-birina déziimliiltiyii deyil, ham do bir-
birinin adatlorina, monaviyyatina doziimliiliik, modaniyyatlora  déziimliiliiyii”
(Mammadova 2016/2, 85) 6n plana ¢ixarilir. H.9liyevin asasini1 qoydugu bu ugurlu
siyasoti hazirda prezident [Tham Bliyevin davam etdirdiyi (Mommodova 2016/2, 99)
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geyd olunur. Azorbaycanda dini doziimliiliik siyasotinin hoyata kegirilmasindo vo
xalqin dini maariflonmosino dair Qafqaz Miisolmanlar1 Idarosinin vo Dini
Qurumlarla Is Uzro Dévlet Komitesinin faaliyyatlori vurgulamr (Mommoadova
2016/2, 104).

Dorsliklords insan hiiquqglar1 vo tolerantliq fonunda dino yer ayrilmasinin
zaruriliyi ile yanasi, dinin hom tarixds, hom do miiasir dévrds tolerantsizliq va terror
magsadilo do istifado olundugunun niimunolorino yer verilir, din ekstremizm vo
terrorla miinasibatds ds doyerlondirilir. Masalon, 9-cu sinif darsliyinds “Toleranthiq”
movzusu, Fransua Diibiianin eyniadli rosminin do yerlosdirildiyi “Varfolomey
gecasi’nin tosviri ilo baglayir. 1572-ci ildo Parisdo katoliklorin protestantlara qarsi
toratdiyi gotliam “ag xag isarasi” vo “kilso zongi ilo gotliama baslanmasi” kimi dini
motivli ifadolorlo zonginlosdirilmis dillo tosvir edilir vo “dini zomindo bas veron bu
hadiso yalniz Fransanin deyil, biitiin Avropanin tarixindo silinmoz bir loko”
adlandirilir (Mommodova 2016/2,  82). Eyni mdvzuda Ispaniyada “katolik
olmayanlarin inkvizisiyaya mearuz qoyulmasi” (Mommaodova 2016/2, 83) nlimunasi
do dini forqliliyine gore insanlarin toqib vo zorakilia moruz qalmasina misal
gostarilir. Sirf dini déziimsiizliik zomininds olmamaqla birlikde yshudilarlo slagoli
“Holokost” hadisesi do forqgliliklora qarst doziimstizlilys niimuns olaraq verilir.
Tolerantlig mévzusu ¢orgivosinds insanlarin hor hansi bir forqine goéro qirgina moruz
qaldig1 hadisslora niimuns olaraq, II Diinya miiharibasindo “milyonlarla yshudinin
milli monsubiyystine gdéra” mohv edilmasi bu kimi qirgmlarin on bdyiiyii olaraq
gostorilir (Mommaodova 2016/2, 83).

Tarixds dini zominds forqliliklora qars1 toqib vo zorakiligin miiasir dovrds do
davam etdirilmosi riski vurgulanir. Xiisusilo xarici Olkolorden golon zororli dini
adabiyyatin, informasiyanin tebliginin, xalqumizin milli tofokkiiriine yad olan dini
radikal cagirislarin  garsisinin - alinmasi, xarici Olkolordo yerlogson dini-terror
gruplagmalar1 ilo olagodos olan bozi dini togkilatlarin faaliyyatinin nazaratds
saxlanmasi, ictimai asayisin pozulmasina, soxsiyystin sorof vo loyaqotinin
alcaldilmasma istigamstlonan bu kimi qanuna zidd fealiyyetlorin qarsisinin
alimmasina dair (Mammadova 2016/2, 105) faaliyyatlor geyd olunur.

Digor torofdon, dini ekstremizm vo terror kontekstindo islamla slagsli gerozli
ictimai royin movcud oldugu ve bu disiincolorin ortadan qaldirilmasinin
miisolmanlarin da 6hdosino diisdiiyii dorsliklordo vurgulanan bir digor mosaladir.
Islam dininin digor inanclara qarsi déziimlii bir din oldugu vo bunun Azorbaycanin
tarixon tolerant 6lko olmasinda da bdyiik rolu oldugu H.Oliyevin sdzlsrindon sitatla
dostoklonir (Mommodova 2016/2, 103).

Natica

1-9-cu sinif “Hoyat bilgisi” dersliklarinds dins baxisin arasdirilmasi noticesindo
tasbit olunan masslalori mezmun ve metodologiya baximidan qruplagdirmaq olar.

Umumilikde dorsliklordo dinlorin  toqdim olunmasinda pliiralist yanasma
hakimdir. Dinloer her hansi yonlorine goéra tonqid olunmadan, deskriptiv sokilde
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tagdim olunur. Dinin mansayi, Allah, peygombaor, vohy kimi “mdciizovi” faktlarla
olagoli fikirlor osason bu vo yaxud digor “dina géra...”, “dinlorin miigaddas
kitablarina gora...”, “miisalmanlara/xvistianlara/yahudilora gora...”, “monbalora
gora...” va s. kimi nisbat ifadslorindan istifads olunaraq verilir, molumatlarin miitloq
haqiget vo yaxud miisllifin subyektiv fikri kimi toqdim olunmasinin miimkiin oldugu
godor qarsist alinir.

Dinlor haqqinda mslumat moazhabloriistii tislubla verilir. Darsliklorde qruplar
geyd olunan yegana din olaraq xristianligin protestantliq, katoliklik vo pravoslavliq
kimi gollarindan danisilarken “mozhab” deyil, “kilsa” termininden istifads olunur.

Azarbaycanin dini demoqrafiyasi diqgate alinaraq dersliklords islam dini ila
olagoli molumatlara daha toforriiatli sokildo yer wverilir. Bununla birlikdos, alt
standartlarinda islam dinina dair biliklorin 6yronilmasi tolobi qoyulan 4-cii sinif
dorsliyi istisna olmagqla, digor darsliklordo din, camaat, miigaddos kitab vo mabad
kontekstinds xristianliq vo yohudilik islamla birlikds geyd olunur.

Yuxarida geyd olunan miisbot cohotlorlo yanasi, dinlorin toqdim olunmasi
iloolagali bozon ziddiyyastli fakt, yozum vo tokrarlara rast golinir. Bundan basqa,
dinlorlo olagali molumatlarin sistematik sokildo tortib olunmamasi diqqgest g¢okir.
Bozon alt standartlarin toloblorinin yerino yetirilmasi mogsadils dinlorin inanc,
ibadot, oxlaq vo ictimai strukturu ilo alaqoli tofsilatli molumat verilorkon, molumatin
ohomiyyat dorocesinin vo sagirdin yas psixologiyasinin diqqeto almmadigi
nliimunalors dos rast golinir. 6-c1 sinif dersliyinds “3.3.1. dini ibadst vo morasimlori
miiqayise edir” alt standartinin tsloblorine cavab vermok magsadilo yshudilikdoki
Sonba giinii morasimi ilo oalagali “xeyir-dua verilmis sorab” vo yaxud Pesax
bayraminda i¢gmak ii¢iin “alkoqolsuz gorab” kimi ifadolori nlimuns gostormok olar.

Xiisusilo hinduizm, buddizm, caynizm, daoizm kimi sorqmensali dinlarls slagsli
molumatlarin toqdimatinda standart bir metod vo sistemdan istifade olunmadigi, bu
dinlorin bazilari ilo slagali malumatin yalniz dinin adindan ibarot oldugu faktlarina
tosadiif edilir.

Daha ovvol geyd olundugu kimi, bu todqiqatin sorhodlori “Hoyat bilgisi”
darsliklarinds timumilikds dins baxigin aragdirilmasi ilo mohdud olduguna goros, ayri-
ayriliqda dinlarle slagsli melumatlarm tshliline yer verilmoayib. Dino baxisla slagsli
geyd olunan tesbitlori nozoro alaraq, “Hoyat bilgisi” dorsliklorindo dinlo olagoli
movzularin togdimi zamami asagida qeyd olunan mosololoro yenidon baxmaq
magsadouygundur:

Mozmun xatti, asas standart va alt standartlar digqoats alinaraq 1-9-cu siniflor
lclin dinlo olagoli molumatlarin nozardon kegirilorok ¢orgivesinin  yenidon
miioyyanlosdirilmasi;

Tadris olunmasina gorar verilon ¢argivo daxilindoki materiallarin sagirdlorin
yas psixologiyasi va standartlar da diqqate alinaraq yeniden togsim olunmasi;

Materiallarin toqdimi zamani motn, vizual, sual vo tapsiriglar baximindan
faydasiz tokrarlara yol verilmomasi;
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Dinlorls olagoli mslumatlarin inanc, ibadst, oxlaq vo ictimai struktur kimi
komponentlorin diqqsts alinaraq qruplasdiriimasi.

Yekun olaraq, imumilikds dinin, xiisusilo islamin miiasir comiyystdoki rolu
nozoro alinaraq, molumatsizliq godor natamam vo sohv molumatin da yaradacagi
fasadlarin qarsisini almaq magsadila, “Hoyat bilgisi” darsliklarindoki dini biliklarin
metodologiya vo mozmun cshatdon dinsiinasliq ve pedaqogika elmlorinin mistorak
metodlar1 corgivasindo yenidon todqiq olunmasi naticoyoniimliilik baximindan
faydali olar.
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Cadval 1. I-1V siniflords “Hayat bilgisi” fonninin maozmun xatlari iizrs asas
vJ alt-standartlariin cadvali

Sinif I sinif | II sinif III sinif IV sinif

Mozmun Mbonoaviyyat
xotti- 3
IJsas Mbonaviyyatin formalagsmasinda dinin rolunu anladigim niimayis etdirir
standart
-3.3.
Alt Tasvirlordo dini | Nimunalor Dinin mahiyyatini | Islam dininin boyiik
standart | romzlori osasinda sado formada sorh | soxsiyyatlorini taniyir.
3.3.1. (ibadotgahlar, miixtalif edir.

nisanlar, dini dinlorin

kitablar, mdovcudlugunu

asyalar) izah edir.

forglondirir.
Alt Dinlor haqqinda | Dinlorin {imumi | Dinlorin toblig Islam peygomborinin
standart | ilkin cohotlarini izah | etdiyi doyarlari hayat va faaliyyati
3.3.2 tosovviirlorini edir. sorh edir. haqqinda kigik

sado sokildo togdimatlar edir.

izah edir.
Alt Peygomborlori vo | Dini doyarlorle xurafati
standart somavi kitablari forglondirir.
3.3.3. taniyir.

Cadval 2. V-IX siniflords “Hayat bilgisi” fonninin mazmun xatlari iizra asas
vJ alt-standartlarinin cadvali

Sinif Vsinif | VIsinif |  VIsinif |  VIIsinif [ IXsinif
Mozmun Mbanaviyyat
xotti 3
Osas Mbanaviyyatin formalagsmasinda dinin rolunu dayarlondirir
standart 3.3.

Alt
standart3.3.1.

Dini
inamlarin
imumi vo
forqli
cahatlorini
miiqayiso
edir.

Dini ibadat
Vo
morasimlori
miiqayisa
edir.

Dini oxlaqi
doyarlorin
madaniyyatlorin
formalagsmasina
tosirini gorh
edir.

Comiyyatdo Miixtolif
birgoyasayis dinlera
qaydalarinin miinasibatda
formalagsmasinda | tolerantliq
dini axlaqi niimayis
doyorlorin etdirir.
rolunu

giymotlondirir.
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Cadval 3. I-IX siniflor iizra “Hoayat bilgisi” darsliklorindaki dini biliklorin

statistikasi
Sinif Miiallif Nosr | Umumi Dinls slagsli mévzu
ili sahifo Adi sohifs | dorslik- | soz vizual
sayl | dofaizi | sayi sayl1
I Karimova B., 2018 |71 - Din 2 28% [104 |11
Mehdiyeva G.
11 Ibrahimova A., 2014 |70 - Dinlor 2 2.9% 137 7
Mehdiyeva G.,
Ibrahimov S.
I Mehdiyeva G., 2014 |96 - Diinya dinlori 2 21% [421 |3
Bayramova F.
v Mehdiyeva G., 2015 | 104 - Islam dini neco yarandi? | 6 58% | 1189 |7
Karimova B. - Islam dininin yay1lmas1
- Movhumat nadir
\'% Mommodova N., |2016 |102 - Dini d6ziimliilik 6 5.8 % 1005 |11
Mahmudova K., - Semavi ve qeyri somavi
Bagmanli A. dinlor
- Inanc sisteminda
oxsarliq va forglor
\% | Mommodova N., |2017 |88 - Dini ibadotlor vo 3 34% |644 6
Mahmudova K. marasimlor
VII |MommodovaN., |2014 |79 - Din vo modoniyyat 3 38% (457 |6
Mahmudova K.,
Bohramova S.
VIII |Mammoadova N., |2015 |78 - Dini-axlaqi doyarler 5 6.4% [1219 |3
Bohramova S.
IX Mommodova N., [2016 |135 - Tolerantliq 37 274% |6021 |63
Mahmudova K., - Modoniyyatlorarasi
Bohramova S. tolerantliq
- Azorbaycanda dini
tolerantliq

- Diinyada miixtolif
dinlors miinasibat.
Multikulturalizm

- Diinyanin dork
olunmasi
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oou. dnvuypa Azuzoea

BOCIHPUSITUE PEJIUT UM B ABEPBAVIXKAHCKHUX YYEBHUKAX 1O
IMO3HAHUIO MUPA: KOJIMYECTBEHHBINA U KAUECTBEHHbIN
AHAJIMN3

PE3IOME

B rocymapctBeHHBIX — mKomax — AsepOaifikanckol — PecmyOmukn - Her
00513aTETILHOTO  PEIMTHO3HOT0 Kypca. PenuruosHble 3HAaHUS TMPEIOCTABISIOTCS
yJammmcs B paMkax KypcoB 1o [TozHaHUIO MUpa, KOTOpBIE MPETIOIal0TCsl B CPETHUX
mkoinax (1-9 xmaccer). IIIKOMPHUKK M3y4alOT OCHOBBI PENIUTHHA B MEPBYIO OUYepeb,
KaK OCHOBHYIO 4acTh 00mero MupoBo33peHusi. C Ipyroil CTOpOHBI, pacCCMOTpEHUE
TUYECKUX M MOPAIBHBIX IIEHHOCTEH, KaK OCHOBHOM YaCTH LIKOJIBHOTO 00pa30BaHUs
MIPOUCXOANUT TOCPEICTBOM PETUTHOZHOTO 00pa30BaHMS.

Llenb 3TOi CTaThU - U3YYUTh BOCIPUSATHE PEIUTHH B yueOHUKAX MO TMO3HAHHIO
MHpa, KOTOPbIE OXBaThIBAIOT KJAacChl OT MEPBOTO JIO AEBATOrO KJIACCOB IIKOJBHOU
XKHU3HU. OTH Y4eOHUKM aHAIM3HUPYIOTCS HAa OCHOBE WX METONIOB, COAEPIKAHUSI WU
HarJSAHBIX ~ MATepUANIOB, HWCIONB3YEMBIX JUIA TPEACTABICHUS PEIUTHH IS
BO3pacTHOU rpymmbl 6—15 met. KonnuecTBeHHBIN KOHTEHT-aHATU3 U Ka4eCTBCHHBIN
MpeIMETHBI aHamu3 OyIyT WCIONB30BaHBl B HccienoBanud. HHbopmamus o
penmurun  KnaccuUIUpPyeTcs C PasHbIX TodeK 3peHns. Cheayromipe BOIPOCHI
aHATM3MPYIOTCS KaueCTBEHHBIM METOJIOM: KaK PeNuIus B IEJIOM MpeiCcTaBlieHa B
yueOHHMKaxX 10 Mo3HaHuio mupa? B cBere, KakuX OCHOBHBIX MOHSTUH MpeACcTaBIeHA
penurua? IlpeacraBneHbl N peIUruyd 4epe3 CeKTaHTCKUi mnoaxoxa? Hackonbko
YUUTHIBAETCS CrieuduyecKas peauruo3tas nemorpadus AsepoOaiipkana?

Knioueswie cnoga: penucuosnoe obpazosanue, wKoabHoe oopasosanue, yueOHUK
no Iosnanuio mupa, Azepbatiosncan

Assoc. Prof. Elnura Azizova

PERCEPTION OF RELIGION IN AZERBAIJANI LIFE SCIENCE
TEXTBOOKS: QUANTITATIVE AND QUALITATIVE ANALYSIS

ABSTRACT

Compulsory religious courses are not taught in primary and secondary schools
of the Republic of Azerbaijan. Religious knowledge is provided to students within
the framework of Life Science courses taught in primary and secondary education
(grades 1-9). School students study the basics of the world religions as a core part of
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the general worldview in the first place. On the other hand, they master universal
ethical and moral values as a principal part of their school education in a systematic
way.

The purpose of this article is to examine perception of religion in Life Science
textbooks that covers the grades ranging from the first to the ninth. These textbooks
are analyzed on the basis of their methods, content and visuals used for the
representation of religion/s for the 6-15 age group. Quantitative content analysis and
qualitative subject analysis are utilized in the study. The information about religion is
classified from various standpoints. The following questions are analyzed by the
qualitative method: How is the religion, as a whole represented in Life Science
textbooks? What specific language is used for representing the religion/s? Are the
religions represented through the sectarian approach? To what extent is the specific
religious demography of Azerbaijan considered?

Keywords: religious education, school education, Life Science textbook,
Azerbaijan
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XULASO

Bu moqalodo dini fundamentalizm vo radikalizmin Xristianliq vo Islam dini
kontekstindo tosokkiil tapmasi vo onun ideoloji osaslart toadqiq edilmisdir. Dini
fundamentalizm xristian yevangelizm horakat1 kimi meydana galsa do, daha sonra bu
xarakteristikaya uygun golon digar dini corayanlar ii¢iin da istifado edilmisdir. Islami
dini horokatlarin fundamentalizmls slagslondirilimosi miibahisolora sabab olmusdur.
Islam dini 6ziinomoxsus dini-etiqadi tolimlori vo toskilati qurulusu baximindan
xristian yevangelizmindon forqlenir. Belo ki, Kitabi-Miigaddosin literal izahi,
quisursuzlugu, tarixi faktlari ehtiva etmasi va s. fundamentalist ideyalar Xristian dini
ononosindo marginalligi tomsil edir. Halbuki Islamda dinin osas monbolorine — Quran
vo Siinnoyo eyni aspektdon yanasmaq miimkiin deyildir. Miisolmanlarin bdytik
oksoriyyoti Islamin miigeddes motnlorinin dayisikliys ugramadigina, qiisursuz vo
faktiki molumatlar1 ehtiva etdiyins etiqad edir. Buna baxmayaraq, siyasi aktivliyi ilo
secilon dini harokatlar siyasi islam va ya islami aktivizm termini ils ifads edilmisdir.
Bunlara, osason, Seyyid Qiitb, Movdudi vo Aystullah Xomeyninin siyasi-dini
ideologiyalar1 osasinda yaranmis dini corayanlar1 daxil edirler. Siyasi islam, eyni
zamanda, radikal dini ceroyanlarin meydana golmasine miioyyan doracado tosir
gOstormigdir.

Acgar sozlar: fundamentalizm, dini radikalizm, cihad, yevangelizm, siyasi islam.
Giris

Bogoriyyot tarixindo insanlarin hoyatina on ¢ox istigamat veran, onlarin
diinyagoriigiinii formalasdiran, eloco do moadoni, oxlaqi, iqtisadi veo diger
davranislarini tonzimlayan institutlardan biri dindir. insan hayatinin biitiin sahalorina
niifuz edon din institutunun yalniz son bir ne¢o asrde bozi ictimai rollariin miisyyan
doracods azaldig1 miisahids edilir. Senaye inqilabi, elmi nailiyyatlor vo basqa sosial-
iqtisadi  proseslor dinin ictimai ohomiyyatini zsiflotmisdir. Bu sobobdon,
modernizasiya prosesi davam etdikco, dinin tamamilo ohomiyyatini itiracoyi tezisini
irali sliroanlor do olmusdur. Biitiin bunlara baxmayaraq, XXI asrin baglangicinda dini
dir¢oalisin yasandigr vo ya fundamentalist dini coroyanlarin inkisaf etdiyi miisahido
edilir. Bu proses sosial va siyasi sferada dinin aparici rol oynadigini tolob edon dini
vo etnik-milliyyat¢i horokat vo fundamentalist coroyanlarin yiiksolisi fonunda yeni



32 Asaf Qanbarov

“soyuq miihariba” kimi xarakterizo edilir (Juergensmeyer 1993, 2). Belosliklo,
fundamentalist dini coroyanlarin ictimai sferada foalliginin getdikco artmasi diinyada
bdyiik narahatliqla qarsilanir.

Liberalizma osaslanan demokratik siyasi rejimlorde hoyata kegirilon din va
siyasotin ayrilig1 prinsipi dini fordin 6zal sahasi ilo mehdudlasdirir. Bu prinsipi qabul
etmayon fundamentalist dini coroyanlar ictimai-siyasi sferada dini hakimiyyatin
borqorar edilmesine cohd gostorir vo 6z dini tolimlori istiqgamstinds comiyyati
yenidon toskilatlandirma maqsadi giidiirlor. Bu soboblorea gore, fundamentalist
caoroyanlarin foaliyyati, tobii olaraq, miiasir sosial vo siyasot elmlori todgigatlarinin
aktual problemlarindon birina ¢evrilmisdir. Sosial elmlarda, xiisusilo fundamentalizm
anlayis1 vo fundamentalist dini ceroyanlarin inanc prinsipleri, fundamentalist dini
toskilatlarin strukturu vo faaliyyati, Islam diinyasinda fundamentalist-radikal dini
coroyanlar vo s. mdvzularda ¢oxlu yeni aragdirma aparilmigdir. Fundamentalizm
movzusuna hasr olunan bu maqalads, limumi olaraq, dini fundamentalizmin xristian
va islam diinyasindaki monsayi vo foaliyyati barads bozi fikirlor miizakirs edilmisdir.

Xristianhqda fundamentalizmin tasokkiilii

Fundamentalizm dini bir coroyan kimi, ilk dofo Amerikada — yevangelist
xristianligda meydana ¢ixmigdir. 1910-1915-ci illor arasinda ABS-da bir qrup
yevangelist ilahiyyat¢1 “Fundamentalizm layihosi’ni baglatdilar. Bu layihonin asas
maqsadi Kitabi-miigaddess tonqidi metodla yanasan modernist teologiyaya qarst
cixib, orada verilon biitiin bilgilorin horfi menada dogrulugunu vo yanilmazligim
isbat etmok idi (Marsden 2006, 3). Belolikls, “The Fundamentals: A Testimony to the
Truth” adli 12 cilddon ibarst olan bir toplu orsoye gotirildi. “The Fundamentals”
protestantlifin bes inanc osasinin miidafiosino yonolmisdi. Bu inanc osaslari: 1)
Miigaddas Kitabin qiisursuzlugu va horfi monada (literal) dogru gobul edilmasi, 2)
[sanin  bakiro Moryomdon mdciizovi olaraq dogulmasi 3) Isanmn insanlarm
giinahlarim1 bagislatmaq mogqsadi ilo (koffaro) &ziinii qurban etmosi, 4) Oldiikdon
sonra Isanin badonon (haqiqi monada) dirilmasi, 5) Kitabi-Miiqoddosds qeyd olunan
biitin mdciizalorin haqiqi menada gergoklogdiyi, yoni mdociizolorin tarixi fakt
olduguna iman etmokdon ibarotdir (Marsden 2006, 171). Protestantligin inanc
osaslarin1 miidafia edon bu miibahisali asarin 3 milyondan ¢ox niisxasi, har hansi
qarsiliq alimmadan paylagdirilaraq kiitlovilesdirildi.

1919-cu ildo Diinya Xristian Fundamentallar Assosiasiyasi tosis edildi.
Fundamentalizmin getdikco yayilmasi miixtolif xristian mozhablori - baptistlor,
metodistlor, presviterianlar vo digoarlori arasinda ciddi miibahisa va qiitblosmalora
sobab oldu. ikinci Diinya miiharibosindon sonra iso fundamentalistlor ictimai-siyasi
foaliyyoto ohomiyyot vermoyo vo bu coroyanin ovvalki qeyri-siyasi xarakterini
doyisdirmaya bagladilar (Hallencreutz-Westerland 1996, 5).

Fundamentals — osaslar, tomsllor menalarini ifado edir. Dini termin olaraq
fundamentalizm — xristian yevangelistlorin Miiqoddes Kitab1 horfi monada izah
etmoklo bagli movgelorini nozordo tutur. Fundamentalizm baglangicda yevangelist
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teologiya ilo alagsali bir termin kimi basa diisiildiiyli halda, daha sonra hor hansi bir
dini coroyanin hakimiyyoti olo kegirmok, siyasi mogsodloro ¢atmaga cohd etmok,
eloco do miiayyan ideologiyaya vo ya dina dogmatik sokildo baglanmagq, israrl
sokildo onu basqalarina qobul etdirmok monalarinda istifade edilmoys baglanmigdir.
Belaliklo, fundamentalist dini cerayanlarin sirasina hor hansi bir dini dogmaya kor-
korana va fanatizm doracasinds inanan, 6z dini va ya ideoloji aqidesini israrl yollarla
yaymaga ¢alisan, ictimai hoyatin doqmatik inanc osaslarmin hakimiyyoti altina
girmosine cohd edon dini ceroyanlar daxil edilir (Kurt 2016, 244). Bununla da
fundamentalizm termini, sadoco, xristian yevangelistloro moxsus olmaqdan ¢ixaraq,
yuxarida sadalanan xiisusiyyotlori ehtiva edon digor dini coroyanlara samil
edilmisdir.

Fundamentalizmin prinsiplorindon biri olan Miigoddos Kitabin literal izahi
mosoalosi, bozi hallarda, din-elm konfliktino sobab olmusdur. Belo ki, Kitabi-
miiqoddasdas verilon bilgilor, sadaca, metafizik mévzu ve ya monovi-oxlaqi dayarlordon
ibarat deyil, eyni zamanda, kainatin vo canlilar alominin yaradilisi, ulduzlar, giinas va
ayin horokoti kimi miisahido edo bilocoyimiz fiziki hadisslor, yaxud tarixds bas verdiyi
iddia edilon hadisolor kimi miixtalif mosolalori ehtiva edir. Kitabi-miigaddos
tonqidgilari bu mslumatlari, asason, macazi monada gabul edirlor. Bu malumatlarin bir
coxu elmi nozoriyyo vo tarixi hadisolorlo uzlagmir; mosolon: Tovratin Yaradilis kitabi
Onco yerin, sonra ginogin yaradilisgindan bohs edir. Yeni yaradiliggilar adlanan
fundamentalistlor Kitabi-miiqoddaso ssaslanaraq kainatin, sadacs, yeddi min il 6nce
yaradildigini iddia edirlor. Halbuki, miiasir elm kainatin meydana golms tarixini 13.8
milyard il olaraq miioyyonlosdirmisdir. Biologiya elmindo tokamiil nozoriyyosi iso
fundamentalistlorin tez-tez tonqid etdiklori movzudur, xiisusilo do insanin basqa
canlilardan tokamiil edorak yarandifi vo homo sapiensin milyon illor davam edon
tokamiil prosesi fundamentalistlor torofinodon qoti sokildo rodd edilir. Onlar bu fikri
irali siirdirlor ki, hor bir canli Tanri terafindon an mitkommal formada yaradilmigdir vo
novlorarast tokamiilii qobul etmok Kitabi-miigaddess uygun deyil. Bu yanasma
fundamentalistlor ilo modern elm arasinda ciddi garginliklora gatirib ¢ixarir (Peterson,
Hasker, Reichenbach, Basinger 2012, 354).

Din vo elm arasindaki slagslor xristian teologiyasinda he¢ do hor zaman belo
tozadli olmamisdir. Moghur xristian ilahiyyatgr Avqustin (354-430) hesab edirdi ki,
Kitabi-miigoaddesin har hansi bir bolmasi gobul edilmis elmi fikirlorlo ziddiyysts
diisorse, 0 zaman dini motn macazi olaraq sorh edilmalidir. Anglikan kilsasi din vo
elm arasindaki miinasibotlords Avqustinin toklif etdiyi enonsni davam etdirmis vo
dini motnlorin haqiqi monalar1 ilo yanasi, mocazi vo badii tosvirlori do ehtiva etdiyini
gobul etmisdir. Katolik kilsasi orta asrlords din-elm miinasibatlorinds bir ¢ox
ziddiyyatli qorarlar almigdir. Din-elm konflikti Katolik kilsasinin elmi diislincalorine
goro Qalileo Qalileyi ev hobsino mohkum etmosi ilo zirvoyo catmisdir. Kilso
Q.Qalileyin heliosentrik nazariyyasini gadagan etmis, onu inkvizisiya mohkomasina
cixararaq, bu fikirdon dasindigini etiraf etdirmisdir. Bu hadiso uzun zaman din-elm
konfliktinin tocessiim etmis misali kimi yadda qalmisdir. Nohayat, XIX-XX asrlords
Katolik kilsosi miisahido edilo bilon vo fiziki alomi izahinda elmin miitloq tstiinliiyii
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ilo barismaq mocburiyyatinds qalmigdir. Roma Katolik Kilsosinin basgist 11 Iohan
Pavelin (1920-2005) “Farqli bilik névilorina maxsus metodlarin dayarini indi daha
yaxst basa diigiiriik” mozmunlu ifadesi kilsonin elm ilo miinasibatinin hansi
istigamotde doyisdiyinin gdzol niimunosini toskil edir (Peterson, Hasker,
Reichenbach, Basinger 2012, 353-354).

Xristian fundamentalistlor modern elmi tamamila rodd etmirlor. Demoak olar ki,
elmi diisiinconin istifadesinde  pragmatizmo  istlinlik verirlor. Belo ki,
ideologiyalarmi yaymagq {iigiin elmin biitiin nailiyyetlori vo mohsullarindan istifads
edirlor. Onlar gliniimiizdoki elmi nailiyyotorin daha ovval miiqoddos motnlordo yer
aldigimi gostormoyo caligirlar. Qaribadir ki, elmi metodlarla isbatlanmig bir ¢ox
haqigati qobul etmadiklori halda, Kitabi-miigaddesin dogrulugunu isbat etmak {igiin
yena do elmo miiraciot edirlor. Bu tutarsiz yanagma protestant fundamentalistlordon
tasirlonan bazi islami corayanlarda miisahidos edilir.

Xristian fundamentalizminin yarandigi ilk illorde onlarm faaliyyati, sadaco,
intellektual bir horokatdan ibarst olmusdur. Fundamentalizmin garsisinda duran osas
moqgsod Tanrinin séziiniin  “on  dogru interpretasiyasini”, yoni horfi monada
dogrulugunu kiitlalora ¢atdirib, insanlarin abadi qurtulusuna nail olmaq idi. Onlar
foaliyyatini televiziya vo radio kanallar1 agmaq, kitablar, jurnallar, bagsqa motbuat
vasitosilo ilahi kolamlar1 yaymaqla mohdudlasdirirdi. Fundamentalizm horokati, bir
qayda olaraq, siyasi hoyata ¢ox miidaxilo etmirdi. Giiniimiizdo shomiyyatli 6l¢iida
secici kiitlosine malik olan “xristian sag¢ilar” vo ya “yevangelistlor” siyasi hoyatda
giiclorini niimayis etdirir. ABS vo Avropanin bazi Olkslorinde xristian sageilar vo
yevangelistlor siyasi hoyata shomiyyatli deracada tesir gostorma giiciine malikdirlar.
Bu dini-siyasi carayanlar orta vo ali tohsil, sohiyys, xeyriyyagilik vo digar sahalordo
genis sosial foaliyyati hoyata kegirir. Bu minvalla fundamentalist dini ceroyanlar
getdikca ictimai vo siyasi sferada tosirini artirmaga say gostarirlar.

Islam diinyasinda “fundamentalizm”

Islam diinyasinda xristian fundamentalizmino oxsar dini coroyanlarin olub-
olmamasi mosolosi mdvzumuz baximindan ohomiyyotlidir. ilk ndévbado qeyd
edilmolidir ki, islami kontekstds fundamentalizmin vahid, iizerinds fikir birliyi olan
torifi yoxdur. Con Espozito, Bernard Luis vo digor bozi moshur sorqsiinaslara goro
is9, imumiyyatlo, miiasir islami coroyanlardan heg¢ biri dini fundamentalizm kimi
xarakterizs edils bilmoz.

Islami fundamentalizmi xarakterizo edon toriflorden birincisi, fundamentalizmi —
dini matinlarin literal izahini, Qurandak: biitiin ifadslorin horfi monada dogrulugunu
miidafio edon vo Islamm ilk ddvrlordoki “saf” va “yeniliklor”don (bidat) tomizlonmis
orijinal halina qayitmaq magsadini qarsiya qoyan dini harokatlar1 nozerds tutur. Bu
torifi osas alan alimlor solofilik vo ya vohhabilik adlanan dini coroyani islami
fundamentalizmin 6moyi kimi toqdim edirlor. Mslum oldugu kimi, vshhabilik
Soudiyye Orabistaninin Nocd bolgesinde XVIII asrde Muhommad ibn Obdiilvehhab
(1703-1792) torofindon yaradilan vo “saf Islama” qayitmaga cagiris edon dini
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coroyandir. Vohhabilik meydana ¢ixdigi zamandan etibaron sufi ceroyanlarina, o
ciimlodon, anonavi xalq dindarhigma (populyar Islam) garsi keskin tongidler yonoltmis
vo iimumiyyotlo, Islamin osas qaynaglart hesab edilon Quran vo Siinnodon
uzaqlasanlart bidstgilikdo vo dinsizliklo ittiham etmigdir. Vohhabiliyin bir ¢ox dini-
metodoloji prinsiplori XIII osrdo yasayan miiselman ilahiyyat¢i ibn Teymiyyenin
(1263-1328) vo onun tolobasi ibn Qeyyim ol-Covziyyonin (1292-1350) fikirlorino
gadar gedib gixir.

Islam diinyasinda siyasi faallig1 ilo diggeti colb edon digar bir dini-siyasi herokatin
osasini isa XIX asrin sonlarinda Comaladdin Ofgani (1839-1897) qoymusdur.
Umumiyyatlo, XIX osrdo Islam diinyasinda bir c¢ox miisolman ziyali Qarb
miistomlokagiliyine vo imperializma qars1 ideoloji miibarizoye baslamigdir. Comallad-
din ©fganinin Ittihadi-islam (islam birliyi) ¢agiris1 miisteqillik ugrunda miibarizonin
ideoloji tomallorini meydana gotirirdi. Islam birliyi ¢agiris1 siyasi vo sosial sistemin
islami prinsiplora asason toskilatlanmasini miidafis edir, bununla birlikde modern elmi
vo texnoloji yeniliklori monimsomaya soy gostorirdi. Bunun kimi, siyasi Islam
ideologiyasinin digor miithiim niimayondoslori arasinda Mohommaod ©bduh, Rosid Rza,
Seyyid Qiitb vo Moévdudi xiisusils geyd edilmalidir (Kurt 2016, 249).

Dinds saflig1 vo orijinalligi qarsisina magsed qoyan dini cerayanlar, digor
dinlordo oldugu kimi, Islamda da hom keg¢misdo, hom do miiasir dévrde mévcud
olmusdur. Bunun on bariz niimunslorindon biri miiasir salofilikdir (vehhabilik).
Amma bu dini coroyanlarin xristian fundamentalizmi ilo eynilogdirilmosi
miibahisalidir. Bels ki, fundamentalizmin torifinds osas meyarin Quran va Siinnanin
zahiri izahmi osas almaq, Quranin harfi monada dogrulugu veo Quranin tonqid
edilmasinin yolverilmozliyi masoslosi nazars alindiqda, malum olur ki, bunlar, sadaco,
solofi-vohhabi coroyanlara moxsus deyildir, oksino, bunlar miisslmanlarin
oksoriyyetinin inandig1 dini prinsiplordir (Hallencreutz-Westerland, 1996, 6). Hor bir
islami mazhob vo caroyan Islamin osas maonbaloring, yoni Quran vo Siinnays istinad
etdiklorini iroli siirlir. Buna goéro do B.Luis fundamentalizm temininin islami
konteksto yanlis monaya goldiyini ifads etmisdir. Ona gors, “fundamentalist”
adlandirilan bu ceoroyanlarin Qurana yanasmasi digor islami mazhablorin
yanagmasindan c¢ox da forqli deyildir. Bu cerayanlarin on saciyyavi xiisusiyyati
ondan ibaratdir ki, onlar Quran vo Peygomborin Siinnssini vurgulamaqgla yanasi,
diinyovi siyasi vo sosial normalari rodd edorok, miisolmanlarin sosial vo siyasi
hayatinin tamamils Quran vo Siinnays osaslanmali oldugunda israr edirlor (Lewis
1988, 117-118).

Bozi alimlor iso Islam diinyasinda fundamentalizmin tomsilgilori arasina sirf
siyasi maqsadlorlo ¢ixig edon dini corayanlart daxil edirlor. Bunlara 1928-ci ilds
Misirdo Hoson ol-Bonna (1906-1949) torofindon yaradilan “Miisolman qardaglar
(Ixvan ol-miislimin)” toskilat1 vo ya pakistanli Islam alimi Mévdudinin (1903-1979)
tosis etdiyi “Camaati-islami” partiyas1 vo basqa dini-siyasi moagsadlorlo yaradilan
harokat, toskilat misal gostorilir. Bu dini horokatlarin vo toskilatlarin osas xarakteri
ondan ibarotdir ki, onlar dini siyasotdon ayirmamaqda vo Islam dinini miisolmanin
fordi, sosial vo siyasi hoyatinin biitiin istigamotlorini ohato edon, fordi inanclar,



36 Asaf Qanbarov

ictimai normalar vo hiiquqgi qanunlar toplusu kimi nozorden kegirirlor. Umumiyyatlo,
din vo siyasoti bir-birindon ayirmayan dini horokatlara “siyasi islam” vo ya
“islam¢ilig” deyilir, ancaq buna baxmayaraq, adi¢okilon dini horokatlar zaman-
zaman fundamentalist dini corayanlar olaraq adlandirilmigdir. 1979-cu ilds bas veran
Iran Islam Ingilabindan sonra iso islami fundamentalizm termini daha six miizakira
edilmoyo baslanmigdir. Todgiqat¢ilarin bir coxu yuxarida bohs edilon siyasot
meyarini nozors alan torifo osaslanaraq islami fundamentalizmi - din ilo déviatin
birlasdirilmasini miidafia edan vo modern diinyavi doviat tasisatlarini radd edan
siyasi  toskilatlanma kimi xarakterizo edirlor. Bununla birlikdo, islami
“fundamentalistlor’in modern elmi va texnoloji nailiyyatlori monimsomokdos istokli
olmalari, agil ilo dinin uzlagdirilmasmin labiid oldugunu vurguladiglart nozardon
gagmamalidir. Onlar giiniimiiziin miisolman comiyyatini orta osrlora qaytarmaq
magsadini deyil, modern comiyyati islamlagdirmaq masqadini hoyata ke¢irmoayo cohd
edirlor (Hallencreutz-Westerland 1996, 5-6).

Siyasi Islam movzusunda aragdirmalari ilo taninan gorkomli fransiz alimi Oliver
Roy siyasi islam herokatlarmin 1980-ci illorden sonra neofundamentalizm
adlandirdig1 radikal istigamsto meyil etdiyini iddia etmigdir. Belo ki, daha 6nco
islami inqilaba nail olmag1 vo siyasi qurulusun doyisdirilmosine cohd edon siyasi
islam horokatlari, islam¢1 ideologiyani qorumagla yanasi, ilk ndvbado, comiyyati
asagidan-yuxartya dogru islamlagdirma maqsadini osas hodof kimi garsisina
goymusdur. Neofundamentalizm dovlagilik ideyasini comiyystgilik ideyasi ilo ovoz
etmisdir. Bununla bels, “neofundamentalistlor” ideal vo adalotli comiyystin yalniz
soriot hokmlorinin totbiq edilmesi vo adot-ononolorin islamlagdirilmast ilo
reallasacagimi disiiniirlor (Roy 1994, 75-76). O.Roy neofundamentalist dini
corayanlar arasinda Olcozairdo 1989-cu ildo yaradilan “Cobhatul-islamiyys Lil-
Ingad” (islam Qurtulus Cobhasi-Islamic Salvation Front) vo ©fganstanda 1975-ci
illorde yaradilan Hizbul-islam togkilati kimi silahli radikal dini horokatlar1 xiisusilo
vurgulayir. Bu horokatlarin anonavi siyasi islamdan diger forqi comiyyeotds qadimin
rolu ilo olagodardir. Belo ki, siyasi Islam horokatlarinda qadimnlar aktiv rol
oynayarkon, neofundamentalist dini corayanlar gadini sosial hoyatdan tacrid edir vo
gadmin faaliyyotini ev islori ilo mohdudlasdirir. O.Roy hesab edir ki, Islam
diinyasinda neofundamentalizmin meydana golmosinin sobabi modern siyasi
tosisatlarla Islamin sintezini toskil edon siyasi Islamin hadaflorinin gergoklosmomaosi
vo siyasi Islamin tamamilo ugursuzlugla noticolonmosi olmusdur. Bununla bels,
O.Roy neofundamentalizmi siyasi Islamdan ciizi farqlori ilo segilon, imumi islami
horokatlarin davami kimi giymotlondirmisdir (Roy 1994, 76).

C.Espozito “The Islamic Threat: Myth or Reality?”(Islam tohliikasi: mif va ya
reallig) adli osorindo islami fundamentalizm termininin iglodilmasinin bir g¢ox
sabobdon yanlig oldugunu vurgulayir. Birincisi, Quran vo Siinnonin horfi monada
basa diisiilmoasi, daha 6nco do geyd edildiyi kimi, biitiin miisalmanlara moaxsus olan
dini prinsipdir. Ikincisi, fundamentalizm termini protestant fundamentalistlorlo
slagali oldugu igiin, islami ceroyanlari anlamada mona qarisighigina sobab olur.
Ucgiincii yanagsmada iso fundamentalizm siyasi aktivizm, dini radikalizm, terrorizm vo
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Qorb diismangiliyi kimi sorh edilmisdir. C.Espozito sonuncu menada fundamentalizm
ittithamlarmin, osason, Soudiyyo Orobistani, Liviya, Pakistan (Misir) vo iran Islam
Respublikasinda siyasi foallig1 ilo diggati calb edon dini harokatlara samil edildiyini
xitisusilo vurgulayir. Belo ki, dinin dovlest nozaratindo oldugu bu  oOlkolords
hakimiyyot 6z legitimliyini borqorar etmok vo hoyata kecirdiyi siyasoto haqq
gazandirmaq ti¢lin mogsadli sokildo miixalif dini horokatlar1 fundamentalizmlo
damgalamaga ¢alisir vo miixalif qruplar1 susdurur. Buna goro do C.Espozito
“fundamentalist”, yaxud neofundamentalist adlandirilan dini-siyasi foaliyysti hoyata
keciron islami coroyanlart “islami dir¢alis” vo ya “islami aktivizm™ horokatlar
adlandirmagi daha uygun hesab edir (Esposito 1992, 7-8). Belaliklo, bu gonasto
golmak olar ki, dinin ilkin dovriine qayitmagi qarsisina magsad qoyan vo ya ictimai-
siyasi aktivliyi ilo segilon islami coroyanlari fundamentalist dini coroyanlar kimi
deyil, “dini piiritanizm harakatlari”, “islami aktivizm”, “islami dir¢alis horakatr”,
yaxud “siyasi islam haokakati” kimi xarakterizo etmok daha dogru yanagmadir.

Siyasi islam — dini radikalizmin sababi kimi

I[slam diinyasinda dini radikalizmin tosokkiil tapmasi, adoton, Islamin
siyasilogmosi ilo olagolondirilir. Daha 6nco do qeyd olundugu kimi, islam dininin
siyasi ideologiya kimi toblig edilmosi “siyasi islam” adlandirilmigdir. Islam
diinyasinda dinin siyasi yonlorini &n plana ¢okon siyasi Islam horokatlart XX osrin
ortalarindan etibaron yiiksolmoyos baslamisdir. Miiasir dovrde Islam diinyasinda
sekulyar millatgiliyo qars1 alternativ dini ideologiya kimi islamgiligin yayilmasinda,
osason, Seyyid Qiitb, Obiilola Movdudi va Ayetullah Xomeyninin boyiik rolu
olmusdur. Dogrudur, ayri-ayr1 6lkalords yasamis bu ruhani lider vo ideologlar bir-
birindon forqli dini-siyasi konsepsiyalar toqdim edirdiler: Seyyid Qiitb 1950-1960-c1
illordo Misirdo ixvan ol-Muslimin toskilatinin Islam dévloti konsepsiyasini toqdim
etmisdir; Movdudi 1950-1970-ci illordo Pakistanda Camaati-islami horokatini tosis
etmis, miisolmanlar iiclin cihadin vo islami dovlotin zoruriliyi fikrini miidafio
etmisdir; Ayatullah Xomeyni 1970-ci illordon baslayaraq, 1979-cu ilbo bas tutan iran
Islam Ingilabina qodor sah rejimino qarsi dini-siyasi horokatin asas liderliyini hoyata
kecirmisdir. Bu dini-ruhani liderlorin ortaq cohati ondadir ki, hor biri Islam dininin
siyasi yOniinii 6no ¢akir vo islami prinsiplora sdykenan dovlet qurmaga cagirislar
edirdilor (Kepel 2001, 26).

Seyyid Qiitb Islam dovleti qurmaq moqgsadi ilo yanasi, comiyyotin adot-
ononoalorinin tamamilo islamlagdirilmasindan ibarot olan moadoni ingilabin  vacib
oldugunu diislinlirdii. Ona goroe, miisalman Olkslor miistomlokagilikdon xilas olaraq
miistoqilliklerini qazanmig, amma buna baxmayaraq, sekulyar millstgilik, sosializm
vo basqa diinyovi ideologiyalart monimsoyorok ‘“cahiliyyot” dovriino qayitmiglar.
Belalikla, Seyyid Qiitb madani inqilabi garsisina asas moagsad qoymusdu (Kepel
2001, 28). Digor bir islam¢1 alim Mdvdudi do eyni qaydada “Islamda cihad” adl
kitabinda diinysvi ideologiya olan millst¢iliyi kiifr hesab etmisdir. O, iddia edirdi ki,
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hakimiyyeot yalniz Allah adina icra edilmali vo sorioto osaslanan ddvlet vasitasilo
“yuxaridan-asagiya” dogru comiyyat islamlagsdirilmalidir (Kepel 2001, 38).

Seyyid Qiitb torafindon hazirlanmis vo daha sonra “Ixvan ol-Miislimin” dini-
siyasi toskilatinin ideologiyasma cevrilon cihad tolimi Islam diinyasinda siyasi
Islamm yayilmasinda miihiim rol oynamsdir. Seyyid Qiitbiin iroli siirdiiyii
“hakimiyyat” va “cahiliyyat” anlayiglar1 islami cihadin zoruriliyini vo miiasir cihadin
sortlorini miioyyonlosdirirdi. Onun hakimiyyot konsepsiyasi qanunun yegana
monbayinin Allah oldugunu vo yalniz sorist hokmlorinin totbiq edilmesi ilo bu
hodofin gergoklosocoyini nozordo tutur. Bu tolimo goro, sorioto, yoni dini qayda-
ganunlara osaslanmayan biitin hiiquq sistemi vo ideologiyalar (millatgilik,
diinyavilik vo s.) kiifrdiir (Malka 2015, 11-14). Mdvdudinin dini ideologiyasinda
cihad tolimi bdyiik ohomiyyoto malikdir. O, “Islamda cihad” adli osorindo Islam
dovlatinin qurulmasina nail olmaq ti¢lin har bir miisslmanin cihada qosulmasinin
zoruriliyini irali siirlirdii. Bu ideologiyaya gors, cihadin mogsadi biitiin diinyada
islami olmayan siyasi quruluslarm devrilmosi, Islama osaslanan dovlet
hakimiyyotinin borqorar edilmosidir. Moévdudi israr edirdi ki, cihad, sadoco,
miisalman &lkolorinds deyil, biitiin diinyada maqsadina ¢atmalidir (Maududi 1980,
22). Mévdudi vo Seyyid Qiitbiin cihad tolimi Islam dévlatinin hokm siirmediyi biitiin
comiyyetlorde “cahilliyyat”’in (kiifr, anarxiya) hokm siirdiiyiinii irali siiriir vo sorioto
osaslanan Islam dévlatinin yaradilmasi iigiin cihad1 vacib hesab edirdi.

Digor islam¢i ruhani lider Aystullah Xomeyni iss “Vilayati-faqih™ adli kitabinda
Imamiyys mozhobinds dovlet vo hakimiyyat nozeriyyasini reformasiya edorok, “qaib
imam”n galacayi tarixa qodor, hakimiyyat vo dovlsti idarsetmonin mosum imamlarin
manavi varisi sayilan miictohid alimlorin (al-Faqih) vozifasi oldugunu irali siirmiisdiir.
Ayatullah Xomeyni islami qaydalarla idaro edilon Fagihin hakimiyyatini iran sahmin
monarxiya rejimina qarst qoyurdu (Kepel 2001, 45). Belslikla, har ii¢ islam¢1 ideoloq
siyasoti Islamin ayrilmaz komponenti hesab edir vo Islam dovletinin barqorar
edilmasini biitiin sosial, iqtisadi vo siyasi problemlorin yegans hall yolu kimi nazarden
kegirirdi.

Umumiyyoatlo, siyasi Islam, ilk névboda, Qorb miistomlokaciliyina vo diktatura
rejimlorine yonoalmis miibarizo kontekstindo togokkiil tapmis vo ideoloji miibariza
funksiyasi yerino yetirmisdir. Buna baxmayaraq, islam¢ilarin cihadla bagli fikirlori
bir ¢cox ekstremist dini qruplarin faaliyyastinin legitimlosdirilmasi maqsadi ils istifades
edilmisdir. Bazi terror togkilatlar1 6zlerinin ekstremist foaliyystine yeni cihad tolimi
ilo borast qazandirmaga calisirlar. Belo tendensiyalar, osason, Iraq vo Suriya
dovlotlori orazilorindo silahli zorakiligla Islam dévloti yaratmaga calisan ISID,
Afrikada “Boko Haram”, “as-Sobab” terror toskilati, “sl-Qaido” vo bunabonzor
terrorist va ekstremist qruplarin dini-siyasi foaliyystinde miisahids edilir. ©lbatts ki,
dini radikalizmi va terrorgulugu, sadaco, teoloji amilloro baglamaq dogru deyildir.
Dini radikalizmi sortlondiran sosial, iqtisadi va psixoloji amillar bu prosesdo mithiim
rol oynayir. Bununla bels, cihad tolimino osaslanan teoloji amil bir ¢ox sosial,
igtisadi va psixoloji mohrumiyyatlarle bir yers goldikds, dini radikallagsma prosesina
gotirib ¢ixara bilor.
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Fundamentalizm vo dini radikalizm

Fundamentalizm ilo dini radikalizm arasinda yaxin slagslor vardir. Belo ki, dini
radikalizmin sobablorindon biri dini motnlorin fundamentalist yozumudur. Siyasi
Islam movzusunda bu barads atrafli sokilds bohs edildi. Burada iss dini radikalizmin
mahiyyaoti vo digor sobablori tohlil edilocokdir.

Umumiyyotls, dini radikalizm miiasir dévrde qlobal problemlordon hesab
olunur. Istar islami corayanlar arasinda, istorss do xristianliq, hinduizm, buddizm vo
s. diinya dinlerinds radikallasma meyillori XX osrin sonlarindan etibaron xeyli
artmigdir. Bu prosesi, sadaco, miiasir dovra aid etmok diizgiin deyil, oksina, tarixin
biitiin dovrlerindo dini radikalizm fenomeni miisahide olunmugdur. Din ugrunda
miinaqigalor, miiharibolor vo ya din pordosi altinda aparilan isgalciliq foaliyyati dini
radikalizmin bariz niimunasini togkil edir. Giiniimiizde dini radikalizm daha g¢ox
dinlor vo mozhablorarasi doziimsiizlik, dini zorakiliq vo bozi hallarda terror
formasinda tozahiir edir. Son illordo Yaxin Sorqde meydana golon miirakkob
geosiyasi miinagisolorin ¢oxalmasi iso Islam dinino monsub bozi dini coroyanlar
arasinda radikalizmin koskin suratds artmasi ilo miisayiat olunmusdur.

Dini radikalizm va dini ekstremizm terminlorine miixtalif toriflor verilmisdir. Bu
toriflori tohlil etmazdon ovvel, radikalligin mahiyyati vo asas meyarlarini anlamaga
calismaliyiq. Bu vo ya digoer dini coroyanin radikalligini vo ya motadilliyini
mioyyonlosdirmokasan deyildir. Belo ki, ononovi comiyyatlordo formalagmig
miiayyan stereotiplor yeni meydana ¢ixmig dini corayanlara siibho ilo yanagsmaga yol
acir. Buna gora do bozon qeyri-ononavi vo ya azliq teskil edon dini corayanlar
radikalligla eynilosdirilir. Halbuki, miisyysn dini cerayanin radikalliq baximindan
giymatlondirilmesinds onun geyri-ananovi olma xarakteri yox, ehtiva etdiyi “radikal”
inanc vo praktiki foaliyyot osas gotiiriilmolidir. Yoni, ononovi, yaxud geyri-
onanaviliyindon asili olmayaraq, sadace, doziimsiizliik, zorakiliq vo basqa radikal
elementlordon hor hansi birini ehtiva edon dinlor vo mazhabler radikal dini corayan
kimi qgiymetlondirilmalidir. Bunu da qeyd etmok lazimdir ki, geyri-enenavi dini
corayanlar arasinda radikal elementlor daha ¢ox miisahids olunur.

Umumiyyatlo, radikalizm — siyasi elmlordo ictimai strukturun vo doyarlorin
fundamental doyisikliyini miidafio edon siyasi baxislari noazordo tutur. Siyasi
radikalizm comiyyetin koklii doyisikliys ehtiyact oldugunu va bu dayisikliyin boyiik
inqilablar wvasitlesilo hoyata kecirilocoyini irali siiron yanasmalardan ibarotdir
(Cevizcei 2002, 869). Dini radikalizm bu baximdan, dini motivlarle comiyyastin koklii
doyisikliyini tolob edir. Dini radikalizm oksor hallarda insan haqlarina, xiisusilo dini
etiqad azadliglarina zidd olan faaliyyata yol verir.

Dini radikalizmin mahiyyasti vo asas xarakteristikas1 6lkomizds do aktualligim
goruyur. Azorbaycan Respublikasi Milli Maclisi dini radikalizmo garst miibarizonin
effektivliyini tomin etmok moqsadilo dini radikalizm, ekstremizm maosalolorini
miizakiro etmigdir. Bu miizakiralor naticasindo, 4 dekabr 2015-ci ildo gobul edilon
“Dini ekstremizmo qarsi mibarize haqqinda Azorbaycan Respublikasinin
ganunlari’’nda dini radikalizm asagidaki kimi miisyyanlosdirilir: dini radikalizm —
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hor hansi dini etiqad ¢orgivasinds ifrat dini baxiglara baglilig1 ifade edon, homin dini
baxiglarin miistosnaliginin tosbit edilmosindo barismaz mdvqe nlimayis etdiron vo
yayilmasinda aqressiv iisul, vasitolordon istifado edilmesi ilo saciyyslonan
davranig”lardir (Dini ekstremizmo garst miibarizo haqqinda Qanun 2015, 1.0.2.).

Belaliklo, dini radikalizm — 6zlinden forgli olan dini qruplara garsi barigmaz
mdvqge manimsayan, dini etigadlar zomininde bagqalarina qarsi fiziki vo ya menovi
giic totbiq etmays haqq qazandiran inanclar vo praktikalardan ibarot foaliyyastlorin
macmusudur. Dini magsadloarls téradilon terror¢uluq iss dini radikalizmin on siddatli
novidiir. Natice olaraq, dini radikalizmin iki istiqgamati — dini motivlors asaslanaraq
insanlarin fundamental hiiquqlarint pozan faaliyyatlor (davramslar, praktikalar)va
bu faaliyystlorio haqq qazandiran, onlan tegviq eden ideyalar (inanclar, ¢agirislar)
olaraq xarakterizo edilo bilor.

Dini radikalizm ictimai fenomendir. Bununla bels, radikalizm tendensiyasi sosial
proses kimi basa diisiilmolidir. Bu sosial proseso sobob olan vo onun zominini
sartlondiran ¢oxlu amil vardir. Dini matnlarin fundamentalist vo kontekstdon ¢ixarilmis
yozumu, yaxud dinin siyasilogmasing ¢agirig eden teoloji amil, iqtisadi mshrumiyyatlar
amili, sosial-psixoloji amillor va bagqalar1 bunlarin bazi niimunslorini togkil edir.

Iqtisadi, sosial vo psixoloji mohrumiyyatler dini radikalizmo zemin hazirlayan
miihiim amillordondir. Miisahidolor gostarir ki, radikal dini qruplara daha ¢ox gonclor
meyil edir. Iqtisadi cohotdon tomin edilmoyon va sosial mohrumiyyetlori olan ganc
naslin radikal vo ekstremist ideyalara yonalmasi genis yayilmis fenomendir. Bununla
belo, radikal dini ceroyanlara, sadaco, yoxsul tobagolor deyil, eyni zamanda,
yliksoktoahsilli va iqtisadi cohotdon tomin edilmis gonclorin do qosuldugu miigsahids
edilir. Demoli, radikallagsmaya sobab olan bir ¢ox sosial-psixoloji amil do
movcuddur. Belo ki, hdrmat vo sevgi kimi insanin psixoloji tolobatlarindan mohrum
olan, mdvcud sosial-siyasi qurulusa inteqrasiya olunmayan, sosio-modoni sistemo
yadlagan gonc nasil comiyyatds radikal doyismolara ¢agiris edon ideologiyalara garsi
hassas duruma diisiir. Hossas sosial qruplar sosial sabako vo digar vasitolorls radikal
dini propagandalara moruz qaldiqda, radikal dini coroyanlara meyil edirlor. Beloliklo,
“miigaddas cihad”, “sohid olmaq” vo ya “abadi qurtulus”a nail olmaq kimi ideyalar
bu insanlar {igiin diinyovi mohrumiyyatlorin konpensasiya edilmasi vo 6ziiniitesdiq
rolunu oynayir. Buna goro do miitoxassislor belo hesab edirlor ki, comiyyatds dini
radikalizmlo  miibarizo  apararkon, sadoco, dini maariflondirmo isi ilo
kifayotlonmomoli, eyni zamanda, gonc naslin vo iimumi olaraq comiyyatin iqtisadi
fiirsotlorini artirmaga soy gostorilmoli, radikallasmaya qarst hassas olan qruplarin
sosial vo psixoloji ehtiyaclariin tomin edilmosino xiisusi shomiyyot verilmolidir.

Natica
Fundamentalizm vo dini radikalizm movzusuna hasr olunmus bu moqalads,

osason, Xristianliqda vo Islamda fundamentalizm problemi tarixi vo sosioloji
baximdan tadqiq edilmisdir. Bu aragdirma naticasinds belo bir genasto goldik ki,
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fundamentalizm hom dini-ideoloji diisiince, hom do siyasi foeallig1 ilo nazars ¢arpan
dini herokatlar kimi xarakterizs edils bilar.

Fundamentalizm Xristianliqda yevangelist bir coroyan kimi tosokkdl tapsa da,
daha sonralar bonzer xarakteristikaya malik olan digor dini corayanlar1 ifade etmok
genis istifado edilmisdir. Bu monada, islami fundamentalizm anlayis1 inkisaf etmis,
lakin todqiqat¢ilarin oksoriyyoti bu identifikasiyani geyri-doqiq vo ideoloji yanasma
kimi tongid etmislor. Islam dini dziinomoxsus etigadi tolimlori vo toskilati qurulusu
baximindan xristian yevangelizmindon forqlonir. Belo ki, Kitabi-miiqoddasin literal
izahi, qiisursuzlugu, tarixi faktlari ehtiva etmeasi vo s. fundamentalist ideyalar
Xristian dini ononosinde marginalligi tomsil edir. Halbuki, Islamda dinin osas
manbalorine — Quran va Siinnays eyni aspektdon yanasmaq miimkiin deyildir. Cilinki
miisolmanlarin  boyiik oksoriyyati Islamm miigoddes moatnlorinin  doyisikliya
ugramadigina, qiisursuz vo faktiki molumatlar ehtiva etdiyine inanir. Siyasi foallig1
ilo secilon islami horokatlari iso, fikrimizco, islami fundamentalizm deyil, islami
aktivizm va ya islami dir¢alis harokatlar1 adlandirmaq daha uygun yanagmadir.

Dini radikalizmin, xiisusilo Islamda radikalizmin bir sobobi do siyasi islam
anlayis1 ilo olagolondirilmisdir. Bununla bagli qeyd edilmolidir ki, siyasi Islam
ideologiyasi, osason, miisolman Olkslorindo miistomlokagiliya qarsi miibarizonin
ideoloji bazasi kimi inkisaf etmisdir. Sonraki dovrlordo siyasi islam horokatlari
comiyyatin vo dovlotin islamlagdirilmasi ideyalarini qarsisina osas mogsad kimi
qoymusdur. Siyasi Islam ideologiyasi getdikco zoiflomis, bozi todgiqatgilara goro iso
tamamils iflasa ugramisdir. Notico olaraq, siyasi islamin iflasa ugramasi radikal-
cihad¢1 qruplarin yaranmasi liclin zomin hazirlamigdir. Bela ki, siyasi foaliyyotlo
“soriat dovlati” yaratmaq hodoflorine ¢atmayan horokatlarin bazilori silah vo terrora
miiraciot etmisdir. Bu da radikal, cihadgi, terrorist dini qruplarinin goxalmasina sabab
olmugdur. Bununla belo, dini radikalizmi, sadoco, teoloji amilloro baglamaq dogru
deyildir. Molumdur ki, sosial proses olan dini radikalizmin meydana golmasindo
teoloji amillorls yanasi, iqtisadi, siyasi, psixoloji faktorlar da miihiim rol oynayr.
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0.¢h. no cou. Acagh I'anbapoe

O®OPMUPOBAHUME N UAEOJOTUMYECKHUE OCHOBBI
PEJIMTUO3HOI'O ®YHJAAMEHTAJIM3MA: B KOHTEKCTE
XPUCTUAHCTBA U UCJIAMA

PE3IOME

B ar1o0it cTathe paccmarpuBaioTcs (HOpMHUPOBAHHE W HIACOIOTUIECKAC OCHOBBI
pEeTUrno3Horo QyHAaMeHTANIM3Ma W pajuKagu3Ma B KOHTEKCTE XPUCTHAHCTBAa U
ucnama. XOTS PpeJUruo3Hbll  (QyHIZAMEHTaIM3M BO3HHUK KaK XPUCTHAHCKOE
€BaHTEIHCKOE BMKEHHE, IOTOM OH Hadasl MCITOJIb30BATCS ISl APYTUX PEIUTHOZHBIX
JBIDKCHHH, TOJTOOHBIX 3TOM XapaKTepUCTHKE. ACCOIUANNS UCTAMCKUAX PEITUTHO3HBIX
IBIDKCHUH ¢ (QyHAaMEHTAIM3MOM IpHBeNa K mosieMuke. IloTomy, 4To uciam
OTIIMYAETCSl OT XPHUCTHAHCKOTO €BaHTeNM3Ma C TOYKH 3pPEHHS €ro KOHKPETHBIX
PEUTMO3HBIX YYEHUH W OpraHM3alldOHHON CTPYKTypbl. Tak Kak, OyKBaibHOE
TOJIKOBaHME U Oe3ynpeyHOcTh bubmuu, ucropuueckass (PaKTHUHOCTH OMONIEHCKUX
MIOBECTBOBAHMM M Jpyrue (yHOAMEHTAJIMCTCKUE HIEH NPEACTaBISIOT COOOH
MapruHaln3aliid B XpUCTHaHCKOW Tpamuiuu. OmgHako, B Vcmame momoO0HBIM
00pa3oM HEBO3MOXXHO TOAXOJUTH K OCHOBHBIM HCTOYHHMKaM penuruu -Kopany u
Cynne. IloTomy, 9TO OOJIBIIMHCTBO MYCYJbMaH CUMTAIOT, YTO CBSIIECHHBIC TEKCTHI
WCIaMa HE TIpeTepHeNy W3MEHEHWH, W cojepxar Oe3ynpedHyl0o H TOYHYIO
nHpopmanuo. HecMoTpsi Ha 3TO, peIMrHO3HBIC JBUKEHHUS, KOTOPHIC IMPUBICKIU
BHUMAHHE C TOJUTHYECKOW JESTENbHOCTHIO, ObUTM Ha3BaHbl KaK MOJUTUYECKUN
uciiaM WIM HUcIaMcKui akTuBM3M. K HHUM OTHOCSTCS, TIJIaBHBIM 00pasoM,
pPENIUTHO3HbIE JBWKEHHS OCHOBAHHbIE Ha IOJUTHYECKUX U PEITUTHO3HBIX
uneonorusx Ceinga Kytda, Maynyau u Astonnsl Xomelinu. [loautudeckuii ncnam,
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PENUTHO3HBIX ABMKEHUH.
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ABSTRACT

This article deals with the formation and ideological foundations of religious
fundamentalism and radicalism in the context of Christianity and Islam. Although
religious fundamentalism arose as a Christian evangelical movement, later it was
used for other religious movements with similar characteristics. The association of
Islamic religious movements with fundamentalism has led to controversies. Islam
differs from the Christian evangelism in terms of its specific religious teachings and
organizational structure. Innerancy of Bible, literalism, the historical factuality of
Biblical narratives and other fundamentalist ideas represent marginal approaches in
the Christian tradition. However, in Islam, it is impossible to approach the main
sources of religion-the Quran and Sunnah in the same way. The vast majority of
Muslims believe that the sacred texts of Islam have not changed over time and
contain true and accurate historical information. Nevertheless, religious movements
that attracted attention with their political activity, have been labeled as political
Islam or Islamic activism. These include mainly religious movements based on the
political and religious ideologies of Sayyid Qutb, Maududi and Ayatollah Khomeini.
Political Islam, at the same time, had a certain impact on the emergence of radical
religious movements.

Keywords: fundamentalism, religious radicalism, holy war, evangelism, political
Islam.
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Z.FREYDIN “MUSA VO TOKTANRICILIQ” 9SORINDO DINO BAXISI
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XULASO

Magalo oxucuya toqdim olunarkon bir nego niians nozora almmusdir. Ilk olaraq
Z.Freydin dino, onun monsgayinoe, insan psixologiyasina, biitovliikde iso comiyyatin
hoyatindaki mévqgeyino olan miinasiboti tohlil olunmusdur. Bu monada, moqalonin
tadqiqat obyektinin asasini Z.Freyd qurucusu oldugu psixoanaliz va din toskil edir.
Bu miinasibati ohatoli gokildo oxucunun digqgetine c¢atdirmaq ii¢iin Freydin hom
psixologiyaya gatirdiyi yeniliklor, hom ds din haqqindaki nazariyyslorini ohats edon
miixtolif monbolordon niianslar geyd olunmusdur. Dino garsi olan monfi baxiginin
soboblorini nisboton bagsa diismok Tigiin Freydin hoyatina qisaca da olsa
toxunulmusdur. Bu, eyni zamanda, onun yasadig1 dini-menovi soraitdon do asili
olmusdur. Elmi faaliyysti, hamg¢inin fikirlorindon tesirlondiyi ddvriiniin taninmis
alimlori haqqinda molumatlar da bu mogqalode 6z yerini tapmigdir. “Musa vo
toktanrigiliq” kitabinin secilmosinin iso xiisusi sobabi vardir. Bir ¢ox todgiqatei
torafindon bu osar “Totem vo tabu”nun bir davami olaraq goriilmiisdiir. Burada
diqgatalayiq bir ¢ox niians vardir. Osards Z.Freydin tarixa baxisi da forglidir. Bels ki,
bir nego tarixi fakta psixoanalizi todbiq etmis, naticado cox forqli fikirlor ortaya
cixmigdir. Bu sabobdon, tarixi Musa ilo Z.Freydin asorde haqqinda danisdigi Musa
arasinda bir ¢ox forqlilik mévcuddur. Magalodo asas moagsad bu fikirlorin dogrulugu,
yaxud yanlishigmi miioyyonlosdirmok deyil. Umumilikds, Freydin bildirdiyi torzda
din ilo psixoanaliz arasindaki slageni gérmokdir. Bu fikirlari qismen anlamaq tgiin
psixoanaliz nazariyyasini vo onun asasini tagkil edon terminlori diizgiin basa diigmok
lazimdir. Bu moqsadlo do moqalods Z.Freydin psixoloji, xiisusilo do psixoanalitik
tezislori tam obyektiv sokilds qeyd olunmaga caligilmisdir.

Acar sozlar: din, psixoanaliz, siiur, tohtalsiiur, travma, amneziya, instinkt, id,
eqo, super-eqo, nevroz

Giris

Psixologiya tarixinin Onomli goxslorindon hesab olunan Z.Freydin miiasir
psixologiyanin  formalagsmasinda miistosna  xidmotlori  olmusdur. Z.Freyd
psixoanalizin qurucusu kimi taninaraq, homginin din ilo bagh fikirlori bir sira
miizakiralors sabob olmugdur. Dinin insanlarin hayatindaki 6nomli rolu inkaredilmoz
olsa da, Z.Freydin s6ziigedon amils baxis1 tamam forqlidir. Z.Freydin din haqqindaki
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fikirlori ilo baglh diinyada bir ¢ox maqals va kitablar yazilsa da, Azarbaycanda bels
todqiqatlar az saydadir. Moqalodo Freydin psixoanaliz metodundan istifado edorok,
dino yanasmasi todqiq edilir. O, dina nevrotik bir xostolik olaraq baxmigdir. Freydo
gbro, dinin monsoyi insanin tobiot hadisalori vo dogusdan sahib oldugu motivler
qarsisindaki acizlik hissinden qaynaqglanir. Bu giiclorlo miibarize aparmaq {igiin
aglindan istifado edo bilmoyon insan dino sigmir. Erkon yaglarda meydana ¢ixan dino
qgarst meyillilik sonraki yaslarda yenidon tokrarlamir. Insan &6z daxilindoki vo
xaricindaki tohliikali vo bir o qoder do konkret olmayan qiivvelers garsi miibariza
aparmaga caligdigda, usaqliqda yasadigi tocriiboyo geri doniir, sanki eyni situasiyani
yenidon yasayir. Bu sababdan, din usaqliqda yasadigimiz tacriibalorimizin davamidir.
Biz homin tacriibalori, sanki tozaloyarak yenidon yasayiriq.

Insan usaqliq dévriinde onu tohdid edon xarici vo daxili giivvelorlo hom rogbot
basladiyi, hom do qorxdugu ata obrazina siginaraq miibarizo aparmigdir. Freyd bu
noqtods dini usaqlarda miisahido edilon obsessiv nevroz ilo garsilagdirib miiqayise
edir. Bu fikirlorino davam ederak Freyd belo bir naticoys golir ki, din usaqliqda
yasanan nevrozun sobob oldugu oxsar voziyyotlordon qaynaqlanan ictimai bir
nevrozdur (Fromm 2017, 22). Mohz bu iddia dindarlarin vs teologlarin tonqidlorino
moaruz qalmisdir.

Z.Freyd Tanri inancinin insanin 6z daxilindo hiss etdiyi carasizlik hissi ilo
miibarizo aparma Usulu kimi meydana ¢ixdigmi irali siirmiisdiir; yoni Tanrt
miiqaddaslosdirilmis ata obrazinin inikasidir. Teologlar ise Freydin bu iddiasina belo
cavab vermislor: “Inikas hadisesinin dogru oldugunu gobul etsok belo, bunun
manbayi biz deyilik, Tanrinin 6zidir” (Koése 2016, 126). Belo desok, Tanrt 6ziinii
insanlara bildirmok {iciin belo iisuldan istifads edir. Insanda bunu dastya bilocok bir
qabiliyyst meydana gatirarok onda tacalli edir (Kdse 2106, 126; Coskun 2006,140).

Z .Freyd miisllifi oldugu bir ¢ox asorde dinin mongsyi mdvzusuna toxunmusdur.
Belo ki, 1913-cii ildo yazdig1r “Totem vo tabu” (Totem and Taboo) adli kitabi bu
movzuda bdylik ohomiyysto malikdir. Freydin yazdigi kitablar arasinda on yaxsisi
olaraq ifado etdiyi “Totem vo tabu”da ibtidai insanin totem vo tabu ilo olan olaqgosini,
hamginin comiyyatin ilk dini tocriibasi haqqinda moslumat veron antropologiyanin
naticolorini psixoanaliz vasitesilo izah edir. Totem ovvalco atanm yerini tutan, daha
sonra iso Tanrtya gevrilocak bir simvoldur; yoni, Tanr1 miiqaddeslosdirilmis ata obrazi
vasitosilo formalagmisdir (Kose 2016, 83). Z.Freyd torofindon “Totem vo tabu”da
ortaya qoyulan noazoriyyo bundan ibaratdir: qeyri-miioyyaon bir dovrde yasamis ibtidai
insanlar giico vo qilidrato sahib olan “primal (ilkin) ata’nin hakimiyysti altinda qruplar
soklindo yasamislar. Qrupdaki hor sey, eyni zamanda, biitiin qadinlar hakimiyyotdo
olan ataya moxsusdur vo o, istadiyi kosi 6ldiirmok ixtiyarina sahibdir. Bu sobobdan,
grupda yasayan ogullardan he¢ kim atanin gozobino tus golmok istomir. Ogullarin
yegana ¢ix1s yolu bagqa bir qrupdan gadin ogurlamaq, yaxud atadan ayrilib yeni qrup
yaratmaqdir. Yaradilan yeni qrupa an giiclii ogul basciliq edir. Primal atanin ogullar
tizarindoki hakimiyyati bir miiddst sonra sona catir. Ogullar birlogarak atani1 6ldiiriib,
adoto goro, otini yeyirlor. Oldiiriilon atanm otini yemok adeti iso Freydin “Edip
(oedipus) kompleksi” nozoriyyosinin osasini togkil edon qarsidurma duygusunun
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simvolik tozahiiriinii toskil edir. Bu hadiss, hamg¢inin ataya nifrot etmokls barabar, ona
qarst duyulan ragbet hissinin bir ifade formasidir (Kog¢ 2002, 79; Kose 2016, 86-86-
88).

Freydin dini disiincelorinden bohs etdiyi diger bir eseri “Bir illiiziyanin
golocayi” (The Future of an Illusion) adlanir. Onun 1927-ci ilds goloma aldig1 bu
osordo dinin golocayinin puglugu vo golocoyin tamamilo elmo aid oldugu dénomdo
dinin yox olub sohnadon silinocayi fikri iroli siiriilmiisdiir. Freydo gors, elm 6z
tohfolorini artirdiqca, din tadricon yox olacaq. Din haqqindaki on moanfi fikirlorini
alim mohz bu asarinds goloms alaraq, xoyali bir raqibi ilo 6z fikirlorini boliigmiis, oks
torafdon bildirilocok etirazlara 6z movqeyini agiqlamisdir. Freyde gora, din aqli bir
natica olmadigina gors tamamils illiiziyadan ibaratdir. Burada onun ifads etdiyi osas
fikir insanin tobiot garsisindaki acizliyi sobobindon, usaqligda giiclii vo qoruyucu
olan ata simvolunun davami kimi Tanr1 obrazi axtariginda olmasidir (Kose 2016,
119-120). Eyniadli kitabinda Freyd geyd edir ki, asrlor boyu insanligin xidmstindo
durmasina baxmayaraq, din basoriyysti xosbaxt edo bilmomis, ehtiyaclarini tomin
etmomis vo ¢atinliklorine olac tapmamusdir. insanlar1 daim tozyiq altinda saxlamus,
onlar1 idars etmis vo haqiqi diinyagoériisiiniin inkisafina manegilik toratmisdir.
Homg¢inin dini moadeniyyst bels, 6z vozifosini laziminca yerino yetirmomisdir.
Belaliklo do, biitiin bunlardan narazi olan miiasir insan bu tabelikdon xilas olmaq
istayir (Mehmedoglu 2004, 33).

Z.Freydin dinlo slagoali subyektiv fikirlorini konara qoysaq, onun psixologiya
sahasindoki foaliyyeti toqdirslayiqdir; mohz psixoanaliz sayssindo psixologiya
miistoqil bir elm sahasi olmaq yolunda ilk nailiyyostlorini qazandi. Alimin
Ozlinomoxsus ugularimi iki qisme ayirmaq miimkiindiir: birinci qisms zehnin
martabalarini togkil edon siiur vo tohtalsiiur (siiuralt1), soxsiyystin asasini ifade edon
id, eqo vo super-eqo, ikinci gismo iso insanin daxilindo bas veron garsidurmalara
osaslanan nevrotik olamotlorin ortadan qaldirilmasina yonalmis psixoanalitik miialico
metodu daxildir (Mehdiyev 2011, 376).

Dino olan miinasibotini biitiin osorlorindo agiq sokildo dilo gotiron Z.Freyd
“Musa va toktanrigiliq” kitabinda dins xiisusi va tonqids agiq bir baxigla yanagmisdir.
Bu moqalods miimkiin qodar shatsli sokilds Freydin dine olan miinasibastine va bu
miinasibatlorin kontekstinde uygunsuzluqlara nozar yetiracoyik.

Z.Freyd psixoanalizin qurucusu kimi

Z.Freyd “tokor vo elektrikin kosfi godore miihiim” dediyi psixoanalizin
qurucusudur (Koése 2016, 8). O, Vyananin 200 km simal-sorqinds yerlogon Freiberq
gosobasinda, ¢oxusaqli bir yshudi ailesindo diinyaya golmisdir. Kicik yaslarindan
dorslorini ibrani dilindo almig vo Kitabi-Miiqoddos ilo yaxindan tanis olmusdur.
Alimin atas1 Yakob Freyd liberal mantigli vo agiqdiisiincali insan olmugdur. Balks do
bu xtiisusiyyat Freyds tosir etmisdir ki, o, bagqalar torafindon inkisaf etdirilon hipnoz
vo digor iisullarla kifaystlonmoyib, 6z yolunu veo metodunu mioyyon etmisdir.
Zigmund ailonin ilk 6vladi oldugundan, anasinin mohabbatini hor zaman tizerinds
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hiss edirdi. Ailonin boyiik 6vladi olmast onda hom do belo bir keyfiyystin
formalagmasina sobob olmusdu ki, kigik gardaslarina diismoni duygular bosloyirdi.
Meissner Freydin “Musa va toktanrigiliq” kitabinda meydana ¢ixardigi obrazi
aragdirarkon, onun bu osorinin bir ailo hekayosi oldugunu bildirir. Meissnera gora,
Freyd burada Musanin kigik qardasi Harunu gérmozdon golmays bels cohd etmisdir
(Kdose 2016, 16). Z.Freydin dina qarst ham tarixi, hom da psixoloji baximdan sart
yanagmasinin miixtolif sabablori olmugdur. Bu sabablor mohz onun usaqliq illorinda
yasadig1 hadisolorle yaxindan slagslidir. Zigmund har seydon avval yshudi olsa da,
boyiik bir xristian comiyyatinds boylimiisdii. Yohudilorin moruz qaldig1 psixoloji
tozyiqlor Freydin diisiinco torzindon tosirsiz Otligmomisdir. O, usaqliq illarinin
sixintili  kegdiyini homiso dilo gotirmisdir. Bu sixintilarin  sobabi iso dini
qarsidurmalar olmus, xristianlarin tozyiqi ils doguldugu torpaqlardan ayrilmisdir.
Azyash Freyd {iglin din konkret olaraq gdziliniin qarsisinda var olan xristianligdan,
daha dogrusu, katoliklikdon ibarot idi. Belo bir goraitde boyiiyen usagin illor sonra
radikal bir yohudiys ¢evrilmasi ehtimal olunsa da, Freydin atasi yohudiliyi terk
etmisdi. Beloliklo, Freyd fiiclin yohudilik etnik vo sosioloji faktdan basqga bir sey
deyildi (Kose 2016, 19). Tadqgiqatgr alimin dini diisiincasinin formalagmasinda xiisusi
rol oynayan digor faktor onun katolik dayssi idi ki, o, ¢exoslovakiyali olub, Freydlo
¢cex dilindo danisirdi. Days Freydi kilsoyo aparir, ayinlori izah edir, Connot vo
Cohonnam haqqinda danisirdi. Bir miiddst sonra days ogurluq etdiyinden isden
govuldu. Soziigedon hadiso Freydi ¢ox sarsitmigdi — o, inandigi vo giivondiyi
dayesini xristianligin simvolu kimi gorse do, artiq onda xristianlifa qarst bir
antipatiya yaranmisdi (Kose 2016, 17).

1873-cli ildo Z.Freyd orta moktobi bitirib, tibb tohsili almaq ii¢lin Vyana
Universitetino daxil oldu. Bu dévrds o, Darvin nazariyyslorinden ¢ox tosirlonmisdi.
Freyd tibb tohsili ilo kifayotlonmoyib, hom do psixologiyaya maraq gostorirdi. Gonc
yaglarinda Hotenin (Goethe) tobist haqqindaki yazdiglarindan vo Kitabi-
Miigaddasden tosirlonmisdi. Buna baxmayaraq, Tanr1 vo abadilik inancinin olmadigi
vo buna ehtiyac duyulmadigi bir soraitdo boyiidiiyii ii¢ciin Miiqoddoes Kitabi, sadaco,
oxlaqi cohotdon calbedici hesab etmisdir (Kose 2016, 21).

Z .Freyd tezliklo yasadig1 dovriin psixiatriya sahasinin énemli soxslorindon olan
Jan-Martin Sarkodan (Jean Martin Charcot) isteriya xostoliyinin nevroloji koklii
oldugu ilo yanasi, psixoloji sobablordon do yarana bilocayini vo xastonin zehnindoki
bozi diisiincalorlo slagasini Oyronir. Siiur obyektinin xaricindo basqa bir sahonin
oldugunu, cinsi problemlar ils nevroz arasinda slagenin ola bilacayini ilk dofs Sarko
ilo tanis oldugdan sonra diisiinmoys baslamigdir. Qeyd edok ki, bu dovrdo alimin
tohtolsiiurla (siiuralt1) olaqali fikirlorinin osas1 formalasmaga baslamisdir. Isteriya vo
hipnoz haqqinda Sarkodan Oyrondiklori, artiq Freyd iiclin nevrologiyadan
psixologiyaya ke¢id demoak idi (Kdse 2016, 23).

Z.Freyd 1886-c1 ildo Vyanada Nevroloji Saglamliq Markazi acaraq, usaq beyin
iflici vo nevropatologiya sahesindoki arasdirmalarini davam etdirdi. 1889-cu ildo
A.Liebeanet vo H.Beruheimi gérmak iiciin Naney soharine gedorok, onlardan talqina
aciq olmagin, sadaco, isterik vo nevrotik xostolordo deyil, hotta saglam insanlarda
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belo, miisahido edildiyini 6yrondi. Alim burada siiurun xaricinds basqa bir zehni
prosesin var olduguna tamamilo omin oldu. Daha sonra Freyd vyanal: losif Breyerlo
(Josef Breuer) birgo arasdirmalara bagladi. Homin doénomdo Breyer bir metod
iizorinde ¢alisirdi. Bu metoda goro isteriya kegmisdo yasanan, lakin sonradan
unudulan psixoloji bir travma noticesindo qavranilirdi. Unudulan travmalarin
xatirlanmasi iigiin xostoni hipnoz voziyyetino salmaq lazim golirdi.

1896-c1 ildo Freyd Breyerdon ayrildi vo hom metod, hom ds praktiki baximdan
doyisikliklor edarak, 6z sistemini — psixoanalizi yaratmaga basladi (Kdse 2016, 24).

Hipnoz metodundaki talqinin yerini tezliklo “sorbost assosiasiya” tutdu ki, bu
iisul vasitosilo xastonin aglina golon diisiinconi dils gatirmasi miimkiin olacaqdi. Bir
gadar kegacak, Z.Freyd bu metoddan genis istifado edacokdi. Alim yaradiciliginin bu
dénominds siiuralt1 va nevrotik hallarin sabablari sahasinds ananavi tibbdan forqli bir
diisiinco ortaya qoymusdu. Maraqli cohat burasidir ki, avvallor onun bu fikirlari
dastoklonmasa do, 1906-c1 ildon etibaron, talobslori Z.Freydin otrafina toplanmaga
basladi. Bunlarin arasinda Siirixde yerloson oqli xestoxananin bas hokimi Eygen
Bleyler (Eugen Bleuer), onun assistenti Karl Qustav Yung, Alfred Adler, Otto Rank
kimi soxslor var idi.

1911-ci ildo cinsi diislincalorini psixoanalizlo slagolondirmosi naticesindo
A.Adler, daha sonra — 1914-cii ildo dini diislincalorinin XIX asrin elmino xas olan
rasionalist materializma sdykonmasi sababi ilo K.Q.Yunq Z.Freyd ils yollarini ayirdi
(Kose 2016, 25).

Molum oldugu kini, Z.Freyd dedikds, agla ilk golon psixoanaliz sistemidir.
Psixoanalizin meydana golisi 1896-c1 ils tosadiif edir. K.Yunq 1914-cii ildo Freyddon
ayrildigdan qisa miiddot sonra, I Diinya Miharibasi bagland1 vo psixoanaliz genis
sokildo tosokkiil tapa bilmadi (Kdse 2016, 25). Bir soxsiyyet sistemi hesab edilon
psixoanalizin osas iinsiirlori instinkt, siur vo siiuraltidir. Ingilis sozii olan “instinkt”
tam olaraq Z.Freydin bildirdiyi menan1 ehtiva etmir. Sabab budur ki, alman dilindoki
“instinkt” kolmasini Freyd insanlara aid olaraq deyil, heyvanlarin dogusdan sahib
olduglar1 impluslar1 ifado etmokdon o6trii istifado etmigdir. Freyd instinktlori iki
hissoya ayirmigdir: hoyat instinkti (life instinct-eros) vo 6liim instinkti (death instinct-
thanatos). Hoyat instinktlorine acliq, susuzluq, tobii ehtiyac vo digor faaliyyat
daxildir. Soziigedon foaliyyatlor libido vasitesilo meydana ¢ixan, hoyatin davamini
tomin edon yaradici giic vo enerji formalaridir. Oliim instinkti iso dagidic1 bir
funksiyaya yiyslonib, mazoxizm va intihar hallarinda oldugu kimi daxili vo ya nifrat
duygusuna banzayan xarici bir qlivvadir. Freydin fikrina gdra, hoyatin biitiin mogsadi
6liimdiir vo biz daim ona dogru gedirik.

Stiur vo tohtalgiiur terminlorine goldikdo iso Freyd ilk arasdirmalarinda ruhi
hayatin bu iki hissesinden bohs etmisdir. Siiur (conscious) aysberqin goriinen torofini
togkil etmoklo, kicik vo ochomiyyatsiz, soxsiyyetin iso goriinon, lakin sothi torofini oks
etdirir. Tohtalgliur (unconscious) isa tam oksina, insan davraniglarinin arxa
planindaki impulsiv va instinktiv keyfiyyotlori oks etdirdiyine goro shomiyyatli vo
giicliidiir. Freyd, hamginin siiuréncasinin (preconscious-foreconscious) var oldugunu
geyd etmisdir. Tohtolstiurdaki materiallardan forqli olaraq buradak: xatiralor
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tamamils tozyiq altinda tutulmur vo asanligla siiura qayida bilir (Schultz 2007, 607-
608).

Psixoanalizin osasinda dayanan on Onomli xiisusiyyatlordon biri insanin
stiurundan kenar bir zehni prosess sahib olmasidir. Bu proseslor mshz psixoloji
xostoliklorin vo nevrotik hallarin monboyi hesab olunur. Z.Freydin psixoanalizi
qurmazdan avval isteriya iizerinds apardig1 arasdirmalar alima bu naticoni ¢ixarmaga
osas vermisdir. Z.Freydin birlikdo arasdirma apardig1 nevroloq losif Breyer (Josef
Breuer) 1880-1882-ci illordo Bertha Pappenheim adli isterik xostoliyi olan qadini
sagaltmaga cohd etso do (Kd&se 2016, 30), miialico yarimgiq qaldi. Sonralar Freyd bu
miialiconi 0z {lizorine gotiirlib, qadin1 yenidon miiayino edsrkon, onun sagalmadigi
gonaotine goldi. Tarixdo “Anna O.” sgorti adi ilo tanmman bu qadinin aparilan
aragdirmalar noticosindo tam olaraq sagalmadigi agkar olundu (Koése 2016, 31). Freyd
Anna iizorindo apardigi aragdirma sayosindo psixoanalizin osaslarmi togkil edon
baslica tnsiirlori ortaya qoymusdur. Bunlardan “sorbost assosiasiya” tisulunu misal
gostormak miimkiindiir. Bu metodda Freyd xastslorin tez-tez gordiiklori yuxularindan
bohs etdiklorini, hotta oksor hallarda bu yuxularin assosiasiya edilon mdvzular ils
olagali oldugunu miisahido edir; homginin goriilon yuxularin formadoyigsmolorine
baxmayaraq, miioyyon bir mena dasidiginianlayirdi. ©lavs olaraq xostolor gordiiklori
yuxu lizorindo sorbost assosiasiya etdiklori zaman, oyaq olub yasadiqlar1 hadisolori
danisarkon assosiasiya edo bilmadiklori an vo duygular1 da izah eds bilirlor. Freyd
biitiin bunlara aydinliq gotirmak ti¢iin oksor hallarda 6z gordiiyii yuxular1 belo slava
edib aragdirmaga baslayir. Alimin 1990-c1 ilds goeloms aldig1 “Yuxularin yozumu”
adli kitabinda qeyd etdiyi niimunslorin ¢oxu mohz 6z gordiiyii yuxulardir. Bu
tadqiqatlardan sonra Freyd tohtslsiiurda tozyiq altinda tutulan istoklorin yuxu zamant
stiura ¢ixdig1 gonastine golir (Gegtan 1998, 23). Freyd, eyni zamanda, tohtolsliurda
gizli zehni prosesin ola bilocoyini irali siirorok, psixoanalizin 2 osasini ortaya qoydu.
Bunlardan birincisi, “qarsidurma halinda duygularin tozyiq altinda tutulmasi
narahatlia sabab olur”, ikincisi ise “zehni enerji lazim olan yerds istifads olunmasa,
o da narahatliga sabab olur” fikirlari idi (Kdse 2016, 32).

Qeyd etdiyimiz kimi, psixoanalizin osast olan duygularin tozyiq altinda
tutulmast Z.Freydo gora, nevrozun monbayidir. Ingilis dilindon torciimods repression
— sixma, tozyiq monasina golir ki, bu da psixoanalizo gore ke¢misde yasanmis
travmatik hadisolorin vo bunlarin noticosindo yaranan hissi, iztirab veron, yaxud
utanilan hallarin tohtslsiiurda tutulmasidir. Beloliklo, “tozyiq altinda tutma” siiur ilo
tohtolsliurda qalaraq tarazligi saxlayir. Bazon bu, insanin 6ziiniin bels, forqinds
olmadan qarsidurmaya sobob olur. Noticods isteriya, nevrotik xostoliklor, fobiya kimi
narahathiglar ortaya ¢ixir (Kdse 2016, 33). Freyd insanin idars mexanizmino sahib
olmadigini diigiiniir. O, idaro mexanizmini — tohtalsliurda tutulan vo hor an agkara
¢ixmaga cohd gostoron duygular olaraq ifado edir. Insanin haqiqi soxsiyyatinin
formalagmasinin tohtslsiiurdaki duygularin agkara ¢ixmasindan asili oldugu fikrini
irali siirtir (Coskun 2006, 11).

Z.Freyd 6ziindonavvalki psixoloji anlayislar1 “sath psixologiyasi” adlandirir, 6z
psixoloji anlayisini iso “dorinlik psixologiyast” kimi toqdim edir. Bunun sabobi
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psixoanalizin ruhdaki problemlori holl etmok ii¢lin ruhun derinliklorine enmsosi,
tohtolsiiuru arasdira bilmasi idi. Psixoanaliz séziiniin manas1 “ruh tohlili” demakdir.
Sothi psixologiya ilo moggul olan psixologlar daha ¢ox lizdo olan magamlara diqqot
yetirir, suiirda olan, insanin forqinds oldugu, xatirladig1 hadisoloers yonslir. Halbuki,
Freyd tohtolsliurun siiurdan daha 6namli oldugunu, aysberqin goriinmayan torafinag
bonzadiyini geyd etmigdir. Psixoanalizi gavramaqdan Otrii onun osasini toskil edon
moafhumlar bilmak lazimdir. Bunlar id, eqo, super-eqo, libido va digor nlianslardir
(Sentiirk 1996, 249).

Z.Freydo goro, id, eqo vo super-eqo soxsiyyotin asasini toskil edon vo bir-biri ilo
daim olagodos olan bir sistemin komponentloridir. id soxsiyyoti toskil edon tobii
qurulusdur; angal oluna bilmayen vo xarica ¢ixmaga ¢alisan, bir ndv, ilk enerjidir. id
instinktiv, irrasional vo asosialdir; yalniz 6ziini fikirlesir vo zdvq axtarigindadir,
homginin,bir ndv, Islam dinindokinafsin qarsiligidir. Bununla birlikde id homiso 6z
axisinda olmur, onun istoklorinin qarsisina manealoar (Ayten 2013, 63; Crapps 2004,
174), hamginin super-eqo ¢ixir. Super-eqo iss idin tam oksi olaraq camiyyatin, sosial
normalarin qorunmasini hodofloyir. Idin xarico vera bilocayi zararin garsisini almagq
magsadilo ona mane olmaga calisir. Belo olduqda id ilo super-eqo arasinda bir
qarsidurma yaranir. Freydo goro bu da nevrozun ilk addimlaridir; yoni tomin
olunmayan istoklorinin qarsisinda id iisyana qalxir. id ilo super-eqo arasindaki
tarazlig1 eqo qorumaga calisir. Eqo ham idin, hom ds super-eqonun istaklarini tomin
etmoya calisir (Kose 2016, 35). Klassik psixoanalizo goras, soxsiyyet bu ii¢ sistemin
birlosmasindon omols golmisdir (Ayten 2013, 64; Crapps 2004, 174). Freyd bu
fikirlori tizorindo aragdirma apardigi xastolordon oldo etdiyi tocriibslor ilo siibuta
yetirmoyo calisir. Isteriya vo fobiya kimi psixoloji xastaliklori aragdirarkon comiyyat,
nizam-intizam, din vo ailo kimi faktorlarin super-eqo iizorinde menfi iz qoydugu
naticesing golir. Tomin olunmayan bir ¢ox istok tozyiq altinda saxlanilaraq,
tohtolsiiura gondorilir vo noticads ruhi xostoliklor meydana golir. Belo ruhi
xostoliklorin miialico olunmasi iigiin isa super-eqodan golon tozyiqlor aradan
galdirilmali, instinktlor iso tam sokildo tomin edilmolidir (Coskun 2006, 4).

“Musa va toktanriciliq” asarinda Z.Freydin tezislori

Bu osordo Z.Freyd dino bir ne¢o ndqteyi-nozorindon cohotdon yanagmig, hom
tarixi, hom do psixoanalitik baximdan dini izah etmayo ¢alismigdir. Bu diisiincolori
isbat etmoyo kifayst qodor dolili olmadigimi 6zii do bildirmisdir. Eyni zamanda,
fikirlori arasinda hom tarixi, hom do psixoloji noqteyi-nozordon ziddiyyotlor do
movcuddur. Buna baxmayaraq, ortaya qoydugu tezislorin yanlis oldugu ehtimalini
nozoro almagdan imtina etmigdir. “Musa vo toktanrigiliq” osorinde Z.Freydin
vurguladigr mogamlari 3 aspekto ayirmaq miimkiindiir: dini, psixoloji vo tarixi; dini
olanlar1 bels siralamaq olar:

1. Musanin yshudilers gotirdiyi dinin Misir dini olmasi.

2. Aton dini ilo yshudilik arasinda slaga.

3. Siinnat adotinin misirliloarden yshudilers ke¢masi.
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Psixoloji cohotdon Z.Freyd burada dini psixoanalitik bir baxisla analiz edir.
Basqa sozlo desok, psixoanalizi dino totbiq edir.

Freydin fikrincs, dindarlar psixoanalizi anlamadiqglar ii¢iin onu tonqid edirlor.
Bunu qoti sokildo qobul etmoyon alimin 6zii soxsi fikirlori ilo dine miidaxilo
etmokdon ¢akinmir. Nohayat, tarixi fikirlorini bels siralamaq olar:

1. Musanin tarixi baximdan yshudi deyil, misirli oldugu fikri.

2. Tarixdoki Musa dualizmi.

3. Xristianligi ogul dini olaraq ata dini olan yshudilikdon meydana golmasi.

Birinci tezis Musanin yohudi deyil, misirli oldugu fikridir ki, bunun tam olaraq
isbati yoxdur. Tarixi baximdan, bu, tamamilo dolilsiz bir fikirdir. Sadecs, Musa
adinin misirmoangali olmast onun bu noticoyo golmosino sobab olmusdur. Freyd
ke¢mis dovrlords insanin adina gors hanst milloto monsub oldugu diisiincosini ortaya
goyarag, buna qarsi ¢ixanlara cavab vermisdir. Tarixgilorin bunu etiraf etmomasinin
sobabini iso “Ohdi-otiq”e zoror golmomosinds vo Musanin ibrani olmamasinin
casqinliga sobob olacaginda gormiisdiir. Olave olaraq bildirek ki, Freydin “mif”
adlandirdig1 yshudi inancina gérs, Musa Misir fironunun qiz1 torafindon 6vladliga
gOtiiriilmiis vo usaga 6z moadoniyyatine uygun bir ad qoymusdur (Kose 2016, 140;
Kose 1998, 39).

Freydin ortaya qoydugu digor tezis iso misirli Musanin yohudilor torofindon
oldiriilmasi va sonraki dovrde moadyonli Musanin goligi fikridir. O, bu fikrinda
E.Sellinin tezisindon faydalanmis vo masaloni psixoanalitik baximdan izah etmoyo
calismisdir. Belo ki, misirli Musa yshudilor terofinden o6ldiiriildiikden sonra onun
Exnatondan (Akhenaton) aldig1 vo yshudilore gatirdiyi din do rodd edilmisdir. Musa
ilo birlikde Misirden ¢ixan yshudilor Konan orazisi ilo Misir arasindaki erazido
maskunlagan digor gobilolor ilo Qades bolgasinds birlogsmis vo belocs, Musa 6z
dinini bu qabilolora monimsatmisdir. Bundan olave, Freyd toktanriciligin Misir
imperiyasinin “slave mohsulu” kimi ortaya ¢ixdigmi vo tok Tanrmin da homin
imperiyanin hakimi olan fironun bir inikas1 oldugunu geyd edir. Yshudilorin mévcud
olduglar1 soraitin milli tanridan universal tanriya kecide imkan vermadiyini bildirir
(Kose 2016, 151-152; Kose 1998, 46-47).

Z.Freyd “Ohdi-otig”’do bohs edilon bir ne¢o hadisoyo toxunmus, onlarin
bozilorinin hogigetouygun olmadigini bildirmisdir. Belo ki, Musaya qars1 bag veran
iisyanlar1 vo bu iisyanlarin Yahovanin omri ilo qanla susduruldugunu “©hdi-otiq”
tosdiq edir. Masalo burasindadir ki, tsyanlarmm hamisi miigoddes kitabda geyd
olundugu torzds bitmir. Alimin fikrina gors, “Qizil buzov” hekayasi yoshudilarin yeni
dini gabul etmamalaring isaradir vo bu hadise Tovratda tam olaraq moévcud deyil;
hamg¢inin “On omr”in yer aldigi “sohadotin iki 16vhasi” Musa torafindon deyil,
yohudilor torofindon sindirilmigdir. Tovratda iso bu, Musaya aid edilmisdir (Kdse
2016, 152; Kbse 1998, 47).

Z.Freydin psixoanaliz metodunu tonqid edenlor homin metodu onun hoyatina
totbiq edorak, alimin bu asori yazmasinin sobobini atasina qarsit baslodiyi gozob
hissinde goriirlor. Bu da usaqliqda Freydin yasadig1 bir tacriibs ils baghdir. Bir axsam
atas1 eva golib, bir naforin ona “Yoldan ¢okil, pis yshudi!” deyarak yeni aldig: kiirk
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papagmi yera atdigini sdyladi. Homin vaxtlar 12 yasinda olan Freyd cold atasindan
homin adama na cavab verdiyini sorusduqda, atast “He¢ no demoyib papagimi
gotliirdiim”, — cavabmi verdi. Freyd bu hadisadon ¢ox tosirlonir vo atasini anti-
semitizmls yetorinco miibarizo aparmamaqda glinahlandirir. Atasina banzomomayo s6z
veron Freyd oziinii Karfagen generali Hannibalin yerine qoyur (Koése 2016, 20;
Baggeci 1998, 23). Beloco, 6ziinli Avropa va katolik kilsosinin tomsilgisi olan Roma ilo
miibarizo aparan vo intigam almaga g¢alisan bir qohroman kimi tesvir edir. ©sordo
Freydin atasi ilo Musani eynilogdirdiyini goriiriik (Kose 2016, 152-153; Kose 1998,
47).

Psixoloq tarixi fakt kimi toqdim edilon Musanin 6liimiinde do atasina olan
gozobini ifads edir. Freydin zoka mohsulu olan irali siirdiiyii tarixi maqamlara goro
misirli Musa yohudilor torofindon Oldiiriildiikdon sonra, Modyonli Musa ortaya
cixmigdir ki, bu da iroli siiriilon Onomli tezislordon biridir. Misirli Musa
oldiriildiikden sonra yohudilor digor xalqlar kimi, yerli tanrilara ibadst etmays
baslayir. Sozligedon hadiso yohudilor i{iciin hom do travma xarakterli tocriibs
saciyyesi kasb edir. Qeyd edoak ki, Musanin gatirdiyi monoteist din tam olaraq yox
olmur, xalqin siiuraltina sixilmig formada tozahiir edir, daha sonra iso arxaik olaraq
meydana ¢ixir. Belo ki, Musan1 dldiirdiiklerine géra pesman olan yshudilor yeniden
Musanin tanrisina geri doniir vo onun gotirdiyi din yenidon canlanir (Kose 2016, 153;
Kose 1998, 47-48).

Z.Freyd bu maqamda Darvin ilo Musa arasinda paralellik qurub, har ikisinin do
ovvalca radd edilib, sonradan taqdir olunduqlarini sdylayir. Bu, davranig formasinin
grup psixologiyasindan meydana goldiyini vo hadisalorin corayan etmosinin zaman
vo mokan masalasi oldugunu bildirir. Freyd fordin psixoloji qurulusunun bu miiddste
uygun oldugunu qeyd edir. Bu sababdondir ki, ford yeni bir malumat slds etdikds bu
molumat onun soxsi gonaotlorino ziddirso, ona qarsi ¢ixir, miioyyon bir miiddot
toraddid edir, 6zilinlii miidafis {igiin dolillor tapmaga caligir, 6zii-6zli ilo miibariza
aparir, amma naticods bu yeni molumati qobul edir. Eqonun oqli torofinin hissi
torofini moglub etmosi iigiin zamana ehtiyac vardir (Kose 2016, 153-154; Kose 1998,
48). Burada molumat ii¢iin bir moqami qeyd etmok lazimdir; Freydin yshudilorin
Musan 6ldiirmsleri ilo baglayan vo ondan dyrendiklarini tozyiq altinda tutmalar ilo
davam edon miiddstdoki tocriibolorini tohlil etmosi onun id-eqo nozariyyssini
xatirladir. Buna gore tozyiq altinda yeridilon mothum siiursuzdur vo id bdlgesing
aiddir. Qeyd edok ki, bu, eqoya aid olan hor seyin siiurlu oldugu monasina golmir.
Stiurluluq ruhi miiddote miivaqqgeti olaraq baglanma halidir. Bu sobobdon, “siiur”
ovazing, “sliurlu olmaq qabiliyyoti” mothumu istifado olunmalidir ki, belo hal “6n
stiur” olaraq tosvir edilo bilor. Bu sabobdon, eqo tomolds siiurlu, amma onun
tabagaleri siiursuzdur. Kéhna travmalarin tosirlori do idds tozyiq altinda tutulur vo
onlarin xatirladict qaliglart bu veziyystds siiursuzdur. Biitlin bunlar idden yuxariya
dogru ¢ixmaga cohd gostorir. Soxsin ruhi qurulusuna tasiri olan bu travmalar, sadaca,
onun yasadig1 tocriibslor yox, anadangslms olan arxaik qaliglardir. Mahz Freyd
burada id-eqo nozariyyssi ilo alaqe quraraq, Musanin 6ldiiriilmasi il yshudi xalqinin



54 Norgizxatun Hasanova

yasadig1 tocriibenin illor sonra arxaik olaraq ortaya ¢ixdigini bildirir (Kose 2016,
154; Kose 1998, 48).

Dini nevrotik travma kimi gabul edon Freyd “Musa va toktanrigiliq” asorindo
travmalarin merhalolorindon bohs edir: “Bizim erkon yaslarda tocriiba edib sonra
unutdugumuz vo monim nevrozlarin etiologiyasinda boyiik shomiyyst verdiyim
toassiiratlar travma adlanir” (Freud 1939, 117). Travmalar, toqriban, 5 yasa qodarki
dovr olan erkon usaqliq dovriine aiddir ki, burada 2-4 yasaras1 dovr daha ohomiyyatli
hesab olunur. Usagin danismaga basladig1 miiddest buraya daxildir”.

Freyd travmaya garst olan hossasligin usagin diinyaya golmosindon no qodor
sonra meydana ¢ixdig1 barads daqiq fikir deys bilmadiyini bildirir. Usaqliq unutmast
— amneziya dovrindo tamamilo unudulan bu tocriibslor “ekran xatirslori”
adlandirilan tocrid olunmusg hafize tersfindon tez-tez kosilir. Biitlin bu magamlari
Freyd 3 morhaloya ayirir ki, bunlar da bir-biri ilo qarsiliqlt slagaedadir; birincisi,
hayatin ilk 5 ilinds bag veran travmalar; ikincisi, usaqliq unutmasi, yoni amneziyanin
meydana ¢ixmasi; nshayet, liglincii morhalo seksualliq vo agressivlik. Homginin
Freyd travmalar1 badon tocriibolori, qavrayislar, esidilon vo goriilon tocriibalor, yaxud
sadaco, toossiiratlar kimi tosvir edir (Freud 1939, 119-120-121). Freydin tonqid
olundugu niianslardan biri do mshz budur. Yoni insanin tabisti vo dinin mensoyi ilo
bagh olan fikirlorini izah edarken hayatin ilk 5 ilins, eyni zamanda, o donomds
yasanilan cinsi vo aqressiv impulslara haddindon artiq shamiyyst vermasidir (Acar
2016, 182).

Z.Freyd metod baximindan da tenqidlore meruz qalmisdir. Dino qarst menfi
movqeyi bazan yetorinco doqiq olmayan siibutlara asaslanan naticolor aldo etmasing
gotirmigdir. Bu daonun tonqid edilon torafin elmi torofdon iistiin olmasi ilo bagl
stibhalori artirmisdir (Ayten 2013, 65; 15, 175; Acar 2016, 182). Bu baximdan, Freyd
dini qorozli bir sokildo todqiq etmis, ateizm fikrino aragdirmalarinin noticosi kimi
golmomis, aksing, ateizmi arasdirmalarina todbiq etmisdir (Kose 2016, 170; Acar
2016, 182).

Z.Freyd travmalarin 2 ciir tosiri oldugunu qeyd edir: miisbot vo monfi. ©vvalco
miisbot tasirlorin xiisusiyyatlorini qeyd ederak bildirir ki, bu slamatlor travmani
yenidon xatirladir, canlandirir, on yaxsi halda iso yenidon reallagdirir. Bu tosirlor
“travmaya fiksasiya” vo “tokrarlanma macburiyysti” terminlorinde 6z oksini tapir.
Eyni zamanda, real soboblorin vo tarixi mongolorin unudulmasina baxmayaraq, bu
tosirlor sabit yonslis formalarina ¢evrilir. Erken usaqliq dovriinii qodsrinden artiq
“ana fiksasiyasi”nda keciron adam hayati boyunca anasi kimi onu qoruyan, ona
xidmot edon bir qadin axtariginda olur. Manfi tosirlor iso tam zidd mogsod giidorak
unudulmus hor hansi bir xatironi yenidon tokrarlayib yada salmir. Freyd onlarin
hamisii birlikde “miidafio reaksiyalar’” baslig1 altinda toplayir. Bu menfi tosirler
golocakds 6zlorini her hansi bir manes vo fobiyalarda gostorir ki, bu da xarakterin
formalagmasina slamatdar doracads tohfa verir (Freud 1939, 122-123).
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“Musa va toktanriciliq” asarinds Z.Freydin istifado etdiyi psixoloji vo dini
terminlorin izah1 va islonma maqsadlari

“Musa vo toktanrigiliq” eserine nozor saldigimiz zaman Z.Freydin burada
miixtolif monali bir ¢ox terminden istifade etdiyini goriiriik. Belo kolmalorin bir
necosino nozor yetirok. Tibb sahosindo genis istifado olunan “fiksasiya etmok”
ifadesini Z.Freyd travmanin tosirlorini bildirmek moqsadilo “travmaya fiksasiya”
olaraq ifads etmisdir (Freud 1939, 122). Digar bir termin iss usaq unutmasi kimi izah
olunan amneziyadir. Z.Freyd bu termini unudulan tocriibolorin  yenidon
xatirlanmamasi olaraq istifado etmigdir (Freud 1939, 120). Bu termin travmatik
hadisolorin xiisusiyyastlori arasinda yer almigdir.

Digor termin “ata-ogul oslaqesina hakim olan hissi ziddiyyst”olaraq ifads edilon
“ambivalens” kalmasidir (Freud 1939, 141). Freyd bu termini, hom do “totemizm —
atan1 ovoz edono sitayis vo ataya olan hissi izah edon totem ziyafoti” kimi izah etmisdir
(Freud 1939, 133). “Ambivalens” soziinlin monasi bir-biri ilo uygunlasmayan duygu,
diisiinco, istok vo mogsadlorin insanda eyni anda movcud olmasidir. Bu mothumu ilk
dofso E.Bleyler (Eugen Bleuler; 1875-1939) meydana g¢ixarmigdir. O, ii¢ miixtalif
ambivalensin oldugunu qeyd etmisdir. Bunlardan birincisi, “istok” sahasindoki
ambilvalensdir ki, insan eyni anda hom danismaq istoyo, hom do istomoyo bilor.
Ikincisi, “diisiinco” sahasindoki ambivalensdir. Burada insan bir fikri hom miidafio edo,
hom do ona qarst c¢ixa bilor. Uglincii, ambivalens iso “duygu” sahosinds olan
ambivalensdir ki, bunun asasinda insanin basqa bir insan1 hom sevib, hom ds nifrat eds
bilmasi fikri durur. Eyni zamanda, Bleyler ambivalensi sizofreniyanin ilk slamoti hesab
edir. Bu termini E.Bleylerdoen dyronon Z.Freyd ambivalensi daha ¢ox hissi sahays aid
etmigdir. O, ambivalensi inkisafin pregenital (ilk 6 illik cinsi inkisaf miiddoti)
morholosindo istifado etmigdir. Qeyd edok ki, bu morholodo cinsi vo tocaviizkar
toossiiratlar 6z varligini davam etdirir (Freud 1993, 253).

Freydin istifads etdiyi basqa bir termin iso “filogenetika”dir. Biz bunu, bir nov,
“irsi” adlandira bilorik. Yoni ford tokco 0z soxsi davranisina deyil, irsi
xiisusiyyatlorino osaslanan reaksiyalara da malikdir. Z.Freyd bunu bels ifads edir:
“Biz fordin ruhi hayatinda tokca onun 6ziiniin tacriibs etdiyi seylorin deyil, hamginin
dogusdan gotirdiyi xiisusiyyatlorin, filogenetik monsali fragmentlorin, arxaik bir
mirasin mévcudlugunun forqino vardigda yeni qarisiqliq meydana ¢ixir” (Freud
1939, 157). Bunlar istifado olunan terminlordon sadoco bir negosidir. Soziigedon
terminlorin mona baximindan istifado olunan terminlardon sadaca, bir ne¢asidir. Bu
terminlorin mena baximindan genis ohatoli olmasi Z.Freydin asords qeyd etdiyi
miixtolif nilanslar1 anlamaq baximindan kdmoklik gostors bilor.

Notica
Dinin tarixi insanligin tarixi qodar qadimdir. Tarixe nazor saldiqda, dins ehtiyac

duymayan, hansisa dini inanclara meyil etmoyon insan comiyysti tapmaq
miimkiinsiizdiir. Sebob budur ki, din insanin biitiin hoyatin1 tam olaraq ohato edon
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doyarlor sistemidir. Bu doyarlor insan hoyatinda miihiin yer tutur vo her an insanin
onlara ehtiyaci vardir. Din, homginin comiyyotin monovi hoyatint oks etdirir. O,
6ziindo ham monavi, ham ds oxlaqi sistemi birlagdirir. Din ham fordi, hom ds ictimai
davranis normalarini miioyyanlogdirir. Bu baximdan, insanlarin hayatinda miihiim
olan tarazligmm qorunmasi vozifasini yerino yetirir. Insanin tobii yardilisindan
meydana golon bu ehtiyacin mongoyine dair miixtolif nozoriyyolor yaranmisdir.

Magqalads do geyd olundugu kimi, he¢ do biitiin psixoloji nazariyyslords din
homiso insanin tomol ehtiyaci, ovozedilmoz monovi doyeori olaraq qsbul
edilmomisdir. Bu nazariyyeslorden biri do Z.Freydin tesis etdiyi psixoanalizdir. Dinin
insan psixologiyasindaki tosirlorine tamamilo monfi yéndeon yanasan Freyd, eyni
zamanda, bir ¢ox todgiqatgilar torafinden tonqid olunmusdur. Z.Freydin psixologiya
sahosindoki foaliyyotinin no qodor 6nomli oldugunu daha ovvoldo do geyd etmisdik.
Biitiin masalalors id-eqo-super eqo miinasibati kontekstindo yanasmaq sohv naticalor
oldo etmoays zomin yaradir. Yohudilore qars1 aparilan tozyiglerin manfi noticslarinin
Freydin siiuraltinda yerlosdiyini agiq sokildo gérmok miimkiindiir. Bunu usaqliqda
yasanmig olan hadisolorin soxsiyyotin inkisafina olan tosiri ilo izah etmok
mimkiindiir. Bu sobabdon, Freyd, hotta tarixo belo miidaxilo ederok yohudilari
miidafiaya cohd gostarse do, yetorli godar dalilinin olmadigini 6zii ds etiraf etmisdir.

Son olaraq geyd edo bilorik ki, Z.Freyd istor tarixi, istorso do dini niianslara
psixonalitik bir baxig ilo yanagmisdir. Eyni zamanda, onun dini yalan hesab edarok
insanin 0z $oxsi siiur mohsulu olaraq teqdim etmasini onun subyektiv yanasmasi kimi
gobul etmok miimkiindiir. Digor torofden, 6z tezisini gobul etdirmok maqsadi ils
tarixi faktlarda doyisiklik etmasi do elmi bir yanagma deyildir.
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Hapzusxamyn I'acanoea

B3I/ 3.®PEMJIA HA PEJINTHUIO B ITIPOU3BEJIEHUN
“MOMCEN U MOHOTEHNU3M”

PE3IOME

CraTpesl mpeacTaBlIeHa YHUTATEN0 C y4ETOM HEKOTOPBIX HIOAHCOB. B mepByro
odepens MpoaHAIM3UPOBAaHO oTHOMEHHe 3.Ppelifia K penuTrud, €€ MPOUCXOKACHHUIO,
MO3ULMHU B INCUXOJOTHU YEeNOBEeKa M >KM3HU 00IIecTBa B LIENOM. B 3ToM cmbicie,
OCHOBY  OOBEKTa  HccienoBaHusi  cocTaBsitor  3.Dpeiia,  ncuxoaHanus,
OCHOBOITOJIOXKHUKOM KOTOPOTr'O OH SIBJISIETCS, U PEJIUTHSL.

st Toro, 4ToOBl KOMIUIEKCHO JIOBECTH 10 BHUMAaHUS YUTATEIsl XapaKTep 3TOro
OTHOILIEHUS,, B CTarbe NPHUBEJCHBI pA3JINYHbIE HIOAHCHI, OXBATHIBAIOLIME Kak
OTKpHITHSA, clenanHeie @peiioM B MCHUXOJIOTHUH, TaK M TEOPUH penurun. YToOBI
HEMHOI'O TOHATHh NMPUYMHBI €r0 OTPUIATENIFHOTO OTHOIIEHHS K PEJIUTdH, BKpaTie
npuBoATCs (GakThl M3 kM3HM Dpeliga. DTo, TaKkKe 3aBHCENO OT PEIUTHO3HO-
OBITOBBIX YCIIOBUH MECTa €ro MPOKUBAHUSL.

B cratse, Takke oTpakeHa HH(GOPMAI O €r0 HAyYHOU JIeATEIbHOCTH, a TaKKe
CBelleHHs 00 M3BECTHBIX YUCHBIX €r0 ATOXHU, MBICTH KOTOPBIX ITOBJIMSUIA HA HETO.

Kanra “Momceii m MoHOTeM3M” Obla BbBIOpaHa HE Ciyd4aiiHO. MHorue
WICCIIEIOBATENH CUUTAIIM ATO MIPOM3BeIeHNe TponoinkerneM “Torema n Taby”. Ho n
3/1eCh HEMaJI0O HIOAHCOB 3aCNIy’KMBalOT BHMUMaHus. Barman 3.@pelina Ha UCTOpPHUIO B
9TOM IPOW3BEAEHUM TOXe HMHOM. OH MNPUMEHMI IICUXOAHAJIU3 K HEKOTOPBIM
ucropuieckuM (aktam. B pesynbrare BO3HHKIO MHOTO pa3iuuHbIXx MHEHuil. Ilo
3TOM MPUYMHE CYIIECTBYIOT MHOIO PA3NM4YMi MEXJIy HCTOpHueckuM MouceeMm u
Mouceem, onucanHbiM 3.®peiiom B kHure. I'nmaBHas nenp B craTbe -  HE
OIpeNIeJINTh JOCTOBEPHOCTH JINOO OIIMOOYHOCTh 3TUX B3IJISIOB, @ B LIEJIOM YBUAETh
CBSI3b MEXJIy PEJIUTMel W MCUX0aHAJM30M B CTUJIE, KOTOPBIM mpenogHocut dpei.
Ji1st TOrO, YTOOBI YaCTUYHO YJIOBUTH STH MBICIIH, HEOOXOMMO MPABHILHO TIOHUMATh
TEOPUI0 IICUXOaHAJIN3a U COCTABIIAIOIIME €€ OCHOBY TepMUHBL. M ¢ 3TOM LEnblo B
crtathe  ObUTa  CHIelaHa  TOMBITKA  aOCOMOTHO  OOBEKTUBHO  BBIJIENHTH
MICUXOJIOTUYECKUE, U B OCOOCHHOCTH, TICUX0aHanuTHIeckue Te3uchl 3.Dpeiiaa.

Knwueswvie cnoea: péeéiaucust, ncuxoaHaius, CO3HAHUE, nodcoanaﬁue, mpaema,
amMHe3usl, UHCIMUHKM, M(), 220, cynep-320, Heepo3
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Nargizkhatun Hasanova

FREUD’S VIEW OF RELIGION IN
MOSES AND MONOTHEISM

ABSTRACT

The article is presented to the reader, taking into account some nuances. It
analyzes Freud’s attitude towards religion, its origin, position in human psychology
and society as a whole. Thus, the objective of the study is Z. Freud, his
psychoanalytic theory and religion.

In order to comprehensively bring the nature of this relationship to the attention
of the reader, the article presents various nuances, covering Freud’s contributions to
psychology and the theory of religion.The facts from Freud’s life are briefly
summarized in the study for understating his reasons of negative attitude towards
religion. It was also affected by the religious and living conditions of his place of
residence.

The article also reflects information about his scientific activities, as well as
information about famous scientists of his period, whose thoughts influenced him.

The book Moses and Monotheism was not chosen by chance. Many researchers
considered this work to be a continuation of Totem and Taboo. Many nuances
deserve attention in this book. S. Freud’s view of history in this work is also
different. He applied psychoanalysis to some historical facts. As a result, many
different opinions have arisen. For this reason, there are many differences between
historical Moses with the image described by S. Freud in the book. The main goal of
the article is not to determine the authenticity or erroneousness of these views, but in
general, to see the connection between religion and psychoanalysis in the style
presented by Freud. In order to partially comprehend these thoughts, it is necessary
to correctly understand the theory of psychoanalysis and the terms that constitute its
basis. Thus, the article attempts to objectively identify psychoanalytic theory of
Freud.

Keywords: religion, psychoanalysis, conscious, subconscious, trauma, amnesia,
instinct, id, ego, super-ego, neurosis

Capa tovsiya etdi: i.ii.f.d. A.M.Sirinov
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OZET

Ahlak ve degerler egitimi, biitiin toplumlarda ve kiiltlirlerde {izerinde 6zenle ve
israrla durulan bir konudur. Ahlak ve degerler egitiminin geregine herkes inanmakta,
fakat bu egitimin dayanmasi gereken psikolojik gelisimin yasalarma pek az
uyulmaktadir. Arastirmamiz, bir yandan ¢ocugun ve ergenin gelisim Ozelliklerini
belirtmeye, Ote yandan bu Ozelliklere uygun bir ahlak ve degerler egitiminin
temellerini ortaya koymaya yoneliktir.

Arastirmamizda, ahlak ve degerler arasindaki iligki, bu iki kavramin psikolojik
temelleri ve insan yasaminda Onemli bir yere sahip olan ahlak ilkelerinin 6gretme
yontemleri hakkinda genel bilgiler verilmistir. Ayrica, ahlak ve deger 6gretiminde
geleneksel yontemlerle modern yontemler arasindaki farkliliklar ve bu yontemlerin
bireyler lizerindeki olumlu ya da olumsuz etkileri ortaya konulmustur. Bundan bagka,
arastirmamizda cocuk psikolojisi ve ahlak prensiplerinin temelleri hakkinda kendi
fikirlerini belirten arastirmacilarin goriigleri de yer almstir.

Sonu¢ olarak giiniimiizde okullarda ahlak ve degerler egitimin g¢ocuklarin
psikolojik durumlar1 g6z 6niinde bulundurularak o6gretilmesi ve onlarin daha sonraki
hayatlarinda psikolojik etkileri dikkate alinmasi gerekmektedir. Bu arastirmanin da
amact Ortaokullarda Ahlak ve Degerler Egitiminin daha derinden arastirilmasi ve bu
konuda yapilmis farkli literatiir ¢aligmalarinin incelenerek faydali bilgilerin ortaya
konulmas1 olmustur.

Anahtar kelimeler: ahlak, degerler, egitim, psikoloji, psikoloji gelisim, ¢ocuk,
ergen

GIRIS

Insanim ruhsal yasantilar1 ve davramslar ile ilgilenen bir arastirmacinin, insani
gelisme ve olgunlasmada ahlak ve degerlerin 6nemini fark etmemesi diisiiniilemez.
Degerleri goz oniinde bulundurmadan insanin gercek tabiatini anlama imkani da
yoktur. Modern psikoloji bilimi yakin zamanlara kadar degerler konusunda sessiz
kalmay1 tercih etmistir. Fakat her alanda bas gosteren insani sorunlara ¢oziim
arayisinda degerlerin onemi bir kez daha kendisini kabul ettirmistir. Son yillarda
gelisme gosteren pozitif psikoloji anlayisi, insanin ne oldugu kadar, ne olmasi, nasil
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yasamasi, mutlu ve olgun bir birey haline gelebilmesi i¢in hangi niteliklere sahip
olmasi gerektigi hususu ile ilgileniyor. Hayat tatmini ve mutluluk, her seyden 6nce
belli degerlere gore yasamanin bir sonucu olarak anlasiliyor, kisiligi en iyi
tanimlayan Ozelliklerin basinda degerlerin geldigi ifade ediliyor. Mutluluk ve erdem
arasindaki ¢ok eski zamanlardan beri bilime gelen igsel iliski, giiniimiizde yeniden
kesfediliyor (Hokelekli 2011, 11).

Gliniimiizde okullarda ahlak ve degerler egitimin ¢ocuklarin psikolojik
durumlar1 g6z Oniinde bulundurularak  Ogretilmesi ve onlarin daha sonraki
hayatlarinda psikolojik etkileri dikkate alinmalidir. Bu aragtirmanin da amaci
Ortaokullarda Ahlak ve Degerler Egitiminin daha derinden arastirilmasi ve bu
konuda yapilmis farkl literatiir caligmalarmin incelenerek faydali bilgilerin ortaya
konulmasdir.

I. AHLAK

Kokeni, Arapca “hulk” kelimesinin ¢ogulu olan Ahlak, Tiirk¢ede kisaca; “Bir
toplum iginde kisilerin uymak zorunda olduklart davranig bi¢imleri ve kurallar”
(Komusyon 2005, 43) olarak tanimlanmaktadir. Giinliik dilde ise ahlak, kullanildig1
yere gore degisen bazi anlamlar kazanmaktadir. Yaygin olarak, insanlarin karakter
yapilarmi (huy) ifade edecek manada kullanilmakta, huy’un iyi olmasi, ahlakli
olmayi, kotli olmasi da, ahldksizlig1 ifade etmektedir (Demir 1997, 9). Ahlak
kavraminin, 6zellikle Ahlak felsefecileri tarafindan yapilan detayli bazi tanimlar1 da
bulunmaktadir.

Ahlak, 6zgilirliigiin zorunlu sonucu oldugu i¢in, her nerede 6zgiirliikk varsa, orada
kacinilmaz olarak iyi ile kotii arasinda se¢cim yapmak ve buna gore eylemde
bulunmak olan ahlak da vardir. Dolayisiyla, tarihsel agidan bakildiginda, 6zgiir olan
ilk insandan beri ahlak iyi ve koétiiye iliskin secimler, bu segimlerin dayandigi
degerler ve bu degerleri bireysel hayatlarinda uygulamaya gecirip toplumsal
hayatlarinda istiin kilmaya ¢alisan ve onlar1 yeni kusaklara aktarmayi gdrev bilen
insanlar hep olmustur ve olacaktir (Yaran 2012, 13).

II. DEGER

Deger, bireyin her hangi bir kisi, varlik, olay, durum vb. karsisinda ortaya
koydugu duyarliliklardir. insani, ahlaki, kiiltiirel, ruhsal, toplumsal ve evrensel
boyutlarda olusabilen bu duyarliliklarin 6ziimsenmesi ve benimsenmesi siireci
degerler psikolojisinin esasin1 teskil eder. Sevgi, saygi, cesaret, dogruluk,
yardimlagma, temizlik, nezaket, hosgorii vb. genel kabul gormiis toplumsal
degerlerdir. Sayilan bu degerlerin merkezinde hep insan vardir. Insan ise, fitrat iizere
yaratilmistir. Degerlerin olusumu ve kazandirilmast “Fitrat Kanunu” na uygun
olmalidir. Insanin yaratiligt dogallig1 ve itidali gerekdirir. Nitekim, Aristo: “Her sey
vasat iizeredir” (Aristoteles 2014, 59). Diyerek bu gercege isaret eder. Deger, insant
degerli kilan, sahip oldugu istiin nitelikler ve sahip oldugu donanimlardir. Sahip
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olunan degerler bireyin gelecekte kisiligini, bakis agisini, davranislarini, hatta
hayatin1 belirleyecek etkenler oldugu icin, bireyin belli basli degerlerin farkina
varmasi, gerekli degerleri kazanmasi, yeni degerler benimsemesi; biitiin bu degerleri
kisiliginin temel taglar1 haline getirerek davranisa doniistiirmesi gerekir (Yaman
2012, 17-18). Degerler toplumdan topluma degisiklik gosterebilecegi  gibi
toplumlarca da ortak benimsenebilir, bunun yaninda her bireyin farkli deger
ortntiileri de olabilir. Hem toplumlar1 hem de bireylerin davranislarini etkileyen
degerler, bireyin bir kiiltlir varlig1 olarak kendini gerceklestirmesinin yaninda, kendi
varligin1 da sorusturmasi ve bilmesi bakimindan da 6nemlilik gdsterir. Bu agidan,
degerlerin hem eylem hem de bilme noktasinda insan varolusunun temeli oldugunu
soylemek yerinde olacaktir (Karababa 2014, 1).

III.LAHLAK VE DEGERLER ARASINDA iLiSKi

Degerler deyince bir biitiin olarak ahlaki yargilar1 kastetmiyoruz. Degerleri
ahlaka iliskin olanlar ve olmayanlar olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Ahlaka iliskin
degerler zorunluluk bildirir, bize ne yapmamiz gerektigini soyler. Ahlaka iligkin
olmayan degerlerin boyle bir emretme oOzelligi yoktur. Bunlar daha c¢ok kisisel
tercihlerle alakalidir. Ahlaka iliskin degerleri de evrensel ve evrensel olmayan
seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir. Evrensel olanlar insanligin ortak mirasinin
sonucu olarak kabul edilebilir. Bunlara insan haklar1 evrensel beyannamesinin
ilkeleri 6rnek verilebilir (Kaymakcan 2012, 35-55). Degerlerin bu sekilde evrensel
hale gelmesi belli bir kiiltiir veya birey tarafindan iiretilmis de olsa zamanla genel
kabule mazhar olmalan ile alakalidir. Birey tarafindan {retilen deger bagkalarina
acildikca, paylasildikca nesnellesir. Nesnellesen degerler insanlik degerlerini yani
erdemleri olustururlar (Poyraz 2007, 81-88).

Birey tarafindan iyice igsellestirilen degerler bireyin gelecekte ne sekilde
davranmasinin beklendigine dair bizlere yol gosterir. Zira hem biligsel hem de
duygusal yonden iyice igsellestirilen degerler bireyin davraniglarina yén veren,
onlarin devamliligini ve diizenliligini saglayan inang veya standartlar haline
doniismiistlir. Bu degerler; 6grenme, sosyallesme ve olgunlagsma gibi faktorlere bagh
olarak degisime acik olsalar da degisime kars1 olduk¢a direnclidirler. Degerlerin bu
ozelligi onlar karakterle ayni cizgiye tasimaktadir. Bireyin ruhunda iyice koklesip
yerlesen degerler karakter 6zelliklerine doniismektedir ki, bir biitiin olarak bireyin
karakteri onun koklesmis degerlerinin biitiiniidiir desek yanlis olmaz (Kaymakcan
2012, 35-55).

Degerleri davranisi etkileme fonksiyonuna gore siralamak istersek bir ucta
kisinin bilingli olarak kabul ettigi, i¢sellestirilmis, moral agidan en giicli degerler
bulunur. Bu degerlerin ¢ignenmesi normal kiside sucluluk ve utanma duygusu
uyandiracaktir. Din ve ahlaka iligkin degerler bu tiir degerlerdir. Estetik zevk
konular1, gorgii kurallar gibi daha alt diizeyde zorlayiciliga sahip degerler ise diger
ucu temsil eder. Birey cogu zaman bunlara ahlaki bir zorunluluk hissetmeden
aligkanlik olarak uyar. Degerlerin davranisi yonlendirme fonksiyonundaki farklilik
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ikilem durumundaki tercihte ortaya c¢ikar. Max Schelere gore hayati degerler
duygusal degerlerden, ruhsal degerler hayati degerlerden, kutsal degerler ise ruhsal
degerlerinden daha istiindiir (Akarsu 1962, 87-91). Degerlerin daha yiiksek ya da
daha asagi olusu siireklilikleri, bdliisiilebilirlikleri, tatmin derinligi ve degerin
mutlakligr ile iliskilidir. En asag1 degerler gelip gegici degerlerken en yiiksek
degerler oncesiz-sonrasiz degerlerdir. Bir deger bolinmeden daha fazla kisiye pay
sagladigi olglide biiyiik deger olur. Daha derin tatmin edici ve daha az rdlatif, daha
mutlak degerler daha yiiksek degerlerdir. Bu anlamda dini degerleri de iceren manevi
degerler en yiiksek degerlerdendir. Ayni zamanda bu degerler inang temelli ve ahiret
boyutlu olmalart nedeniyle bireye daha derinden igsel kontrol ve yiireklilik saglarlar
(Bazarkulov 2008, 23-48).

Birey ve toplumun hayatinda biiylik 6neme sahip degerlerin kaynagi insan midir,
yoksa agkin bir kaynaktan sz edilebilir mi? Dini diisiinceye dayali bir temellendirme
bu soruya mutlak olarak agkindir cevabimi verirken, hiimanist yaklagimlar insandir
cevabini verecektir. Gergekte iki diisiinceyi de temsil eden bir yaklagim daha isabetli
goriinmektedir. Vahiy insanlik tarihi boyunca insanin anlam insasina ve degerler
diinyasin1 kurmasina destek olmus ona rehberlik etmistir. Bu nedenle degerler agkin
bir mahiyet ima ederler. Ayn1 zamanda da onlar kendileriyle yasanilan unsurlardir;
yasayan tecriibelerin i¢inde ve onun tarafindan yeniden iiretilirler. Degerlerin arka
planinda kimi zaman ilahi kaynakli bir inang¢ sistemi, bazen de insan iiriinii olan
diinya goriisii veya hayat felsefesi vardir (Sentiirk 2010, 52).

Degerlerin kaynag ile ahlaka iliskin ve ahlaka iliskin olmayan degerler {izerine
ileri siiriilen fikirler bir biitiin olarak degerlendirildiginde kiiltiirel ve sosyolojik bir
vakia olarak ahlak alaniyla ilgili degerlerden toplumca paylasilan, ilahi kaynaga
dayanan ve insan onurunu koruyan degerlerin nesnelleserek erdemlere doniistiigii
sonucuna varabiliriz. Erdemler belirli durumlara ahlaki olarak iyi karsilik vermeyi
saglayan gilivenilir igsel istidatlardir. Erdem kavraminda bireyin diisiince, duygu ve
davranis boyutlariyla ahlaki miikemmellik yolunu goriiriiz. Karakter egitiminin
amact erdeme doniismiis degerleri Ogrenciye aktarmaktir. Degerler egitiminde
aktarilan degerler her zaman ahlaka iliskin olmayabilir. Ancak karakter egitiminde
erdemlere odaklanilir.

Degerler ve egitimine ihtiya¢ ve ilginin giderek arttig1 giiniimiizde degerlerin
egitime konu yapilip yapilmamasindan c¢ok hangi degerlerin, hangi hedef
dogrultusunda ve hangi ydntemlerle egitime konu yapilmasi gerektigi iizerinde
durulmalidir.

IV.OKUL CEVRESI VE KiSILiK

Genel prensip olarak okul ve aile tarzlarinin karsilikli birbirini desteklemesi
cocukluk ve genglik donemlerinde olumlu kisilik gelisimini saglar (Epstain 1977, 57).
Kisilk gelisimi biitiin iilkelerin egitimden bekledigi gizli islevlerden biridir. Egitimin ve
okulun en son amaci karakter olusumu yani iyi ahlakli bireyler yetistirmektir (Kaya
1997, 191-192). Mesela, ABD Ohio Eyaleti Egitim Masas1 Tiim okullarda ¢ocuklara
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asagaidaki karakterlerin kazandirilmasi igin bir ¢alisma siirdiirmektedir: (1) Merhamet
ve sefkat, (2) Nezaket, (3) Hosgorii, (4) Diiriistliik, (5) Ozdenetim, (6) Sebat, (7)
Sorumluluk, (8) Oz Kabul, (9) Cesaret, (10) Kisilik biitiinliigii. Okul ¢ocugun deger
sistemine katkida bulunan aileden sonraki en énemli kurumdur. Genglerde problemli
egilimleri ortadan kaldirmanin en énemli yolu okullarda verilecek ahlak ve degerler
egitimidir.

Psikologlar tarafindan tanimlandiginda kisilik kisaca, “bir ferdi karakterize eden,
nispeten kalic1 ve ayirt edici duygu, diisiince, motif ve davraniglar modeli” (Banyard
1994, 58); “bir ferdi digerinden ayirt eden ve her an ve her durumda siirekli
yenilenen duygu, diisiince ve davranis 6zelliklerinin oriintiisii”diir (Fromm 1994, 58).
Ayrica kisilik, “bir ferdin emsalsizligini yansitir. Tutarli ve siireklidir. Kisilik ve
onun davraniglardaki yansimasi, ferdin iginde mevcut oldugu varsayilan giicler ve
egilimler tarafindan belirlenir” (Giirses 2002, 72).

Iyi bir kisilik gelisimi igin ilkdgretim ¢ocuklarma yonelik dort hedef asagidaki
gibidir: (1) Ozgiiven ve birliktelik fikrinin insa edilmesi (2) isbirligi ve baskalarmna
yardimin &grenilmesi. (3) Ahlaki secimler yapabilmek (4) Karar verme siirecine
katilmak. Biitiin bunlar gocukta olumlu sahsiyet gelisimini saglayacaktir. Okulun
onemli bir boyutu olarak simif ortami cocugun benlik anlayisina, okula
adaptasyonuna ve sosyal iligkilerine oldugu kadar ahlaki gelisim ve cinsiyet rolii
Ogrenimine de etki eder.Kohlberg, okul yapisinin gocuklarin karar alma ve ylriitme
stirecine katilabilecekleri dogrultuda demokratiklesmesinin g¢ocuklarin demokrasi
prensiplerini 0grenerek paralel uygulama yapmalarina neden olacagini, bunun da
ahlak egitiminin temel prensibi oldugunu sdyler (Cileli 1986, 113).

Ogrenciler igin ozellikle kiigiik yaslarda en biiyiik ornek gretmendir. Onun
sahsiyetinin talebenin diisiince yapisinda ve kisiliginin sekillenmesinde biiyiik bir
etkisi ve 6nemi vardir. Ogretmen bilgili, kiiltiirlii oldugu kadar iyi bir karakter ve
yiice bir sahsiyet sahibi olmalidir. Ogretmenler otoriter oldugu zaman cocuklarin ice
kapanma davramis1 gosterdikleri ve serbest zaman faaliyetlerinde de ilgisiz ve
sorumsuz olduklar1 saptanmistir. Demokratik simif ortaminda ise bunun tam tersi
gergeklesmektedir. Buradaki 6grenci dayanigmast sorumluluk bilincini ¢ogaltmak-
tadir. Daha otoriter &gretmenlerin dgrencilerinin kopya ¢ekme aligkanliklarinin
yiiksek oldugu da yapilan aragtirmalarda saptanmistir (Eksi 2002, 159).

Dini okullarin dini kisilik {izerindeki etkileri incelenecek olursa literatiirde farkli
sonuglara rastlanmaktadir. Johnstone ve Erickson dini bilgilenmenin 6tesinde bu tiir
okullarin dindarlik {izerinde bir etkisi olmadigini ileri siirerler. Onlara gore, dini
okullara giden 6grencilerin dini bilgileri diger devlet okullarindakilerden daha fazla
olabilir. Ancak, ailelerin etkileri istatistiksel olarak belirlendiginde kisisel dini inang
ve davraniglardaki farklilik ¢ok az bir diizeydedir. Bu iki arastirmaciya gore
dindarliktaki farklilik sadece dini okullara c¢ocuklarini génderen ailelerin yiiksek
dindarlig1 ile agiklanabilir. Dindar olan aileler ¢ocuklarint dini okullara génderme
temayiilii tasimaktadirlar. Eger dindar aileler c¢ocuklarin1i bu tip okullara
gonderiyorlarsa  c¢ocuklarinin  dindarliklarinin  neye atfedilecegi  problemi
dogmaktadir. Ama bunu aileye atfetmek daha mantikli géziikmektedir. Diger taraftan
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unutmamak gerekir ki bu tip okullar ailelerin islerini kolaylastirmaktadir (Spilka
1985, 85-88).

Yahudi ve Katolik okullarinda yapilan bagka arastirmalar ise okulun dindarlik
iizerindeki katkisinin ailenin katkisinin dstiinde ve otesinde oldugunu ortaya
koymaktadir (Spilka 1985, 87). Almanyadaki Tiirk 6grenciler {izerinde yapilan bir
aragtirmada da oOgretmenlerin, din derslerinin Ogrencilerin uyumlu ve giizel
davraniglar kazanmasinda faydali oldugunu sdyledikleri belirtilmektedir (Asikoglu
1993, 208).

V. PSIKOLOJi VE AHLAK

Psikoloji “insan davraniglarinin ilmi” diye tarif edilince ahldk onun aragtirma
sahalarindan biri oluyor. Ahlak, Sosyal Psikolojinin temel konularindan biridir. Sosyal
Psikoloji iki bakimdan incelenir: Birincisi bizatihi sosyal davranis olarak, ikincisi ise
bir sosyal 6grenme konusu olarak. Bu ikinci problem o derece psikolojik bir
mabhiyettedir ki, birgok filozoflar ahlaki sadece psikolojinin konusu saymuslardir.
Ahléaki davranmig bir normatif olduguna gore insan bu normlar1 nasil dgrenmekte ve
benimsemektedir? Cemiyetin mali olan ahlak normlari yine insanlarin sosyal
miinasebetlerin eseri olarak nasil dogmakta ve gelismektedir? Ahlak normlarmin ve
ahlaki davraniglarin degigsmesi hangi temel faktorler ¢ercevesinde izah edilebilir?
Ahlak normlar1 sosyal normlarin bir ¢esidini teskil eder. Bunlar sosyal normlarin
psikolojisi bahsinde genel bir cerceve igcinde ele alinir. Normlarm 6grenilmesi ve
benimsenmesi ise sosyallesme dedigimiz prosesin bilylik bir pargasidir. Sosyallesme
denildigi zaman insanin biyolojik bir varlik iken aym1 zamanda sosyal bir varlik olmasi,
insan toplumunun bir {iyesi haline gelmesi anlagilmalidir. insanin sosyal bir varlik
olmasi ise sadece bir 6grenme olayindan ibaret degildir; bu 6grenme esas itibariyle
hayatimizin baslangi¢ yillarmi kaplar ve uzun bir zaman alir. Iste bu yiizdendir ki,
psikolojide ahlak problemi biiyiik 6lciide bir gelisme problemidir. Insan ferdinin
bebeklikten yetiskinlige kadar geg¢irdigi degismeler bir taraftan da psikolojik ve sosyal
anlamda gelismeyi saglar. Biz bu progresif degigmelerden bir boliimiine olgunlagma,
bir boliimiine ise gelisme adimi veriyoruz. Olgunlagsma terimi Ogrenmeye bagl
bulunmayan, insandaki biyolojik potansiyelin sadece zaman i¢inde gerceklesmesiyle
ortaya c¢ikan degismeleri gosterir ki bunlara en iyi Ornek yliriimedir. Bizi asil
ilgilendiren gelisme terimi, c¢evre faktorleriyle ilgili hayat tecriibesinin meydana
getirdigi degisme ve ilerlemeyi belirtiyor. Bu ikinci tip degismelerin olus
mekanizmasina genellikle “6grenme” adin1 veriyoruz. Ahlaki diisiince ve davranis
daha ¢ok Ogrenme ile, yani gelisme ile ilgili olmakla beraber burada olgunlagsma
faktorlerini biisbiitin disarida birakmak dogru degildir. Hakikatte olgunlagma ile
gelisme birbirinden ayr diisliniilemez, ¢linkii psikolojik faaliyetler bunlara imkan
verecek bir olgunlagsma seviyesi olmaksizin meydana gelemez. Gelisme ile olgunlagsma
arasinda yakin bir iliski oldugu gibi, gelismenin c¢esitli sahalar1 da birbiriyle ¢ok yakin
iliski halindedir. Hakikatte gelisme olay1 bir biitiin olmakla beraber biz onun i¢inde
sosyal gelisme, duygusal gelisme, zihni gelisme vs. gibi sahalar ayiriyoruz. Bu ayirim
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sadece inceleme kolayligt vermekle kalmiyor, ayni zamanda bu sahalardaki
gelismelerin aym1 hizla olmayis1 bizim yaptigimiz ayirima baska bir mesruluk
kazandirtyor. Bununla beraber bir sahadaki gelismenin 6biir sahalardaki degismelerle
yakindan ilgili oldugunu gézden uzak tutmamiz gerekiyor. Mesela ahlaki gelisme zeka
gelismesinden ve duygusal gelismeden ayri disiiniilemez. Ahlaki hayatimiz hem
duygu, hem bilgi, hem de davranis olaylarinin bir terkibi halindedir (Giingér 2000, 25).

VI.PSIKOLOJi VE DEGER

Psikoloji, insanlarin davraniglarini ve zihinsel siireglerini inceleyen bilimdir.
Bagka bir ifadeyle psikoloji, insan davraniglarimin altinda yatan temel nedenleri
bulmaya calisan bilimsel ¢abaya verilen addir. Buradan yola ¢ikacak olursak deger
kavraminin, psikolojinin aragtirma konularindan biri oldugunu tahmin edebiliriz.
Psikolojide degerin onemi, objektif bir esasa dayanip dayanmamasinda degil, insan
davraniglariin yol gostericisi olarak oynadigi rol olarak ifade edilir. Bu bakimdan
psikolojide deger kavrami sadece bir inang olarak ele alinir (Oral 2014, 21).

Deger, sadece bir inan¢ olmasi bakimindan diinyamizin belli bir kismiyla ilgili,
bilgilerimizin, duygularimizin ve kavramalarimizin birlesimidir. Deger kavrami
inancin spesifik bir sekli olmasi agisindan, inangtan daha da yukarida bir zihin
organizasyonudur. Deger bir tek inanca degil, bir arada organize olmus bir grup
inanca karsilik gelmektedir. Degerler belli bir durum ve sartlara bagl kalmaksizin,
arzu edilen, yararli goriilen ve begenilen seyleri gosteren kistaslar olarak da tarif
edilebilir. Bir varligin psikolojik, sosyal, ahlaki veya estetik agidan tasidigi diisii-
niilen yiiksek ya da yararli davraniglar onun niteligini belirtir (Sirin 1983, 78).

Psikolojik olarak yiyecek, giyecek, barmak, cinsellik gibi temel gereksinimler
bizim i¢in degerli olanlarin baginda gelir. Ancak degerli goriilen bir yemek
yenildikten sonra kisi i¢in tekrar acikincaya kadar ¢cok degerli bir sey olmaktan ¢ikar.
Bu durumda ihtiyaglarin, kiginin sergilemis oldugu tutum ve davranislara yon verdigi
sOylenebilir.Bu baglamda deger kavraminin insanlarin duygu, diisiince ve davranig
boyutlartyla yakindan ilgili oldugu kabul edilebilir. Psikolojinin, insanlarin
davraniglarii ve zihinsel siireglerini inceleyen bilim oldugunu hatirlarsak, deger
kavraminin bir yoniiniin var oldugu ifade edilebilir. Bu psikolojik yonii daha iyi
anlamak i¢in depsikolojik acidan bakildiginda, degerlerin bazi kavramlarla iligkisini
incelemenin gerektigi sdylenebilir (Oral 2014, 22).

VII. AHLAK VE DEGERLER EGITIiMININ PSiIKOLOJiK TEMELLERIi

Insanoglunun ahlak sorunu karsisindaki tutumunu aydinlatmada Freud’iin
katkilar1 biliyiilk olmustur. Freud’iin ahlak ogretisini inceleyen Geets'e gore,
psikanaliz bize ahlak olgusu karsisinda iki yeni goriis agis1 kazandirmustir: 1) Insanin
ahlaki beklentileri insanlik tarihi boyunca gelisen bir “olusum” dur; iyi ve kotii ne
insanlik tarihinde, ne de insanin Oziinde Onceden verilmislerdir. Bu acgidan
bakildiginda ahlakin mutlak bir gergeklik oldugu bicimindeki geleneksel anlayis
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yikilacaktir. 2) Toplumun dayandigi “kurulu ahlak”, biiyiik olgiide, ataerkil bir
toplum icinde kollektif bir bastirma (refoulement) eyleminden dogmaktadir.
Freud’iiri 6gretisi bu geleneksel goriiniimii yikmayi saglamistir. Freud’e gore
toplumsal yasaklamalarin biiylik ¢ogunlugu, ahlak diizeyini yiikseltmek yerine,
yarattig1 sucluluk duygulariyla bireye sadece eziyet etmekte, onu gizlenmeye ve iki
yuzliilige sevketmektedir (Geets 1978, 76-78).

Bu konuda egitim ve Ogretim psikolojisi ¢ok onemlidir. Cocuklarin egitim
psikolojisine farkli bakis agilar1 vardir. Ogrenme ¢ogugun yeni bilgileri ve becerileri
kazanma asamasidir. Bu agamada onlara iyi bir metodun uygulanmasi zaruridir
(Sylava 1998, 183).

Freud’iin &gretisinde toplumsal evrimin sucluluk duygulariyla savasmaya
yonelik bir evrim oldugu bilinmektedir. Lebovici’nin dedigi gibi, “Geleneksel egitim
cocugun sucluluk duygularmi gelistirmekte ve kendi kendini cezalandirma
konusunda tehlikeli gereksinmeler yaratmaktadir”. Boyle bir egitimle yetisen
cocuklar, ilerde uzlagsmaci ve edilgin kisiler olmaktadirlar; cocukluklarindan itibaren
alistiklar1 gibi, bir lidere baglanmaya ve kitlesel agiriliklara katilmaya hazirdirlar. Ote
yandan, egitimde tamamen basibos birakma da kisiligin gelisimi bakimindan
sakincalar dogurmaktadir. Ancak, otorite uygulamasi sucluluk duygularina yol
acmayacak nitelikte olmalidir. Egitim alaninda agir1 sertlik ve sorumsuz serbestlik
cocugun gelecegi bakimmdan ayni derecede tehlikeli iki yontemdir. Asirt sertlik
cocukta sucluluk duygularina yol acacaktir, sinirsiz serbestlik ise gocugun sevgi ve
giivenlik gereksinmesini yanitsiz birakacaktir (Onur 1979, 2).

Piaget ahlak egitiminin amacim1 saptamak igin su soruyu yoneltmektedir:
“Geleneklerin ve dnceki kusaklarin baskilara boyun egmis bireyler mi yetistirilmek
isteniyor? Bu durumda, Ogretmenin otoritesi ve muhtemelen, bu itaat ahlakini
pekistiren tesvikler ve cezalandirici yaptirimlar dizgesi ile ahlak “dersi” yetecektir.
Bilakis, 6zgiir vicdanlar ve aynm1 zamanda baskasinin haklarina ve ozgiirliikklerine
saygili bireyler mi yetistirilmek isteniyor? O halde, ne 6gretmenin otoritesinin, ne de
onun kisiye verecegi en iyi derslerin, 6zerkligin ve karsilikliligin birlikte kurdugu bu
canli iligkileri yaratmaya yetmeyecegi agiktir. Sadece 6grencilerin kendi aralarindaki
toplumsal yasam, yani olabildigi kadar ileriye gotiiriilen ve ortak zihinsel ¢aligmayla
birlikte olusturulan bir kendi kendini yoOnetme, kendi kendilerinin egemeni
kisiliklerin ve onlarin karsilikli saygilariin bu iki yonlii gelisimine gotiirecektir”.
Kisiligin birbirine bagl iki yoniiniin 6zerklik ve karsiliklilik oldugunu belirten
Piaget’ye gore, benligini hem kendi goriis acisina hem bagkalarinin goriis agisina
yerlestirebilen birey kisilik sahibidir. Kargiliklilik kavrami, 6zerk bir disiplini ve
kendi etkinligini merkez yapmamay1 birlikte icerir. “Bdylece ahlak egitiminin temel
iki sorunu, bu kendini merkez yapmamay1 saglamak ve bu disiplini kurmaktir”.

Piaget ahlaki gelisimle zihinsel gelisim arasindaki kosutlugu daima gézoniinde
bulundurmaktadir. Ona gore ahlak egitimi sorunu, mantik ya da matematik egitimi
sorunundan farkli degildir. Bu nedenle, sadece otorite ve tek yanli saygi {izerine
kurulan egitim, ahlak agisindan oldugu gibi zihinsel agidan da ayni sakincalari
icerecektir. Diislinsel bir dogruya digardan girmekle, yani onu yeniden kesfetmeden
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ve dogrulamadan kabul etmekle, bir ahlaki gorevi 6zerk bir yontemle yiliklenmemek
arasinda higbir fark yoktur. Dersini anlamadan tekrarlayan ve ezberciligi akilci
etkinligin yerine koyan Ogrenci ile, itaat ettigi kurallarin gergek mabhiyetini
kavramayan ¢ocugun davranigi aymi niteliktedir. Bu nedenle, zekanm egitiminde
oldugu gibi ahlak egitiminde de, c¢ocuklar arasindaki kendiliginden toplumsal
iliskilere ve etkin yontemlere agirlik vermek gerekir. Her tiirli egitim tek yanli
otorite uygulamasindan kaginmak ve karsiliklilik ilkesine dayanmak zorundadir.
Okulun gorevi yalmiz mevcut kiiltliir verilerini aktarmak degil, yeni kiiltlir
degerlerinin dogmasimi saglayacak ortami da hazirlamaktir. “Ogretim ve egitimde
bilinenle bilinmeyen, alisilmis ile beklenmedik yeni vakia arasinda devamli bir
diyalektik miinasibet kurulmalidir. Okul, ¢ocugu bilinenler ve alisilmiglar diinyasina
hapseden statik bir ¢evre olmamalidir. Bilinenler iizerinde isleyen zihin her an
beklenmedik yeni vakialarla aligilmiglar arasinda ¢atigmaya ve bundan dogacak yeni
problemlere karsi agik olmalidir”.

Kohlberg’in ahlak egitimi igcin Onerdigi yontem de iste boyledir. Kohlberg,
Ogretmenlerin, tarih, edebiyat ve giinliik olaylardan ¢ikan gergek ahlaki ikilemleri iceren
tartigmalart  yonetmek suretiyle ahlaki diigiinmenin  gelisimini  saglamalarimi
onermektedir. Ancak ilging ve zor ahlaki ikilemlerin tartisilmasi 6grencinin kararsizligini
giderecek ve ahlak yargisini gelistirecektir (Kagitcibast 1974, 95). Bu tartigmalarin etkili
olabilmesi i¢in, ortaya ¢ikan mesajlarin 6grencinin ahlak diizeyinin biraz ilerisinde
olmasi1 gerekmektedir. Eger ahlaki agiklamalar 6grencinin anlayis diizeyini ¢ok fazla
gecerse etkili olamamaktadir. Konular1 ¢ok asag1 diizeyde sunmak da hatalidir. Su halde
Ogretmen, ahlaki gelisim konusunda bilimsel bir bilgiye sahip olmak ve dgrencilerinin
gelisim diizeylerini bu bilginin 15181nda saptamak zorundadir (Onur 1979, 3).

Kohlberg, deneklerin kendi evrelerinin bir iistiindeki ahlaki yargiyr denedikleri
takdirde, yalniz bu evreyi kavramakla kalmadiklarini, ayn1 zamanda kendilerininkine
tercih ettiklerini ve buna yiikselmek istediklerini gézlemistir. Ahlaki ikilem karsisinda
ortaya cikan gerilim, ahlaki gelisimin bir iist evresindeki yeni bir dengede ¢oziilmek
istenmektedir. Geleneksel ahlak egitimi, hicbir gerilim yaratmayan Orneklerin
sunulmasma ve erdemin her zaman o6diillendirildigi inancimm pekistirilmesine 6nem
verir. Oysa Kohlberg’in gosterdigi gibi, ahlak gelisimi, gelisimin bir evresinde yaratilan
catismalar, kusku ve gerilim ile miimkiin olmaktadir. Ote yandan, geleneksel ahlak
egitimi, cocugun gelisim diizeyinin ¢ok iistiindeki yetiskin goriislerine ya da gelisim
diizeyinin ¢ok altinda kalan ceza ve 0diil yontemlerine bagvurmak arasinda gidip
gelmektedir. Oysa yine Kohlberg’in gosterdigi gibi, ahlak egitimi ancak ¢ocugun kendi
gelisim evresinden bir {ist evreye bagvurarak etkili olmaktadir. Ayrica ¢ocuklar kendi
diizeylerinin iistiindeki kavramlari altindakilere tercih etmektedirler; ¢linkii boylece {ist
evre karsismda kendi ahlaki evrelerini irdeleme ve o iist evreye ulagma olanagi
dogmaktadir.
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SONUC

Sonug olarak sdyleye biliriz ki, ahlak ve degerler egitiminin énemi bir daha
gbzden gecirilmeli ve egitim sisteminde bu konuda yapilmis kapsamli arastirmalarin
sonuclar1 dikkate alinmalidir. Konunun 6nemine binaen egitim bakanliginin orta
okullardaki ders programlarinin hazirlanmasinda ve konunun uzmanlari tarafindan
hocalara 6zel seminerlerin verilmesinde biiyiik oranda katkis1 olabilir. Unutmamak
gerekir ki, kaliteli bir toplumun yetistirilmesinde iyi bir egitimle birlikte ahlaki
degerlerin de cocuklara kazandirilmasi sartdir. Ahlak ve milli-manevi degerlere sahip
olan bir genglik ise devletin bekasina daha fazla katkida bulunmaktadir.

Ozetle, ahlak ve degerler egitimi sadece drnekle yiiriitiilemez; 6rnekleri sadece
kendi ulusunun tarihi ve gelenekleriyle sinirlamak da yanlistir. Tek bagina 6rnek
kisiyi edilginlige iter. Kolaya ve hazirciliga alistirir. Kisiyi daha yiiksek bir ahlak
diizeyine yiikseltmeyi amaglayan 6rnek, bir diyalog iginde sunularak kiside diisiinsel
bir gerilim yaratan Ornektir; tarihi sergileme ve “0vme bigciminde sunulan drnek ise
sadece duygusal bir heyecan yaratir ve ahlaki yiikseltecek giicte degildir. Su halde
ergenlik doneminde ahlak egitimi (ahlak dersine doniismeden), konu bakimindan
diinyaya ve caga a¢ilmak, yontem bakimindan da diyalog, eylem ve dinamik 6rnegi
kullanmak zorundadir.

KAYNAKCA

1. Akarsu, Bedia (1962), Max Scheler’de kisilik problemi, [stanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari.

2. Aristoteles, (2014). Nikomakosa Etik, (g¢eviren Saffet Babiir), Ankara:
Bilgesu Yayncilik.

3. Asikoglu, Nevzat Yasar, (1993). Almaniyada Temel Egitimdeki Cocuklarin
Din Egitimi, Ankara: TDV Yaynlari.

4. Banyard,  Philip, Hayes, Nicky, (1994). Psychology: Theory and
Application, London: Chapman and Hall.

5. Bazarkulov, Seyfullah, (2008) Deger ogretimi ve dinden 6grenme, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Ankara.

6. Cileli, Meral, (1986). Ahlak Psikolojisi ve Egitimi, Ankara: Verso Yaymlart.

7. Demir, Fahri, (1997). Islam Ahlaki, Ankara: y.y.

8. Demmon, Terri and others, (1996). Moral and Character Devolopment in
Public School, Michigan: ERIC.

9. Eksi, Halil, Din Egitimi, Genglik ve Kisilik, (2002). Genglik, Din ve
Degerler Psikolojisi, Hayat1 Hokelekli (drl.), Ankara: Ankara Okulu Yaylart.

10. Epstain, Joyce and McParland, James, (1977).“Family and Social
Interactions and Main Effects on Affective Qutcomes”, National Institution of
Education: A Repor of Office of Child Development.



Ortaokullarda ahlak ve degerler psikolojisi 71

11. Fromm, Erich, (1994). Kendinin Savunan Insan (¢ev. Necla Arat), Say
Yaynlari, Istanbul.

12. Geets, Glaude, (1978). Pshicoanalize in Moral Sxualityi, Eds, Universites,
Paris.

13. Giingdr, Erol, (2000). Degerler Psikolojisi Uzerinde Arastirmalar Ahldk
Psikolojisi, Ahliki Degerler ve Ahldki Gelisme, Ozener Matbaasi, Istanbul.

14. Giirses, Ibrahim, (2002). “Dindarlik ile Ilgili Tutumlar ve Otoriteryen Kisilik
Iliskisi” Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, Hayati Hokelekli (drl.), Ankara:
Ankara Okulu Yaynlari.

15. Hokelekli, Hayati, (2011). Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve
Egitimi, Istanbul: Timas Yayinlar.

16. Kagitcibast, Cigdem, (1974). Insan ve Insanlar, Istanbul: 3 baski.

17. Karababa, Ali, (2014). “Kuramsal Temelde Deger”, Degerler ve Degerler
Psikolojisi, Biilent Dilmag ve Hasan Hiiseyin Bircan (edi), Ankara: Pegem Akademi,

18. Kaya, Movlut, (2014).“Kisilik Ozelliklerinin Ahlaki Yargi Uzerindeki
Etkisi”, Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, 4, ss. 191-192.

19. Kaymakcan, Recep, Meydan, Hasan, (2012). Ahlaki Karakter ve Egitimi, /1.
Uluslararas: Degerler Ve Egitimi Sempozyumu, Istanbul, 16-18 Kasim, ss.35-55.

20. Komisyon, (2005). Tiirkge Sozliik, Ankara: Tiirk Dil Kurumu yay., 10.

21. Ohio State Department of Education, (1996). Character Education in Ohio:
Sample Strategies, Unpublished Report.

22.Onur, Bekir, (1979), “Ahlak Egitiminin Psikolojik Temelleri”, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 12 Say1: 1, 1-14 s.

23. Oral, Tuncay, (2014), “Psikolojik Perespektifden Deger Kavrami”, Degerler
ve Degerler Psikolojisi, Biilent Dilma¢ ve Hasan Hiiseyin Bircan (edi), Ankara:
Pegem Akademi, ss. 182-200.

24. Poyraz, Hakan, (2007), “Degerlerin kurulusu ve yapist”, Degerler Egitimi
Uluslar arast Sempozyumu, R. Kaymakcan, S. Kenan, H. Hokelekli, S. Aslan ve M.
Zengin (Ed.), Istanbul: Dem Yayinlari, 81-88.

25. Spilka, B, R.W. Hood ve R.L.Gorsuch, (1985), The Psychology of Religion:
An Emprical Approach, New Jersey: Prentice Hall,

26. Sylava, Kathy and Lunt, Ingrid, (1998), Child Development A First Course,
Malden: Balakwell Publishers.

27. Sentiirk, Habil, (2010), “Kisilik Gelisiminde Egitim, Din ve Degerlerin
Rolii”, Egitime Bakis: Egitim-Ogretim ve Bilim Arastirma Dergisi, 6, 18.

28. Sirin, Ahmet, (1983).Genglerin Degerler Siralamasina Yonelik Bir
Arastirma, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

29. Ulken, Ziya Hilmi, (2001), Bilgi ve Deger, Ankara: Kiirsii Yaynlari.

30. Yaman, Ertugrul, (2012), Degerler Egitimi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara.

31. Yaran, Cafer Sadik, (2012), Islam Ahlak Felsefesine Giris, DEM Yayinlari,
Istanbul.



72 Eldar Korimov

Eldar Korimov
ORTA MOKTOBLORDO 9XLAQ VO DOYORLOR PSIXOLOGIYASI
XULASO

Oxlaq vo doyarlorin todrisi biitiin comiyyatlordo vo madoniyyatlordo iizorindo
diggatle durulan bir massladir. Bu masslonin vacibliyini har kas qabul etss belo, psixoloji
inkisafin qaydalarina ¢ox az riayst edilmokdadir. Todqiqatimiz bir terafden, usaglarin vo
yeniyetmoalorin inkisaf xiisusiyyotlorini bildirmoyi, digor torafdon do bu xiisusiyyatlora
uygun oxlaq vo dayarlor tadrisinin asaslarini ortaya qoymagi hodoflayir.

Tadqiqatimizda, ssason, oxlaq va dayarlor arasindaki miinasibat, bu iki anlayisin
psixoloji tomallori vo insan hayatinda miihiim yers sahib olan axlaqi prinsiplerin
talim-tadris metodlar1 haqqinda {imumi melumatlara yer verilmisdir. Bundan basqa,
oxlaq va dayarlorin tadrisinds anonovi metodlarla miiasir metodlar arasindaki forqlor
vo bu metodlarin fordlora monfi vo ya miisbat tosirlori ortaya qoyulmusdur. Eyni
zamanda, todqigatimizda usaq psixologiyasi vo oxlaq normativlorinin osaslari
haqqinda 6z s6ziinii demis todqiqatcilarin fikirlorine do xiisusi yer verilmigdir.

Natico etibarilo, bugiinkii moktablorde oxlaq vo dayerlorin todrisi usaqlarin
psixoloji voziyyoti nozoro alinaraq todris edilmoali vo onlarin daha sonraki
hoyatlarinda psixoloji tosirlori nozors almmalidir. Bu isin moqsadi iso orta
moktablorde oxlaq vo dayarler todrisini daha dorindon aragdirmaq ve bu mdvzuda
miixtalif adabiyyatlari tadqiq edorak faydali mslumatlar ortaya qoymagq idi.

Acar sozlar: oxlaq, dayorilar, tahsil, psixologiya, psixoloji inkisaf, usaq,
yeniyetma

Invoap Kapumos
Icuxonorus Mopaau u Lennocreii B Cpennux Hlkosmax

PE3IOME

[IpenomaBanne Mopamd W IIEHHOCTEH HMeeT o0co0oe 3HAYeHHE BO BCEX
oOriecTBax U KyibTypax. HecMOTps Ha TO, 4TO Ka)/Iblii MPU3HAET BAXKHOCTH ATOU
MpoOJieMbl, HO OYEHb MaJi0 JIOACH  COOJNIOMAaOT  TpaBWiAa  Pa3BHTHUS
TICUXOJIOTHYECKOTO pa3BuTHs. C ONHON CTOPOHBI HAIllE MCCIICIOBAHUE CTPEMHUTCS
BBUSICHSTH OCOOCHHOCTH Pa3BUTHs JIeTell W TOJPOCTKOB, C JPYrol CTOPOHBI,
MOKa3bIBAET OCHOBBI MPENOJaBaHUsl MOpaJu U LICHHOCTEN B COOTBETCTBUU C 3TUMU
0COOEHHOCTSIMU.

B uccrnemoBanuu mpenocTaBisieTcss HHGOpMAIUS OTHOMICHUN MEXTY MOPAIBIO
M UEHHOCTSMH, TCHXOJOTHYEeCKUN (YHIaMEHT 3THX JABYX HOHSATUH W METOIbI
NPENOJIaBaHUsl ATHUX MOPAIbHBIX MPUHUUIIOB, 3aHUMAKOUIMX Ba)XXHOE MECTO B
YyeJI0BeYECKON KU3HU. KpoMe 3Toro, 3/1ech MoKa3aHa pa3Hulla MEXIy MpEeKHUM U
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COBPEMCHHBIM METOJIOM B TPEMOJaBaHHMH MOPajJd U [EHHOCTEH, a TakKe
OTpHULIATCIIBHOC WM IIOJOXKHUTCIIBHOC BJIUAHHUE MCTONOB HAa OTACIBHBIX JIWII. B
UCIICIOBAaHUU TaKKe YACIEHO 0CO00€ MECTO MHEHMSM HCIIeoBaTelel, KOTOpbIS
JOCTATOYHO M3BECTHBI B 00JACTH MOPATBbHBIX HOPMATUBOB U JICTCKOU TICUXOJIOTHH.

B KOHEYHOM WTOre, B CETrOJHSIIHUX MIKOJAX MOpPajb W IIEHHOCTH JOJIKHBI
mpernogaBaTeCs, Y4YUThIBasA, IMCUXOJIOTMYECKOE COCTOSAHHUEC IIeTeI\/’I ", IMpUuHUMas, BO
BHUMAaHHE TCHXOJIOTHUECKUE MOCICACTBHS, BIUSIONINE HA UX MAITBLHEHIIYIO KU3Hb.
[enp 91O pabOTHI 3aKIOYACTCS B TIYOOKOM U3YUYCHHUH MPEMOJABAHHS MOPATH U
HCHHOCTeﬁ B CPEAHUX MIKOJaX W BBIJABUXCHUUN MOJIE3HON I/IH(I)OpMaIII/H/I, uccienys,
pa3HyI0 JIUTEPaTypy 10 ITOU TeMe.

Knwuesvie cnosa: mopanw, yennocmu, 06pazosanue, NCUXONO02Usl, PA3GUMUE
ncuxonozuu, pebeHox, NOOPOCMOoK.

Eldar Karimov

PSYCHOLOGY OF MORALITY AND VALUES IN SECONDARY
SCHOOLS

ABSTRACT

Teaching morality and values is of particular importance in all societies and
cultures. Despite the fact that everyone recognizes the importance of this problem,
very few people follow the rules of psychological development. On one hand, our
study aims to elucidate the peculiarities of the children’s development and
adolescence; on the other hand, it shows the basics of teaching morality and values in
accordance with these features.

The study provides information on the relationship between morality and values,
the psychological foundation of these two concepts and methods of teaching these
moral principles, which occupy an important place in human life. In addition, it
shows the difference between the former and the modern method in teaching
morality and values, as well as the negative or positive influence of these methods on
individuals. The study also paid special attention to the opinions of researchers, who
are well known in the field of moral standards and child psychology.

Ultimately, in today's schools, morality and values should be taught taking into
account the psychological state of children, and the psychological consequences that
affect their future life. The purpose of this work is to study in depth the psychology
morality and values in secondary schools and to put forward useful information by
exploring various literatures on this topic.

Keywords: morality, values, education, psychology, psychological development,
child, adolescent.

Capa tovsiyo etdi: i.ii.f.d. 9.S.Niyazov
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COLMOKYJIbTYPHBINA KPU3UC U JYXOBHASI AKTUBHOCTH
JUIHOCTH

0.¢p.no unoc. Hapmuna Muxaunoea
Kageopa ¢punocopuu baxurckoeo
T'ocyoapcmeennozo Yuueepcumema

PE3IOME

Tema COLMOKYIBTYPHOTO KpH3MCa SIBISETCS OJHOM M3 aKTyalbHBIX MpoOiIeM
coBpeMeHHOCTH. OHa CBsi3aHa C TNPEACTaBICHHEM O BHYTPEHHEM OOraTcTBe
KyJbTypbl. Kpusuc KynbTypbl NOHMMAETCs, KaK pacnaj KOHKPETHOTO  Tula
LEJIOCTHOCTH, OH CBSI3aH C SK3HCTCHLIUAIBLHBIM IIOMCKOM YEJIOBEKa M MOUCKOM ITyTeH
COLMOAMHAMHUKH.

CoBpeMEHHBI COLMOKYJIBTYPHBIH KPHU3HUC NPEABEIIaeT HOBYIO KYJbTYPHYIO
napaaurmy. CoBpeMeHHas HayKa TpeasiaracT HEeCKOJIbKO BapHaHTOB pa3pelieHUs
KpU3uca KyJIbTypbl, OJHHUM U3 KOTOPBIX SBJIAETCA BHYTPEHHEE JIYXOBHOE
CaMOCOBEPIICHCTBOBAaHHE 4YeJOBEKa. POCT AyXOBHOCTH JIMYHOCTH MPEAINOJIAraeT
npuobpeTeHne €0 00raToro AYXOBHOTO COAEP)KaHUS, TYXOBHOCTh — 3TO CHOCOO
caMOoMJICHTU(DUKAIMY YesioBeKa. JlyXOBHOCTD SIBIISICTCS CHJIOW, HATPABIISIOUICH BCHO
JeATeNbHOCTh 4eloBeKa, €€ CcTUMYJIOM. B cdepe OyXOBHOCTH 3aKiIIOYaeTcCs
YeJoBeYeCKas CYIIHOCTb M 4YeJIOBEYECKOE COJepKaHHe, OHa BMEINAaeT B ce0s
cucTeMy 0OraTtoro COLMAIBLHOTO OMNbITa 4YeloBeka. OIHOBPEMEHHO IyXOBHOCTD
PacKpbIBaeT CTeNeHb MHANBUIYAIBHOCTH YeIOBEKa.

BbIxogoM M3 KpHU3HUCa SIBISETCS POCT AYXOBHOCTH 4YEIOBEKAa, KAaK CBOOOZAHOTO
cyObekta. B JyXOBHOCTM 4YenoBeKa TPOSBISICTCS HAWOONbIIas CTENEeHb €ro
AdKTHUBHOCTHU, €TO TBOp‘IeCKH-COSHI{aTCJ’IBHBIﬁ IIOTCHLIKAJI. COXpaHCHI/IIO Z[YXOBHOﬁ
AKTHUBHOCTHU JIMYHOCTH CIIOCOOCTBYET TBOPUECKAs IESATEIBHOCTb, KOTOPAs SIBISCTCS
JIBIDKYIIEH CUITON KYJIBTYPBI.

Kniouesvie cnosa: kynvmyphwiil WoK, COYUOOUHAMUKA, PePAEKCUs, KYTbIMYPHAS
napaouema, OyXxo8Hoe 803p0odcoeHuUe, c80000d, MEOPUECME0

OmHOW M3 aKTyalmbHBIX MPOOJIEM COBPEMEHHOCTH, SIBJISICTCS MPOOJIeMa COIHO-
KyJBTYPHOTO KpH3HCa, KaK HEOOXOIMMOTO0 M 3aKOHOMEDHOTO 3Tana B pPa3BUTHUHU
COBPEMEHHON KyJNbTYphl M MHPUBOJSIIET0 B KOHEUHOM MTOr€ K yTpaTre €IUHCTBA
KYJIBTYPhI B yTPATe YSIIOBEKOM TOXKIECTBA C CAMHM COOO1A.

COIMOKYJIBTYPHBIM  KPH3UC CONPOBOXKAAETCA (HOPMUPOBAHUEM CHUTYal[HH
«KYJBTYPHOTO IIOKa», KOr/Ja CTaJIKHUBAIOTCS JABE CHCTEMbl HOPM M LIEHHOCTEW, CTa-
poit u HoBoW. MHAMBUyalbHOE CO3HAHUE YEJIOBEKAa OXBAThIBAET OIIYIIEHHUE YYXK-
JIOCTH U aOCYPAHOCTH MPOMCXOJAIIMX COOBITUN, YTO HEPEIKO MPUBOIUT K MOTEpPE
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KaXIbIM YeJIOBEKOM OPHEHTHPOB COOCTBEHHOI'O OBITHSI, CAaMOM3OJSLMU OT IpO-
WCXOSIINX TPOIECCOB, aCHMMETPHH >KM3HEHHBIX cep WHAWBHIAA W OOIIeCcTBa.
Takast acHMMETpHsI IPOMCXOANUT Ha YPOBHE OOIIECTBa KaK MPOTUBOPEUHE MEKTY
ero MoJCUCTEMaM{, Ha YPOBHE B3aMMOOTHOILCHHMS 4YeJOBEKa W OOILECTBa Kak
OTpULAHKE JETPagupYIOLIero OOMEecTBa U KyJbTYyphbl, U Ha YPOBHE JINUHOCTH, €TO
BHYTPEHHETO IyXOBHOTO MHpa, OOOCTPEHHOM UYBCTBE OJWHOYECTBA W HEYCT-
POEHHOCTH.

Hewmernxuit punocod D.1'yccepns mucain: “... pa3nuyue MeXIy MPOIBETAaHUEM H
YIaJKoM, WM, HHaYe TOBOPS, MEXy 3I0POBbEM M OOJIE3HBIO IBHO MMEET MECTO U B
OTHOWLIEHUH OOMIHOCTEH, HaponoB, rocyaapcTB. COOTBETCTBEHHO HAaIlpalIMBaeTCs
BOIIPOC: TOYEMY XK€ B TaKOM CIy4yae HE BO3HMKIJIA MEAMIMHCKas Hayka, KoTopas
3aHUMaiack OBl HapoJAaMH W HaJAHANMOHAIRHBIMEH oOmHOCTSIMHU? EBpomeiickue
Hapobl OOJBHEI, J1a 1 caMa EBpomna, kak roBopsT, nepexusaet kpusuc” (I'yccepiib
1994, 52).

Tema xpu3uca KyJbTyphl CBsI3aHa C NPEACTaBICHUEM O BHYTPEHHEM OOraTcTBe
KyiapTypbl.  IIpormBeTanme  KymbTypbl  IMOHMMAaeTcs, KaK  COCTOSHHE €&
CaMOJIOCTaTOYHOCTH M COPa3MEpHOCTH €€ TIOJCHCTEM U JJIEMEHTOB, KpHU3UC
KyJBTYpbl O3HauaeT HapylleHHe €& TapMOHMM M CBS3aH C JK3UCTCHLHUAIBHBIM
MTOMCKOM HYeJIOBEKa M MOWCKOM ITyTeH COIMOAMHAMHUKH. YacTo KPHU3HCHBIE 3IIOXU
CBA3BIBAIOT C pacmajoM HHTerpupoBaHHoro eauHcTtBa. K.fcmepc mmmer, yto
YeJIOBEK C JIaBHHX JIET BOOOpaXkal KapTHHY LeJIOro CHavaua B BHIE MUQOB, 3aTeM B
KapTuHe OOXKECTBEHHBIX AESHUM, 3aTeM, KaK JJaHHOE B OTKPOBEHUH LEIOCTHOE
MMOHMMaHUE HCTOPUU OT COTBOPEHHS MHUpPa M TPEXOMNaJeHUs 4YelIoBeKa J0 KOHIA
mupa u Crpamuoro cynga. TakuMm o0pa3oM, KpU3UC KyJIbTYyphl TOHHMAaETCS, Kak
pacma KOHKpeTHOro Tuna nejaoctHoctH (Scmepe 1991, 123).

Bce Benmmkne KyibTypbl APEBHOCTH, WMENW OOIIHME HYEPTHI, MPEXKAE BCETO
MUCBMEHHOCTh W OpraHM3anuio Oonpimoro macmtaba. Kpusuc npeBHel KyJbTypbl
ObUT CBSA3aH C pa3lelieHHEM HapOoJOB, ONpPEAESIEMbIM OTHOLIEHHEM HX K OCEBOMY
BpeMeHH. XOTS, B OTIMYHE OT EBPOIEHCKMX, OTIMYAIOMNXCS MOOMIBHOCTHIO,
BOCTOYHBIE KyJIBTYpPbl XapaKTEepHU30BaIM TPAAWLHMOHAIMU3M M AWHAMU3M, TEM HE
MEHEE BOCTOYHBIE KYJIBTYPhI TAKXKe 3HAIOT KPU3UCHBIE TIPOIIECCHI.

O.I'yccepnb cunTaer, 4To eBpoIeickas KyJlIbTypa eCTh IOPOXKAECHIE KPU3UCHOTO
COCTOSIHUS 4EJIOBEUECKOTo ayxa. “/[yXOBHBIM TOJIOC €BpPOIEUCKOTrO 4eI0BEYECTBa,
BKJIIOUasi B ce0s YacTHBIA TENOC OTACIBHBIX HApOJIOB M MHAMBUIOB, IPUHAIICKUT
OeckoHEYHOCTH. JTO OeckoHeuHas wuzaesd, K KOTOpOH, Tak CKa3aTh, 3aTaHHO
ctpemutcst Bc€ ayxoBHoe craHoBienue” (I'yccepmp 1994, 34). HoBbiM THIOM
OyXOBHOCTH crana ¢uinocopus. [oBops 00 OTIMUYUTENBHBIX OCOOEHHOCTAX
IpeYecKor, KUTAHCKOW, WHAMWCKOM u apyrux Quiuocoduit, 3.I'yccepnn
MOM4EPKUBAET, YTO TONBKO Yy TPEKOB MBI HAXOAWM HHTEpPEC K YHUCTO
“TEOpeTHYECKOI~ yCTaHOBKE, OTpaXkarolleld Kpu3uc KyJIbTypsl. B xone KpH3MCHBIX
MPOLIECCOB YCTAHOBKM HAUMHAIOT NMPeoOpa3oBLIBATHCS U M3MEHAThCA. CTpemyieHue
HaOrofaTh M IO3HABaTh MHP CBOHCTBEHHO KPHU3MCHOMY CO3HAHHUIO, YEJIOBEK
MOCTENEHHO OKa3bIBaeTCs (PHMII0co(poM, pa3MBIIUISIONIAM O MUPE U 00 HCTHHE.
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Crpemnenue K pediekcud, BBI3BAHHOE II€PEMEHAMH COLMOKYJIBTYPHOM
cutyauuu B EBpone B XX B. IpHUBENO K CO3JAaHUIO HOBBIX KYJIBTYPOJOTMYECKUX
KoHIenuid. B uncne paccMaTpuBaeMbIx MpodieM ObUIH CIeAyIOUIHEe: COBPEMEHHBIN
KpU3UC KYJbTYpBl, NpPHpPOJAa KyJNbTYpbl, KyJbTypa W LUBWIM3alMi, MacCOBOE
00I1IeCTBO M MaccoBas KyJIbTypa.

Pycckmii pumocod H.A.bepmsieB (1874-1948) nmucan o KynbType u cBobone. B
13 muceme “O kynpType” bepasgeB NpoBOIUT pa3HUIy MEXAY KyJbTypol H
uuBuian3auueit. “Kynbrypa n nuBuin3anus — He oJHO U To xke. KynpTypa poaunace
n3 KynbTa. Mctoku e€ cakpanbHbl. Bokpyr xpaMa 3adanack OHa U B OpraHUYeCKUMH
CBOI mepuoj ObUTa cBA3aHa ¢ ku3HBIO penuruo3noit” (bepmses 1990, 78). Janee:
“KyneTypa OmaropomHoro mpoucxoxaeHus. EH mepemancs wuepapxudeckuit
xapaktep KynpTa. KympTypa MMeeT peNuruo3Hble OCHOBBL. JTO HYXHO CYHTATh
YCTaHOBJIEHHBIM C CaMOW TIO3WTHUBHO-HAyyHOW Touku 3peHus. KymbTypa
CHUMBOJIMYHA 1O cBoed mpupoae. CUMBOIU3M CBOM OHAa MOJy4usa OT KyJbTOBOM
CHUMBOJIMKHU. B KyJIbType HEe pealnCTUYECKH, a CHMBOJIMYECKH BBIpaXKEHA JTyXOBHAs
xm3Hp” (bepmseB 1990, 80). B ormmume ot KymbTypel, cumTaer bepnses, y
LIMBUIM3AIMK HET CTOJb OJaropoJIHOTO MPOUCXOXKAEHUS, HET CBSI3M C CUMBOJIMKON
KynibTa. [{luBnan3anys uMeeT MUPCKOE IPOUCXOXKICHHE: OHA POAMIIACH BHE XpaMa U
KyJbTa, B 00pb0e uenoBeka ¢ mpupoAoi. IlyTe KympTypsl apuCTOKpaTHYECKHUN: OHA
uaér cBepxy BHU3. LluBmnmzanus uAET CHU3Y BBEpX, NMyTh €€ OypXKyas3HbIi u
neMokpatuueckuii. KynbpTypa ecTb sBIeHHME TIIyOOKO HMHIOMBHIYalbHOE U
HermoBTOopuMoe. L{uBmin3anus ke ecTh siBIeHHE 0o0lee M BCIOLY IOBTOPSIOLIEECS.
Kynsrypa umeer nymy. L{uBnnuzanus xe umeer nunib MeTo sl U opyaus (bepases
1990, 84).

Kpusuc coBpeMeHHONW €BpONEHCKOW KyNbTyphl paccMaTpuBal Tak Ke
O.lInenrnep (1880-1936) B kumre “3akatr EBpomsr”. Ilo Illmenrnepy, 3anmamnas
KyJbTypa SBIS€TCS OJHOW W3 BENMKHUX, HapsAy C aHTMYHOW M apaOckoil. Eé
XapakTepusyeT TiIra K OECKOHEYHOCTH, K PAaCIIMPEHHUIO  OKPY’Karolero
MPOCTPAHCTBA, YTO HAXOJUT BBIpA)KCHHWE B pa3BUTHHU Hayku. [lymry eBporeiina oH
Ha3Baj “(ayCcTOBOW IO, OHA OTPAXKAETCS BO BCEX HAIMPABJICHUSAX CBPOICHCKON
KyJbTYpbl — apXHUTEKType, CKYJIbNTYpE, KUBOIHCH, JHUTEpAType, TeaTpe, MY3BIKE.
I'mbenby 3amagHON KyJbTyphl OH pPacCMaTpHBaeT Kak MpoOJieMy LMBHIN3ALMH.
HuBnnmsanmst ecth 3aBepiienne. OHa cliefyeT 3a KyJbTYpOH, Kak CTaBIlee 3a
CTaHOBJICHHEM, KaK CMEpTb 3a JKM3HBIO, KaK OKOYEHEHHUE 3a pa3BUTHEM, Kak
JYXOBHas CTapOCTb M KAMEHHBIA M OKaMEHSIOIWHA MUPOBOW TOPOJ 3a TOCIOJCTBOM
3eMJIM ¥ IEHCTBOM JYIIH, TMONYYHUBITUMH BBIpAKEHHE, HAIIPUMED, B JTOPUUECKOM U
rotudeckoM CTwisax. OHAa HEOTBPATUMBIA KOHEIN; K HEW MPUXOMIT C TIyOOKOH
BHYTpEHHEH HE00X0auMOCThI0 Bee KynbTyphl” (LLnenrnep 1993, 274).

HuBunuzanus — 3aKII0YUTENbHAS CTaJIUs HpoLBeTarollel KyabTypbl. Kpusuc —
3TO OKOHYATEJIBbHOE yracaHue KyJbTypbl, HAJTMUME KPU3UCOB — 3TO 3aKOH BCEMHPHOU
uctopuu. ‘“Ha BenMKHMII KpU3UC YKa3bIBa€T HECMETHOE MHOYKECTBO CTpPacTHO
ne0aTupyeMbIX BONPOCOB U B3IVISA0B, KOTOPbIE BHICKA3bIBAIOTCA B THICSYAX KHUT U
3asBIIEHUI, HO BCETJa OCTAlOTCS  Pa3pO3HEHHBIMH, Pa300MIEHHBIMH U
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MPUYPOYCHHBIMH K OTPaHMYEHHOMY YTITy 3pEHUS CIEeUaIbHON 001acTH, BBUIY Y€Tr0
BO30Y)KAAOT, TATOTSAT, HO HE MOTYT OBITh ycTpaHeHbl. CaMu OHH W3BECTHBI, HO Majo
n3BecTHa ux ToxaecTBeHHocTs” (Lnmenrnep 1993, 312).

Kpusuc xynbTypbl HacTymaeT Torjaa, Korjga €€ Jylia OCYLIECTBUT BCHO
COBOKYMHOCTb CBOMX BO3MO>KHOCTEH, B BUJE HAapOJOB, SI3bIKOB, HAayK, rOCYJapCTB.
Korma Bce BO3MOXXKHOCTM KyJNbTyphl pEaiM30BaHBl, OHA YMHPAET, CTAHOBHUTCS
muBmwinsanuein. Tak Obmio ¢ HMuagwedt, Eruntom, KuraemM, aHTHYHOCTBIO.
P.ATanmpueBa mumet: “B “3akate EBpomsr” omnakuBaercst e€ cyapba, HO HeT
PBIIAPCTBEHHOM TOTOBHOCTH K 3aIIMTE BHICOKON TYyXOBHOHW KYJIBTYPHI TIEpe JINIIOM
HaJBHUTrarouieics MeXaHH4YeCKHU-TIOTPeOUTENbCKON LMBUIM3AMM, HET BOJIM K
npoTuBOCTOsIHUIO.  HaoOopoT,  3mece  Bea€rcst  mpomaraHja  MpayHOTO
nemoOmnusytomero ayx (aranmmsma. I[llmenrmepoBckast mudomorema, BBITECHUB
IYXOBHO-JIMYHOE HAyall0o CTUXHMEH >KM3HEHHO-O0ECCO3HATENBHOTO U TPENNpPUHSB
PENSTUBUCTCKOE 00ECCMBICTIMBAHUE KYJIBTYPBI, BHECTA, KAK TOBOPHUTCS, CBOW BKJIAJ,
B JIEJI0 HETOOMMON aBTOPOM IIMBHIIM3ALMN M Pa3pylIeHHS TyXOBHO — KYJIBTYPHBIX
Hagan” (lamerieBa 1991, 15).

Pa3zBuTHE KyJNBTYpBl CONPOBOXKIAIOT CJIOXKHOCTH, KOJUIM3HIHBIE (HDEHOMEHBI,
KOTOpBIE  CBUJCTEINbCTBYIOT 00 HCTEYEHWHW BPEMEHH [AHHOW  KYJIBTYPHI.
CoBpeMeHHBIH KPU3HC MPEIBENIaeT HOBYIO KYJIbTYPHYIO IMapaJurMy, a COBpEMEHHAs
HayKa MpeajaraeT HeCKOJIbKO BapHAaHTOB pa3pelieHus] KpU3Kuca KyJIbTyphbl.

IlepBblii BapuaHT CBOJUTCS K pEecTaBpallid, BOCCO3JaHHUIO CTapoil couuo-
KyJbTYpHOH CHCTEMBl Yepe3 YKPEIUICHHE MOpsiKa MpU MNOMOLIM YCHUJICHUS
KOHTPOJINPYIOLIETO U PEIPEecCHBHOIO BO3JACHCTBHS Ha JIIOJEH, Korjaa “coruanbHoe”
HopManu3yeT “KyabrypHoe”. I1.Copoxun mnumer: “Beskuil pa3, xorna B JJaHHOM
o0IIecTBe HPaBCTBEHHO-IOPUIUYECKas PA3HOCTh M TPOTHBOPEUYHUS BO3PACTaloT,
KOJIMYECTBO M CTPOTOCTH KapaTeIbHBIX MepP OJHON YacTH OOIIECTBA IO OTHOIICHUIO
K Jpyroi TOXE BO3PACTAIOT;, W NPU NPOYUX PABHBIX YCJIOBHSIX, 4eM OOJblle
HECOOTBETCTBHS IICHHOCTEH, TeM pe3ue 3ToT poct’ (Copoxun 1993, 143). B
KadecTBe NMpUMepa JaHHOW CHUTYyallMd MOXHO PacCMOTPETh 31oxy Bospoxnenms. C
OJIHOM CTOPOHBI, PaHeccaHc fjal MUPY BbICOYAMIIIUE 00PA3IIbl YEIOBEUSCKON MBICIIH,
HEMOBTOPUMOCTh M YHUKaJIBHOCTh JMYHOCTU. C Npyroi ctopoHsl, Bo3poxaeHue —
3TO 3IO0Xa KpHU3UCA CPEOHEBEKOBOM KYyJNbTYpbl, KOTJa JENAlOTCS IOMBITKU
BOCCTaHOBUTH TPATUIIMOHHBIE CIIOCOOBI KU3HH JIOACH NMPU MOMOIIN KapaTeIbHBIX
Mep.

Bropoil Tun pemeHus BBIXOJAa U3 COLMOKYJbTYPHOIO KpH3UCA COCTOUT B
JUKBUJAINHA KPHU3WCHOTO BHEIIHEr0 MHpa, NETPajupYIONUX HHCTUTYHHOHAIHHBIX
¢dopM OBITHS, MEIIAIOMIMX Pa3BUTHIO TapPMOHMYHOW 4YeloBe4YecKoil mpuponsl. B
OCHOBE JIaHHOT'O IOAXO0Jla HaXOJUTCS BEpa B €CTECTBEHHOE COBEPILEHCTBOBAHHE
YesloBeKa M 0OIIECTBEHHBIH ITporpecc, Oepymuii Hadano ¢ snoxu [IpocsemieHus.

Tpertuii BapyaHT peuieHusi MPOOJIEMBbI BBIXOJa U3 COLMOKYJIBTYPHOTO KpH3HCa
CBA3aH C UJAECEH KyJIbTypHOW aHOMHH, KOIJIla YEJIOBEK OCO3HAET HE TOJIBKO
abcypIHOCTh BHEITHETO MHUpa, HO M COOCTBEHHOE HecoBeplieHcTBO. [Ipeomonenue
3TOTO HECOOTBETCTBHUS COCTOHT HE B Pa3pyIIEHHUH BHEITHETO MHUPA, & BO BHYTPEHHEM
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IYXOBHOM CaMOCOBEPLICHCTBOBAHMM, HAllOJIHEHMH BceX (opM couuanbHOR
JeSITETFHOCTH HOBBIMH LIEHHOCTSAMU. Viess caMOCOBEpIIIEHCTBOBAHMSI YeIOBEKA IS
rapMOHM3AIMK C BHEUTHUM MHPOM HMEET JPEBHUE KOPHHM, CBA3aHA C MOHMMaHHUEM
JMYHOCTH, KaK Mpolecca B MPOLECCEe U SIBISETCS CerogHs HanOoJiee aKTyalbHOM.
Wnes camocoBepIIeHCTBOBAaHMS YEIOBEKA TECHO CBSA3aHA C NPOOJIEMON TyXOBHOCTH
JTUYHOCTH.

CoBpeMeHHOE 00IIECTBO XapaKTEPU3yeTCsl KPU3UCHBIM COCTOSTHHEM B 1yXOBHOM
chepe, UYTO MPOSBISETCA €ro HPABCTBEHHBIM HE 370POBBIM, CHIXECHHUEM
HPAaBCTBEHHOW KYJBTYpHI, JOTMaTH3aIlel WICOJOTHH: CHHU3WJICS JTyXOBHBIN
MOTEHIMAN JIMYHOCTH W olmiecTBa. B cioxuBmiedcs cuTyanud HEOOXOIUMO
IyXOBHOE BO3POXIEHHE OOIIECTBA U POCT AYXOBHOCTHU JINYHOCTH, IPHUOOPETEHHE €10
60raToro AyXOBHOTO COAEpPKaHHs. DTO MPOLECC HEMPEPHIBHBIA W MTPOTHBOPEUNBBIN.
OCHOBHBIM  TNPOTHBOpPEYHEM, SIBISETCS TOAMEHAa BOCIHMTAaHUS JAYXOBHOCTH
obpazoBanreM. YacTo OyXOBHOCTb NMOHHMMAaeTcsi, Kak oOpa3oBaHHOCTb, XOTS 3TO
pasHble MOHATHS. 3HAHHE W BiAAeHUE WHpOpPMaLUeld el He ecTh AYXOBHOCTb.
OO6pa30BaHHOCTH — 3TO OFHA W3 MHOTOYHCIICHHBIX COCTABIISIOUINX U MPEIMOCHUIOK
nyxoBHoctH. H.A.bepnseB mmcan, d9To JyXOBHOCTH “‘©€CTh BBICIIEE KadecTBO,
IIEHHOCTh, BBICIIEE JocTkeHue B yenoBeke” (bepaser 1951, 48).

JIyXOBHOCTh TPOSIBIIIETCSI B HWHTEJUIMTEHTHOCTH, OJAropojCTBE MBICIEH W
JEHCTBUM, B BBICOKOM KyJBType UyBCTB M IOBeJeHUS. J[yXOBHOCTb, KaK KaueCTBO
YeJoBeKa HOCHT BCeOOBEeMIIOMIMH  xapakTep. JlyxoBHas KHM3Hb 4eJOBEKa
MHOTOIPaHHA, OHA COJAEPKUT palMOHAJIbHBIE, 3MOLMOHAJbHbIE a(QeKTUBHBIE,
THOCEOJIOTHYECKHE, II03HABATEIbHbIE, IIEHHOCTHBIE, MOTHBALIMOHHbIE M MHOTHE
JpyTUe acleKThbl, YPOBHH, COCTOAHUS. JlyXOBHBIE NpOLECCH BKIIOYAIOT B CeOs
Hay4HbIC TEOPUH, PEIUTHO3HbIC BEPOBAHMS, HPABCTBEHHOCTh, OOBIICHHbBIC 3HAHNS,
JCTETUYECKHE KaTeropuy, KOTOpPhIE HAXOIWTCS BO B3aMMOCBS3H, €IWHCTBA U
COCTaBJISIFOT LI€JIOCTHOCTb.

JIyXOBHOCTb JIMYHOCTH paccMaTpUBaeTcs, KakK MHJCalbHOCTb, KOTOpas
MMOHUMaecsi, Kak OCBOCHHE MPEIMETHOCTH OOBEKTHBHOTO MHpa 0e3 camoi
MPeIMETHOCTH, CYIIHOCTH 1 00pa30B Bellel 0e3 caMux 3TUX Bellled, OCBOSHHE MUPa
0e3 camoro mupa. “Jlns moHMMaHWs IymH u eumé Oojee IyxXa CaMblM BaXKHBIM
SIBIIIETCSI OTIPENEICHHE HICABHOCTH, KOTOPOE COCTOMT B TOM, YTO HAEaIbHOCTD,
€CTh OTPHWIIAHHUS PEaNTbHOTO, HO TPUTOM TaKoe, YTO MOcJenHee B TO XKe BpeMs
COXpaHsETCsl, BUPTYyaJIbHO COJAEPKHUTCS B 3TOW UJICANBHOCTH, XOTSA U HE CYIIECTBYET
6omnpme” (['erens 1940, 102). B ¢popmupoBaHuH AyXOBHOCTH OIIPENCSISIONIYIO POIIb
WIpaET A3bIK, NOHATHHHO-KAaTErOpUabHBIN anmnapar co3HaHus. “MBbl pazymeeM 1HoJ
IOYXOBHOW JIMYHOCTBIO TOJHOE OOBEIUHEHUE OTACIBHBIX COCTOSHHUHA CO3HAHUS,
KOHKPETHO B3STBIX JIyXOBHBIX CIIOCOOHOCTEH U cBocTB” ([lxeiimc 1990, 265).

UYepes cBOIO TyXOBHOCTH YEIIOBEK OCO3HAET CaMOro ce0sl, Kak TAaKOBOT'O, MOKHO
CKa3aTh, YTO 3TO — CHOCOO camouIeHTH(UKAIMK uesoBeka. YeloBek coBeplIacT
MOCTYIIKU, MPeo0paszyeT OKpY>KalolUiA MHUP, OMHUPAsACh HA AYXOBHOCTH KakK CHOCOO
caMOMJICHTU(HUKAIMU. DK3UCTEHIHAINCTI KOPHH CYILIECTBOBAHUS JINYHOCTH MCKAJIH
B JOyxoBHOCTH: “Sl 3Ha0 ceOs B KadecTBe CyOBeKTa, Onaromaps CO3HAHHWIO U
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pednekcun ... doma AKBUHKHH OOBSACHSET, YTO B CIIOHTaHHOW pediexcuw,
SIBJISTFOITICYICS] TIPEUMYIIIECTBOM MHTEIICKTYTbHON KU3HU, KOK/IBIN U3 HAC 3HAET (HE
Hay4YHBIM 3HAaHUEM, HO JKCIEPUMEHTAIBHBIM U HEIMEpeIaBacMbIM), YTO €ro AyIia
CYIIIECTBYET, MO3HAET SAMHUYHOE CYIECTBOBAHUE 3TOH CyOBEKTUBHOCTH, KOTOpas
OIyII[AeT, CTpaiaeT, JFOUT u MeicouT” (MaputsH 1988, 241). JlyXOBHOCTb — 3TO U
BHYTpEHHEE MPOCTPAHCTBO KaXJIOTO YEJIOBEKa, M TO, YTO OTAENSET €ro OT BCEro
OCTaJIbHOTO MHpa, TeM CaMbiM, QOPMHpPYs YEJIOBEKa, KaK CYOBEKT OTHOIICHUS K
IpyroMy Mupy. UYenoBeKk BOCIPHHHMAaeT BECh OKPYXAlOUIMA MHp, Kak
MIPOTHUBOIIOIOKHOCTh CBOCH JTYXOBHOCTH, TO €CTh, KAK HEIYXOBHBIN, OH TIOHUMAET,
YTO MEXIy HUM U OOIIECTBOM CYIIECTBYET pPa3HOKAUECTBEHHBIM Oaphep. Takoe
omrymeHre (HoOpMUPYET IyXOBHYH aKTUBHOCTH JIMYHOCTH 10 OTHOIICHUIO K
BHEITHEMY MHPY, IMMOCKOJIBKY JYXOBHOCTBH SIBIIICTCS CHJIOM, HAMPABISIONICH BCIO
JESTENHHOCTh YeNOoBeKa, €€ CTHUMYJOM. J[yXOBHOCTh HE TOJBKO JIETEPMHUHHUPYET
YEJIOBEUECKYIO NESATEIbHOCTh, HO U MPOHU3BIBAET €€, OHA BHICTYNAET UMIIEPATUBOM
IO OTHOIICHUIO KO BCEH KU3HEACATEIbHOCTH YEIIOBEKA.

Bce mposiBieHHMS TyXOBHOCTH, TakuWe, Kak YOeXJeHWs, 3HAHHUSI, UYyBCTBO
COOCTBEHHOI'O JOCTOMHCTBA, PEJIMTHO3HAs BEpa, HENPUATHUE JDKU, HPABCTBEHHBIC
WMIEPAaTUBBl U T.JI. — SBIAIOTCA MOOYAWUTENBHBIMA (DaKTOpaMH YeIOBEYECKOU
KHU3HEAEATETHbHOCTH. Takyio aOCOMIOTHYIO BJAcTh AyXa HaJ YEeIIOBEKOM MOXKHO
OOBSICHUTH T€M, YTO YEIOBECUYCCKHI JAyX SBJSICTCS CKOHIICHTPUPOBAHHBIM JIyXOBHBIM
ONBITOM BCEro 4enoBeuecTBa. Bo3MoxHO, B 3TOM 3akiroyaeTcst TaiiHa. Hemapom
WN.KanT nmcan, 4ro aBe BemIU SBISAIOTCS A HEro Hamboyiee HEW3BECTHBIMU:
“3Be3nHoe HEOO HAI0 MHOW WM MOpaIbHBIH 3aK0H Bo MHE” (KanT 1965, 499).

JlyXOBHOCTh (hOPMHUPYET UEIOBEKa, KaK CBOOOTHOTO CYyObEKTa, UMEHHO B cepe
JYXOBHOCTH 3aKJIFOUaeTcsl duenoBedeckas cymHocTh. CBoOola deloBeKa ecTh
BO3MOJKHOCTh €r0 CaMOpealn3aldd, BOIUIOMIEHHS €ro NoTeHIwana. YermoBek
CcBOOOZIGH B TOW Mepe, HACTOJNBKO, HACKOIBKO OH MOXET IPeoI0JIeBaTh
CONPOTHUBJICHUE MHPUPOJHON U COLUANBHON Cpeibl, B MPOTUBHOM CIIy4yac OH HeE
cBoOozieH. B 1yxoBHOIT chepe uenoBek HE BCTpEeYaeT COMPOTHUBIICHIS MaTepHaIbHON
MPEIMETHOCTH BEIlEH, COIMAJILHOrO MHpa. B cuily 3TOro B JIyXOBHOH cdepe
CO3/IAlOTCSA  YCIOBHS JUIs  HAWOONBIICH caMopeanu3alud  4YelOBeKa, ero
camoBorutomeHus. [103ToMy MMEHHO MOCPEACTBOM TYyXOBHOCTH YeNOBEK (hopmm-
pyeTcst M peanu3yeTcs, Kak CBOOOMHBINH CyOBEKT mesrenbHocTH. VIMEHHO B cBoei
JYXOBHOCTH M CBOOOJIE YeJIOBEK HauOoliee TOJHO PEeallu3yeT CBOU YEIIOBEUECKUE
KadecTBa M crnocoOHocTh. “YenoBek, Kak TakoBoW cBoOozeH... CBoOoma myxa
COCTaBJISIET CaMO€ OCHOBHOE CBOMCTBO ero mpupoasr” (I'erens 1940, 18).

Heobxomumo  oTMeTwTh, YTO CBOOOJA — OTO OCHOBAa OBITUS W
KHU3HEACATEIBHOCTH 4YelioBeka. MIMEHHO B CBOEH JyXOBHOCTH 4YeEJIOBEK HaubOosee
CBOOOTHO peau3yeT CBOHU IeNH. “‘MecTo cBOOOBI B MUPE OTIPEICICHO €€ CBS3BIO C
TEM, YTO JIO YeJIOBeKa M 0€3 HEro CyIIeCTBYET, - C HJCAIbHBIM KaK “NpOAyKTOM”
MBINUICHUS. B clocoOHOCTH TBOPHUTH TO, YTO HE OBUIO 10 CO3HAHMS U HE BO3HHUKIIO
Opl 0e3 CO3HaHWS — BaXHEWIIasgs XapaKTepUCTUKa  4YelloBeKa, Ooiee
dbyHIaMeHTabHAS, Y€M CITOCOOHOCTH MPOW3BOAUTH OPYIus Tpyda. B Toit mepe, B
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KaKoW OHa COCTABIIAET CIEIU(PHUKY YeI0BEUECKOTO OBITHS — YEIIOBEK eCTh causa sni”
(3otoB 1990, 25).

B 1myxoBHOCTH uenoOBEeKa MPOSBIAECTCS HAUOOMBINAS CTEIICHh €r0 aKTUBHOCTH,
€ro TBOPYECKU-CO3HJIATENLHBIA MOTEHIMAN, cBOOOga. BMecTe ¢ yXOBHOCTBIO 3TH
Ka4yecTBa JETEPMUHHUPYIOT U HANPABIISAIOT BCIO YEIOBEUYECKYIO KU3IHEACATEITHHOCTD.

JIyXOBHOCTh BBIpa)KaeT BECh IOTCHITMAN YEIIOBEKA, SIBISICTCS CYIIHOCTHIO H
COJIep’KaHMEeM YeJIOBEKa, IMOCKOJIbKY OHa BMeEIIaeT B ceOs BCIO IIyOWHY 4YeloBe-
YeCKOT0 COAEpIKAaHMSA, €ro CONUAIBHBIX CBS3€H © OTHOIIEHWH, OOraToro
COLIMANIBHOTO OmbITa. “B ocHOBaHWMM TPOOIEMBI TYMaHWTApHOTO BHUJIECHUS MHUpPA —
BHJICHUSA, TPU KOTOPOM HEIOBEK IMPEOJ0IECBACT CBOIO HAIACTPOMIHO-PEIPE3CHTA-
TUBHYI0 OTPAaHUYCHHOCTh U TIPUOOPETAET BEC OHTOJIIOTUYECKH 3HAYUMOTO (haKkTopa, -
JIEXKUT TpodyiemMa craryca camoii ayxoBHocth. [Ipobrmema Yemoeka m3omopdHa
npobsieme lyxoBHoro Hauana” (ITanapun 1996, 200). OQHOBPEMEHHO JYXOBHOCThH
pPacKpBIBaeT CTEMEHb WHIWBHUIYAIbHOCTU YEJIOBEKA, SIBIACTCA IOPOXKICHUEM
WHWBHTYIEHOCTH.

Kv3Hb KaKIOTO dYeTOBEKa MPOTEKAeT, KaK YTBEPXKIACHHE €r0 CMBICIOB H
LIEHHOCTEH, €ro MHIUBUIYyaJIbHOM CaMOLIEHHOCTH, YTO COCTaBIsET (PYHIAMEHT €ro
obiTHs. “beckoHedHOe TpaBO CyOBEKTa 3aKIIOYaeTCs B TOM, YTO OH HAaXOIUT
YIOBJICTBOPEHUE B CBOCH NEATENHLHOCTH, B CBOEM Tpyne. Ecimu mmomd AOHKHBI
HMHTEPECOBAThCSA UYEM-TU00, OHU JIOJKHBI CaMH Y4YaCTBOBaTh B 3TOM, HAaXOIUTh B
STOM YAOBJIETBOPEHUE ISl 9yBCTBA COOCTBEHHOTO JJOCTOMHCTBA ... [loaTOMY HUYEro
HE TPOUCXOAWT M HUYETr0 HE MPOW3BOAMTCA Oe3 TOoro, 4ToObl AEWCTBYIOIIHE
VHIUBUIYYMBI HE TMOJYYalIH YIOBIETBOPCHHS; 3TO — YACTHBIC JUIA, T.e. y HHUX
HUMEIOTCSI 0COOBIE, CBOMCTBEHHBIE UM MTOTPEOHOCTH, CTPEMIICHHUS, BOOOIIIE HHTEPECHL;
B YHCIIE 3TUX MOTPEOHOCTEN y HUX MMEETCS MOTPEOHOCTh HE TOIBKO B TOM, YTOOBI
007a1aTh COOCTBEHHBIMHU TOTPEOHOCTSIME M COOCTBEHHOH BOJICH, HO U B TOM, YTOOBI
y HHUX HUMEJHCh COOCTBEHHBIE pa3yMEHHe, yOexIeHWe, WM, 10 KpalHed mepe,
MHEHHE, COOTBETCTBYIOIEE WX JIMYHBIM B3IJIAJAM, €CIIM TOJIBKO MPOOyIuiach
MMOTPEOHOCTh UMETh CYXKIEHHUE, PACCYIOK M pa3yM. 3aTeM JIIOJIH, €CIIH OHU JOJKHBI
JICHCTBOBATh JIJISl JieJia, XOTAT TaKXKE€ U TOTO, YTOOBI OHO BOOOIIE HPABUIIOCH MM,
4TOOBI OHU MOTJIM MPUHUMATH B HEM y4acThe, PYKOBOJETBYSICh CBOUM MHEHHEM 00
€ro IOCTOMHCTBAX, O €ro0 MPaBoTe, BHITOAAX, mone3noctu” (I'erens 1977, 102).

[ToBbIIICHNE TYyXOBHOM AaKTUBHOCTH aKTYaJU3UPYETCS B TEPEIOMHBIC U
KPU3UCHBIC MOMEHTHI )H3HU OOIIECTBA, KOT/Ia MPEXKHSS YCTOSBIIASCS KyJIbTypHas
KU3Hb HCYEPIBIBAET CBOM BO3MOXXHOCTH. PaspemieHue KyJIbTYpPHOTO KpH3HCa
COTIPOBOXKIACTCS TIOBBIINICHUEM WHTEpeca K BHYTPCHHEMY IOTCHITMANY JTWIHOCTH,
(hOpMUPOBAHUEM HOBOT'O MBIILICHUS U HOBOW CHCTEMbI I[CHHOCTEH, BO3paCTaHUEM
3HAUCHUSA TaKOM LIEHHOCTH, Kak ‘‘caMmopeanu3anusi JudHOCTH . Camopeanuszanus
TTIOHUMAETCST KaK CBOOOJIHAS pealln3aIlis CIIOCOOHOCTEH M BO3MOXKHOCTEH JTUIHOCTH
B COOTBETCTBUM C €€ Bojei. Pemenue mpoOneMbl camopeain3alud ynupaeTcs B
MpoOJIeMy 4YEJIOBEUYECKOW JICATENBHOCTH, KOTOpas SBIISETCS CHEIU(PUUSCKUM
YeJIOBEUYEeCKUM CIOCOOOM TIPOSIBJICHHUS aKTHBHOCTH. JlesITenbHOCTh, SBISIETCS
CIIOCOOOM  CYIIECTBOBAHUS CYIIHOCTHBIX CHJI JIMYHOCTH, a BO3MOXKHOCTH UX
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ONpEIMEUYNBAHMUS B pe3ynbTaTaX J3TOH [JEATEIBHOCTH — 3TO BO3MOXKHOCTH
peanm3anyu cMbIciia OBITHA 4YeJloBeKa B MHUpe. B ocHoBe MHOrooOpasHbIx (opm
YEJIOBEUECKOM AESITEIbBHOCTH HAXOAUTCS TPYJL, €r0 XapaKTep U COJAEPIKaHUE.

CoxpaHsiThb CIIOCOOHOCTH OBITH CYOBEKTOM IYXOBHOW AKTHBHOCTH YEJIOBEK
MOJKET 4epe3 pacIIMpeHHe MaclITa0OB U IPaHULl CBOCH TBOPUECKON AEATEIBHOCTH.
Ecnu nesTenbHOCTE HE HOCHT TBOPYECKOIO XapakTepa, TO OHA HE pa3BUBAET
cocoOHOCTH IMUHOCTH. AKkageMuk A.Jl.AnekcaHIpoB OnpeAessieT TBOPYECTBO KaK
BUAOBYI0O OCOOCHHOCTH YEJIOBEKa, OTJIMYAIOIIYI0 €ro OT >XUBOTHOIO MHpa U
CBOMCTBEHHYIO JTIOOOMY BHJLy YEIOBEYECKOH IEATEIbHOCTH.

TBopueckasi JeATeNbHOCTh B JYXOBHOH cdepe ecTh He 4YTO WHOe, Kak
LIEJIEHAIIPABJIEHHOE PETYIMPOBaHHUE COLMAIBHBIX MTPOLECCOB, UAEH U MPEACTaBICHUN
muaHocTH. CO37aHHBIE B IMPOIUIOM, OHHU SIBISIFOTCS OOBEKTHBHBIMH OCHOBAHHSIMH
JIMYHOCTHOM JESATEIBbHOCTH B HacTosAlEM. B mponecce AyXOBHOrO MPOM3BOJACTBA
MPOMCXOAUT HE TOJIBKO IPOU3BOJACTBO JYXOBHOW KYJBTYpPBI, OOILIECTBEHHOTO
CO3HaHMSA, HO M IPOMCXOIOWT BOCIPOHM3BOACTBO CAaMOI0 CyOBEKTa. Y4acTBYs B
JYXOBHOM TIPOU3BOJICTBE, YEIOBEK TBOPUT CAMOTO ce0sl, TIOBHIIMIAET CBOIO KYJIbTYpY,
oboraraer cedst JyXOBHO M SMOIIMOHAJIBHO.

Haumnas ¢ XVII — XVIII BexoB B 3ananuoii EBpone TBopuecTBO mpuodpeTaer
CTaTyC COITMAIBHON IIEHHOCTH, B CIIOCOOHOCTH K TBOPYECTBY BHIAT CIOCOOHOCTH,
BO3BBIIIIAOIINE JOCTOMHCTBO YeIOBeKa, (popMupyercs: KyibT renuaiibHoctu. Jlo XX
BEKa K TBOPUECKOW JAEATEIbHOCTH OTHOCHIIM JIMIIbL UCKYCCTBO M (prstocoduto, 3aTeM
K HEH CTaJl OTHOCUTh TAaKXKe HAayKy U TEXHHYECKOE U300peTaTeIbCTBO.

B coBpemeHHOM 001IeCTBE YBEIUYHBACTCS MOTPEOHOCTH B TBOPYECKOM TPYJIE.
B mporpeccupyromem oOmiecTBE TBOPYECTBO IMOYMTAETCSl M MOOLIPSIETCS
0OIIEeCTBEHHBIM MHEHHMEM. TBOpPYECTBO CTAaHOBUTCA BcE Oojee HEOOXOIUMBIM
YCIIOBHEM CYIIECTBOBAHHS COBPEMEHHOTO 00IIecTBa.

A.DVHIITEH OOBACHSUI CTPeMJICHHE JIIOJIEH K TBOPUYECKOM JEATEIBHOCTH
OyXOBHBIMH moTpeOHOCTAMU. OH mucan: “S mymato, BMecte ¢ Lllonenrayspom, uto
OJTHUM W3 CHJIBHEWIINX MOTHBOB, NMPHUBOISAMIMNX K HFCKYCCTBY W HayKe, SBISIETCS
crpemiieHre yOekaThb OT IMOBCEAHEBHOW JKU3HH C €€ MYy4YHUTEIbHON TpyOOCTBIO M
0e3HanEKHON MyCTOTOH, OCBOOOOUTHCS OT OKOB BEYHO MEHSIOIIMXCS JKEJTaHMH.
Yenoseka ¢ 0ojiee TOHKUMH AyIICBHBIMHA CTPYHAMH BJICUET NPOYb OT JIMUHOW KHU3HU
B MHp OOBEKTHBHOTO CO3EpIAHMs M MOCTHXEeHHA ... Ho K 3TOMy OTpHIaTelbHOMY
MOTHBY NPUCOEIUHSETCA €€ APyroi, MOJOKUTENBHBIA: YEIOBEK CTPEMHUTCS B
CKOJIbKO-HHOYIb aZieKBaTHOW (opMe cO34aTh YNPOLIEHHYIO M JIETKO 0003pHMYIO
KapTHHYy MHpPa © TaKuM O00pa3oM TIPEOJOJIETh MHpP HEMOCPEIACTBEHHBIX
MePeXUBAHUM, KOTOPBIH OH XOTel OBl 0O M3BECTHOH CTENEHH 3aMEHHTh 3TOU
kapTuHOW. Tak mTocCTymaeT XyAOKHUK, IO3T, YMO3PHUTEJNbHBIH ¢uinocod u
€CTECTBOMCIBITATENb, KAKIBIM MO-CBOEMY. B 3Ty KapTHHY OH IepeyaraeT LEHTpP
CBOEH JIyIIEBHOW >XW3HHU, 4TOOBI OOpecTH Ty OE3MSTEKHOCTh M YCTOWYHMBOCTH,
KOTOPYIO HEJNb3s HAWTH B Y3KOM Kpyre MpOJIETAIOIIUX BHXPEM IepeKUBaHUN™
(MomrkoBckwuit 1922, 61-62).
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B muBHIM30BaHHOM OOIIECTBE TBOPUYECTBO, SBISIETCS OCHOBHOW nenbio. Cpe-
ACTBaMH, C IIOMOINBIO KOTOPBIX 3Ta LECJIb AOCTHUIAaCTCA, ABJIAIOTCA TaKHWE JTYXOBHBIC
MpouecCChl, Kak BAOXHOBCHUEC, MHTYULIUA, TCHEpald U T.A., KOTOPbIC NOCTCIICHHO
Ha4YMHAIOT paccMaTpHUBAThCA, Kak Lienb. [locTeneHHO mepeXuBaHHE TBOPUYECKOTO
COCTOSIHMSL TIPEBPAIACTCS B CaMOLENb, MOSBISAETCS NPEACTABICHUE O LEHHOCTH
CaMOBBIPAXKCHU TBOp‘-IGCKOﬁ mmyHOoCTU. B OcJIOM MOXXHO CKas3aThb, YTO JHHaAMHKa
KYJBTYPBI — 3TO MPOLECC BOSHUKHOBEHUS HOBBIX M CJIOKHBIX 1I€JIed M CIIOCO00B HX
JOCTUXKCHHS. IToaTomy, pa3BHUTHE KyJbTYpbI MPECTABIISAET coboi
MPOrpeCCUPYIONIEE ABUKEHUE, TaK KakK JBIXKYIIEH CWIOH ero, sBISIETCS cama
MpHUpoJia KyJIbTypooOpa3yomied TBOPUECKON AeATEeIbHOCTH.
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fii.f.d. Normina Mikayilova

SOXSIYYOTIN MONOVI FOALLIGI VO
SOSiIOMODONIi BOHRANI

XULASO

Sosiomadoni bohran mdvzusu miiasir dovriin aktual problemlsrindon biri olub
modoniyyatin daxili zonginliyi ilo baglh tosovviirdiir. Modoniyyatin bohrani biitiiniin
konkret bir tipinin tonozziilo ugramasidir ki, bu da insanin eksistensional axtariglari
vo sosiodinamika yolunun axtarisi ile baglhidir.

Miiasir sosiomodoni bohran yeni modoni paradigmani tolob edir. Miiasir elm
madaniyyatin béhraninin halli yollarinin bir ne¢a variantini toklif edir ki, onlardan da
biri insanin daxili monavi 6ziinii reallagdirmasidir. Soxsiyyatin monavi inkigafi onun
monavi zonginlik qazanmagina sobab olur, monavilik insanin 6ziiniitoyinetma
vasitosidir. Monaviyyat biitdv insan foaliyyotini, stimulunu istigamatlondiren
gilicdiir. Monovi sfera insanin mahiyyati, mozmunu demokdir, o, insanin sosial
tocriiba sistemini ehtiva edir. Eyni zamanda monavilik insanin fordi soviyyssini
ortaya qoyur.

Béhrandan ¢ixis insan monoviyyatinin azad subyekt kimi artmasidir. Insanin
yaradiciliq potensiali vo foalliq doracasi onun moenaviyyatinda Oziinii gosterir.
Madaniyyatin harokatverici qlivvasi olan yaradici faaliyyat insanin manavi foalligiin
gorunmasina komoak edir.

Acar sozlar: madoni sok, sosiodinamika, refleksiya, madoni paradigma, manavi
dir¢alis, azadliq, yaradicilig

PhD Narmina Mikailova

SPIRITUAL ACTIVITY AND SOCIO - CULTURAL CRISIS
OF PERSONALITY

ABSTRACT

The topic of the socio-cultural crisis is one of the actual problems of te modern
world, and it is connected with the vision related to the inner richness of culture. The
crisis of culture is the decay of a specific type of integrity; it is associated with the
existential search of humans and their search for the ways of sociodynamics.

The modern socio-cultural crisis foreshadows a new cultural paradigm. Modern
science offers several options for resolving the crisis of culture, one of which is the
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inner spiritual self-perfection of man. The growth of the spirituality of the individual
implies the acquisition of a rich spiritual content by it, spirituality is a way of self-
identification of a person. Spirituality is the force that directs all human activity, its
stimulus. The sphere of spirituality is the human essence and human content, it
contains the system of a person’s rich social experience. At the same time,
spirituality reveals the degree of individuality of a person.

The way out of the crisis is the growth of the spirituality of a person as a free
subject. The greatest degree of his activity, his creative-creative potential is
manifested in the spirituality of a person. The preservation of the spiritual activity of
the individual is promoted by creative activity, which is the driving force of culture.

Keywords: cultural shock, sociodynamics, reflection, cultural paradigm,
spiritual revival, freedom, creativity.

Capa tovsiya etdi: prof. Q.Y.Abbasova
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_ AZBRBAYCANDA DIN TODRIiSi TOCRUBOSI:
“ZUBDOTUL-ISLAM” VO “SORAIUL-ISLAM” 9SORLORI
NUMUNOSI OSASINDA

‘ Lii.f.d. Ohmad Niyazov,
Azarbaycan llahiyyat Institutunun miiallimi,
ahmedniyazov@ait.edu.az

XULASO

Maodoaniyyat tarixinds dini adobiyyatin rolu bdyiikdiir. Bir haqigotdir ki, bu
gilin arxiv materiallarinin bdyiik bir qismini mshz bu sahays aid slyazma asarlor
toskil edir. Onlar arasinda Islam dininin esas dini biliklorini com edon vo “ol
kitab1” kimi istifado edilon “Elmihal” anonasi tadqiq obyekti olan bir masaladir.
Miixtolif dévrlardo islam alimlori dinin aqido, ibadoat, giindslik hoyat torzi, odob-
oxlaq qaydalari, dualar vo bozon do boyik peygomborlorlo bagli xiisusi
molumatlart com edorok miixtasor osor yazmis vo xalq arasinda dinin
prinsiplorinin asan dyronilmasinag nail olmusdur. Bu anonodon bohs edorak onlar
arasinda xiisusi yeri olan iki asor haqqinda danismaq bir tohfo olacaqdir. Osas
odur ki, bu dovrdo onlar1 moqalo halinda tanitmaq vo modoniyyot tarixi ba-
ximindan ohomiyyotindon danigsmaq onlarin yazilmast qoder mithiim bir is
olacaqdir.

Agar sozlar: elmihal, madoniyyat tarixi, anana, asarlor, arxiv, ibadat, adab qaydalar
Giris

Miiselman madeniyyat tarixinin elmi qaynaqlarinin zenginliyine rogmon hals do
tadqiq edilmasi vacib dovr va bolgalor bir xeyli mévcuddur. Hargond postsovet
mokaninda arxivlor giin {iziino ¢ixdiqca, bunun na doracods ohomiyyat kasb etdiyi
daha aydin goriiniir. Belo ki, cox da uzaq olmayan XIX osr Qafqazinda, xiisusilo do
Azarbaycan dini adobiyyat (mantiq, figh (islam hiiququ), tofsir, hadis, tosovviif, sorf,
nohv va sair) baximindan canli bir dovriin orijinal matnlori ilo zongindir. Oksor
dovrlards sistemli bir madrass anonasi ilo kdklosmis elmi faaliyyatlor bazon bolgaya
xas onenonlor meydana gotirmisdir. Bu sopkids moqalomiz Azerbaycanin tarixi
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kecmisino aid din todrisi ononosinin tohfasi olan iki asor — “Ziibdatul-Islam™" va
“Sora iul-Islam™ haqqmdadir.

A. Azdorbaycanda madrasd anonasing iimumi baxis

VII osrdon baslayaraq digor Islam &lkalorinds oldugu kimi, Azorbaycanda da
elmi foaliyyot modroso iisul-idaresi soklindo olmusdur. “Modrose” (&) orob
dilinden alinma s6z olub, liigot manasi ilo “dors tolim yeri” demokdir. Genis monada
iso bugiinkii orta moktob vo ali tohsil soviyyasindo tolim vo todrislo mosgul olan
tohsil ocaqlart olmugdur. Bu moktablords tadris, asason, orab dilinds aparilir, dini
biliklorle yanasi, tobabat (tibb), dil, falsafs, hiiquq, moantiq, riyaziyyat va s. diinyovi
elmlor oyrodilirdi. Xalqin 6z dilindo todris edilon adobiyyat he¢ do az olmamisdir.
XX asrin avvallorinds iso tiirkdilli moktoblords todris edilon din darsiklori tamamilo
Azorbaycan tiirkcasinds olmusdur.

Azarbaycanda els dovrlor olmusdur ki, madrasalords elm va tohsilin vaziyyati o
dovr {iciin bir ¢ox Islam dlkolorino nisboton daha yiiksok soviyyade olmus; elmin,
tohsilin, maarifin inkisafinda, demak olar ki, asl intibah morhoalasi ke¢misdir. Birbasa
elm morkazlori kimi faaliyyst gdstoron bu mokanlarda bazon hom tohsil vo todris
islori aparilir, eyni zamanda, irfan yolu prinsiplorini niimayis etdiron monaviyyat
folsofasing ustiinliik verilirdi. Bozi dovrler vardir ki, bu arofodo moadrasalor xiisusi
diqgst calb edon faaliyyatlori ilo forqlonmisdir; masalon: XIX asrdo madrasalor elo
bir giiclii tolim yolu ke¢misdir ki, moshur qafqazsiinas, dil¢i alimi Pyotr Karlovig
Uslar o dovr Ugiin yazirdi: “Ogar xalqin savadiiliq daracasi dini maktab nisbatinda
gotiiriilorsa, onda Qafqazin bu hissasi Avropanmin maariflonmis xalglarint ¢oxdan
arxada qoymus olar” (I'abynna 1992, 24). Hotta buradaki maarifcilik bolgoays sofor
edon Qorb miitefokkirlorinin bels toacciibiina sobab olacaq bir keyfiyyot gostormisdi
(bapronn 1963, 417-418; KpaukoBckuii 1960, 571-616; ITnorro 1V/67; Xuluflu
1934, 3).

Azorbaycanda basglangicdan bu giino tokco dini yox, hom do diinyovi odobiyyata
iistiinliik verilmis, elmsiz bir dinin miimkiin olmayacag1 prinsipi bir meyar olaraq
gobul edilmisdir. Madrasalarin talim va tadris strukturunda bunu asanligla miisahido
etmok miimkiindiir (Niyazov 2015, 47); masolon: mantiq elminin tadrisinde XIII asr
filosof alim Osiruddin Obhorinin (8. 663/1265) “Isaqoci”si kimi mantiq kitabinin
todrisi vo ona yazilan sorhlor, hasiyslor on ¢ox istifade edilon osarlor olmusdur. Bu
sahado bolgalordo yerli odobiyyatdan da istifado edilmisdir ki, “Isaqoci” sorhino

1«Ziibdotul-Islam” asorinin hal-hazirda bizo molum olan iki olyazmast mévcuddur vo hor ikisi do soxsi
kitabxanalarda saxlanilir. Digor bir niisxo iso Zaqatala Tarix vo Diyarsiinasliq Muzeyi slyazma osarlor
fondunda miihafizo olunur ki, bu, asorin 1911-ci ildo (Timurxan Sura) Mavrayev motboosindo oski
alifba ilo ¢apdan ¢ixmis yegano niisxadir. (3KM KII — 6590). Osorin 1970-ci ilde ol ilo kdgiiriilmiis
niisxasi do bu fondda qorunur. (3KM KIT -6685.)

2¢Soraiul-Islam”moaski olifba ilo yazilmis bir niisxesi M. F. Axundov adina Azorbaycan Respublika
Umumi Kitabxanasinda qorunur. Kitab1 1911-ci ilds “Maktob” jurnali matboeasindo ¢ap edilmisdir.
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yazilmis Numan ibn Seyx Soid os-Sirvaninin “ca$#lal £ & Ao Ldls / Hagiyatu alo
sorhi Isagoci” hasiya kitab1 buna on gozol misaldir (3KM KIT — 240).

Montiq sahasinda digar bir adabiyyat qarabagli alim Movlana Mohammad Omin
ibn Sadrul-imam os-Sirvaninin yazdig1 “33s ¢l 4¢a / Cihatul-vahds” osaridir ki, kitab
hor bir modrasado istisnasiz oxudulmusdur’. Dsor montiq fonni adobiyyati igarisindo
“&V 3/ Molla agli” kimi taninmis v bu adla moshurlagmisdir. Dvriin ohamiyyot
kasb edon qiymotli slyazma adobiyyati olmasi baximindan, tolobolor onun {iziini
kogitirarak bir-birlarine hadiyys kitab kimi bagislamislar (3KM KII — 6569).

Sovet odobiyyatinda yazilanlarin oksino, madrosolor he¢ do hakim tobaqo
torafindon kortabii idars edilon, al-qolu bagl galan “mollaxana”lar deyildi. Bolgada
yetismis alimlor he¢ do elmo, biliys, inkisafa qarsi ¢ixan “ruhanilor” deyildilor;
oksing, onlar yliksak intellektual saviyyeli, madeni va vatonparver tabaqa idilor. Eyni
zamanda, onlar Car Rusiyasinin xristianlagdirma siyasatina qarsi ¢ixan, xalqin milli-
monovi doyorlorindon uzaglasdirilmasina razi olmayan ziyali sinif idi.*

Biografiya molumatlarina gora dorslor, oksor etibarilo madrasalorde todris
edilirdi, ancaq bozi alimlor modraso xaricindo do dors foaliyyeti ilo mosgul olurdu.
Bozon do fordi olaraq talabaloari ilo miitalis edir, onlarin ehtiyaci olan kitab1 yazib ona
tagdim edacak qader qaygikes davranirdilar (3KM KII — 6569; Alkadari 1913, 222).

Tadris edilon derslerin mahiyyatine nazar salsaq, belo naticays golmak olar ki,
darslor miioyyan plan vo program daxilinds, kitablarin matn, sorh vo hasiyaloarls bir-
birini tamamlayici torzds todris edilirdi (Baqini 1996, 513-514). Darsler, kitablar vo
dorsliklor arasinda oldugu kimi, telaba vo miisllimlorin diisiince-fikri tomaytillori
arasinda da biitiinliik va paralellik oldugunu gérmoak miimkiindiir.

Magqalonin  movzusu olan “elmihal” kitablarmin miislliflori do mohz
ictimaiyyatdo bir terofdon, iiloma arasindaki miibahisoli mosololorin Oyronilmasi
liclin say gdstaran, digor torafden, ictimaiyyati maariflondirirci foaliyyat aparmaqla
xalqin ehtiyaci olan biliklori tadris etmaklo mosgul idilar.

B. Elmihal snanasi
Elmihal torkibi “hal” va “elm” s6zlorindan ibaratdir. Osas dini biliklori ehtiva

edon ol kitab1 kimi, “elmihal” koelmo olaraq davranig qaydalar1 monasina golir. Dini
termin kimi iso oqido, ibadot, giindolik hoyat torzi, odob-oxlaq gaydalari, dualar vo

3 Mohommod Ofondinin “33ssl 4¢a / Cihatul-vahda’osori oslindo montiq elmi ilo mosgul olmus
alimlorin darin miibahisalerine sabab olmugdur. Bazi alimler bu asordski fikirleri tonqgid eden yazilar
yazarkan, bazi uloma da Mohommad Ofandinin miilahizalarini dastokloyan mahiyystds yazilar qalomo
almiglar. Dagistanin ilk montiqg¢i alimlorindon Qurban Oli Axalgi kitabaqars: ilk tonqidi yazilar yazan
alimdir. (Bax: Kayayev 2012, 128)

4 Sovet idealogiyasinda ke¢miso diigmongilik siyasoti homiso alqislandigi {igiin modoniyyato
diismongilik ruhunda yetison bozi kiitlolor meydana golmisdi. Ona goradir ki, onlar xalqn milli
doyorlorinin kesiyini ¢okon modraso tobaqosino “fanatiklor” deyocok qodor ciirat etmoklo oslindo
tarixing, soy- kokiino vo monaviyyata diismon kosilmisdilor. (Daha genis bax: (Niyazov, Baki 2016,
141))
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bozan do boyiik peygombarlorlo bagli xiisusi mslumatlarin qeyd edildiyi kitab1 ifads
edir (D.I.E. 22/139). Eyni mohtovaya sahib osorlor bozi cografiyalarda “Risals”,
“Tovzihul-Masail” (mosolslorin izahi) vo yaxud “Figh” kitablar adlandirilmis, din
todrisindo miixtasar asar onanasi halini almigdir.

X osrdon etibaron, Islam alimlori bu metoddan istifade edorak, hom do xalq
arasinda dini biliklorin dyrenilmesini tamin edirdilor. Bu sneno miixtalif doévrlords
miixtalif formalarda, bazon risalslor, bazan kigik, yaxud boyiikhacmli kitablar, bazon
sorh vo hasiyelarlo do genislonmis formada yazilirdi.

Qeyd etmok lazimdir ki, Azarbaycan Xalq Climhuriyysti dévriinds Baki ve
Gonco kimi miixtalif morkozlorde aski olifba ilo elmihal dorsliklori ¢ap edilorok
ibtidai moktoblordo todris edilmisdir; mosalon: Ganca Ali Ibtidai Moktobinin tiirk dili
miiollimi Mirzo Abbas Abbaszadonin hazirladigi “Soriot dorsi” kitabi bir elmihal
ononoasy idi. Kitab Gonco miisllimlari torafindon tesdiglonsrok, Bakida 1917-ci ilde
“Orucov qardaslar’” nosriyyatinda ¢ap edilmis vo ikinci sobonin dorslik kitabi
olmusdur (web2.anl.az).

Moadrasa/moktob ohli xaricindo comiyyotdo hor toboaqodon insanlarin dini
moatnlors miiracioti vo dini ehkami dyronma cohdi bazon zorurata gevrilirdi. Demok
olar ki, elmihal ononasinin meydana golmasi iiciin asas sobobdo bu olmusdur. Istor
elmihal, istorse do tovzihul-mosail kitablart hom dinin asas prinsiploerinin miixtasar
halda com edilmasi ilo yanasi, ham do orab dilindoki miirokkab dini adsbiyyatin, eyni
zamanda, xalq torofindondo basa diisiilmosini tomin etmok magsadi ilo golomo
alinirdi; masalon: qubali Alacaxorili Zakoriyya ©fondinin miisllifi oldugu “Seraiul-
Islam™” elmihal asori bels bir iist qapaq yazisi ilo capdan ¢ixmusdir:

“Ohlus-stinna val-camaat mazhabinda olan ahali ii¢iin aqaidi-diniyya vo ahkami-
sariyyasi babinda bir téhfadir”.

Qaynaglardan molum olur ki, madroso tohsil sistemindo miioyyon bir ardicilliga
riayot edilirdi. Bu sistem igorisindo elmihal biliklori talobalors holo ibtidai tohsil
moarhoalosindo ikon todris edilirdi (Baqini 1996, 513-514). Hor seydon ovval
baslangicda Qurani-Korim tocvid gaydalart vo miixtolif qirast iisullart ilo birlikdo
oyradilirdi. Buna miivoeffoq olduqdan sonra, xiisusi qabiliyyst goéstoron sagirdlor
Quranin hifzini tamamlayaraq hom do hafiz olurdular® (Tuhfotul-©hbab 1914, 191).
Bu morhsladon sonra iman ve ibadstlo bagl biliklor menimsonilmeli idi ki, bu
miiddotdo dorslik kimi miioyyonlosdirilmis bir elmihal kitab1 miitalio edilorok, ibadot
osaslari todrisi homin kitab osasinda yerino yetirilirdi.”

>Oski olifba ilo iigiincii dofs nogr edilmis niisxo Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi Morkozi
kitabxanasinda saxlanilir.

¢ Osman Ofondi Saxurinin geydlorino goro XIX asrin sonu XX osrin avvallorinds Azorbaycanin gimal-
gorb bolgosindoki modroso foaliyyotlorindo ilkin morhslodo Hafizi-Quran olmagin bozon adotdon
sayildig1 vaxtlar da olurdu.

7Istor modroso todrisinda, istor fordi olaraq alimlorin yaninda tohsil almaq miioyyen bir sistemo tabe
olmagqla miimkiin idi. Bir ne¢o marhoalodon kegmoklo miioyyonlosdirilmis toqribon 30-a yaxin dorslik
miitalio etmoklo olsa da, daha ¢ox hifz etmok lazim golirdi. Eyni zamanda yazaraq dyronmok do
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Elmihal kitablarinin osas xiisusiyysti bu idi ki, tok bir diisiinco osasinda
formalagirdi. Miigayiso vo ixtilafli mévzulara yer verilmir, miioyyon prinsip vo
qaydalarin sads iisullarla Gyradilmasi hodof vo mogsadi giidiiliirdii. Buna goro do
motadil va toassiibdon uzaq iislubda tortib edilirdi.

Elmihallar, hom ds xalq tersfindon istifade edilmok maqsadilo yazildig: {igiin
adoton, xalq dilindo olurudu. Ancaq orob dilindo yazilmig miixtosor elmihallardan
istifado etmonin onono hali aldigi vaxtlar da olmugdur. Bu, madrass iisul vo
qaydalarina riayat etmokls bagli bir sey idi. Bu {isula gdra todrisin ilkin morhslosinda
hor hansi bir elmihal kitabin1 miitalio etmok vacib idi. Azorbaycanda son osrloro
godor bunun niimunolori ilo rastlasmaq miimkiindiir; mosolon: “_suall maidall/ 5]-
Muxtasarus-Sagir” kitab1 elmihal kimi tomoal dini biliklor mahiyystinds iman vo
islamin sortlorini azbarlomak, dini ehkami dyronmak va ibtidai biliklor alde etmok
licilin tadris edilirdi (Baqini 1996, 513).

Azorbaycanda elmihal adabiyyat1 zengindir. Onlar arasinda hazirda bizo molum
olanlar1 belo sadalamaq miimkiindiir:

1) Abdunnafi Agdasi “Telimus-Salat”;

2) Hac1 Zokeriyya Ofandi “Saraiul-islam”;

3) Ovacigli Mohammad Said “Ug yiiz masals”;

4) Mirzo Abbas Abbaszads “Sariot dorsi” vo sair.

Magalomizin movzusu olan elmihal kitablarma goldikdo iso onlardan
Abdussalam  oglu Mohommod Miiskiirinin  “Ziibdotul-Islam”  kitabinin mohz
Azorbaycanda tiirk dilinde yazilan ilk elmihal olmasi, digori iso Azerbaycan
maarifcisi Muxtar Ofandi Ofandizadays aid olmasi ilo segilir.

I. “Ziibdatul-islam”

Olyazma osarin ad1 “Ziibdatul-Islam” Islamin 6zoyi monasinda orob dilinds olsa
da, kitabin dili Azarbaycan tiirkcasindadir. Qismon arabce vo Osmanli tiirkcasindo
sozlordon istifado edilmisdir. Miiollifi Abdussalam oglu Mohommod Miiskiiridir.®
Miiollif 6zii barads asords belo malumat vermisdir:

“Bundan sonra Abdussalam ogli Miskiiri eydor ki, bazi dostlarim vo din
gardaslarim bandaon iltimas etdilor ki, arab liigatine qiidrotimiz yoxdur. Tiirki lofzilo
gorokdir ki, bizim igiin bir miixtosor com edosin” (3KM KII, 4-5).

Miollif haqqinda bunun xaricinds hslslik bir molumatla rastlasmadiq. Kitabin
hazirda bizo malum olan forgli ii¢ adad slyazmasi movcuddur. Onlar hacmes 82, 101
vo 120 sohifodon ibaratdir. Sadalanan bu kitablar Qabalo, Qax vo Zaqatalada askar
edilmisdir. Regionda onun forqli formalarda mévcud olmasi kitaba olan tolobatdan
iroli goldiyini gostorir. Eyni zamanda, osorin 1911-ci ildo Timurxan Surada

biliklors yiyslonmok {igiin bir vasito olmusdur. Todris tisulunda asason bir ardicilliga riayot edilirdi: a)
Quran-i Korim/Elmihal b) ©rab dili ¢) Mantiq elm d) Dini elmlor (Niyazov, Baki 2016, 147.)

8 XVII osrin sonlarindan etibaron “Muskur” adi ilo adlandirilan Miiskiir, bugiin Quba vo Xagmaz
inzibati rayonlar orazisinda yerloson Miiskiir diiziidiir. (D.I.A. 09/165).
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Mavrayev motboasindo 303 sohifo halinda cap edilmesi onun madrass kitablari
arasinda todris olunan osas derslik kimi istifads edildiyini vo ona olan ehtiyact
gostorir (B3KM KIT — 6590). O dovrde bu motboads c¢ap edilon odabiyyatin
madrasolords todrisi zoruri olan osas kitablar olmusdur. Kitaba dair oan son 1970-ci
ildo® Yengiyanli Ibrahim Xolil Ofondizado terafindon qolomo almmis olyazma
niisxesinin olmast erkon dovra qoder bolgs insanimin ol kitabi kimi istifads
etdiyindon xabor verir.

Osarin ochomiyyati ondan ibaratdir ki bu kitab1 elmihal anonasinin Qafqazdaki ilk
niimunosi hesab etmok olar. Osorin girig hissosindo buna dolalot edon molumat
beladir:

“Bozi dostlarim vo din qardaslarim bondon iltimas etdilor ki, orab liigotine
qlidrotimiz yoxdur. Tiirki lofzilo gorokdir ki, bizim i¢iin bir miixtosor com edosin.
Dini Islamm iisuluva fiiruu, forzlorin, siinnotlorin, odoblorin vo bunlara oxsayan
masalalori bayan edib bildirom. Bon doxi onlarn iltimasin qobula vage qildigdan
sonra tiirki lofzi ilo bu risaloni com etdim...” (3KM KII, 4-5).

Madrasa adabiyyatinin orabdilinds olmasi xalqin dini ehkami monimsomasini
¢otinlogdirirdi. Iman vo ibadet prinsiplorinin dyronilmasi tolobi ilo torciimo faaliyyati
bu zaruratin naticasidir.

Osarinhansi asrde yazildigt molum deyil. Elmihalda ibadst asaslari ils bagl o
dovr liglin qeyd edilon bozi molumatlar, he¢ olmasa, onun hansi asra aid oldugunu
bizo xobar vers bilor. Qeyd edok ki, asorin goloms alindig1 dévrds zokat hesablari
ficiin “osrafi”!?, “axca”, “siiso quzil” vo “sahi”'' pul vahidleri ilo, kilo vo batman'?
kimi agirliq 6l¢ii vahidlari istifade edilmisdir. Todqiqata ehtiyaci olmagla birgo asar
XVII-XIX osrlors samil edils bilar.

Safei mozhobi alimlorindon olan Miiskiiri, Ziibdotul-Islam osorini giris, kitab,
bab, fasil, mosalo kimi basliglar altinda movzulara ayirmisdir. Tokco namaz mdévzusu
“kitab” baghgi (kitabus-salat) ilo verilmis, qalan biitiin basliglar “bab”lara goérs
ayrilmis, alt bagliglar “fasil”, fotva movzular iso “massle” adi ils verilmisdir. Kitabin
miindoricatt belodir: Iman, Islam, siinno, toharot'®, nocasot, vudu'®, mosh, qiisl,
toyommiim, salat, zokat, savm'®>, Hacc, fozilotul-Mokka, ziyaratul-Madine, udhiyya'®,
sqiqc;”, ridda'®, bey‘lg, totimma®’, nikah, halalvo haram, sifotul-conno vo ohluho?!,

9 Olyazmanin katibi haqqinda belo qeyd edilir: “Hicri 1390-c1 il 22 moharrom, miladi 29 fevral 1970-ci
il. Ibrahim Xolil Ofandizads Yengiyani.” (3KM KII — 6685.)

19 Misir qizil pulu

11 Sofavilor dovriiniin pul vahidi kimi uzun miiddat istifado edilmisdir.
12 Agirhq 6lgii vahidi. Bir batman alt1 oqqa, o da 7.7 kq idi.

13 Tomizlik

14 Dostomaz

15 Oruc

16 Qurban

17 Qurban névii

18 Dindon ¢ixma

19 Ticarot

20 Kitabin son soz qismi
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sifatun-narva ohluho?. Kitabm son gisminde “Amentu” (imanin sortlori) vo Islamin
sortlori alt1 sohifo hocmindo gorh edilmigdir.

Adoton, hor bagliq bir hodislo baslayaraq, “Hozrati Rasulsallahu aleyhi va
sollomdon $0ylo rivayat olunmusdur ki” basligi ilo movzu ilo bagh bir, yaxud bir
neco hadis qeyd edilmisdir. Hadislor tokco motn qismi ilo verilmis, ancaq rovayat
edoni qeyd etmodon ravisiz tokco ixtilafli mévzular vo ya mozhob goriislorini izah
edorkon moazhab imami, yaxud alimlorin adi qeyd edilmomis, timumi ifads ilo
“demislorki” deyorok so6zo baslamislar. Dovriin ¢ox rastlanan problemlorini do
“fosil”, yaxud “mosolo” ad1 altinda safeii ctihadlarina uygun izah etmisdir.

Kitabda dinin asasindan olan mévzularla yanasi, bazi 6rfo aid masalalor do izah
edilmisdir. ©dob, oxlaq qaydalarina olave olaraq bazi halal, haram vo hotta nikah
kimi olavolorin qeyd edilmesi xalqin giindalik ehtiyaclarinin nozers alindiginm
gostorir. Bu da bir miisolmana giindolik hoyatinda lazim olan dinin ssas (tomol)
biliklorini ehtiva edon bir elmihal ononosi olmasina goradir. “Ziibdetiil-Islam”m
diqqot c¢okon cohoti odur ki, kitabda Islam dininin forz, vacib vo siinnokimi
hokmlorindon bagqa, odob mdvzularina genis yer verilmisdir.

Umumilikda, “Ziibdotul-Islam” osori bir elmihal kitabi kimi, XX osro qodor
madraso ononasinda xiisusi yeri olan bir asor idi. Madrasolords Islam ibadot osaslar
kimi “elmihal” biliklori Qurani-Korimlo birlikdo ibtidai tohsilin osasini togkil edon
darslik kimi todris edilirdi. Kitab sovet dovriinds belo xalqin miixtslif {isullarla tomin
edarok oxudugu bir kitab olmusdur.

II. “SORAIUL-ISLAM”

Elmihal ononosinin digor bir niimunoasi Muxtar ©fondi Ofondizadonin (1880-
1975) “Soraiul-Islam” osoridir. Mohz bu kitabin moqgalo materali kimi secilmosi
miioyyan bir magsads xidmot edir. O da asorin Muxtar Ofandi kimi Azarbaycan
maarifcisi adi ilo taninmig maarifgilik tariximizin on parlaq simalarindan birins aid
olmasi ilodir.

A. Miisllif haqqinda

Tarixin yaddasmma Azorbaycan maarifgisi kimi hokk olan Muxtar Ofondi
Ofondizado milli ruhun dir¢olmosine Omriinii hesr etmis simalardandir. Elm vo
maarifcilik xidmatlori ilo Azorbaycan istiglalina tokan vermis soxsiyyst olan
Ofondizadonin maarif¢ilik hoyatin1 asagidaki xronologiya ilo belo sadalamagq olar.

Muxtar Ofondi Ofondizado 1880-ci il yanvar ayinda Agdasin Somsabad
kondinds diinyaya goldi. Atasi Ismayil Yusif oglu ©fondizade dévriin ziyalilarindan
idi. O, akingiliklo masgul olsa da, madrass faaliyyati ilo hom 6z kandi, hom do yaxin
kandlords usaglarin yazib-oxumalar {igiin boyiik soy gostormigdir. Bununla yanasi,

21 Cannat ohli va onlarin xiisusiyyatlari
22 Cohonnam ohli va onlarin xiisusiyyatlori
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“Zeynaddin” adlandirdiglar1 adabi maclise basciliq edirdi. Muxtar Ofondizads bels
bir miihitdo boytidii (Koerimova 2014, 542).

0, yeddi yasinda iken atasinin talobasi olmus Hac1 ©ziz ©fondi onu Gdygayin
Qarabaglar kondino gotirmis vo orada bir ne¢o ay oxutmusdur. Sonra Haci
Mohammad Ofandinin Orabocag kondindski madrasesinde oxumusdur. Ofondizads
osas tohsilini bu modrosodo almigdir. Sonra iso somsabadli Siikiir 9fondi vo Qolgpatili
Haci Salim ©fandidon nohv, montiq, miinazirs vo aqaid kimi elmlari, Ugqovagli Hact
Abdullah Ofondidon iso odobiyyat elmini Oyrondi. Falsofs elmini almaq {igiin
Qubaya, Qaz1 Mohammad 9fondinin yanina getdi (“Tohsil” 2014).

0, Qubada ilk dofo “Usuli-codid” moktobi agd1 (1904); “Nosri-irfan” comiyyoti
yaratdi (1906); “Darul-irfan” moktobi a¢di (1906); 50-yo godor dlkadon gozet vo
jurnalin goldiyi “Qiraotxana” maarif ocagi ac¢di (1906); Agdasda teatrin ilk tosisgisi
oldu (1908); Samaxi1 zalzalasinds yetim galan usaqlar ti¢lin kimsasiz usaqlar evi acd1
(1908); “Soadot” qiz moktobi agdi (1909); Sadi Sirazinin “Bostan” asari (1936) ilo
“Giilistan”(1966) osarlorini torcliimo etdi, ali moktablor ii¢lin “Miftahu lisanul-arab”
(1944) vo 4-5-ci siniflor {igiin isa “Orab dili” (1966) darsliklori hazirladi (SORQ,
2014).

Osrin avvellorinde agilan moktoblorin say1 artsa da, onlarin oksariyyeti qisa
miiddstde baglanmaga macbur olurdu. Muxtar Ofondinin maarif ocaqglart sovet
qurulusuna godor davam etdi. Onun ag¢digi moktoblor xalqin vesaiti hesabina
foaliyyot gosterirdi.

Sovet hakimiyyasti quruldugdan sonra da onlarin sksoriyyati foaliyystini davam
etdirmis, xalqin milli-madani irsinin ¢ox sayda davamgi simalart mohz bu ocaqglarda
yetismisdir.

Muxtar Ofondinin Azorbaycan maarifcilik tarixinde on diqgetslayiq cohati o
dovriin rus-tatar moktoblorindon forgli olaraq tlirkdilli moktoblor agilmasina togobbiis
etmosi vo buna nail olmasidir (Agayev, “525-ci qozet”). Mirzo Muxtar biitiin dmriinii
miollimlik sonotine hosretmis, ¢otin vaxtlarda bozon a¢digi moktoblorde 6zii dors
demisdir. O, Azorbaycan istiglalina on boyiik tohfo togdim etmisdir ki, o da elm vo
maarif¢iliyin kesiyinds durmasi olmusgdur.

Biitiin bu misilsiz xidmatlori yaninda Islam dinini vo onun ehkamini bilon biri
olaraq agilan moktablorde sorist dorsini todris etmosi idi. O, 6ziiniin hazirladigt
“Soraiul-islam” kitabimn1 1911-ci ildo “Moktob” jurnalmin “Elektrik” matboossindo
nogr etdirmigdir. Kitab o zamanki moktablorin asagi siniflori li¢iin dorslik vasaiti idi.
Muxtar Ofandizadonin bu elmihaldan basqa dini adebiyyata dair bagqa bir asorine
rast golmodik.

B. Elmihal hagqinda

Kicikhacmli bu elmihal kitab1 biitovliikdo sual-cavab soklindo hazirlanmisdir.
Elmihal kitablarinda iimumi bir qayda olaraq, hor bir movzu asas prinsiplori ilo
miixtosor halda qisa climlslorls ifads edilmisdir.

Kitabin “Soraiul-Islam” adi orobco olub, Islamin qaydalari demokdir.
Azorbaycan tiirkcosi ilo hazirlanmigdir. Kitabin miindoricati iman osaslari, namazin
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forzlori, toyommiimiin forzleri, vaxt, namazin riikkunlori, Islamin sortlori, salavati-
sorifo vo qunut duasindan ibarotdir. 9sordo oxucuya ¢atdirilmaq istonilon mévzunun
osas cohotinin cavab qismi oldugunu disiinsak, onun mdhtovasinda suallarin
cavablara gors hazirlandig: tortibati diqqgat calb edir. Bu da o demakdir ki, asar o giin
etibarilo insanlar1 diislindiiron suallar asasinda yox, mdvcud dini biliklor suallar
cor¢ivosindo formalasdirilmigdir.

Movzular basmals ilo baslayir. Alomin varligt mosolesi ilo iman prinsiplori
imanin alt1 asasin1 sirasi ilo sadalamaqgla davam etmisdir. “Amontu” adi ilo moashur
olan® imanin alt1 sorti miifassal sokilda verilir.

Ucgiincii mévzu namazin forzlori haqqindadir. Namazin on iki odod forzi
oldugunu qeyd etdikdon sonra, digor elmihal molumatlarindan forqli olaraq onlarin
namazdan ovval say1 adodinin alt1 yox, yeddi oldugunu demisdir. Adoton, namazin
igindoki sortlordon (riikun) oldugu gobul edilon “iftitah tokbiri”ni Muxtar Ofondi
namaz xaricinds bir “sort” saymigdir (Muxtar Ofondi 1911, 8). O, dastomazin forz va
siinnalorini namazin “hadoasdon toharat” qismindo saymis, forzlori dord, siinnalori alt1
va hor bir {izviin yuyulmasinda oxunmasi lazim olan dualar1 tofsilati ilo vermisdir.
Ardindan iso qiisl mdvzusunu ¢ forzi vo alti adoed siinnoesini sadalamagla
kifayotlonmisdir.

Toyoammiimiin forzlori xiisusi basligla verilmigdir. Digor elmihallardan farqli
olaraq, onun forzlorini ollorin torpaga siirtiillmasi qismindo iki sayaraq niyyotlo
birlikds ti¢ forzi oldugunu qeyd etmisdir. Sonra toyommiim almagin no vaxt caiz
oldugu yerlor sadalanmigdir (Muxtar ©fondi 1911,12).

Namazin digar forzlorindon “vaxt” xiisusi basligda verilmisdir. Muxtar Ofandi
imsaq (siibh namazi) vaxtini dan yeri agardiqdan giin dogana qodar, asr namazi
vaxtinin baglangicini ise har seyin kolgasinin iki 6zli miqdarda olunca baslayacagi
gOriisiini osas almigdir (Muxtar ©fondi 1911, 16).

[sa namazina “yatsu” demisdir. Onun vaxtinin iso dan yeri agarana qodor
miiddati oldugunu qeyd etmisdir. Sonra namaz qilmagin mokruh oldugu vaxtlar
saymisdir.

Muxtar Ofondi namazin riikknlorini xiisusi bagliqda bes adad saymisdir (Muxtar
Ofondi 1911, 18).

Islamin sortlorino golinco o, bes odod sorti sirasi ilo saydiqdan sonra namaz
xaricindaki sortlori daha toforriiathh vermisdir. Zokatin forzlori vo verildiyi yerlor,
onlarm izahi, orucun forzlori, baslangic vo son vaxt miiddati ilo Haccin forzlerini
sadalamisdir (Muxtar ©fondi 1911, 19-23). Sonunda iso salavati-gorifo vo honofi
mozhabi lizro qunut duasi xiisusi bagliglarda qeyd edilmisdir.

2Qeyd etmok lazimdir ki, Maturidi etiqad osaslarinin dyronilmosinde iman hagqinda “amantu/alt1 sort”
prinsipi tarixi keg¢misi olan bir diisiinco metodudur. Ancaq onun bozi parametrlori miiasir dovrdo
miixtolif miilahizalor irali siiriilorak tonqgid hadoafine ¢evrilir. Ofsuslar olsun ki, masaloya qeyri obyektiv
yanagmalar bu ciirs miizakiralora sobab olur. Halbu ki, bagda ©Obu Honifanin “Fighi-Okbori” olmaqla bu
diislinceni asas alan har bir asar istinadgah olaraq maghur “cibril hadisi”ns gors tartib edilmisdir.
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Kitabin miindoricatinin sistemli oldugunu qeyd etmok c¢otindir. O d&vriin
elmihallar1 ilo miigayisodo, bu kitabin mohdud ¢orgivodo hazirlanmasi onun todris
edildiyi yer va sortlorin genis olmadigini gostorir. Eyni zamanda, onun tartibatinin
planli vo sistematik yox, suallarin adi qaydada siralanmasi, basliglarin nizamsiz
hazirlanmasi asorin xalqin tolobatini 6doma maqsadi ilo arsaya gatirildiyini gostorir.
Horgond, kitabin ibtidai siniflor iigilin dorslik méhtovasinda hazirlandigr da qeyd
edilir (Agayev 1994, 54). Homginin dil baximindan da xalqin basa diisiilobilocoyi
godor sado bir {islubda, suallarin aydin, cavablarin asan vo anlasilan izahla verilmasi
eyni mogsadi giidon bir tortibat oldugundan xobor verir. Mirzo Muxtarin miisllifi
oldugu kitablarin bir xiisusiyyati xalq dilina yaxin olmasi idi (Agayev 1994, 54).

Kitabda, adoton, tilomanin aksariyyati torafindon qabul edilon movzular 6z oksini
tapmis, ixtilafli mosalolora yer verilmomisdir; mosolon: Uzeyir, Logman va
Ziilgorneyn kimi peygomboarliyi miibahisali olan mdvzulara toxunmayaraq, immatin
icma etdiyi Qurani-Karimds 25 peygombeorin Allah torafinden bizs bildirildiyini qeyd
etmisdir (Muxtar ©fondi 1911, 5). Onlarin adlarini sadalayarken, 23 peygombor adi
¢okilmis Eyyub va ilyas adlar1 qeyd edilmomisdir.

NOTICO

Sovet imperiyasinin siiqutu bir ¢ox xalqda oldugu kimi, Azorbaycan xalqmnin
hoyatinda da siyasi oldugu qoder ictimai baximdan miihiim tarixi bir prosesin
baslangict oldu. Madoni irsin hor yonii ilo todqgiqatina tokan verildi. Madoniyyot
sahasindo koklii dayisikliklor bas verdi. O dovriin qadagan edilmis dini adobiyyati
tozlu roflorden diisdii vo miasir goncliyin idrakina toqdim edildi. Xalqm tarixi
ke¢misinda din kimi iilvi doyerlor giiclii dovlet va giiclii comiyyat quruculugunda
veracayi tohfolor baximindan gotiir-qoy edildi.

Arxiv nlimunslori arasinda diqqati calb edan diger bir tadqiqat obyektielmihal
ononosino aid osorlordir. Iman osaslari vo ibadot prinsiplorinin xiilasa soklindo
Oyrodilmosi hor miisolman comiyyatindo oldugu kimi, Azorbaycanin ke¢misindo do
movcuddur. Hatta molum olur ki, osrin ovveolinde miistoqillik illori todris
foaliyyatinin bir qismi do moktoblorde dini biliklerin dyradilmoesi olmusdur. Buna
gora do miixtalif dorsliklor tortib edilmis vo digar fonlorls birlikds tadris edilmisdir.

Elmihal ononasinin ilk niimunosi hesab etdiyimiz “Ziibdotul-islam” osori bu
sopkido yazilmig asorlor arasinda on hacmli kitabdir. Bir ne¢o alyazma formasi vo
¢ap halinda movcud olmasi asordon istifadonin yaygin oldugunu gostorir. Miiallifin
iddiadan vo movzulara aid hokmlari miigayiseden uzaq movqeyi elmihal ananasinin
on niimunavi cohatidir.

Miiskiir tarixde dini morkozlordon olmusdur. Misllif burada yetison moshur
alimlorden biridir. Onun hoyati haqqinda aparilan todqiqatlar, homginin bu asar
haqqinda shamiyyat kasb edacok moalumatlar olacaqdir.

“Soraiul-Islam”a golinca, osor Azorbaycan maarifgisi {invani ilo taninan Muxtar
Ofondizadoys aiddir. Kitabin da shomiyyati ondan ibaratdir ki, Muxtar Ofondi elo bir
soxsiyyatdir ki, o deyim yerindodirsa: insanlar var ki, 6lmiis olsalar da hoyatdadirlar
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— mofthumunu xatirladan biridir. Osrin avvoallorinds mohdud imkanlara va ¢atin
soraito baxmayaraq, todris foaliyyotlorindon geri durmamusdir.

On oasast is9 xalqin dvladlarinin tohsili tiglin biitiin imkanlarin1 safarbor edarkon,
Muxtar Ofondizadenin maarifparverliyi monaviyyat falsafesinden ayr1 olmamisdir.
O, todris foaliyyotini milli-monavi doyorlor va xlisusilo do dini biliklorlo
tokmillogdirmok mogsadi ilo iman vo ibadot osaslarinin diinyovi fonlorlo birlikdo
todrisini planlagdirmigdir. Mirzo Muxtar Ofondi bu sobobdon ibtidai tohsil
soviyyosindo sagirdlorin dini bilikloro yiyelonmosi ii¢iin “Seraiul-Islam” (islamin
gaydalar1) ad1 ilo elmihal kitabi tortib etmisdir.

“Yasayan elm” monasinda islonan “elmihal” qaydalar toplusu hor dévrda Islam
alimlori tarafindon miixtolif {isul vo tortibatda hazirlanmisdir. Olkemizdo bunun tarixi
tacriibasini baslangic ve son niimunalari ilo gérmaya ¢aligdiq.
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0.¢p. no meonoz. Axmeo Husnzoe

OIIBIT PEJIUTHO3HOI'O OBPA3OBAHUSA B ASEPBANI)KAHE: HA
OCHOBE IIPUMEPOB JIBYX ITIPOU3BEJIEHUM “3YBIATY.JIb-UCJIAM”
N “INAPANYJIb-UCJIAM”

PE3IOME

Penurnosnast muteparypa urpaet OOJNBIIYIO pOJIb B HCTOPUHU KyJNbTyphl. M 310
JCWCTBUTENBHO TaK, HA CETOAHALIHUN J€Hb OOJBIIMHCTBO APXHBHBIX MaTEPHUAIOB
COCTaBISIIOT pykomucu. Cpeau HUX Tpaauius “OnpMuxan’, KoTopas oObeIHHSeT
OCHOBHBIE PETMTHO3HBIC 3HAHUS HMClIaMa M HCIIONB3YyeTCs B Ka4eCTBE CIPaBOYHHUKA,
SIBJISIETCSI IPEMETOM UCCIIEAOBAHMM.

B pa3Hble nepuoasl UCTaMCKHE YUYEeHbIe, OObEAMHSS CBEICHHS O PEIUIHO3HBIX
BEPOBAHUAX, TOKJIOHEHWH, TOBCETHEBHOM 00pa3e >XKHU3HU, MOpalid, MOJWTBAaX, a
WHOTZIa JaXe OCOOCHHYI0O HMH(OpPMALMIO O BEIUKUX IPOPOKaX, CO3JaBajii CBOU
MPOM3BEJCHUS B BHJIE BBIBOJIOB, B pE3yJbTaTe uYEro Hapoj JIETKO H3yvall
penurno3uble NpuHUUNbL. ['0BOps 00 3TOH TpaguLuK, OOJIBIIMM BKJIAJA0M SIBUJICS ObI
pasroBop O IBYX paboTax, 3aHUMAIONUX 0coboe MecTo cpean Hux. CaMoe TIaBHOE -
MpPEJOCTaBUTh MX B KauyecTBE CTAaThH B TEKYyIEeM MEpUOJC U pacckazarb o0 MX
3HAYEHUM C TOUKU 3PEHMS MCTOPHU KYJIBTYPHI OyAET CTOJIb K€ Ba)KHBIM, KAK M HX
HaIMCaHHe.

Knwueewie cnosa: Dnvmuxan, ucmopus Kyibmypsl, mpaouyus, npousseoeHus,
apxue, NOKJIoHeHUe, NPABUIbl HOBEOeHUs
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THE EXPERIENCE OF TEACHING RELIGION IN
AZERBAIJAN BASED ON TWO EXAMPLES:
ZUBDAT AL-ISLAM AND SHARAI AL-ISLAM

ABSTRACT

Religious literature plays a great role in the history of culture. It is the truth that
the majority of present archival materials are the manuscripts in this field. Among
them, the /lmihal tradition, which unites the basic religious knowledge of Islam and
is used as a reference, is the subject of research.

At different times, Islamic scholars created concise works combining
information about religious beliefs, worship, daily life, morality, prayers, and
sometimes even special information about the great prophets and facilitated people’s
study of religious principles in a simple way. Speaking about this tradition, a great
contribution would be a conversation about two works that occupy a special place
among them. To present them as a research article in the current period and to
introduce their significance from the point of view of cultural history would be just
as important as their creation.

Keywords: ilmihal, history of culture, tradition, works, archive, worship, rules of
moral

Capa tovsiya etdi: i.ii.f.d., dos. M.M.Camalov
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ISLAM HUQUQUNUN ICTIHAD ANLAYISINDA
OSAS ROL OYNAYAN BES QAYDA
(Saraxsinin “sl-Moabsut” adh asori kontekstindo)

Lii.f.d. Anar Qurbanov,
Balka Islam Universitetinin
Islam hiiququ miiallimi
akurban78@hotmail.com

XULASO

Islam dini digor dinlordon farqli olaraq bir hiiquq anlayisi ortaya qoymus vo
zamanla, xiisusilo do miictohidlor dovriinds bir hiiquq sistemi kimi inkisaf
etdirilmisdir. Islam hiiququndaki iimumi prinsip anlayismin osas1 ilk avval Qurani-
Korimin ortaya qoydugu timumi prinsip mahiyyastini dastyan hékmlor vo Siinnanin
covamiiil-kolim xiisusiyyotidir. Mohz bu miihitdo yetison Islam hiiqugsiinaslarinin
soziigedon monbalordoki naslarin tadqiqi ilo sshabalorin fighi anlayislari, miictohid
imamlarin fighi diisiincalori, onlarin ictihadlari, iisuli-figh, mantiq va dil qaydalar
vasitasilo vo bunlarin induksiya metodu ilo aragdirilmasi naticasinds olds etdiklori
iimumi prinsiplor govaid elmi kimi ortaya ¢ixmugdir.

Mogalodo Islam hiiququnun on moshur olan vo bilavasito dolil kimi istifado
edilorak ictihad foaliyystindo osas rol oynan bes kiilli qayda haqqmda timumi
molumat verilmisdir. Qaydalarin hor biri izah edildikdon sonra, Islam hiiquq
tarixinda on moshur hiiqugsiinaslardan biri olan Saraxsinin “al-Mabsut” asaorindan bir
ne¢a niimuna gatirilorak istifads edildiyi mdvzular haqqinda malumat verilmisdir.

Mogalads geyd edilon bes gqayda bunlardir: “Bir isdon maqsad nadirse, hokm do
ona miivafiq olmalidir”, “Sokk ilo yaqinlik aradan qalxmaz”, “Masoqqot asanligi colb
edar”, “Zoror aradan qaldirilmalidir”, “Adot-onona miithokkomdir (hokm verilarkon
miiraciat edilon bir dalildir)”.

Acar sozlor: islam hiiququ, kiilli qaydalar, Saraxsi, “al-Mabsut”

Giris

Hiiququn biitiin sahalorine totbiq edilon vo onun asas prinsiplarini 6ziinde oks
etdiron kiilli qaydalar — timumi prinsiplor hor bir hiiquq sisteminde mdvcuddur.
Hiiquq berabarliyinin vo odalstin borqgorar olmasi ti¢iin, ilk novbads, etibarli timumi
prinsiplorin mévcudlugu vo bunlarin diizgiin totbigi vacibdir. Insan sosial varliq
olaraq, yaradilisinin ilkin dovrlorindon baglayaraq, hayatin hor bir sahosi ilo bagh
qayda-qanunlar totbiq etmis vo bu inkisaf gliniimiizo qodor golib catmisdir. Belo
oldugu halda, yasanan hor osr vo hor dovrdo insanlar torofindon bir sira tomaol
prinsiplor manimsanilib miihafizo edilmis, mitkkommal saviyyaya goldikdon sonra isa
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“masallomat” olaraq, yoni har kas torafinden gobul edilon tomal hiiquq prinsiplori
formast almigdir (D6nmez 2015, 22).

Hiiququn timumi prinsiplari necs saciyys olunur? Bu, iimumi vo xiisusi hiiququn
har bir sahasins totbiq edils bilon vo hiiququn ssas miiddsalarini 6ziinds oks etdiran
qaydalar toplusudur. Qanunvericiliyin osasin1 toskil edon bu prinsiplor hiiquqi
gorarlara tosir edon, hiiquq diislincosindon omolo golon ali fikirlor vo iimumi
haqiqatlordir (Edis 1993, 146). Hiiquqi prinsiplor qanunlarin fovqiinds, hiiququn
hoyata kecirmok istadiyi odalot diisiincosine uygun vo tobii hiiquq' fikrinin ortaq
osaslaridir (D6nmez, cilt: 3, say1: 18 (1992), 24).

Modern hiiquq sistemlorinds hiiquqi prinsiplorin gqanunlarla birlikde miitalio
olunmas1 qanunvericilik faaliyyati ilo baglanmisdir. Hiiququn {imumi prinsiplori ii¢
qisimdir:

1) hiiquqi aforizmlords istifads olunan montiq qaydalari,

2) induksiya? metodu ilo ortaya qoyulan qaydalar;

3) siyasi rejimin mahiyyastindan irali galon prinsiplar (Edis 1993, 148-150).

Hiiquqi aforizmlards istifads olunan montiq qaydalar istisna olmagqla, digarlarini
hiiququn aksiomlarindan saymaq miimkiin deyil. Sebab budur ki, bu kimi prinsiplor
mansub oldugu hiiquq sistemlarine hakim olan diisiinconi vo ortaq xiisusiyyatlori oks
etdiron hiiquqi prinsiplor toplusudur (Dénmez, cilt: 3, say1: 18 (1992), 24).

Qadim sistemlordon hesab olunan Roma hiiququnda tafsilatli hokmlorlo yanas,
{imumi prinsip mahiyyati dastyan bir sira hokmlor movcuddur; mosolon: “Icazo
vokalat kimidir”; “He¢ kim miilkiyyatin hiiquqi sebabini doyisdirs bilmaz” va s. kimi
prinsiplor mohz bu ¢argivaya daxil edilir (Yaman yil: 1, say1: 1, 2001, 49).

Avstriya vo taliya kimi 6lkaloro moxsus Miilki Macallolorde ganunvericiliyin
asas prinsiplaring hiiquqi bosluqlar1 doldurmaq solahiyysti verildiyi miisahido olunur
(Edis 1993, 147-148). Tirkiys, Almaniya, Braziliya vo Yaponiya kimi 6lkalorin
Miilki ganunvericiliklorini oks etdiron qanunlar toplusunun baglangicinda imumi
prinsiplor/miiddsalar geyd edilir. Bu gabildon Azarbaycan Respublikasinin miixtalif
saholorindo qanunlar toplusu olan mocollolorindo do baslangicda miivafiq
ganunvericiliya goéra onun timumi prinsiplori/miiddsalar1 sadalanir; masalon: Miilki
Macollonin  6-c1 maddesinds miilki qanunvericiliyin prinsiplorinden bir necosi
beladir: “miilki hiiquq subyektlorinin barabarliyi”; “miilki hiiquq subyektlorinin irads
sarbastliyi”; “miilki dovriyye istirakcilarmin omlak miistoqilliyi”; “miilkiyyatin
toxunulmazlig1”; “miiqavilslor azaldig1”; “miilki hiiquqlarin manessiz hayata
kecirilmasing sorait yaradilmas1”; “pozulmus hiiquqlarin barpasinin tomin edilmasi”;
“miilki hiiquglarin mehkoma miidafiasi”. Bundan slave, Azarbaycan Respublikasinin
Inzibati Xotalar Macallosinin  4-cii maddosinin  toloblori inzibati xotalar

Miioyyan bir dlkods vo miioyyon bir dovrdo totbiq edilon yox, totbiq edilmoli olan, yoni sosial
ehtiyaclarin odaloto miivafiq sokildo aradan qaldirilmasi fikri ilo hoyata kegirilon hiiquqa tabii hiiqug
deyilir. (Bilge, 2001, 27).

2 “Induksiya” miihakimo prosesindo ayri-ayr1 vo xiisusi miiddoealardan {imumi naticalor gixarmaqdir.
(Azarbaycan dilinin izahli ligati, 2006, 11, 549; 1, 557).
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ganunvericiliyinin prinsiplorini belo qeyd edir: “Bu Macallo insan vo vatondas
hiiquqglarina vo azadliglarina hormot edilmosi, ganungulug, ganun qarsisinda
boraborlik, togsirsizlik prezumpsiyasi, adalatlilik vo inzibati xstalarin qarsisinin
alinmas1 prinsiplorine asaslanir”.

Hor bir 6lkode movcud olan hiiququn ssas prinsiplorinin homin 6lkenin
Konstitusiyasinda otrafl1 surstde sorh olundugu xiisusi qeyd edilmalidir.

Islam dininin tarixboyu Quran vo Siinno torofindon arasdirilaraq Islam
hiiqugsiinaslar1 torafindon inkisaf etdirilon 6ziinamaxsus hiiquqi prinsiplari/kiilli fighi
gaydalart mévcuddur. Qurani-Korimin yigcam kolamlarla dorin mozmun agilamasi,
Hz. Peygomborin az so6zlo ohatoli monalar ehtiva edon hadislori, yoni onun
“covamiiil-kolim” xiisusiyyoti Islam hiiqugsiinaslarmin diisiincolorini yi1gcam
ifadoetmo xiisusiyyotini tomin etmis vo bir ndv, ilham rolunu oynamisdir. Onlar
soziigedon iki monboni induksiya metodu ilo todqiq edorak, ictihad faaliyyatindo
miiraciot edilon iimumi qaydalar slds etmislor.

Yuxarida qeyd edilonlordon aydin olur ki, Islam hiiququnun {imumi
prinsiplari/kiilli qaydalar1 ilo diger hiiquq sistemlarindoki hiiquqi prinsipler bazi
noqtalordo birlosmoklo yanasi, hom mongs, hom do mahiyyst baximindan bir-
birindon farqlenir. Basori hiiquq sistemlorinin giiniimiizde miistorak menimsadiklori
hiiququn timumi prinsiplari mangs etibarilo dini vo oxlaqi telimlorden tesirlonss do,
tosokkiil baximindan insan aglimin adalot anlayisinin mohsulu hesab olunur. Figh
elmindoki kiilli qaydalar iss Uca Allah terofindon goéndoarilon vohyin daha yaxsi
anlagilmasi ugrunda ortaya qoyulan ictihad faaliyystlorinin mohsuludur (Donmez
2015, 22-23).

Figh asarlorinds bir sira fighi qaydalar tahlil edilmis, mezmun etibarilo bir-birine
cox yaxin olanlar belo, ayri qayda kimi gostorilmigdir. Bu sababdon, sonraki
dovrlorda bozi Islam hiiqugsiinaslar1 molum olan biitiin qaydalarin bes osas qaydaya
sOykondiyini vo bunlarin iimumi qayda sayilib digor qaydalarin hamisinin bunlarin
corgivasing daxil oldugunu vurgulamislar (Baktir 2001, XXIV, 208). Bununla yanasi,
dini-omoli bir mosalodo ictihad edorkon, osli’ vo fori* dalillore miiraciot edildikdon
sonra, hamin masals ilo bagl soziigedon kiilli qaydalara miiracist edilmasinin caiz
oldugu fikri irali stirilmisdiir (Yaman yil: 1, say1: 1, 2001, 58-59; Sadlan 1997, 35).

Bes killi qayda — “Bir igdon maqgsad nadirsa, hokm do ona uygun
olmalidir”; “Sokk ila yaqinlik aradan qalxmaz”; “Moasaqqat asanligi calb edor”;
“Zorar aradan qaldirimalidir” vo “Adat-onana miihakkomdir (hokm verilarkon
miiraciat edilon bir dalildir)” kimi qaydalardan ibarat olub, hor biri Hz. Peygombaorin
miixtolif hodislorindon gbtiiriilmiis vo Islam hiiqugsiinaslari torofindon yekdilliklo
dalil kimi gobul edilmisdir (Baktir 2001, XXIV, 208). Digar fighi qaydalar iss ictihad
foaliyyotindo bilavasito dalil kimi gobul edilmomisdir (Yildinnm 2001, 21). Qeyd
edok ki, eyni moévzuda miixtolif dolillor vo tofsir metodlarina osaslanan miictohidlor

3 Bsli doliller “Kitab (Qurani-korim), Siinna, Icma vo Qiyas” dolillorinden ibaratdir.
4 Fari dolillor “Istihsan, Mosalehi-miirsolo, Serii mon qoblona, Orf (adot-onons), Sehabo qévli (rayi),
Madina ohlinin amali, Seddi-zorai va Istishab” dolillarinden ibaratdir.
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torofindon forqli hokmlor ortaya qoyulmussa, fighi qaydalar homin roylorden on
istlinlinli segmokdo miictohido yol goOstoron bir vasito ola bilor. Belo demok
miimkiinso, fighi gaydalar istinbat® vo toxricdo® olmasa da, torcehdo’ istifadosi
miimkiindiir (Bahiiseyn 1998, 279).

Islam hiiqugsiinaslar1 torafindon notica etibarilo sirf figh qaydalarina sdykenarak
hékm verilmomis, dini-hiiquqi maesolonin hékmii xiisusi nes ve ya qaydanin
osaslandigi noso gors ortaya qoyuldugdan sonra — iimumi prinsiplor hamin masolonin
hikmat va illatini gliclondirmak mogsadils istifads edilmisdir (Baktir 1981, 150).

Bu sobabdon, fighi gaydalar hiiquq bacarigini qazandirmasi, ortaya ¢ixan yeni
omoli masalalorin 6z hollini tapmasi baximindan asanliq tomin edir. Figh elminin
Islam hiiququnun falsofasini dork etmoyo kdmoklik gdstormosi, hakimo hokm,
miiftiyo fitva verorkon basirstli vo isabatli olmasi telqin etmosi baximindan
faydalidir. Hiiquq mentiqi asilamas1 baximindan Islam hiiqugsiinasi/faqeh iiciin vaz
kec¢ilmoaz elm sahasi olmagla yanasi, asan va tez qavranilan mahiyyato malikdir.

Yuxarida geyd edilon bes kiilli qaydanin har biri hagqinda mslumat verdikden
sonra, Saroxsinin “al-Mabsut” adl1 asarinden miixtalif niimunalar gatirilocokdir.

1. Baalia 5a3; “Islor magsadlarina gora (qiymotlondirilmoli)dir”.

Figh kitablarinda ibadstlordon miiamilata, cinayat hiiququndan ailo hiiququnadak
bir sira sahoni ohato edon bu iimumi prinsip Hozrot Peygomborin “Omallor niyyatlora
goradir...” (Buxari, Badiil-vohy, 1) hodisinin vo digor bir sira nasin isiginda meydana
cixmigdir. Belo ki, bu hadisi amollarlo bagh sirf {ixravi naticalor ¢orgivasinda gorh
edonlorlo yanasi, buradaki mona bir sira ayos vo hodislordo do oldugu iigiin Islam
alimlori s6ziigedon anlayist coxshatali bir hiiquq prinsipi kimi gabul edib, bundan fighi
masalalarin garhinda istifads etmiglor (Dénmez 1991, 111, 16-17).

Hiiququn miixtalif sahalerindoki sdziigedon bu prinsipin tozahiirlori ilo bagl qisa
malumat verilorok, har birins “sl-Mabsut” aserindon bir niimuna gatirilocakdir:

a. Miilki hiiquq sahesine daxil olan vo xiisusilo do oqdloerlo bagli olan
moasalolorda Islam hiiququnda sokilgi/formal bir anlayls monimsonilmomis, imkan
daxilinds haqiqi iradenin tasbit edilmosi asas almmisdir (Dénmez 1991, 111, 16-17).
Qeyd edok ki, Roma hiiququ biitiin hiiquq sistemlorino 6z tosirini gdstorso do,
moaghur formal bir anlayls monimsanilmisdi. Belo ki, Roma hiiququnda qanunlar
fordlorin maragima, giidiilon moagsade vo ya isin mahiyystine gore deyil, mohz
terminlora, galiblors, yaxud tamamils gdriintiiys gors sorh edilib totbiq edilirdi. Bels
ki, hor hans1 bir miiqavilads geyd edilmali olan termin avozine, bagqa bir ifadaden
istifado edilmokls baglanilan aqdlor etibarsiz hesab olunurdu (Belgesay 1947, 8-9).

3 Quran vs Siinna naslarini basa diisiib onlardan hokm ¢ixarma ilo bagh gostorilon say (Erdogan, 1998, 213).

¢ Mansubu oldugu mozhab miictshidlorinin istinad etdiklori naslara va kiilli qaydalara sdykenarok fighi
hokmlori ortaya qoyma faaliyyati (Erdogan, 1998, 430).

7 Bir-birine barabar goriinen iki dalilden birinin digarins iistiinliiyiinii siibuta yetirmok (Erdogan, 1998, 456).
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Soraxsi “al-Mabsut” adli aserinds bu qaydani kitabiil-miizariba/omok-sermayo
ortaqlig1 bohsindo “Hékm magsadino asaslandiril(malid)ir "formasinda qeyd etmis
va bels izah etmisdir: “Bir soxs basqa birina miizaribs yolu ila 1 000 dirhom verib,
“Allahin verdiyi ruzini” vo yaxud “slds edilocok qazanci” ton yar1 bolerak, yaxud
“Bundan na godor qazanc olde etson, ton yar sorikik”, — deyerso, ifade edilon
climlolorin hamist eyni monada bagsa diigiilor; sobob — hékm moagsadina
asaslandiriimalidir. Eyni monam ifado edon climlslords istifade olunan sozlorin
miixtalifliyi monaya xalal gotirmaz. Bu ifadslords nazards tutulan mena gazancin ton
yar1 boliinmosinin sort kimi iroli siiriilmosidir (Soroxsi 1993, XXII, 21-22).

b. Islam hiiququnda cinayot hiiququ sahosindo tokco tdradilon cinayoto
baxilmay1b, cinayati térodon goxsin iradasi ilo birlikde qiymatlondirmoe nazars carpir.
Maraqlidir ki, Islam hiiququnun miiasiri olan Qarbdoki cinayat hiiququ sistemlorinda
fransiz inqilabina qadarki dovrds usaqlar, ruhi xostolor, hotta 6liilor vo heyvanlar belo
masuliyyato calb olunur vo insanm bagqalarinin harakotlorinden masul tutuldugu
tarixi bir reallig1 ortaya qoyur (Dénmez 2015, 26).

Soraxsi ©bu Yusifin (8. 182/798) ogurlugla bagh bir fikrini onun “sl-imla” adl
asarindan bohs edorkon soziigedon qaydant “Hékm magsadine asaslandirilmalidir”
soklindo qgeyd etmisdir. Belo ki, soxs bir evo girmoden olini igori soxub nosa
ogurlayarsa, Obu Yusifdon basqga digor Honofi hiiqugsiinaslarina géro, ona ogurlugun
cozasi verilmamoalidir. ©Obu Yusif iso homin soxsa ogurluq cazasinin verilmoali oldugu
fikrini miidafis etmisdir. Ogru miihafizo edilon bir mali ogurlamigdir vo bu da evo
girib mali ogurlamaq kimidir. Ogurluqda magsad malin gotiiriilmesidir. Mshz hokm
do mogsadi osaslandirmali olduguna goro, bunu edon soxso ogurluq cozast
verilmoalidir (Saraxsi 1993, IX, 147).

2. & Js5 Y Gl “Yaginlik sokk ilo zail olmaz”.

Hiiququn ¢ox genis saholorino totbiq edilo bilon bu prinsip Islam hiiququndaki
hokm oldo etmo metodlarindan birini togkil edon vo odilleyi-soriyyo arasinda xiisusi
movgeyos malik olan “istishab™® diisiincosinden iroli golon bir anlayisdir (Dénmez
2015, 28). Figh asarlorinin oksoriyystinds yer alan bu prinsip sosial miinasibatlorden
evliliya godor hiiququn vo bunun noticosindo do hoyatin istonilon sahosindo totbiqi
miimkiin olan prinsip olmasi ilo yanasi, eyni zamanda, adalat vo mithakimo &l¢iisii
say1lmasi baximindan miihiim shomiyyat kasb edir (Baktir 1998, 107).

Hiiquqi baximdan tohliikasizlik bir masolods goti vo sabit bir dalil ilo h6km
ortaya qoymaq yolu ilo gercoklosmosi siibhosizdir. Ehtimallara sdykeonib verilon
gorarlarin siibholi oldugu agig-askardir. Bu baximdan, islam hiiququ hom ibadatlar,
hom do digor dini-hiiquqi mosslolords siibho vo ehtimallara yer vermoden gati
dolillorin asas gotiiriilmasi prinsipini manimsomisdir (Kurban 2009, 63).

8 fslam hiiququnun metodoligiyasinda fari (ikinci doracali) dolillorden olan “istishab” mévcud olan bir
seyin doyisdiyins dair bir dolil olmayinca davam etmasi manasina galir (Apaydin, 2017, 126).
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Bu gaydanin ilkin ifadesi Daobusi (6. 430/1039) torofindon “Obu Henifo (6.
150/767) ilo iki yoldas1 arasindaki ixtilaflar” bashiginin dordiincii qaydast kimi,
“Sababindon asili olmayaraq bir seyin sabitliyi tam va qoati sakilda bilinirsa, bunun
aksi qati bir sakilda sabit deyilsa, o, oldugu kimi qabul edilmoalidir” soklindo qeyd
edilmis va figh kitablarinda on maghur — destomazli olub-olmama masalasi niimuna
kimi verilmisdir (Debftisi 2009, 81).

Soroxsi “al-Mabsut” asarinds bu qaydani farqgli ifadslorle, miixtalif yerlordo qeyd
etmisdir. Belo ki, Hozrat Peygombordon naql edilon bir hadisds deyilir ki, yatmaq
destomazi pozan bir haldir. Bir soxs yuxuya gedorkon destomazli oldugu deqiqdir,
lakin ondan dastomazi pozan noyinsa ¢ixmis olmasi goti deyil, siibholi haldir.
Qaydaya goro iso sohih bir malumat yalmz qati bir malumatla aradan qalxar.
Buradan aydin olur ki, yuxunun 6zii destomazi pozan bir haldir (Seroxsi 1993, 1, 78).

Bu qayda ilo bagh basqa bir niimuns “Kitabul-iqrar” foslinde belo qeyd olunur:
“Oliimciil xostoliys tutulan bir soxs vorasesi olan bir nofaro borclu oldugunu bildirso
(igrar etso) vo varisi bu mosoalo ilo bagl onun haqqinda iddia qaldirsa, hakim onun
borcunun tam qaytarmast ilo bagl gerar vermalidir. Onun borclu oldugunu vacib edon
sobab, yani igrar agig-aydindir. Bunu etibarsiz edon sabab isa, borclunun diigar oldugu
xastolikdon 6lmasi ise slibhalidir. Siibhali olan gati sakildo bilinanin qarsisinda dayana
bilmaz. Odur ki, hakim xostonin borcunu qaytarmasi ilo bagli qorar verar vo agor xosto
daha sonra sagalarsa, bu, etibarli olar, yox agar xastalikdon vofat edarsa, etibarsiz olar va
variss gotiirdilyiinii geri qaytarmasi li¢lin gostoris verilor” (Saraxsi 1993, XVIIIL, 188).

Yuxarida geyd olundugu kimi, bu timumi prinsipin osasi istishab anlayigina
sOykonir. Bu sabobdon istishab dolilindon irali golon asas ili¢ qaydani burada izah
etmok magsadomiivafiqdir:

a. OS L e g8 L eli JaY): “Bir seyin oldugu kimi qalmasi asasdir”. Bu prinsip
hiiquqi baximdan mévcudlugu qobul edilon bir hokmiin sobobi aradan galxmayinca,
moveudlugunun davam etmosi manasina galir. Bu qaydaya osason, masalon, alqi-satgi
miiqavilesi naticesinds satin alanin miilkiyyst hiiququ sabit oldugdan sonra uzun iller
kegmasine baxmayaraq, yeni bir sobab naticesinds miilkiyystin aradan qalxdigina dair
bir doalil olanadek hamin goxsin miilkiyyat hiiququ miihafizs edilir (Zorqa 2001, 87-93).

Soroxsi “al-Mabsut” osorinde bu qaydani belo izah edir: “Moafqud/itkin dini
baximdan hoyatda qabul edilir vo buna gore do onun mal-miilkiiniin varisloer arasinda
boliisdiiriilmosine icazo verilmir, digor torofdon, bagsqalart onu 6lmiis gobul edir. Bu
sobabdon o, qohumlarindan kimss vafat etdikdo onun varisi ola bilmir; soxsin hoyatda
oldugu isteshabiil-hal ilo sabittir. Yoni, onun daha ovval hayatda oldugu ballidir.
Bunun oksino bir voziyyot ortaya ¢ixmayinca, onun hoyatinin davam etdiyino hokm
olunur. Isteshabiil-hal méveud olan bir seyin méveudlugunun davam etmasini gabul
etmakla yanagsi, olmayan bir seyin do movcud oldugunu qabul etmamakdir. Onun mal-
miilkiinlin varislor arasinda boliisdiiriilmomosi moévcudlugu oldugu kimi davam
etdirmokdir. ©gor onu varis etmass do, daha avval xeyrino sabit olmayan bir seyi
md&vcudmus kimi gabul etmok mosoalosi vardir” (Saraxsi 1993, X1, 34).

L) 56l Ja¥l: “Insanin togsirsiz vo borcsuz olmasi osasdir”. Islam hiiququnda hor
bir soxs istor miilki hiiquq sahasindo, istorse do cinayst hiiququ baximindan, 6z
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horakatlorine cavabdehlik dasiyir. Uca Allah bir ayads buyurur: “He¢ bir miikallof
basqasmin yiikiinii dasimaz” (fsra, 17/15). Bu ayodo he¢ kosin basqasinin
horokatlorindon mosul olmadiginin osasimi qoymusdur. Islamin qobul etdiyi bu
anlayis ¢orgivasinds insanin har ciir borcdan vo cinaystdon uzaq bir varliq oldugu
anlanilaraq, siibuta yetirilonadok har bir soxsin togsirsiz olmasi prinsipi vo buna dair
imumi qayda gobul edilmisdir (Zorga, 2001, 105-115). Qeyd edok ki, miiasir
hiiquqda da mdvcud olan bu anlayis Azorbaycan Respublikasi Konstitusiyasinin 63-
cli maddssinde “Togsirsizlik prezumpsiyasi” soklindo geyd olunaraq, her keosin
togsirsizlik prezumpsiyast hiiququna malikliyi vurgulanaraq belo sorh edilmisdir:
“Cinayatin toradilmasinda togsirlondirilon har bir goxs, onun taqsiri qanunla nazards
tutulan qaydada silibuta yetirilmoyibso vo bu barade mohkomonin qanuni qiivvaya
minmis hokmii yoxdursa, togsirsiz sayilir. Soxsin togsirli olduguna osash siibhalor
varsa, onun togsirli bilinmesine yol verilmir. Cinaystin torodilmesinda
togsirlondirilon soxs Oziiniin togsirsizliyini siibuta yetirmays borclu deyildir. Odalat
mithakimasi hayata kegirilorkon gqanunu pozmagqla slds edilmis siibutlardan istifads
oluna bilmoz. Mohkomonin hokmii olmasa, kimso cinayatdos togsirli sayila bilmoz”.

Soroxsi “al-Mobsut” asorinds sdziigedon qaydanit belo izah edir: “Hozrot
Peygomborin hadisinds qeyd edilon “And cavabdeho aiddir” (Buxari, Rohn, 6;
Miislim, Oqdiyo, 1.) hissasi cavabdehin soziiniin gobul edildiyino dolalotdir. Bu, agil
torafindon dork edilon hokmdiir — cavabdeh osas qaydaya amaol etmigdir. Bu qayda
189 cavabdehin borcsuz/tagsirsizliyi, onun alinds olan malda basqasimin haqqinin
olmamasid” (Soraxsi 1993, XVII, 29).

b. 4aby) oY) & JaY): “Ogyanin miibah olmasi asasdir”. islam hiiququnun on
miihiim prinsiplerindon olan bu qayda Uca Allahin “Yer iiziinde no varsa, hamisini
sizin {i¢iin yaradan msahz Odur” (“Bagors”, 2/29) va “O, goylords va yerds no varsa,
hamisint sizin xidmotinizo vermisdir” (“Casiys”, 45/13) ayolorino sdykonir. Bu
gaydanin Islam hiiquqsiinaslar1 torafindon miibahiso mévzusu olmasima baxmayarag,
onlarin oksariyyatino gors, istonilon masals ilo bagh miioyyon dini hokm olmadiqda,
insanin xeyrina olan islorde osas hokm miibahliqdir. Qeyd etmok lazimdir ki,
miisolmanlarin kegmisdo elm diinyasina verdiklori tohfalords séziigedon qaydanin
mithiim rolu olmusdur (Dénmez 2015, 30).

Haqqinda danisilan qayda ilo bagli Soroxsinin qeyd etdiyi niimuno beladir:
“Gticlii olan birisi hansisa soxsi 6liimlo qorxudaraq igcki igmoya mocbur etso vo o da
bundan imtina edib Sldiiriilss, homin soxsin giinahkar olmasindan ehtiyat edorlor.
Sobab asyada asas olan miibahligdir, haramhq isa daha sonra dinan qadagan
edilmak surati iloa meydana galir. Odur ki, icki igmok dinds qadagan edildiyi iigiin
haram olmusdur” (Saroxsi 1993, XXIV, 77).

3. 313 Jpal: “Zarar aradan qaldiril(malid)ir”.
Bu qayda coxlu sayda hadis ilo yanasi, xiisusilo “Zaorar vermok va zorara qarsiliq

zarar vermak olmaz” (Ibn Honbal, 1995, III, 267; Hakim, 1990, II, 66) hodisino
sOykonir. Hiiquq anlayismin ortaya qoydugu prinsiplori iki néqtede comlosdirmak
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miimkiindiir. Bunlardan birincisi, baglanilan miiqavilslorin yerins yetirilmasi, ikincisi
iso, basqalarina doyon ziyanin aradan qaldirilmasidir (Dénmez, 2015, 31). Islam
hiiququnun asas monbayi olan Qurani-Korimds birinci prinsiple bagli Uca Allah bir
ayads buyurur: “Ey iman gotiranlor! ©hdlarinizi yerins yetirin” (“Maids”, 5/1) diger
bir ayado iso “Ohdinize sadiq qalin. Ciinki shds (verilon s6z9) gore masuliyyat
dastyirsimz” (“Isra”, 17/34), — deyir. Digori iso Hozrot Peygomberin hodisindo qeyd
edilon va sonraki dovrlerds kiilli qayda kimi figh menbslarinds genis istifads olunan
soziigedon prinsipdir. Belo ki, zororin aradan qaldirilib dof edilmasi Islam hiiququnda
omr olunmagla yanasi, zorarin zararlo dof edilmasina qadaga qoyulmusdur. Odur ki,
insana doyon zoror vo ziyan aradan qaldirilarkon onun basqa bir zororlo aradan
qaldirilmasi yolverilmazdir.

Soroxsi “al-Mabsut” osorindo fighi masalolori izah edorkon “Zarar daf
edilmalidir” prinsipindon miixtalif movzularda istifado etmisdir. Bunlardan biri
beladir: “Bir qrup insan c¢ay1 tomizlomok, yaxud korpii salmaq veo xorcini do
paylarma gors boliisdiirmok ilizro miiqavilos baglasalar, bu sonad etibarlidir — zarar
istonilon halda aradan galdiriimalidir (Soraxsi 1993, XX, 159).

Soroxsinin asiladigi digor niimuna: “Saticinin miixoyyorlik® sorti ilo bagladigi
alqi-satg1 miiqavilesi hokmii miixayyerlik sona catanadok gecikor. Yoni, mal tohvil
almanadok miigavilo tam baglanmis hesab olunmur — sabob zaororin aradan
qaldirilmasidir. Oks toqdirds, miilkiyyatine kegirmak istoyan aliciya zoror doymis
olar. Sadacs, aqdin baglanilmasi ilo malike hor hansi zeror doymir” (Soroxsi
1993,XXX, 130).

4. Spadl) Gl dazay; “Masaqqot asanhgi colb edor”.

Islam hiiqunun her bir sahosindo tozahiir edon bu {imumi prinsip mozmun
baximindan miixtslif ays (“Baqora”, 2/185; “Hacc”, 22/78; “Insirah”, 94/5-6) vo
hodislordo (Buxari, “Elm”, 12, ©dob, 80; Nosai, iman, 28) acig-aydin ifado
edilmigdir. Umumiyyatlo, Islam dininin boxs etdiyi tomal prinsiplorin basinda asanliq
prinsipi dayanir. Belo ki, Islam hiiququnun tosokkiilii ilo olaqodar Hozrotg Peygombor
dovriindoki fighi anlayist serh edon biitiin monbolorde o ddvriin gqanunvericiliyinin
osas xiisusiyyatlorindon birinin mohz asanliq prinsipi oldugu qeyd edilmis vo bununla
bagh coxlu sayda niimunolor verilmigdir (Zeydan, tarix yoxdur, 95; Xiidori Bok,
1988, 13-15). Bunun noticosindo sonraki dovrlordo formalagan figh elmindo ictihad
foaliyyatinds soziigedon prinsip asas gotiiriilmiis vo mazhablorin formalagsmasindan
sonraki dovrlerds bu prinsip esasinda ¢oxlu sayda kiilli qayda vo dabitlor ortaya
goyulmusdur.

Soroxsi “ol-Mobsut” osorindo soziigedon kiilli gaydadan bilavasito istifado
etmoso do, asanliq prinsipi anlayisinin tozahiirlorindon olan “Zaruratlor qadagan
olunanlart miibah edor” qaydasindan yalniz bir yerds istifade etmisdir (Soroxsi

9 Alqi-satqi miigavilasinds toraflardon birinin va yaxud har iki torafin miiqaviloni tasdiq va ya logv etma
hiiququna malik olmas1 (Apaydin, 2006, XXXI, 25).



Islam hiiququnun ictihad anlayisinda asas rol oynayan bes qayda 109

1993, X, 154). Basqa bir yerds ise bu qaydadan daha dar ¢orcivade olan vo onun
dabiti'® mahiyyatindo olan bir qaydani qeyd etmisdir. Belo ki, onun fikrinco, achiq
ucbatindan macbur qgalib bir sey ogurlayib yeyana ogurluq cozasi verilmaz; zarurat
basqasimin malimdan ehtiyac qador yemayi miibah edar (Soraxsi 1993, 1X, 139-140).

“Kitabul-ikrah” faslinde soziigedon qayda iiciin belo bir niimuns verilmisdir:
“Bir goxs 6liimlo hodolonorok donuz oti yemoya vo ya igki igmoyo macbur edilor, o
da bunlar1 etmoso vo Oldiiriilss, eloco do zor altinda bunlarin edilmasine icazo
verildiyinden xabordardirsa, giinahkar olar. Bels ki, zorurat hali haramliq hékmiiniin
istisnasidr” (Soroxsi 1993, XXIV, 151).

Bundan basqa, asanliq prinsipi anlayisindan iroali galor on miihiim gaydalardan
biri “Zoruratlor 0z miqdarina géra taqdir edilir” qaydasidir. Bu qayda ilo bagh
Soroxsi belo niimuno verir: “Honofiloro goro, cilinublu bir soxsin bodoninin oksor
hissasi yarali olarsa, toyommiim alaraq namazini qilar. Safeiys gors iso, saglam olan
organlarina qiisl etmolidir (homin yerlori su ilo yumalidir). Qiisl suyun ziyanindan
irali golon zorursto gore yara olan yerden gotiiriilor. Zarurat isa 6z migdart qadar
taqdir olunur (Soroxsi 1993, 1, 122). Honofilorin bu mosolodoki dolillorino goro, az
olan ¢ox olana tabedir. Hozrat Peygombar sugigayi xastaliyina tutulan bir nafar {igiin
toyommiimiin kifayet etdiyini bildirmigdir” (9bu Davud, “Toharat”, 127; [bn Maca,
“Toharot”, 93).

Soroxsi bu qayda ilo bagli digor bir niimunade — “Kitabul-asriba” faslinda
henofilora istinad edarok, macburiyyst qarsisinda qalan bir soxsin Olmokdon
gorxdugu iiclin 6lmayacok qodor icki igmesinds bir gebahstin olmadigini qeyd
etmigdir: “Sarxos olanadok igmasi halal deyil, ¢linki zarurat sababi ilo sabit olan
zaruratin 6l¢iisii ilo mahdud olur” (Seraxsi 1993, XXIV, 28-29).

Basga bir niimuns iso “Kitabun-nikah” faslinde bels qeyd olunmusdur: “Atasi
dul gadin1 evlondiror vo ona xobor catdiqda siikut edorso, onun susmasi bu nikaha
razi oldugu manasina golmir. Susmaq he¢ do hamiss raziliq slamati sayilmadig {igiin
¢ox monaya golo bilor. Qizin susmasi is9, evlonma istoyini izhar etmokdon utanmasi
sabobi ilo zoruratdon raziliq kimi qobul edilmisdir. Zarurato goro sabit olan zorurat
sahasindan kanara ¢ixmaz” (Seraxsi 1993,V, 10).

5. 4a&si 33a): “Adan-onono mithokkamdir”.

Islam hiiququ metodologiyasinin fari dolillorinden biri sayilan 6rf/adot-onono
insanlararasi miinasibotlordoe miihiim bir hkm monboyidir. Islam hiiququnda fighi
hokmlor ortaya qoyularkon, Islam dininin tomol prinsiplorine zidd olmayan
comiyyatin adot-ananslori nazars alinmis vo hiiquqi baximdan qiymstlondirilmisdir
(Atar 1998, 87-91). Bu fori dolil Islam hiiququnda ganunvericiliyin tamamilo

10 “Dabit” mothumu fighin yalniz bir bélmasi ilo alaqodar mosalalori ohato edon, yoni qaydaya nisboton
daha dar g¢orgivali prinsip kimi torif edilmisdir. Odur ki, dabit termini mahiyyati baximindan gayda
mofhumu ilo eyni monada olub, sadoco, ohato baximindan forqlidir; mosolon: “imama tabe olanin
namazi imamin namazina baghdir” (Dabusi, tarix yoxdur, 109).
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miistaqil bir monbayi xiisusiyystine nail ola bilmomisdir. Belos ki, sdziigedon dalil
zamanla sosial miihitdski deformasiyalarin hiiququ 6z hékmranligi altina almamasi
va bununla bagli inkisafin naslorin agiq-aydin hokmlorine zidd diismomasi sorti ila
bir hiiquq prinsipi kimi vo xiisusilo istihsan'' kimi ictihad metodlar1 vasitesilo 6z
vozifasini yering yetirmisdir (Donmez 2015, 32-33).

Bu qayda ©bu Honifonin tolobasi olan Mohommaod os-Seybani (6. 189/805)
torofindon qolomo alinan “Zahirur-rivays”'? osorlorindon olan “ss-Siyarul-kobir”do
“Orfilo sabit olan nas il sabit olan kimidir” soklinde qeyd edilmisdir (Serahsi 2001,
I, 185). Soroxsi “al-Mobsut” adli asarindo bu qaydam1 “Orf ilo tayin nas ilo tayin
kimidir” (Seraxsi 1993, 1V, 152) soklinds geyd etmis vo bir ¢ox fighi mosalonin
izahinda bu qaydadan faydalanmisdir.

Soroxsi “Kitabul-loqit” faslindo bu gayda ilo bagli belo niimuno vermigdir: “Bir
soxs usaq tapib, ona koniillii baxarsa, xarclodiklori ona bagislanmig olar. Usaq
boylidiikdon sonra xarclodiklorini ondan istoys bilmoz, ¢ilinki dini baximdan buna
masul deyil. Usagi tapib 6z himayasine alan soxsin yalniz onun xeyrins olanlar1 eds
bilocok solahiyyati vardir. Usagin xeyrino olan iso, onun qorunmasi, tolim-
tarbiyasidir. Bu sababdon, usagi borca macbur etmak salahiyyati ona samil olunmur,
homginin bunun usaga da hor hansi faydasi yoxdur. Bundan slavs, onlar arasinda
goyyumlugu meydana gotiron heg¢ bir sobob do yoxdur. Mohz bunun iiglin
xorcladiklorini ondan geri istayo bilmoz, bu kimi islori insanlar qarsiliqsiz edor. Islor
insanlar arasinda motabar olan adat-ananaya goro gqiymatlondirilor” (Soraxsi 1993,
X, 210).

“Kitabul-biiyu” faslindoki niimuns iso beladir: “Obu Yusifo gors, hor ciir
maddada adat-anana métobardir, ¢linki Hozrot Peygombor dovriinds har hansi 6lgii
vahidi ilo alimib-satilanlar bir neso istinadon yox, o dovrde mdvcud olan adot-
onanalora osason yerino yetirilirdi. Honofilorin oksoriyyotine goéra, Hozrot
Peygomborin insanlarin adst-ononslorini tesdiglomasi onun torafindon ortaya qoyulan
aciq bir nos hokmiindadir vo bu sobabdon, onun tesdiglodiyi heg¢ bir adot-onons ilo
doyisdirilo bilmoz. Sobob — dalil olan yerda orfo etibar edilmomasidir” (Soroxsi
1993, X11, 142).

Orfiin doalil oldugu ilo bagli geyd edilon basqa bir niimuno belodir: “Bir soxs
ustaya most sifaris verso, bu, giyasa (Islam hiiququnun iimumi prinsipinad) goro caiz
deyil, clinki sifaris verilon most aqdin predmetidir, sifaris verilon zaman modvcud
deyildir. Movcud olmayan bir seyin satisi iso caiz deyil. Hozrot Peygombor insanin
yaninda olmayan bir seyi satmasini gadagan etmisdir (Obu Davud, Biiyu, 70).
Hanofilor iso insanlarin yaygin totbiqini osas alaraq, bu mosoloda qgiyasi (mdvecud
olmayan bir seyin satisinin qadagan edilmasi ilo bagli imumi prinsipi) tork etmiglor.

! fslam hiiququnun metodologiyasinin fori (ikincidoraceli) dolillorinden olan istehsan daha giiclii bir
dalil (nass, icma, zorurot vo xafi qiyas) sobabi ilo bir mosaloys onunla eyni olan mosalalords verilondon
basqa bir hokm vermok mothumu monasina golir (Apaydin, 2017, 109).

12 Honafi mazhobi tarixinds Seybaninin yazdigi “sl-Osl”, “ol-Camius-sagir”, “sl-Camiul-kabir”, “as-

Siyoriis-sogir”, “as-Siyariil-kobir”, “oz-Ziyadat” vo “Ziyadatiiz-ziyadat” adl1 asorlor rovayst baximidan
saglam oldugu tiglin “Zahiriir-rivaye” adlandirtlmistir. (Kaya, 2013, XXXXIV, 101-102).
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Hazrat Peygombor dovriindon zomanamizs qadar heg kasin etirazi ilo qarsilasmadan
— sifaris yolu ilo alis-veris edilmisdir. /nsanlarin bir seyi qariba qarsilamadan adat-
anona halima gatirmalari béyiik bir dalildir” (Seroxsi 1993, XII, 138). Hozrot
Peygomboar belo buyurmusdur: “Miisalmanlarin xos gordiiklari Allah dorgahinda da
xos gabul edilor” (Teborani, tarix yoxdur, IV, 58). Basqa bir hodisda do bels
buyurulur: “Monim iimmatim zalalat iizra birlasmaz” (Ibn Maca, “Fiton”, 8).

Natica

Islam dini digor dinlorden forqli olaraq bir hiiquq anlayisi ortaya qoymus va
zamanla, xiisusilo do miictohidloer dovriinds hiiquq sistemi kimi inkisaf etdirilmisdir.
Islam hiiququndak1 iimumi prinsip anlayisinin asas1 ilk avval Qurani-Korimin ortaya
goydugu {imumi prinsip mahiyyatini dasiyan hokmlor vo Siinnonin covamiiil-kalim
xiisusiyyotidir. Mohz bu miihitdo yetison Islam hiiqugsiinaslarinin soziigedon
manbalardaki noslorin tadqiqi ilo sshabolorin fighi anlayislari, miictohid imamlarin
fighi diisiincolori, onlarin ictihadlari, tisuli-figh, montiq vo dil qaydalar1 vasitasilo vo
bunlarin induksiya metodu ilo aragdirilmasi nsticasindo ortaya qoyduqglari imumi
prinsiplar govaid elmi kimi ortaya ¢ixmisdir.

Ictihad faaliyyati ilo mosgul olan Islam hiiqugsiinaslarmin asas manbolorlo bagl
sorhlori ilo yanasi, goldiklori gonastlorin tozaddan uzaq olmasma verdiklori
ohomiyyot qaydalara bagli vo sistemli bir ictihad foaliyysti aparmalar ilo
noticolonmisdir. Mohz bu, hor bir miictshidin miioyysn bir sistem ¢arcivesindo
qaydalara bagli qalmasini vo asas aldigi prinsipler ¢arcivasindo metodologiya ortaya
goyub bunu zamanla inkisaf etdirmosi ilo naticolonmisdir. Bu sobobdon, miixtalif
mozhobloro monsub olan Islam hiiqugsiinaslariin fighi mosoalolorlo slagodar
sorhlarinin forgli olmasina baxmayaraq, bunlarin hamisi 6z ¢argivasinds tutarli olan
kiilli qaydalara sdykenmisdir. Islam hiiqugsiinaslarinin fighi mosalalori izah edorkon,
eloca do digar mazhabloarin fikirlorini tanqid edorken vo mozhabdaxili miibahisslorde
fighi qaydalardan dostokloyici bir dolil kimi istifads etmolori kiilli qaydalarm Islam
hiiququndaki shomiyyatina dolalat edir. Odur ki, bir mazhabi, yoni kiilli gqaydalar
cor¢ivasindo formalasan bir hiiquq sistemini tam derk etmok homin mozhobin ortaya
goydugu tomal prinsipleri anlamaqla miimkiindiir.

Figh osorlorindo ¢oxlu sayda fighi gayda qeyd edilmis, hotta mozmun
baximindan bir-birina ¢ox yaxin olan qaydalar bels hor biri ayr1 qayda kimi goloma
verilmisdir. Mohz bu sobabdon, sonrak1 dévrlorde bazi Islam hiiquqsiinaslari ortaya
goyulan biitlin qaydalarin bes asas gaydaya sdykondiyini vo bunlarin kiilli qayda
sayilib, digor qaydalarin hamismin bunlarin g¢orgivesine daxil olundugunu
vurgulamiglar. Bununla yanasi, dini-omali masslads ictihad apararken osli vo fori
dolillore miiraciot etdikdon sonra, homin mosolo ilo baglh séziigedon kiilli gaydalara
miiraciotin caiz oldugu fikrini iroli siirmiislor. Xiisusils, sdziigedon bes kiilli gaydanin
va digor bazi kiilli gaydalarin miixtalif figh mozhablori torafindon miistorak sokildo
istifado edilorok, kiilli gaydalarin mozhablorin fovqiinde bir mahiyysts sahib
olduguna dolalot edir.
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Notico etibarils, Islam hiiququnun iimumi prinsipleri/kiilli qaydalar1 ilo digor
hiiquq sistemlorindoki hiiquqi prinsiplor bozi ndqtolordo birlosmoklo yanasi, hom
moangs, hom do mahiyyst baximindan bir-birindon farqlonir. Giinlimiizde baseri
hiiquq sistemlorinin miistorok monimsadiklori hiiququn imumi prinsiplori menso
etibarilo dini vo oxlaqi tolimlordon tasirlonss do, togokkiil baximindan insan aglinin
odalst arayisinin mohsullart hesab olunur. Figh elmindaki kiilli qaydalar Uca Allah
torafindon gondorilon vohyin daha yaxsi anlasilmasi ii¢lin ortaya qoyulan ictihad
foaliyyatlorinin mshsuludur.
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0.¢h. no meonoz. Anap Kypoanos

IIATHb OCHOBHBIX ITPABWJI, UTPAIOIIINX BA’KHYIO POJIb B
KOHUENIUHA IOPUCIIPY AEHIINU NCIIAMCKOI'O ITPABA
(U3 xoHTeKcTa Mpou3BeneHust Capaxcu “Anb-MadcyT”)

PE3IOME

Hcnamckast penurus, B OTIMYHME OT JPYrux KoHdeccuii, BbIpaboTana
IOPUIMYECKYIO KOHLIEIIIMIO U CO BpEMEHEM OHa, 0COOCHHO BO BPEMEHA MY KTaXUOB,
pasBUBajach Kak Iopuauueckas cucremMa. OCHOBHBIMH HOHSTHAMH —OOIIEro
npuHImIa B McinaMckoM mpase, B IIEPBYIO O4epe/lb SIBJISIOTCS 3aKOHBI, YIIOMSHYThIE
B Kopane u cBolicTBo mxaBamuysb-kaiuM B CyHHe. PaccnenoBaHueM CBSIIIEHHBIX
TEM U3 HCTOYHUKOB, M Onarogapsi NOHMMAaHHUIO CHOABMKHHKAMU BO3HHKAFOIIUX
BOIPOCOB, MHEHHIO MMaMOB — MYXTaxuaoB Mo DUKXy W HX BBIBOJIOB, OCHOBaM
®dukxa, JOTMKE W JIMHTBHCTHKE, U B HTOT€ UX HCCICAOBaHUS WHAYKIHOHHBIM
METOAO0M, OOIIMe NPUHLMIBIL, BBIABUHYBIIHE HCIAMCKUMH IOPHCTaMH, KOTOpBIE
BBIPOCIIM B 3TOW KyJIBTYpPE, BOSHUKIN KaK HayKa ajb-KaBaul.

B crarbe maércst obuiast nHGOpMaIUs O MATH OCHOBHBIX MPABUIIAX HCIAMCKOM
IOPUCTIPYIEHIINH, UTPalolUX BaXHYI0 pOJlb, Kak Jajdwib (JOKa3aTeIbCTBA)
HETIOCPEACTBEHHO NPH (popMyIMpoBaHUH BBIBOAOB. [locie 00bsicHEHUS BCeX MpaBuil
MPUBOJATCS HECKOJNBKO IMPHMEPOB W3 KHUTH H3BECTHOTO HCIAMCKOTO FOpHUCTa
Capaxcu “anp-MabcyT” u gaércs nHpopmManus 00 UCIOIb30BaHHBIX UM TEMax.

[laTe mpaBui, ykazaHHble B cTaThe, ciuenyromme: “Utor  gomkeH
COOTBETCTBOBATh Lenu nena’, “COMHEHHs HE YCTPaHSIOT UCTuUHY , “TpynHocTu
nojapasymeBaroT obserdenue”, “HeoOxomumocTs Bo3MeleHus yiiepoa”, “O0brdan
HUMEIOT 3aKOHHYIO CUITY (T.€. K HUM NPHOEraroT BO BPEMs IPUHATHS PELICHNH)”.

Knwouesvie cnosa: uciamcrkoe mnpaso, wpuouueckuenpasuna, Capaxcu, “An-
Mabcym”™
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FIVE LEGAL MAXIMS THAT PLAY BASIC ROLE IN THE
JURISPRUDENCE KNOWLEDGE OF ISLAMIC LAW
(In the context of Al-Mabsut by Sarakhsi)

ABSTRACT

Islam developed a legal concept unlike other religions and improved it
gradually as a legal system, especially during the times of mujtahids. The basic
concepts of the general principle in Islamic law are the ones mentioned in the Quran
and the javamiul-kalim in Sunnah. Investigation of the sacred topics through sources
by the Islamic lawyers of this period, Figh opinions of mujtahid imams, their ijtihads,
Figh basics, logic and linguistics, as a result of their research by the induction
method, originated as the science of A-Qawaid.

The article provides general information about the five basic rules of Islamic
jurisprudence, which play an important role as dalil (evidence) directly in
formulating conclusions. After explaining all the rules, several examples are given
from the book of the famous Islamic jurist Sarakhsi Kitab Al-Mabsut and information
is given about the topics he used.

The five rules stated in the article are as follows: “The result must correspond to
the purpose of the case”, “Doubts do not eliminate the truth”, “Difficulties imply
relief”, “Damage need to be eliminated”, “Customs have legal force (i.e., they are
resorted to decision time)

Keywords: islamic law, the legal maxims, Sarakhsi, Kitab Al-Mabsut

Capa tovsiyo etdi: i.ii.f.d. 9.S.Niyazov
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POJIb 3AKSATA B PEHHEHUU COLIUAJIBHBIX
INPOBJIEM OBIIECTBA

Mypao Caovikos
Loxmopaum Yrusepcumema
Caxapws Typyus
m-rutuli@hotmail.com

PE3IOME

B nanHOW craThe MBI MOMNBITAINCH IMOATBEPAUTH YHUKAIBHOCTH 3aKITa, B
PELICHUN COLMAIBHBIX MPOOJIEM, KaCaIOIMIMNXCs MATOMMYILETO CJIOEB HACENeHHUS, KaK
B Hadase wucrtopun MHcmama,Tak w cerogHs. HamomHuM, dTO, 3aKsIT 3TO
OezoTnaraTenbHOe —mpenanucaHue Vcmama, BBIIIAYMBaeMbIi ¢ UMYIIECTBa
COCTOSITENIBHBIX MYCYJIbMaH M HMMEIOLIEe YETKO YCTaHOBJIEHHBIM CpPOK YIIIaThbl, HE
peayCcMaTpUBAIOIIMK  OTKJIAaAbIBAHUS WM OTCpouku. Hekoropeie ommbOOYHO
CYMTAIOT,YTO BHIIJIATa HAJOTOB CHUMAET C BEPYIOMIETO OOSM3aHHOCTH OTYMCIECHUS
3aKkaTa, ¥ Hao0opoT. [lonk3ysich, ciaydyaeM B JTaHHOH paboTe, MBI TaKkKe MOSCHUIU
OIMOOYHOCTh JIAHHOTO YTBEp)KACHHUsS. Tak, Kak 3aKiT SBISETCS AOJIIOM Iepex
Anmaxom, OIHUM W3 TATH cToimnoB Mcimama m pacmpesnensercsi cpeny HECKOIBKHX
KOHKPETHBIX KaTeropuil MycynbpMaH. UYTo KacaeTcd HAaJoroB, TO 3TO CHUCTEMa,
yCTaHOBJIEHHAs! JIFOJIbMH TOTO OOILIECTBa M TOW LIMBHIIM3ALMH, B YCIOBUAX KOTOPBIX
Mbl cerogHs >kuBeM. CoBpeMeHHas HaJoroBas CHCTEMa JIIOOOr0 TIOCyAapcTBa
MOJIBUXKHA, HO, YTO KAacaeTcs 3aKsTa, OHAa YCTOHYMBA U HE MPHUEMJIET yMEHbIIEHHUS,
YBEJIMUCHHS U OTMEHY TeX MJIM WHBIX HAJIOTOB.

B wutore mpoBenéHHOro HcCIeNOBaHUS, Mbl OOHAPYXHUIM IPEEMCTBEHHOCTb
MOJIOKEHUH IIapuara, OTHOCHUTENBHO 3aKATOOOJIOKEHHUS! C HBIHEIIHUM HaJIOTOBBIM
3aKOHOAATEJILCTBOM B OOJIBITMHCTBE CTPaHAX MHpA.

Knrwueesvie cnosa: szaxam, coyuanivHvle RpoOREMbl, UCIAMCKASL KOHOMUKA,
obuecmeo

BBenenue

OIIHa N3 CaMbIX YHHUKAJIIBHBIX 3KOHOMHYECKHUX CHUCTEM AaHAJIOTOB KOTOPOIO B
HUCTOpHHU YCIIOBCHYCCTBA HC 6]:1.]'[0, 06€CHC‘{I/IBaIOLLIa$I CIIpaBCJIMBOC PACIIPEACIICHUC
q)HHaHCOB B O6II_ICCTBC, MoCpeaACTBOM KOTOpOﬁ Hcnam HE TONBKO B TEOpHUHU, HO U Ha
ITPAKTUKE obecneunrBaeT 0E30MaCHOCTh YKOHOMHYECKOM CUCTEMBI, ABJIACTCA 3aKAT.
MoOXXHO TakK XKe YTBCPXKIAarb, 4YTO HHUKaKadgd HWHAA OSKOHOMHYCCKAsA CUCTEMa HE
obecreunBaeT TAKYH JKC 3alllUTy U 0€30IaCHOCTh O6].LICCTBa, KaKyro o0ecreynBaeT
HUcnam. Haumbas ot BTOpPOro roga XHDKpPbI 3aKAT CTall 00s13aTeNbHBIM
npearnrucannemM Bceesbimnero. MyCan)MaHI/IH, BBITIOJIHAA, AAaHHOC MPEAINIUCAHUC
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BceBplliHETO0 TeM caMbIM OYHINAET CBOE MMYIIECTBO OT COMHHUTEIBHOTO U
MIPUHUMAET yJacTHE B PEMICHUH CONUAIBHBIX MPOOIeM MYCYIbMaHCKOTO OOIIEeCTBA
(O3men 1965, 2). MbI nonbITaeMcsl B JaHHOW CTaThe MOATBEPAUTH YHUKAIHLHOCTH
3aKATa, KaK BUEpa, TaK M CETOJHS B PEIICHHH COIUAIBHBIX MPOOJIEM KacaroIIuXcs
MaJIOMMYIIETO CJI0S1 HACETICHMS.

I. Counanbnas Cropona 3aksara Buepa u Ceroans

B cnoBapHOM 3HaYeHWH CJOBO 3aKAT TIIEPEBOAWTCS, Kak ‘‘OYHIICHHE W
OmarocnoBenne”. A, Kak TEPMHUH CIIOBO 3aKAT O3HA4YaeT ‘‘BHIJEJICHHE OIHOW COPOKOBOU
YacTW C HMMYIIECTBA COCTOSITENBHBIX MYCYJIbMaH, B TIONb3y Kareropuid oOIiecTBa,
KOTOpBIE yKa3aHbl B cBsmeHHOM Kopane”. ‘“Ilooicepmeosanus, npeonasuayenvt 0ns
HeumMyuux u 6eOHbIx, 01 mex, Kmo 3aHUMAemcs ux cbopom u pacnpedeienuem, u O
mex, ubU cepoya XOmsm 3a60e8amb, 051 8bIKYNA pabos, 075t OOIICHUKOS, OISl PACX0008
Ha nymu Amnaxa u ona nymuuxos. Taxoeo npeonucanue Annaxa. Boucmuny, Annax
uarowuii, Myopeiii.” (Kopan, 9:60) (Opkai, 2013, XXXXIV, 197).

He cekpert, uTo B Ka)mIyl0 3MOXY CYIIECTBOBAIM, KaK Oorarwie, Tak W OCIHEIC
NpeACTAaBUTENN OOINecTBa. BCEBBIIHMI AJax oKa3zal MHIOCTh, MOCHUIAs
nocieanero u3 [IpopokoB Myxammana (c.a.c.) BceMy dejoBedecTBy. Tak, kKak Bce,
gt0 IIpopok morocws ot BeenbimHero, ObUI0 B €CTh BO OJIaro JIFOACH B TYXOBHOM U
MaTepUaNtbHOM TIIaHe.

A. 3axar Ogun n3 Croanos Uciaama

3akar — obsi3arensHOE Tpeanucanue lcmama, ouH U3 €ro CTONIOB, KOTOPHI
CTPOTO BBIJICNISIETCS C MMYIIECTBA COCTOSTEIbHBIX MYCYJIbMaH B IOJIb3Y OCIHBIX.
3akAT MMEeT JBa OCHOBHBIX aCIEKTa: TyXOBHBI M MarepuanbHbIid. J[yXOBHBIN
acIieKT YIOMHHAeTcs B CBsleHHOM KopaHe u 3akiroyaercss B TOM, 4YTO 3Ta
0053aHHOCTh, BO3JIOKCHHAsi HAa MYCYJIbMaH, COBEPINAETCS MOCPEICTBOM CBOETO
MMYIIECTBA, B BUJIC 00S3aTEIBHOIO MOXKEPTBOBAHUS HYKJIAFOIIUMCS, TIOJdyYasi, TeM
caMbIM JTIOBOJIbCTBO Beeprimmaero (Antynkas 1980, 159).

Kacasich, CBSIIIEHHBIX TEKCTOB O BYKHOCTHU 3aKiITa MOXKHO YBUJIETH, YTO CJIOBHO
Bcebiiauii B Kopane yka3piBaeT Ha TO, YTO B MUMYIIECTBE OOTaThIX €CTh OIS
OeIHBIX U HYKAAIMUXCA: “OHU 8b10€AIU U38ECHHYIO 00II0 C80E€20 UMYUeCmea 0is
npocawux u obvezdonennvix”. (Kopan, 51:19). Taxke ecTh Xaauchl M3 COOPHHUKOB
Byxapu u Mycnuma: “Bcegvluinuii Aniax 06s3an eeiniamy 3aKama cOCMOosimenbHbiM,
6 noawv3y 6eonvix”. (byxapm, 3aksat, 63; Mycnum, Nman, 29-31).Ects eme apyroi
XaJiic, TIe TOBOPUTCS O PABEHCTBE NpaB HA TMOJE3HBIC HCKOINAeMbIe, KOTOpHIE
napoBaHbl Anmaxom: “Mycynsmane coio3nuxu 6 mpex gewjax: Booa, nacmouwe u
oconv.” (AGy Hayn, Toprosius, 60). V3gaHHBIX CBSILEHHBIX TEKCTOB CTAHOBHUTHCS
SICHO, YTO IJIaBa TOCY/IapCTBA M COCTOSTEIBHBIA MyCYIbMaHHH JIOJDKHBI T03a00THTCS
00 3KOHOMHYECKOM COCTOSIHMM oOmiecTBa. He 3a0bIBasi, TeM caMbIM, YTO BIIACTh U
MMYIIECTBA 1apOBaHbl BCEBBIIIHUM JIJISl HCTIBITAHUS.
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B. 3axksar na IIpakTuke

Ecnmn mocMmoTpeTh Ha MpakTUKE, Kak B Hayajne ucropuu Mcemama ObuIo
cobupaHue u pacipeeseHue 3aKiTa, TO YBUJUM YTO, H3HAYANBHO 3aKsIT, 3¢MEJIbHbIH
Hayor, Tpoden, W mpoure JOXoAbl coOupamuch B Medetn lIpopoka m aapecHO
pacpenensumch HyXgaromuMcsa. M Kak mepemaroT HCTOPUKH, B OOJIBIIMHCTBO
ciydaeB KasHa (GalTynb-Man),' rje coOMpantuch 3aKAT U APYTHE JOXOIbI ObIBaa
MyCTOHM, TaK Kak TJlaBa MYCYJbMaH HE XOTEJN JIOJTO JIEepKaTh MMYIIECTBO B Ka3He,
n6o cynna llpopoka ykaspiBaeT cnemuTh B mogoOHBIX Omarmx memax. (Tyr 1963,
34-43).

CrouT OTMETHTh, YTO KpOME 3aKksiTa €cTb W JApyrue Joxojpl. OCHOBHBIMH
WMCTOYHHKAaMH JI0XOa B OOIIECTBEHHYIO Ka3Hy SBISIOTCS CIIEAyIOIIee:

1.3axsT: CaMblil BaXXHBIN U MOCTOSHHBINA 10X0A B Ka3Hy. [lomoraer yaepxuBarb
HSKOHOMHYECKOE paBHOBecue B oOmecTBe. O0s3aHHOCTE 3aKsATa y3akoHeHO KopaHoM.
Jloxon oT 3aksTa BCerna XpaHWICS OTJENBHO, TaK KaK paclpeneisercs OH 0COOBIM
oOpasom, onucarHbIM B Kopane.

2. 3emenbHBIN Hasor: BeimmauynBaeTcs BialelbllaMy 3€MENbHBIX YYaCTKOB, BHE
3aBHCHMOCTH OT TOTO CKOJIBKO pa3 B TOy coOMpaercs ypoxaii.

3. Ymryp: CenbcKoxo3sHCTBEHHBIN HaJor, BeITuiadnBaeTcst 10% oT momydueHHOTO
ypoxast. Eciii TonmB 3eMiid WM TIOJISE BBITIOJIHSUICS. CAaMHM XO3SIMHOM O€3 TIOMOIIN
rOCylapCTBa, TOTJ@ BBIMJIAYMBACMBIN Haimor cHwkancs ao 5%. [laHHbii Hayor
BBHITNIAUYMBAETCS TIOCIIE KaXKJO0TO Ce30Ha yOopku ypoxkas. Ecimu Bec ypoxkas He
noxomwin 10 ¢ynToB (npumepno 4.5359237 kr), TO XO3SMH OCBOOOXKIAJCS OT
HaJOroB.

4. Ilome3nble wuckomaemble © pygHUKW: JlaHHBIH B Hamora, Oojee
COOTBETCTBYIOIINI COBPEMEHHBIM CTaHIapTaM, T. €. BeuraunBaeTcs 20% ot moxoma
MOJIE3HBIX MCKOMAaeMBbIX. TakuX Kak: pyIHUKH, IIaXThl, KJIaJbl, IPUPOAHbIE PECYPCHI,
HaIlMOHAJbHOE JOCTOSHME M Tak Aajee. Ecinu yenoBek Hamien kimaa y ceds Ha
y4acTke, TO OH JOJDKeH BBHILIATUTh 20% OT CTOMMOCTH Kiazna, a €cid Kiajd ObuI
HaliIeH Ha TOCyAapCTBEHHOM Y4acTKe, TOT/a KJIaJ MOJHOCTHIO JOJDKEH OTAaBaThCs B
OaiiTynp-Man. [laHHBIH JOXOJ pacxXoayeTcsl Ha pa3BHTHE TocyaapcTsa, HO 20% 3Toro
JI0X0J1a TOJKHO PacXoJ0BaThCsl Ha HYX/IbI TOCYIapCTBa.

5. TamoxxHs u KoH(HUCKAMI UMyIIecTBa: J[aHHBIN JOX0M B Ka3HY IMepemaaeTcs,
nyTeM KOHHCKAUUK M3 HIDKECIEAYIOIIMX KJIAcCOB Jrofei: MMymecTBo
BEPOOTCTYITHUKA, WMYIIECTBO Oermoro paba, HWMYyHIECTBO TOTO, y KOTO HET
HaCJICIHUKA, UMYIIECTBO YHHOBHHKA, 3apa00TaHHOE HEYECTHBIM ITyTEM.

Jloxon B 6aliTynb-Mas HE OTpaHUYEH U3 BBINIE YIIOMSHYTBIX pecypcoB. To, 4To
MMEETCsl B aKTHBE Ka3Hbl [0 TpaBy MPUHAUICKUT BCEM MyCylbMaHaMm. [JiaBa

! BaiiTynb-Man 0CIOBHO O3HAYaeT TOBAPHBIM JIOM HMIIM J0M MMymliecTBa. Llenpio ee cozmanus ObLIO
pellieHHEeHACYIHBIX MpodiieM oO0ImecTBa, T. €. baiitynmp-Manm BbICTyman Kak MeECTO XpPaHCHUS
HMMYIIECTBACOCTOATENBHBIX MYCYJIbMaH M3 TOTO Ye€M HaJelwl UX AJiax, B MOJIb3YHYKIAIOIUXCS
MyCyJbMaH.
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rOCyIapcTBa BBINIOJNHIET POJNb XPAaHHUTENS aMaHara M pPaclpelelHuTeNs JaHHOTO
nMytecTBa aapecatam obmectsa (Laxar 2007, 40-47).

II. 3akaT u Pemenue Counanbubix [Ipodaem

Heobxoanmo 3HaTh, 4TO Takue mpeanucanus Vcmama kak Hamas, XaJuK U 3aKAT
YCTaHOBIICHBI B NIEPBYIO OUYepe]lb JUIS YIYUIICHUsS] HDAaBOB MYCYJIbMaH U B TOXE BpeMs
IS TIOJUEpKMBAaHUS paBeHcTBa Jofeld mepex Bceeebimnunm. Ecnum  nanHbIe
NPEMCAaHNs HE BIMSIOT HAa JyXOBHOCTH YEJOBEKA, TO PedYb HE MOXKET HITH 00 MX
WCKPEHHEM BBIMTOJHEHUH. 3aKAT, KaK MaTepHabHOE OOTOCITYKEHUE TMPOSBISETCS B
pONI BaXXHOTO (hakTOpa COLMANBHOM CHpaBeIMBOCTH. TeM CaMbIM pacHpenensis
cpencTBa oT Oorarblx K OCAHBIM, TAPMOHU3UPYIOTCS OTHOLICHUS! MEXAY UMYLIUMH H
HEMMYIINMH, COXpaHsAs paBHOINpaBue Mexay wieHamu oOmecTBa. (Kapmasu 1986,
345)

A. YciaoBua 3akara

ONHUM W3 BaXKHEHWINMX 3JIEMEHTOB 3aKsiTa, SBISETCS OOBEKT OOI0KEHMUS,
KOTOPBI  JIOJDKEH COOTBETCTBOBATH  ONpEJAEICHHBIM  ycloBusiM. I[lpuBenem
HECKOIIbKO U3 HHX:

1.MmymectBo  (moxom), MAOWKHO OBITH aOCOMIOTHOW  COOCTBEHHOCTHIO
3aKSTOTIATENbIINKA;

2. UmymecTtBo (10X01), MOHKHO OBITH BO3PACTAIONIMM WM IPHUTOIHBIM K
BO3paCTaHUIO;

3. UmymecTBo (10X0x), JOKHO AOCTUraTh ONPEAETICHHOI0 Hucaba — KBOpyMa,
KOTOPBIH COCTaBISIET CTOUMOCTD 85 rp. 30J10Ta.

Kpome storo, ciemyer mmerp B BUAY, YTO HMYIIECTBO JOJDKHO IPEBBIIIATH
OCHOBHBIC HYXIIbI 3aKATOILIATENLIINKA U MPEBHIIATh PACXO/BI Ha COEPKAHHE ero
CEeMBU U TEX, KTO HaXOJHTCS Ha €ro W)KJUBCHUU. BakHO OTMETHTH TPU 3TOM, YTO
pacxombl JIOJKHBI OBITh pAallMOHAIBHBIMH W HE JKEJNATeNbHBI YPE3MEPHOE
PaACTOYUTENIHCTBO U POCKOIIb. 3aKAT HE PAaCHpOCTpaHsIeTCss Ha UMYIIECTBO (JI0XO[),
M0 KOTOPOMY HMMEIOTCS JOJTH, JIMOO TOJDKHBI OBITh BBIYTEHBI CPOUYHBIE JIOJTOBBIE
oOsi3arenbcTBa. [lo MHEHHIO OOJNBIIMHCTBA YYEHBIX pacueT 3aKsiTa JOJDKCH
OCYIIECTBIISITHCS TOJIBKO 32 OAWH (PUHAHCOBEI roJl. Takke Hall0o OTMETHUTH, B TO, YTO
MpU pacyere 3aKsITa MPUHHUMAETCS BO BHUMAHHE CPOK ITOJIb30BAHUS MUMYIIECTBOM
(1oxoa0M), TaK, OHO JTOJDKHO HAaXOAUTHCS B COOCTBEHHOCTH 3aKATOIUIATENIBIINKA B
TEYEeHHeE 1IeJI0T0 T'oJ[a, C TOT0 MOMEHTa, KaK OHO JIOCTHTHET Hrcaba. ITO yCIIOBUE HE
pacmpocTpaHseTcss Ha CelbCKOXO3IHCTBEHHYIO MPOAYKIHWIO, WM OOHApYKEHHBIH
KJIaJ] IParolieHHBIX METaJIOB (ﬁeHanpLI 1984, 60-67).

U camoe riaBHOE, K 3aKATOOOJIOKEHHIO MPUHUMAETCS HUMYIIECTBO (IOXOX),
NpUOOPETEHHBIH WM TOJNyYSHHBIH J03BOJICHHBIM IMYTEM, U M3 TaK HAa3bIBAEMBIX
XaJsab-oTpacieid. B mpoTUBHOM ciydae, TakOH JOXOJ TEPSET YCIOBUE 3aKOHHOCTHU
BIIQJICHUS VM.
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CoBpeMeHHBIE YYCHBIE KIACCU(PULUUPYIOT HMYLIECTBO M JIOXOIbI, KOTOpBIE
MOIJIeKAT K 3aKATOOOI0KEHHUIO, Ha CIETYIOIINE TPYIIIBL:

1. UmymecTBo, KOTOpoe obnaraercsi 3aKATOM BMECTE C IMOJYYEHHBIM OT €ro
WCTIOJIB30BaHMsl  JI0XOJIOM  (HampuMmep, KaluTaJOBJIOXKEHHUSB  TOPIOBIIO, B
MPOMBIILIIEHHOCTD, BKJIa bl B IICHHbIE OyMaru, Npoure(nHaHCOBbIC HHBECTULIUH).

2. HmymectBo, KOTOpoe camMo Mo cebe MOMIEKHT K 3aKITOOOIO0KEHHIO
(Hanpumep, KJaj, ypokail ¢ HOCEBOB U (PPYKTHI, JOXOTHOE HMYILECTBO).

CyILecTBYIOT B IIApUaTe U JbIOTHI IO 3aKATOOOJIOKEHHIO, TO €CTh BbIIEIACTCS
MMYIIECTBO (J0XOA), C KOTOPOTO 3aKAT yIUIAYWBAaTh HE HaI0. YUEHbBIE BBIACISIOT
HECKOJIBKO BHIOB UMYIIECCTBA, KOTOPbIC HE 00JaraloTcsi 3aKsiTOM B CHIIy TOTO, YTO
OHM HE OTBEYAIOT YCIOBHSIM 3aksATooOsokeHHsa. K momo0HOMY HMMyIIECTBY
OTHOCSITCA:

1. Jloxompl W WMYLIECTBO, HWCIOJb3yeMble Ha JIMYHBIE MOTPEOUTEIBCKHE
pacxosl. OHM BKJIIOYAIOT PACXO/Ibl JOMAITHUX XO35HCTB HAa MPEAMETHI OTPeOIeHUS
JUTUTETILHOTO M0JIb30BAHUS (mom, aBTOMOOMIIH, XOJIOANUIBHUKH,
BUICOMarHuTO(OHBI, KHUTK U T.I.). Ha ToBapbl Tekymero motpediaeHus (0IexKIy,
x7ed, MOJOKO M TMp.), TaKKe NOTPEOUTENBCKUE pacxojsl Ha YciIyru (Bpauew,
IOPHUCTOB, YUUTENEH U T.I1.);

2. HMmymecTtBO yCTOWYMBOW COOCTBEHHOCTH (CTaOWMIBHOTO BJAAEHUS),
UCIOJIb3yeMOE Ha MPEAOCTABICHUS YCIyr OM3HECMEHaM, MPOW3BOJUTEISIM M T.II.
OHO BKIIOYAaeT HEIBMKMMYIO COOCTBEHHOCTH (3€MIIIO, COOPYKEHHS), a TaKxKe
IBIDKUMYIO COOCTBEHHOCTh (CTaHKM, MAalIMHBI, almaparypy W JIpyrue Oopynaus
mpou3BozcTBa). OHO TaK)Ke Ha3bIBAETCS MMYIIECTBOM YCTOWYMBOHW COOCTBEHHOCTH
JUISL OKCIUTyaTallud M MPENOCTaBlIeHUS yCIyr. B NpUBBIYHOM Ui HAC HAJIOTOBOM
IpaBe, TaKXKe eCTh JIIOTHI [0 HAJOTaM, B CIIydae, €cly NPEeNNpusiTHE HCIOIb3YeT
MMYIIECTBO Ha BHITIOJIHEHHE YCTABHOM JIEATEIBPHOCTH HITM TPATUT YacTh TOITy4aeMON
NpruObUIM Ha OIIArOTBOPUTEIHHOCTB;

3. NmymecTBo, nproOpeTeHHOE HE3aKOHHBIM, HEUSCTHBIM IYTEM MM JOXOJ,
MOJYYCHHBIN OT HEJ03BOJICHHBIX I10 MAPUATy BHJOB JCSTEILHOCTH;

4. IMy1iecTBO WM 10XO0M, OTJIOKEHHBIE Ha YIUIAaTy JIOJTOB, WJIM UMYIIIECTBO, HE
JOCTHTarolIee Hucaba, ocie BeIYeTa TOJITOBBIX 0053aTeNbCTB;

5. MmymectBo, BooOUe He AocTurampouiee Hucaba. MuHMManbHas BEIMYUHA
Hucaba 3aBHCUT OT BHJIA 3aKITOO0IaraeMoro UMyIIecTBa;

6. JlparoneHHOCTH B KayecTBE IOBCEJHEBHBIX YKPAlICHWH, HOB pPa3yMHBIX
npenenax. B npoTuBHOM ciydae, 1O MHEHHIO OOJBIIMHCTBA YYEHBIX, C HHX
MPUYUTACTCS 3aKAT [10 UCTEUYCHUIO KaXKIOT0 TOJ1a;

7. UMy1iecTBO 011aroTBOPUTENBHBIX, OOIIECTBEHHBIX OPraHU3aIlni, acCOI[HAIUN
UCIIAaMCKOM mpomnaraHabl. Tak, Kak cdepa pacxofoB 53TUX OpraHU3auui
TTOKPBIBAIOTCS UMEHHO 3a CYeT coOpaHHoro (oHma cobOpanHoro 3aksra. Croma ke
CllelyeT OTHECTH ¥ MMYILECTBO IIKOJ 10 M3y4yeHuto KopaHa, IMyIecTBO KOMUTETOB
10 3aKATY, IO HayKe 1 oOpa3zoBanuto (Axmenosa 2012, 1-3).

3aKkiAT He OrpaHHYMBaeTCs TEMHM BHIAMHU HMYILNECTBA, C KOTOPBIX OH
BEITUTAaYMBAJICSi BO BpemeHa IIpopoka Myxammaza W B TOCIENyIOIIHE BeKa
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pacnpoctpanenus Mcnama, MOCKoIbKy TOTIa, 3TO HMYIIECTBO MPEICTABISIIO COOOM
B OCHOBHOM 30JIOTO, cepeOpo, MO0 3TO OBLI JOXOJ TOPTOBOW IEATEIHHOCTH,
ypoXKail ¢ TOCEBOB W CaJ0B, CKOT W HalAeHHBIA kiman. OmgHako, MO HOPMBI
3aKATOOOJIOXKEHHS TIONaaeT J000e HMYIIECTBO, KOTOPOE OTBEYAET YCIOBHSIM,
YCTaHOBJICHHBIM YYE€HBIMH-IIPABOBEIAMH.

B. Pemenue Counanbubix Ilpodiaem

[Ipenmucanne 3aksita B KopaHe MecraMu yIOMHHETCS KaK ca0aka/MuioCmvlHA
(cm. Kopan, 9/103) omnako, BaXHO 3HaTh, YTO 3aKAT HE BXOAWUT B KaTETOPHIO
JIOOpOBOJILHOW MWIJIOCTBIHM W HE SIBIISICTCS OJIATOTBOPUTEILHOCTBIO CO CTOPOHBI
OoraThIX 1O OTHOLICHHUIO K COLMANBHO HE3aIIMIICHHBIM CIOSM HaceleHHs. Y YeHble-
MpaBOBEBI, TAK )K€, KaK M yUeHbIE IPYTHX 00JacTei HayKH, MHOTO BBICKA3bIBAINCH
0 TIOBOJIY TOTO, KaKyl0 MYAPOCTh COCTaBJISIET 3aKAT, M KaKyIO MOJIb3y OH IIPHHOCHT.
OO6001IeHHO 3TH BBICKA3bIBAHUS CBOJATCA K TaKUM pe3yJbTaTaM CYIIECTBOBAHHS
3aKsATa, KaK: JyXOBHOE€ U HPABCTBEHHOE BOCIUTAHUE, TapaHTHUSI COLMAIBHOTO
oOecrieueHus 1 yd9acTHeB pa3BuThH 3koHoMuKH (Kapaman 1984, 187).

Ecnu roBoputh O mpaBOBOW CTOpOHE BOMNpOCa, TO HA CETOAHALIHUN JI€Hb
YCTaHOBJIEHBI 000OIIEHHBIE IOPHINYECKUE IPUHIIUIBI U ONpeieJICHHbIe HOPMaTHBHBIE
TPaHMIBI, 3aKPEIUISIONINE IMOPSIOK M CHUCTEMY HWCUWCIIEHHWS W yIuiaThl. Tak, eciu
paccMaTpuBaTh 3aKAT ¢ TOYKH 3PEHUS] MPUBBIYHOTO HaM OFOKETHOTO M HAJIOTOBOTO
npaBa, TO OH UMEET KOHKPETHbIE KaTerOPUH OOBEKTOB, — M0 KOTOPHIM CIEAYET €ro
cobuparp, pacmlpeneniaTh M pacxoioBaTh, - OHH MOJYYHJIM CBOE HOPMAaTHBHOE
3akperuvienue B mapuare ucxons u3 Kopana u Cynnst (bomyp 1989, 34).

CerogHss TOSABHINCH COBEPLUIEHHO HOBBIE BHJBl  KalMTaJIOBIOXKECHMUS,
Pa3BUBAKOTCA TEXHOJOTUMU TPEANPUHUMATEIBCKON NEATEIbHOCTH, HE HWMEBIINE
pacrpocTpaHeHus B iepuoJi ctaHoBieHus: Mcinamckoii rocynapctBennoctu. Haszpena
HEOOXOOUMOCTh  MOAPOOHO WM3YYHTh W IEPEOCMBICIUTh, KaK, YYUTHIBas
COBpPEMEHHBIE pEajHu, NMPAaBWIBHO M aJeKBAaTHO c(OPMYJIMPOBATH ONpEAEIeHHUE
3aKsTa ¥ OCYIIECTBUTH €T0 pacdeT. YUNUTHIBasi IOBCEMECTHYIO MTPOOJIEMY YKIOHEHHUS
OT yIUIaThl HAJIOTOB, XOUETCS 3aMETHTh, YTO B OCHOBY 3aKsTa IMOJIOKEHO MMEHHO
YICTOE HAMEPEHHE M HEMOJJENIbHAs YECTHOCTh, KOTOPBIE MPOSBISIET NPaBOBEPHBIN
MyCyJIbMaHHH, cienysi nosejieHussM Kopana u CyHHBI, OCO3HaBas, 4TO 3aKsT
SIBIISIETCS] IMEHHO 005A3aHHOCTHI0. HelomyCcTUMBI yXHIIPEHUS WITH YIOBKH, IBITAsICh
n30eKarh BBIIIATHI 3aKiTa. [IoToMy 4TO 3aKsT, B IEPBYIO O4Yepeb, SIBISETCS OAHUM
u3 croianoB Hcnama. HakasaHue 3a HeymiaaTy 3akiTa HMEET HUACOJOTHYECKYIO
OCHOBY, B HCIAMCKOW IOPUIMYECKOW TMPAKTHUKE YEJIOBEK, OTKa3bIBAOIIUNUCS
BBITNIAYMBATh 3aKAT (MpU HAJWYUM M BBIIIOJHEHMHM COOTBETCTBYIOUIMX YCJIOBHIA),
CTaHOBUTCSI TpeUIHMKOM. IIpaBuTenb, B CBOIO Ouepelb, O0s3aH pearupoBaTh Ha
HapyIIEHWE HOPM U MPEIbSIBISITh CAHKIINY ITPOTUB HEIUIATEIBITUKOB, COMPSKEHHBIC
C OTpefieICHHBIMU HakazanusmMu (Axmenosa 2012, 1-3).
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C. 3aksar B CoBpemenHoM Mupe

B Hacrosiiiee BpeMsi, B OOJBIIMHCTBE CTpaHaX MYCYJIbMAaHCKOI'O MHUPA, 3aKST
BBITNIAYMBACTCS, KaK JOOPOBOJILHOE MTOKEPTBOBaHUE. XOTs, 3TOT BHJ| OOTOCITYKCHUS
pa3BUT B JaHHBIX CTpaHax, HaOpuMep B IOCTCOBETCKOM IPOCTPAHCTBE,
BBITNIAYMBAHNE 3aKsTa HA HU3KOM YPOBHE TZie-TO B paiione 2 % oT HaceleHHud. JTu
JIAHHBIE XOTh W MpPHMEPHbIE HO (haKT yKa3blBaeT Ha HEOOXOJIUMOCTh Pa3BUTHUS U
COBEPILIECHCTBOBAHUS KYJNbTYpPHI 3aKITa B MOCIEAHUX PEerMoHaX. [ TaBHBIM BOIPOCOM
B CHCTEME 3aKATa, SABIISCTCS €ro pacupeneiacHue. J[yXxoBHbIE yIIpaBIecHUS MyCYIbMaH
U Jpyrue OJaroTBOPUTEbHbIE (DOHJIBI BO BCEM MHPE YJIENSIOT OOJIBIIOS BHUMAHUE
BOIpOCaM 3aksiTa. B COBpEMEHHBIX YCIOBHUSAX, HEOOXOJUMO MAKCUMAIILHO HIMPOKO
WCIIOJIB30BaTh COBPEMEHHBIE TEXHOJIOTHH. MyCylnbMaHUHY, HaMepEeBaIOIIEMYCs
YIUIATUTh 3aKAT, COBCEM HE 00S3aTENIbHO BBHIXOIMTH M3 JIOMA: OH MOXET CJIEJIaTh 3TO
¢ nomonipto Mureprera. Tak, B 2005 r. B Poccun Ha caiite Takafol.ru — mepsom
PYCCKOSI3BIYHOM HMHTEPHET-PECypce, IOCBALIEHHOM HCIAMCKOM 3KOHOMHKE U
HCIaMCKUM (pUHAHCaM, — QYHKITMOHUPYET CAMHCTBEHHBIA B CTPAHE PyCCKOS3BITHBIN
3aKAT-KaTbKYJISTOP, MO3BOJIIONINNA OMPEICTUTh TOYHBIA pa3Mep OYUCTHUTEIHHOTO
HaJsiora ¢ noxy4erHoro noxona (Kosemrnukosa 2008, 77-85).

Hcnam npussiBaeT BO3AEPKATHCS OT ATYHOCTH MaTepraaIn3Ma HapacTasIIerocs
Ha CErofiHs OBICTPHIMH TEMIIaMU. TeM caMbiM IPUBUBAET JHOO0OBb M 3a00Ty K
OKpy’Karmiel cpene. B cuity 3TOTo 11e7h CErOMHANIHUX MCIAMCKUX 3aKAT(POHIOB —
JIOHECTH 1O MYCYJbMaH IIEHHOCTH 3aKsTa; CBECTH TeX, KTO OyJeT BHIILIa4nBaTh
3aKAT M TE€X, KTO HYXKJIAETCS B 3aKsITE; IEHTPAIU30BATh U PACTIPEICIUTh €r0 MEXIY
HYKJAIOIIUMUCS MYCYJIbMaHCKOro ooOmiectBa. JlaHHas TapMOHHUs pPaBEHCTBA
MIPUBENIET K MUPY ¥ COTJIACHIO CPEIM COBPEMEHHOTO OOIIECTBA, KOTOPOTO HE XBaTaeT
Ha ceroausAnTHui neHb (AABy3 1983, 54-56).

Takum 00pa3oMm, B COBPEMEHHBIN IMEPHOJ] BO MHOTHMX CTpPaHax CO3JaHbI BCE
HEOOXOMMBIE YCIIOBHUS, JUIS BBITUIATHI M pacnpe/esieHus 3aksara. Heo0xoaumo nuiib
MOBBICUTH KYJBTYPY 3aKsATa B pEerHoHaX. YIiaTa 3akiaTa B TOJHOM pa3Mepe
MO3BOJUT PETHOHAM TOJHATH KU3HB JIIOACH M MX OOYCTPOHMCTBO HAa KaueCTBEHHO
HOBBIN ypOBeHb. J[Jisl 5TOTO HYXHO, MPEKE BCET0, YTOOBI 00IIECTBO OBLIIO aKTHBHO
B UCTIOJTHEHUY CBOMX PEIMTHO3HBIX 00S3aHHOCTEH.

Hanaxxennas opraHm3arsi cHCTeMBbl cOopa 3aksTa, MOJDKHA CTaTh 3aaadeit
JO0Or0 MCIAMCKOro O0OIIecTBa, Kak B HMHTEpecax COINHMAIbHOTO MHpA, TaK WU
COOJIFO/IEHUS PEIUTHO3HBIX 00SI3aHHOCTEH.

Oco00 XO0YeTcsi OTMETHTh M CTaBKY 3aKsATa, KOTOpas COCTaBISET TSI BCEX
BHJIOB JIOXOJla WJIA UMYIIECTBA BCETO 2,5 MPOILEHTA. JTO YHUKaIbHAsS MOJEITH
HAJIOr000JIOKEHHUS, TIOCTPOSHHASI 110 MPUHIIMITY “‘©IUHOr0 HAJIOTa”, YIIAYuBAEMOT0O
pas B TOA U CO CTPOTO OIpPEAENICHHBIX KaTeropuii mMmyinecTBa u goxona (Uepkesu
1921, 40-42).

OpnHako, TpOXHBasik B TOCYJApCTBE, TJe HEOOXOAMMO TaKXKe YIUIaYMBaTh H
JIpyrue, HalpuMep, YCTAHOBJIEHHbIE KOHCTUTYLHUEH HAJOTH, Y MYyCYyJbMaH MOTYT
BO3HHMKATh BOIPOCHI OTHOCHUTEIHHO OpPEMEHHW YIUIATHl BCEX HAIOTOBBIX ILTATEIKEH.
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YCTaHOBJICHHBI pa3Mep 3aksiTa SBISETCS CHUMBOJOM TIOKOPHOCTH AJaxy u
cobmonenuss Ero mpemmucanuii. OgHako MOTPEOHOCTH OOIIECTBEHHOW XHU3HU B
Pa3IUYHBIX TOCYAApCTBAaX HE BCETA YAOBICTBOPSIIOTCS STUMHU CPEACTBAMU. Y UCHBIC
€JIMHOTJIACHBI B TOM, YTO TNPaBUTENb MPU HEOOXOJUMOCTH MMEET MpaBO 00Jararth
HAJIOTaMHA H OIpPEAeATh APYyrue OOS3aHHOCTH 10 OTHOIIEHHIO K TpakaaHam,
KOTOPBIE OH CUMUTAET IMOJE3HBIMH I HYKJI BCETO OOIIECTBA C YUETOM COBPEMEHHBIX
peanutii (I"'azanum 2006, 303-304; 3etinan 2015, 232).

OTcroa 04eBHIHO, YTO HET MPOTHBOPEUHS MEXIY BBITUIATON 3aKATa U cOOpOM
HajoroB. OCOOEHHO, YYHTHIBas, TO OOCTOSATEILCTBO, UTO PAcXOAbl HA MHOTHE
COBPEMCHHBIC HYXIbl HE OTHOCATCA K KaTEropusM, KyJaa MPEANUCaHO OTUYHCICHUE
3aksaTa. HeoOXoAMMO OTMETHTBH, YTO BBIILUIATA HAJIOTOB HE CHUMAET C BEPYHOIICTO
00s13aHHOCTD OTUUCIICHHS 3aKsATa, U Hao00poT. [locienuuii, IBIseTCsS OITOM Tepen
AnnaxoMm, OgHUM W3 MATH CTONMOB Vcmama u pacmpeneisieTcs Cpeu HeCKOIbKHIX
KOHKPETHBIX KaTeropuil MycyibMaH. YTo KacaeTcs HaJlOroB, TO 3TO yCTAHOBJICHUS
JOZIe TOro OOIIeCTBAa M TOW HWBWIM3AIMH, B YCIOBHAX KOTOPBIX MBI CETOIHS
JKUBEM. A COBpEMEHHAs HAJIOTOBas CHUCTEMa JIF000TO ToCyJIapcTBa IMOABMKHA: OHA
MPUEMIIET YMEHBIICHUE, YBEIWYECHHUE M OTMEHY TEX WJIM WHBIX HAJIOTOB, CMEHY
KaTeropwii IoJlydaTesied pe3yJbTaToB MepepaclpelieieHus ToCyAapCTBEHHBIX
JIOXO0B.

3akjroueHmne

Bo03MOXHOCTE cOYETaHUSI WM MPUMEHEHUS! OTIENbHBIX 3JIEMEHTOB 3aKiTa B
paMKax CyIIeCTBYIONIEH HATOTOBOM CUCTEMBI IMEET B IIEPBYIO OUEPEIh COIMATBHYIO
HANPaBICHHOCTh, YTO SBISIETCSA, OC3yCIOBHO, BaXXHOW LENBID CYIIECTBOBAHUS
moboro rocynapcra. PazBurme Om3Heca BiedeT 3a co0Oil M IOSBICHHWE HOBBIX
HMCTOYHHUKOB J0XOA0B. JlOCTaTOYHO, MPUBECTH B KAdeCTBE MPHUMEpPa, TAKUE BHUIBI
MPEANPUHAMATEIBCKON NEATEIPHOCTH, KaK: BJIOXKEHHUS B aKI[UH, BEKCEINS, YCKH;
0aHKOBCKHE cOeperaTelibHbIe CUeTa; OOJIMTaliu; IPOU3BOICTBEHHBIC HHBECTUIIUHN U
BKJIABI B HEABMKUMOCTB, (epMepcKasl NeATeIbHOCTh, IacedHas IesATEIBHOCTD,
PBIOOJIOBCTBO, CKOTOBOJICTBO, MPOU3BOJICTBO MOJIOYHBIX MPOJIYKTOB; (hapMalleBTHKa;
MH(GOPMAIIMOHHBIA OHM3HEC, a TaKXKe IUIATHBIE MEJIWIIMHCKHE U 00pa3oBaTelbHbIC
yciyTd. B cBsI3u ¢ BBIIEU3I0KEHHBIM, CTAHOBUTCA 11€71eCO00pa3HbIM U aKTyaIbHBIM
M3y4yaTh BOIIPOCHI, KACAIONIWECS YCIOBUW pacdyeTa W W3BJICUYCHHS 3aKiITa C ITHX
BHUJIOB JICSITSILHOCTH.

HanomumM, dro, 3akiaT Oe30TiaraTteibHOE TpEANHCAHUE, HMEIoIee YETKO
YCTaHOBJICHHBI CPOK yIUIAThI, HE TIPEIyCMATPHUBAIONINN OTKJIAIBIBAHUS WA
oTcpounBaHusi. Hamo OTMETHTH, YTO 3aKSIT MCKIIOYACT M BO3MOXKHOCTH JTBOHHOTO
HAJIOTOO0JIOKEHHUS, T.€. HE BBIIUIAYMBACTCS JBAXKIbI 32 OJUH TOA (WIH CPOK) C
OJTHOTO U TOTO K€ UMYIIecTBa (J0X0/a).

Ecnu kTO-TO 3aiiMeTcsi CpaBHUTENbHBIM aHAJIM30M 3alaJHOW M HCIaMCKOU
SKOHOMHUYECKUX CHUCTEM, TO OYEBHJHO OylIeT OOHapyXKEHO MPEBOCXOJCTBO,
BBIpa0OTAaHHOW B TE€UEHHE CTOJETHH HMCIAMCKOH cucTeMbl Haj 3amagHoi. [loatomy,
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epBooyepeaHas 3afada Ha CErofHsA, - 3TO BOCCTAaHOBIEHHE 3TOM CHCTEMEI,
MOCTpOoeHHOH Ha Oa3e 3aBeToB Kopana n CyHHBI.

B pamkax mpoBenEHHOTO HCCIIEZIOBaHUS, Mbl OOHApYXHJIN NPEEMCTBEHHOCTD
MOJIOKEHUH 1Iapuara, OTHOCHTEIBHO 3aKATOOOJIOXKEHHUS! C HBIHEIIHUM HaJOTOBBIM
3aKOHOAATEJILCTBOM B OOJBIIMCHTBE CTPaH MHUpa. B COBpPEMEHHBIX YCIIOBHAX, 3TO
MMOTYEPKUBAET YHUBEPCATHHOCTh WCIAMCKONW MOJENH 3KOHOMHKH M €€ THOKOCTh B
npuMeHeHuH. MBI cunTaem, 1esecoo0pasHbIM U BO3MOKHBIM M3Y4YHTh OoraTeHInit
ONBIT MCTOPHUU 3aKsATa B CTpaHaX, C MCIAMCKHUM YKJIAJOM JKH3HH, B LEJIX
npuMeHeHus: ombita B crpanax CHI, B wactHocTh, B AszepOaiimkaHe M IPYrHXx
pPEruoHax, rje NpoKUBacT HACEJIEHUE MYCYJIbMAaHCKOIO BEPOUCIIOBEIAHUS.
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Murad Sadiqov

COMIYYOTIN SOSIiAL PROBLEMLORININ
HOLLINDO ZOKATIN ROLU

XULASO

Bu mogqalomizdo hom Islamin ilk dévrlerinde, hom do bu giin xalgin yoxsul
toboqosing aid sosial problemlorin hallindo zokatin unikalligini siibut etmoyo ¢aligdiq.
Xatirladaq ki, zokat Islamin zongin miisolmanlarin miilkiyyatinden &donilon,
gecikdirilmoyan vo toxiro salinmayan miioyyon bir 6donis miiddoti olan Islam dininin
forz qobul etdiyi osas omrlordondir. Bozilori sohven els hesab edir ki, dovlsts
Odonilan vergi miisalmandan zokat borcunu silir vo ya oksina. Bu fiirsatdon istifads
edorak biz bu maqalads bu bayanatin sohv oldugunu agigladiq. Bels ki, zokat Allaha
qgars1 bir dhdalik, Islamim bes osas sortlorinden biridir vo bazi miisolman siniflori
arasinda boliisdiiriiliir. Vergilora galincs ise bu, homin comiyyatin va sivilizasiyanin
insanlar1 torafindon toyin olunan sistemdir. Hor bir dovlstin miiasir vergi sistemi
mobildir, lakin zokat sabitdir vo bu vo ya diger vergilorin azaldilmasi, artiritlmasit va
lagv edilmasini qobul etmir.

Aragdirma noticesindoe molum olmusdur ki, sorist ganunlarimin davamlilig:
diinyanin bir ¢ox 6lkasinde movcud vergi qanunvericiliyi ilo uygundur.

Acar sozlor: zokat, sosial problemlar, islam iqtisadiyyati, comiyyat

Murad Sadikov
ZEKATIN TOPLUMUN SOSYAL PR_OBLEMiNiN
COZUMUNDEKI ROLU
OZET

Bu makalemizde halkin yoksul tabakasi nezdinde zekitin hem Islam’m ilk
doneminde hem de giliniimiizde toplumun sosyal probleminin ¢oziimiindeki
miitkemmelligini tespit etmeye calistik. Hatirlatalim ki, zekatzengin miislimanlarin
mal varliklarindan belli 6l¢iide ve belli zamanda yoksul tabakaya yonelik 6denmesi
gereken Islam dininin farz kildig1 temel emirlerindendir. Bazilarmin iddialarina gore
devlete verilen vergi Miisliimandan zekat borcunu diisiiriir. Biz bu ¢alismamizda
ilgili goriisiin yanlis oldugunu ortaya koyduk. Ne var ki zekat yoksullara yonelik
Allah’a kars1 olan bir sorumluluk ve Islam’m bes sartindan biri iken, vergi ise
glinlimiiziin sartlarina gore yasadigimiz iilkelerin tasarladig: tahsilattir. Her devletin
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giincel vergi sisteminde degisiklik mevcut iken, zekat sisteminde ise bunun aksine
azalma ve artma gibi herhangi bir degisiklik s6z konusu degildir.

Aragtirmamizin sonucunda kanaate varilmustir ki, Islam dininin emrettigi ve
seriatin da 6n gordigi sekilde zekatin 6denmesi diinyanin bir¢ok iilkesindeki giincel
vergi kanununa uyumluluk gostermektedir.

Anahtar kelimeler: zekat, sosyal problemler,islam ekonomisi, toplum

Murad Sadykov
THE ROLE OF ZAKAT IN SOLUTION OF SOCIAL PROBLEMS
ABSTARCT

The article tries to confirm the uniqueness of zakat in the solution of social
problems concerning the poor in the early Islamic history and today. Zakat is the
urgent injunction of Islam, to be paid from the assets of wealthy muslims and having
a clearly defined term of payment not involving postponement or delay. Some
mistakenly believe that the payment of taxes relieves a believer of the obligation to
deduct zakat, and vice versa. Taking the opportunity, we also explained the fallacy of
this statement in this paper. Zakat is a duty to Allah, one of the five pillars of Islam
and is distributed among several specific categories of Muslims. As for taxes, it is a
system established by the people of that society and civilization in which we live
today. The modern tax system of any state is mobile, but zakat is stable and does not
accept any reduction, increase and abolition of certain taxes.

As a result of the study, we found the continuity of the provisions of the Shari’a
regarding the zakat-giving with the current tax legislation in most countries of the
world.

Keywords: zakat, social problems, islamic economics, community

Capa tovsiyo etdi: i.ii.f.d. 9.S.Niyazov
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KOHUEIIUSA ITPABA B ABPAAMUNYECKUX PEJIUT'UAX

Anus Mypcanosa
ovieuiuti ookmopanm BI'Y
aliyatagiyeva@yahoo.com

PE3IOME

s Toro 4yrtoObl NPUHATH MUpP TakUM, KakOW OH ecTh, HaM Heo0Xxoauma
peNUTuo3Has TPaMOTHOCTh. MBI JODKHBI MMETh IpPEACTaBIeHHEe 00 OCHOBHBIX
yOeXIeHNAX U MPAKTUKE MHUPOBBIX PEIUTHA. DTa CTaThsi — IMOMBITKA MPEIIOKUTH
penurno3nblii nukOe3. [loBecTByeTcss 0 MpaBOBOWM CHUCTEME ATHX PEIHMIHH, HX
HCTOYHHKAX, pEIIEHUAX U MeTojax. IIpuBeneHbl MHOIO IPUMEPOB, ITOKa3bIBAOIIMX,
KaK OTJIMYHS, TaK ¥ CXOKECTh MEXAy HUMH. B Hel moka3zaHo, Kak B ABpaaMHU94eCcKHX
pPeNUrusax AeNarTCs aKLEHThI HA PA3HBIX aCIEKTaX JKU3HU YEIOBEKA.

B crartee BBl y3HaeTe, Kakue IOPUIMYECKHE IPOOJIEMbI YeIOBEKAa PEaNbHO
pemaeTr Ta WIM WHAS peIurus. OTO M KOMIIETEHTHOE W3JI0)KEHHE OCHOBHBIX
[IPaBOBBIX MJIEH, NMPAKTUK U LEHHOCTEH Tpex penauruid. B crartee nOCTYNHOU u
JIOTMYECKH BBICTPOCHHOW (OpME paccMaTpUBAIOTCS Pa3IMYHbIC KOHLENLUH IPaB
OCHOBHBIX Tpex penuruii mupa. CTpyKTypa CTaThbd, COBPEMEHHBIE HCTOYHHKH,
XapaxTep U MOCIEN0BATENBHOCTh U3JI0KEHUS, [IPU3BAHBI CIIOCOOCTBOBATh Hauboiee
aJICKBATHOMY OCBOEHUIO OCHOB pEIMIHi, HO 0co0oe MecTo B paboTe, yHeleHO,
PacCMOTPEHUIO IPABOBBIX OCHOB ABpaaMUYECKHUX PEJTUTHIA.

Kpowme Toro, peauruu BEICTPOEHBI B IOPSAAKE UX MOSBICHHUS OT Wyau3Ma 4yepes
XpUCTUAHCTBA O HMciaMa. YTO 3HAYMTENLHO 00Jier4aeT BO3MOXKHOCTH MPOCIEANUTH
XPOHOJIOTHYECKUH ITYTh U 3BOJIFOLUIO PETUTHO3HOTO 3aKOHOIATENbCTBA.

Knrouesvle cnoea: nodunucanus, wapuam, XpUCmuancmeo, uyoausm, UCIAM,
mopa, bubnus, Kopan,aepaamuueckue peaueuu

Beryniienue

JlelicTBUTENBHO M Y MHUPOBBIX PEJUTHH OOJblIe OOIIEro, 4eM pa3iuduii?
Penurus — 370 HE MPOCTO 4YacTHOE €10, OHA MMEET 3HAYEHHE Ha COLUAIBHOM,
SKOHOMHYECKOM, BOCHHOM YPOBHE, a TAaKX€ IJIaBHAs JBIDKyLIas CUiIa MHUPOBOMH
MOJUTHKHU. Tak Kak pelnuruo3Hble TPagULIMKA HE OCTAIOTCA CTAaTUYHBIMHM CO CMEHOMU
BEKOB, CTpaH M OOCTOSTEIbCTB, BHYTPEHHUE PA3HOINIACHA B KaXKIOHW M3 MHPOBBIX
penuruii BechbMa CYIIECTBEHHBI. XPUCTHAHE TNPHUYHCISAIOT K cebe MomoOHBIM
MPUBEPIKEHLIEB PUMCKOTO KaTOJIWYECTBa, MPABOCIABUs, IPOTECTAHTH3MA U OBICTPO
pasBuBaromuiics mopmonusM (Prothero 2010, 89-95). Uynmen paznmyarot
OpPTOJOKCANIbHBIA, KOHCEPBATHBHBIN, pPE(OPMUCTCKUH, KOHCTPYKTUBHUCTCKHHA U
cekyJsipHbIii mymausm (Prothero, 2010, 278). A Takue HampaBiieHHs HcCllama, Kak
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cynansM u mum3M (Prothero 2010, 63) 3ameTHO pa3aMYalOTCs B HECKOJBKHX
otHomeHusx. Uynen, xpucrnane u mycynbpmane — “mojau [lucanms”, Bepyromue B
enuHoro bora, xoTopelif oOpaiaercs K CBOEMY Hapoay IOCPEACTBOM IPOPOKOB.
Bripaxenue “monu Ilucanus™ 3ammMcrBoBaHO u3 uciaama (Prothero 2010, 17). B
Kopane Bce He MycynbMmaHe pa3feNuiuch Ha JABE KATEropuu — “MYLIPUKU”
(s3praamKm) (Biinyadov, Mammadaliyev 2015, ar-Tay6a, 28) u “axnp amp-kutad”
(;moam nucanust) (Blinyadov, Mommadsliyev 2015, An Umpan, 113-115). 06 “axib
anp-kutab” ynomuHaetrcs B Kopane 267 pa3. K mocieqaumM, OTHOCSATCS XpUCTHAHE U
Wyneu, KOTOpBIE COTJIACHO MYCYJIbMaHCKOMY TIpaBy, HMEIOT paBHBIE C
MyCyJbMaHaMu IpaBa. MiM MO3BOJIEHO BEPIIUTH CYBI IO UX 3aKOHAM. SI3BIYHUKH K€
yuiieHsl 3toro mnpasa (Amu-3age 2010 (1), 34). Y cBsIEHHBIX MHUCAHUIN 3TUX TpeX
BEJIMKUX PEIMTHI HACUUTHIBAETCS MHOTO OOIIMX KITFOYEBHIX KOHIICIIIHI, HAIpUMep:
enuHbll bor, aHrenmsl, mUcaHue, MPOPOKH, CYIHBIH NieHb W cyabOa. Wynelickas
bubnus, xpuctmanckas bubmms u Kopan oObeaMHEeHBI, Takke MaTpUAPXOM
(mpopoxom) ABpaaMoM, KOTOpPBIH, sIBJIsIeTCSl OcHOBareneM MoHoTen3Ma (Prothero
2010, 18).

HNynansm

Ecnu XpucTuaHcTBO — 3TO B 3HAYUTENBHOW MEpPE yUYEHHE, a UciIaM — pUTyall, TO
WyJau3M — 3TO IOBECTBOBaHME. BceM HM3BECTHO, YTO OCHOBOW MynausMa sIBISETCA
Berxwuii 3aBer n boxxue nena B nCTOpUM M3pamiIbCKOro Hapoja. bubmms roBoput, 4To
pOJOHAYaNbHUKOM €BpeHcKoro Hapoja siBisercss ABpaam. I'ocmoap mooberman emy
MPOM3BECTU OT HErO Hapoja M OJarociiOBUTH BCE HAPOABI HAa 3E€MIIE B €0 BEITUKOM
rpsaymem nmotomctBe (bubmms 2017, bert. 12:13; bubmus 2017, INan. 3:16).

3akoH boxmii M3HAYAIHLHO COCTOSUT M3 OCHOBHBIX JecATH 3amoBeneil. K Hemy
ObLTO TMPHOABIEHO MHOXECTBO JIPYTHX MOBEJICHHUH, KACAIOIINXCS PAa3HBIX ACIIEKTOB
COLIMANBHON U JINYHOM JKU3HU eBpeeB. B Hamm aHU eBpen nensTcsd Ha TpU ITIaBHbIC
TPYIIIBI: OPTOAOKCAIbHBIC, KOHCEpPBAaTHBHBIE W pedopmaropsl. IlepBeie Ooiee
CTPOTHW, B MCIOJIHEHHHU 3aKOHA PYKOBOJCTBYIOTCS TOJKOBaHMsMU Tammyma (L8l
1986,129; oléas, 1988, 144; (s oudlue, 2004 , 595). Bropble NpUaepKUBarOTCSA
Tpaguiuii, HO B TO Xe BpeMs MOAM(PHUIHUPYIOT HX, HNPUMEHSS K COBPEMEHHBIM
obcrositenscTBaM. TpeThH sBISAIOTCA JHOEpajamMH, HaXOIAT MHOTO OIMMOOK B
TanMyne U cunTaroT, YTO 3aKOH TOpPBI HY’KHO COBEPILIEHCTBOBATh, UCXO/ U3 HOBBIX
ycnosuii xkuznu (ITopy6nés 2009, 119).

Topa eBpetickoe c0BO, O3HAUAIOMIEE “3aKOH” WX “yueHue”. DTUM TEPMUHOM
obo3navaercs mpexie Bcero I[lstukamxue, niam nsate kHUr MouceeBbix (Mcxon,
Jleut, Yncna u Bropozakonue) (Demir 2015, 22), B KOTOpBIX HaApaBHE C ONMHCAHHEM
WCTOPHH €BPEHCKOr0 Hapoja W MPHUHATHA MOHOTEM3Ma, COAEPIKATCS MHOMKECTBO
MpaBWJI, PErjJaMEeHTUPYIOUINX Opak, MMYIIECTBEHHbIE OTHOIIEHUS, CTPOUTEIHCTBO
XpamoB, (popMHUpPOBaHUS BHEIIHEH MOJUTHKM M OTHOLICHUH C APYTHMH HapoAaMHu
(142+,1988,160). Tlepoii KkomuduKkaimeii HyAeiiCKOro mpaBa CTald JIECAThH
3anoBenelt, maHHbIX ['ocrogoM Mowcero n Hapoay Mspawns (bubmus, 2017, Ucxon,
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20:1-17, bubmusa, 2017, Bropo3akonue, 5:7-21). 3anoBenu — MpOCThIE TMPUHITUATIBI
WyNEeHCKOTO TpaBa, KOHKPETU3UPYIOIMIUX 3allpeThl W Tpajallii0 HaKa3aHWH 3a X
Hapymenue. [To3ke Ha 3TOH OCHOBE OBLIO HAIMMCAHO MHOXECTBO padoT, 4acTh U3
KOTOPBIX BOLIIM B TanMmyn, KOTopele Oojiee moApoOHO omuchiBatoT mpasmia (Demir
2015, 22; omes odddlae 2004, 597). [pyroit MCTOYHHK €BPEHCKOro IMpaBa-3To
Mumaa (Karaman 2004, 37), koropsrit 661 Hanucad B I Beke mo H.3. (Demir 2015,
22).

EBpeiickoe npaBo — TepMUH, TOSBUBLIMIICS B Hauaje XX BeKa U MPUMEHSIEMBbIi
JUIA WCTOJKOBaHMA ['amaxy B KadecTBe HAI[MOHAIBHO-CAMOOBITHON IIPAaBOBOU
CHCTEMBI, KOTOpas KacaeTcs OTHOIIEHHUS YeJOBeKa K JPYTHM JIIOJSM U OOILIECTBY B
LIEJIOM, a TaKXKE€ B3aMMOOTHOLIEHUH TOCYJapCTBa U €To TpakJaH. 3aKOHOJATEIbHBIN
xapaktep ['amaxm oO0merdmsa CcoBpeMEHHOE TIPaBOBOE MPOYTEHHE H  psijia
creuuprUUECKH TAIMYTUYECKUX TPOOIIEM.

s eBpeeB 3aKkoH (Tanaxa) U MOBECTBOBaHME (arraza) HepasAeNHUMBI, 3TO JBE
ctoponsl ogHou Mmenamu (Prothero 2010, 257). B 3tom oTHOmeHWM wuynanu3m
pa3uTeNbHO OTIMYAETCs OT XPUCTHAHCTBA, B KOTOPOM Bepa MpeBbime Bcero. Ecim
XpUCTHAHE BCEMM CHJIaMH XpPaHAT TMpPEJaHHOCTh Bepe, TO HYJEH CTaparoTcs
cOOJII0AATh 3aII0BEIN.

WNynen nenst ceou 613 MHUIBOT Ha pa3pelIMTENbHBIC 3am0Bean (“Te0e TOIKHO ™)
U 3alpeTuTeNbHbIe 3anoBeau (“tede He nomkHO™). Ho ropasno nmonesnee faeneHue Ha
puTyanbHble (MeXAy uesnoBekoM H borom) u aTHueckue 3amoBenu (MEXIY
KOHKpeTHbIMU JroabpMH). Kak cBuperenscTByeT Koaekc JleBura, ramaxa (310 CIOBO
Y4acTO MEPEBOJAT KaK ““3aKOH”’, HO B JICHCTBUTEIHLHOCTH OHO 0003HAYAET “TyTh” WU
“coco0”’) OTHOCUTCS HE TOJIBKO K BOIIPOCaM HPAaBCTBEHHOCTH, B HEH COJepiKaTCs U
npennucanusd. M3 613 MUIBOT OOJBIIMHCTBO KacaeTcs pUTYAIbHOM, a He 3THYECKON
CTOpOHBI knu3HHU. Hampumep, B JleBUTE TOBOPUTCS O PUTYaJbHBIX, & HE 3THYECKHX
3akoHax. Jlump B XIX rimaBe pedyb 3aXOAMT 00 STUYECKUX 3aKOHAX — JBAXIBI
MOBTOPEHO, YTO OJMKHEro Halo JroOuTh, Kak cebs camoro. Tak 4yTo y eBpeeB
cOOIFO/IeHNe 3aKOHA OXBATHIBACT HE TOJBKO ITUYECKHH, HO U PHUTYAIbHBIA aCIEeKT
penurun (Prothero 2010, 268).

I'anaxa B omnume OT Arraapl HOpMaTHBHAas 4acTb MyJau3Ma, COBOKYITHOCTb
3aKOHOB, coaeprkamuxcs B Tope, Tanmyne u B Oojee Mo31HEH paBBUHUCTHYECKON
JUTepaType W  pErNIaMEHTHPYIOIas pPEIUTHO3HYI0, CEMEHHYI0 W TPaKIaHCKYIO
KHU3Hb €BpPEEB, CO BPEMEHEM CTaja CIIy>KUThb OOO3HAaYeHHWEM BCEH NpPaBOBOH U
PEUTHO3HOM CHCTEMBbl Myaau3Ma. [ ajaxuueckoe 3aKOHOAATEIbCTBO OIUPACTCS Ha
AT HEPAaBHOIEHHBIX, C TOYKH 3PEHUS HyAan3Ma, HCTOYHWUKOB: I[IMCbMeHHBIN
3akoH; YCTaHOBIEHHUS, OCHOBAHHEIC HA TMpeaanun; Y cTHRIA 3akoH; [locranoBneHus
coppum u OObIvaiA.

[Mucemennsrit 3akoH: OpToMOKCATBFHBIA Wynanu3M paccMaTprBaeT lIrMcbMeHHBIH
3akoH, TO ecTb 613 mpennmucanuid, cogepxamuxca B Tope (Mwuusor).
AptoputeTHOCTh [IcbMEeHHOro 3akoHa CUMTAETCsl HENPEPEKaeMbIM, OH OCHOBHOM
UCTOYHUK [ asaxu, a Taxke perieHus Jr0bIX NpobiieM. Y CTaHOBJICHNUS, OCHOBAaHbI Ha
MpeIaHusIX — IPEANICaHNs PUTYaTFHOTO WIIM TPABOBOTO MOPSAKA, BCTPEUAIOIIHECS
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B M3PEUCHMSX HPOPOKOB. YCTHBIA 3aKOH: BKJIIOYaeT ToJKoBaHue IlucpMeHHOTO
3akoHa, KOTOpOe, 10 MHEHHUIO Y4YeHbIX, TamMmysa, OBUIO BBEPEHO BO BCEX
nonpobHocTsiXx Moucero Ha Cunae ogHOBpeMeHHO ¢ Topoii. [locranoBnenus
coppuM: B TamMyAM4YecKOH JMTepaType OO0O3HAueHBI J[Ba THIA XajaxoT: a)
IpEANrCcaHue MO CYLIECTBY COIEPXKUTCS B Tope, HO Pa3bsiCHEHO TOJIKOBATEISAMHU,
KUBIIMMH B PaHHUHN Tocie OmOieickuil meprox; 0) MOCTaHOBJICHHUS MPHHATHIE U
BBEJICHHBIC B JXKM3Hb CAMUMH CO(QpPUMaMH, K KOTOPBIM OTHOCSITCA: KOHKPETHBIE
pasperiaroye IMOCTAaHOBICHUS (TAKKAaHOT) YTOUHSIOIIME NPUHLUIBI PEITUrHd U
Topsbl, ¥ 3anpeTuTeNbHbIe (I3epoT), 1eIb KOTOPBIX NPEJAOTBPATUTh HAPYIICHHE dTHX
npuHIunoB. OOBYAH-3TO pa3Hble TO ABTOPUTETHOCTH (HaKTOPHI, HA KOTOPBIE
onupaercs ['anaxa.

EBpelickoe mpaBo B OOIIMX YepTax TJE-TO CXOXKE C MYCYJIbMAHCKHM IPaBOM,
HanpuMep, MOKPBITHE KEHIIMH, MPaBO BO3ME3/IHsI, 3alpeT Ha MPOLECHTHI, 3alpeT Ha
ynorpeOieHne CBUHMHBI M BCTYIUIEHHME B Opak ¢ OJNM3KUMH POJCTBEHHHKAMHU,
npemodoaesHue u T.4. (Demir, 2015, 23; Bugra, 2006, 32; Karaman, 2004, 37). B
TOM 4YHCJIe, UMEIOTCS M CHIIbHBIE pasnuius. Hampumep, B BOIpocax NMPUMEHEHHUS
CMEpPTHOW Ka3HM 3a MOXWIICHHE YeJIOBEKa WM NMPH HEMOBHHOBEHUH DPOAUTEISIM;
o0JIo’)keHHEe ABOMHON KOMIEHCAMel 3a Kpaxy; IpU paslelie HaclelCTBa — ChIHY
BCE, a JOYb M MaTh TOJTHOCTHIO JIMIIATUCH ero, U T.14. (Karaman 2004, 38-42).

XpHucTuaHcTeo

[osienenne HOBOM penuruun B Pumckold  uMmepud  OOJNBIIMHCTBOM
BOCIIPHHUMAJIOCh, Kak sicHas (opMa COLMalIbHOTO INpOTECTa. XPUCTHAHCTBO
o0elano craceHue BCeX JII0JIEH, He3aBUCHMO OT MX 3THUYECKOM, MOJUTHYECKON U
COLIMANBHON TPHUHAICKHOCTH, YTBEP)KIATO HACI0 BCEOOIEro paBeHCTBA, Bepy B
3aCTyMHHUKA, crocoOHOro o00y3aare BiacTh uMmynmx. OTCYyTCTBHE IIOTM U
OpPTraHM3aLMOHHON CTPYKTYpBl, a0 BO3MOXKHOCTh BOCHPUHATH U BKIIOYUTH B
y4ueHne Hauboyiee pacrnpocTpaHEHHBIE CpeId pPHMCKOTO HapoAa 3JIEMEHTHI
PENUTHO3HBIX INPEJACTaBICHUI. B HUTOre XpHUCTHAHCTBO MPOLLIO JMOITUN IyTh
PasBUTHSA, IPEXKIE YeM BBIPAOOTAJIO CUCTEMY CBOUX JOTM. B paHHHUX XpHCTHAHCKUX
COUYMHEHHMSIX, TakuX Kak “OtkpoBeHus Moanna borocnoBa” u “Ilocnanusix Ilana”
OIIyIIaeTcsl BHYTPEHHSA 00ph0a MepBBIX XPUCTHAH MO BOMPOCAM HMX OTHOIIEHUH K
MUpY U ApyT K Apyry (3enenkos, 2003, 34).

OtmernM, uyto Mucyc He craBHn Lenb CO3/1aTh MPaBOBOM KOJEKC: €ro
IIPOMOBEIM YKAa3bIBAIOT HampasjieHue, nyTh K bory. 5 3anoseneit MucycoBsiX,
CKOpeii MpUMEpHI TOTO, Yero Hesb3s nenaTh: “‘He yOuBai, He npemo0oaeicTBYH, He
KpaJu, He JDKECBUCTENbCTBYH, MounTaid otua 1 Math” (bubmus 2017, Marg. 19:18-
19; bubmms2017, Mapk. 10:19; bubmusa 2017, Jlyk. 18:20). B tpakroBke Mapka
no0aBieHa 3amoBep “He o0wmkail”’. BakHEHIIMMHU NMPUHIMIAMH, ONPENSNISTIONINMU
ux, Uucyc cunran ase 3amoBeau — “Bo3ino0u ['ocnoga bBora TBoero Bcem cepauem
TBOUM, BCEW IYNIOK TBOCID W BCEM pa3yMEHHEM TBOUM U ‘‘BO3NIOOM OIMKHETO
cBoero, kak camoro cebs” (bubmus 2017, Mard. 22:37, 39). [locnenuss 3amoBeanb
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noBTopsiercss B EBanrenue ot Mardes mocne 5 3anoBenert Mucycoseix. U, HakoHerl,
“7 cMmepTHBIX TpexoB”: IloxoTs, UpeBoyroaue, ATIHOCTh, YHBIHUE, | HEB, 3aBUCTS,
I'opabiHs.

OcCHOBOW XPHCTHAHCKOTO BepoyyeHus, sBusercs bubmua (“Cesmennoe
[Mucanue”) (24 1986, 163-171). bubnust coctout U3 ABYX KHUT, Berxuit 3aBer n
Hoggrit 3aBetr. K Berxomy 3aBety Oblna npucoennaeHa Kaura 3akoHOB, W3aHHAS B
621 r. A0 H.3., KOTOpas MNpaKkTUYeCKM B HEM3MEHHOM BHUJAE COXpaHWJIach B
coBpeMeHHOM Broposakonnu (3enenkoB 2003, 48). Berxuit 3aBer coctout u3: 1.
“Topa” (3akon): bwitme, Wcxonm, Jleeur, YUYmcma m BroposzakoHume — TO ecTh
[Maruxanmxue. 2. “Hebunm” (Ilpopoxkm) — (Mucyca Hasuna, Cygneli UzpanneBbix,
Pydu, I u Il kaur Camywuna, [ u Il kaur Llapeit), kaur “mnagmux” npopokoB (Mcauwu,
Wepemnn, Meseknmnst) u aBeHagnatu “Manbix mnpopokoB” (Ocwmm, HMowmms, Amoca,
Agnusi, Monsl, Muxes, Hayma, ABBakyma, Coonun, Arres, 3axapun u Manaxun).
3. “Kcyoum” (CesimieHHbIe WM aruorpaduueckue nucanus) cocrosimue u3 [lcaimon
(ITcanTsips), [Iputyeit ConomonoBbIX, kHUT MoBa, Ilecan [lecneit, [Inaua Uepemun,
Exknecnacra, Ecoupn, Jannuna, [ u Il xaur E3aper 1 Heemun, 1 u 11 kaur Xponuk
(ITapanunomenon). Bce 3T KHUTM mHcaldnch B Pa3sHOE BpeMs M OKOHYATEIHHO
CIIOXHIIMCH B €IMHOE IIeJIO¢ NG B KOoHIlE I B. 10 H.3. (Anmu-3azxe, 2010 (1), 6).

[Mucanns HoBoro 3aBera BKIIOYArOT 27 KHUT, Ha TPEUECKOM SI3BIKE, BO BCEX
koH(eccusix xpuctuancTa (Anu-3aae 2010 (1), 7), npuHaaIeKaMx He MEHEE YeM
BOCBMHM pa3iINyYHbIM aBTopaM. bosee momoBuHsl HoBoro 3aBeta HanmucaHo 4eThIPbMS
arnocrosiamMy. OHM NOSIBUJIMCH B TEYEHHM II€PBOTO CTOJEeTHs mocie cmeptu Mucyca
(3enenkos 2003, 50).

LlepxoBHOE MpaBo, Kak TEPMUH, 0003HaYaET, BO-NIEPBHIX, COACPKaHUE NPABOBOI
o0macTy OOIIECTBEHHOCTH XPHUCTHAaH, & BO-BTOPBIX — HAyKy, HCCIEIYIOLIYIO,
Pa3BACHSIONIYI0O M CHUCTEMAaTH3HPYIONIYIO IPaBOBbIE HOPMBI YKa3aHHOH o00JacTH
obmecTBeHHOCTH. LlepkoBHOE mpaBo 3akirouaeT B cebe BCe 3JIEMEHTHI IpaBa B
00JIaCTH pENIMTHUH, OCHOBaHHBIE Ha 3aKOHEe M crpaBeIMBOcTH. CHoOCcOOHOCTh H
BJIACTh IEPKBH HMMETh CAMOCTOSTENBHOE YCTPOWCTBO M YNPABICHHE, OCTUTAET
CBOMX CBOEOOPAa3HBIX PEIUTHO3HBIX LEeH, MOCPEICTBOM ONpeNeICHHbBIX JACHCTBHH,
COOTBETCTBYIOIIMX PEIMIHO3HBIM TOTPEOHOCTSIM €€ WICHOB, COCTOALIMX B
COBOKYITHOCTH IIPaBOBBIX HOPM, IIPU3HAIOIINX 3aKOHHBIM U COTJIACHBIM C IPaBAOI0 U
cnpaBeMBOCThIO. Hayka, n3o0paxaromas 061acTh IIepKOBHOTO MpaBa, Ha3bIBAETCS
Tenepb IEPKOBHBIM 3aKOHOBEJEHHEM WM KaHOHMYECKMM IpaBOM. 3ajada 3TOH
HayKd: a) B CHCTEMAaTHYECKOM H3JI0XKEHHH HOPM YCTPOWCTBA, OTNpPABICHHUH,
YIpaBIeHHs] ¥ OTHOIICHWH LIEPKBH, HA OCHOBAHUH TMOJIOKUTENBHBIX HCTOYHUKOB; 0)
B YSICHEHMH COOTBETCTBHS 3TUX HOPM, Lieel U Ha3HAUYEHHUIO LIEPKBU U PETIUTUH; B) B
n300paXEeHUHU MPABOBBIX HOPM B UCTOPUYECKOM HMX MPOUCXOXKIECHUH U pa3BUTHH. C
pedopmarmeit XVI Beka U ¢ BO3pOXKACHIEM HAYK, HaYaIach pa3pad0TKa IEpKOBHOTO
mpaBa mnpaBoBenamMu. CuCTeMaTHYeCcKOe IOCTPOECHHE HAyKH ILIEpKOBHOIO IIpaBa,
OCHOBBIBAETCS Ha BBISICHEHMH COCTaBHBIX YacTed LEPKOBHBIX M PENUTMO3HBIX
OOILECTB U UX YUPEKACHHUH.
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KaHnoHnueckoe mpaBo - 3TO MOCTAHOBJICHUS, UCXOSIINE OT LEPKOBHOM BJIACTH.
[Torayamy oHO OBIJIO OCHOBOW XPHMCTHAHCKOTO IIPaBa B MEPHUOJ €ro 3apOoXKIECHUSI BO
spemena fOctunmana (Demir 2015, 23; Bugra 2006, 32; Karaman 2004, 30; LWl
1986, 249). Ero wuCTOYHUKH, KpPOME KAHOHOB BCEJICHCKHMX COOOpOB, 3TO
MIOCTAHOBJIGHUsI Malm M Becb TOT MaTepHajl, KOTOPbIM MO3AHEe BoUIEd B
Corpusjuriscanonici — (¢ mar. “Kopmyc kaHoHWYecKoro mpapa’”) oOinee Ha3BaHHE
COOpHHKOB HOPM, PYKOBOJMBILIUX JIESTEIBLHOCTEI0O PUMCKO-KaTOMMYECKON 1IEPKBH B
IOYXOBHOM U CBETCKOW FOPUCIUKIMM M ONpPEICNIBIINX €€ CTPOH B CPEOHHE BEKa, HO
OKOHYATeJbHO yTBepauBlinecs Toiapko B XVI Beke. Ilo cBoeMmy coctaBy u
COJIEPXKAHUIO — TPEJCTABIAET MOCIEA0BATEIbHYI0 HCTOPHIO PAa3BUTHSI HCTOYHHUKOB
KaHOHMYECKOTO IpaBa, HauMHasg C €ro MCXOJHBIX MOMEHTOB Ha 3amaje A0 KOHIA
XVI Bexka (1582 r.), xorna 6pU10 OIMyOIMKOBAHO, IO PacTIOpsDKEHHIO nansl [ puropus
XIII. Kanonudeckoe mpaBo OCHOBBIBaeTCsl Ha BOXECTBEHHOM 3aKOHE U B TO XKe
BpEMsl YUMTBHIBACT TpPEOOBAaHUS 3aKOHOB TNPHUMEHHUTEIBHO K JAaHHOMY MeECTy U
BpeMeHH. B cBs3u ¢ atum, Kongekc kaHOHHMUECKOTo MpaBa peryJisipHO Hepen3naéres.
C X0/10M HCTOPUYECKOTO Pa3BUTHUS M C ociabieHneM BiIustHAA LlepkBu Ha cBeTCKHe
BOIMPOCHI 0a3a KAHOHMYECKOTO IpaBa MOCTENCHHO CYKaJlaCh M B HACTOSILEE BpeMs
MPaKTHYECKU COBManaeT ¢ 0a3oii mepkoBHOro mpasa. B 1917 romy nama benenukr
XV yrBepann “Koaexc kanoHndeckoro mnpasa 1917 roga” KOTOpbIi 3aMeHIIT cO0010
BCce Tpoyre coOpaHus KaHOHMYECKHX JOKYMEHTOB, YHOPSIOYMB KAaHOHHYECKOE
npaBO B BUAE UYETKOW CHCTEMBl OpUIMYecKuX ¢opmynupoBok. Konekc
KaHOHHUYecKkoro npasa 1983 roga neiictBuresneH TonbKko 151 KaTtonnueckod 1epkBu
naTuHCKOro o0psga. B BocTowHO KaTonmMyeckux IepkBsix JneiictByer Komeke
KaHOHOB BocTounbix nepxseil, npunateiii B 1990 rony. Kogekc coctout mu3z 1752
KaHOHOB, pa3leN¢HHBIX HAa ceMb KHUT: 00 oOummx HopMmax, o Hapone boxuem, 06
YUHUTEIBCKOM CITy>kKeHuH LlepkBu, o ciryxeHnu ocssmieHns B LlepkBu, o BpeMeHHBIX
Oomarax B llepkBu, o camkumsx B llepkBu, o mpoieccax. Takxke coBpeMEHHOE
KaHOHMYECKOE TPaBO  PETyJUPYEeT  BOMPOCHI,  Kacarolluecsi:  LEPKOBHOIO
MPaBOTBOPYECTBA, MpaB W OOSI3aHHOCTEH UICHOB IIEPKBH, HEPApXUH IEPKBH,
KaHOHOB COBEpILIEHHS TaMHCTB, YIPaBICHUS IIEPKOBHBIM MMYIIECTBOM, IEPKOBHON
JUCLMIIIINHGI U T. 1.

ArmocTonbekast ~ KOHCTHTYIIHS - (ar. constitutioapostolica)  3To
3aKOHOJATENbHBIA aKT, MPOBO3IJIALIEHHBIA IAIIOM PHUMCKUM U COJEpKallui
npeAnycanys oOLIero M MOCTOSHHOTO XapakTepa it Bceil Karonmdeckoil mepkBu
wim e¢ uvactel. C e€ noMmoulIpl0 BBOAATCS HauOosiee BaXKHbIE W3MEHEHUS B
[IEPKOBHOE 3aKOHO/ATENbCTBO, OOHAPOAYIOTCS HM3MEHEHHS TPaHHI] [EPKOBHBIX
OKpYTOB, aKkThl 00 OCHOBAaHUM PA3IMYHBIX WHCTUTYTOB W M3MEHEHHUS MX CTaryca,
OOHApOAYIOTCSI JIOTMAaTUYeCKUEe OINpeleNieHus, a Takke CyKAeHUus B oOnacTu
XPUCTHAHCKOTO BEPOYUEHUS, HE MMEIOIINE TOTMaTHIECKOTO XapaKTepa.

Onnukimka (0T naT. encyclica, OKpY»KHOH) - BTOPOH IO Ba)KHOCTH IIOCTE
amoCTOJIbCKOM KOHCTUTYLIMM OCHOBHOM MAmNCKUM JOKYMEHT, aJpecOBaHHBIN
BEPYIOIIUM, EMUCKONaM M apXHENUCKONlaM OTAEIbHOM CTpaHbl IO COLUAJIBHO-
MOJIMTHYECKNM, PETUTHO3HBIM H HPABCTBEHHBIM BOIIPOCAM.
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Hexperamuu - (ot mar. decretum — “ykasz”, ‘“nocraHoBieHme’”) 3TO
TTOCTAaHOBIICHUS PUMCKHUX Tam B Gopme mocianmii (¢ konma IV Beka). B ornmnamne ot
SHIMKIIKK, JCKpeTanuu o(GpopMIIeHbI, KaK MHUCbMO KOHKPETHOMY ajpecaTy, OTBET Ha
BONPOC, OOpAlICHHBI K Tare 10 YaCTHOMY Jely, pa3pelieHre KOTOPOro MOXKET
CIIY’)KUTh OOIIMM TIpaBHUJIOM. JleKpeTaanu MOTJIM UCXOAWTH JIMYHO OT MArbl WU OT
TIaITbl ¥ €TO COBETA.

B mnacrosmee Bpems I[IpaBocimaBHyr0 LEpKOBb BO3IJIABISIET HE Mama, a
MaTpuapxu, BIACTh KOTOPBIX OTpaHMYeHa WX TrocydapctBamu. K mpumepy,
I'peueckas mpaBociaBHas MEPKOBb M Pycckas mpaBociaBHas EPKOBb CYIIECCTBYIOT
0e3 BHEIIHEro BMeNIaTeibCTBa. B OoJiblleil Mepe, ueM BCe NPOYME XPUCTHAHE,
MIPaBOCIIaBHBIC AETAIOT aKLEHT, Ha PUTYaIbHOM ACIEKTE PEJUTHH MBIIIHO MPa3IHys
EBXApUCTHI0O — KakK MPaBWIO, C KaJAWiaMH, ICPKOBHOW MY3BIKOH, POCKOIIHBIMH
o0aueHUsIMU CBSIIICHHUKOB, [IpaBociaBue ommpaercs, MPEXkae BCEro, Ha 3pCHHE,
MOJNJepXKUBasi CBs3b C TallHaMu OO0XKECTBEHHOI'O, IOCPEACTBOM HKOH C
n300pakeHneM cBATHIX. [IpaBociaBHEBIE, B OTIMYME OT KAaTOJIUKOB, HACTAWBAIOIINX
Ha 1enubare I CBAIICHHOCITY)KHTENEH, JOMyCKAloT Opakd IMPUXOICKHX
CBSIIICHHUKOB, HO JUIS CMHCKOIOB IEIH0aT sBJseTcs 00si3aTenbHbIM. M HakoHeIl,
€CIIM TPOTECTaHTHl W KATOJNUKW CKJIOHHBI BOCIPUHUMATH XPHUCTHAHCKOE
TTIOBECTBOBAHWE B MPABOBOM OTHOIICHHH, yIEJsIs, 0C000€ BHUMAHUE PACIIATHIO, KaK
CBOCTO pojJa TMOMHJIOBAHHWIO, TO Ha IEPBOM MECTE JUIsl IPABOCIABHBIX CTOUT
Bockpecenue (Prothero 2010, 92; 3enenkoB 2003, 67-68). Xpuctuane -—
MOHOTEHCTHI, HO UX MOHOTEHM3M HOCHT YMEPEHHBI XapakTep MO CPaBHEHUIO CO
CTPOTUM MOHOTEH3MOM HYIECB M MYCYJIbMaH, OTKa3bIBAIOIIMXCA HE TONBKO OT
MOTMBITOK 3areyariieTh bora, HO W TPEJCTABIATh €ro B YEIOBEUYECKOM OOJIUKE
(Prothero 2010, 81).

[ToaBoms UTOT, TOMUEPKHY €IIIE pa3: XPUCTUAHCTBO — HE COOpaHWe 3alpeToB U
MPEANMUCAHNMA, 37IeCh TJIaBHOE MECTO 3aHMMAacT OTHOIIEHHWE bora K dYeloBeKy.
XpHUCTHAHCTBO B OCHOBHOM Ja€T HPABCTBEHHBIM HMIICPATUB JIOOBH M PaJOCTH,
KOTOPBIH OTpeNeNseT IMoBeNeHne Bepyromero, a Mymansm m Mcmam comepxat
MHOKECTBO 3alPETOB W MPEANHUCAHUN, PETIAMEHTHPYIONIUX MOBEJACHIE BEPYIOIIETO
B KaXKJ10i1 KOHKPETHOW CUTYAaLIUH.

Hcaam

Hcnam 310 HE TOJNBKO oOoramaromas AyXOBHBII MUpP CBOMX IOCIENOBaTeNeH
penurus, HO W BCEOXBATHIBAIOMIMK 0Opa3 >XM3HW. B MycympMaHCKOM MHpe He
CIIyYHUJIOCh pa3pblBa MEXJy CBETCKHM, MHPCKUM, CaKpalbHbIM U PETUTHO3HBIM
(3enenxoB 2003, 94). ['MaBHBIM MOCTYJIATOM 3TOH PEJUTHUH, SIBISETCS MOKOPHOCTD
yenoBeka bory. Mciaam yuut, uro bor MuiocepaeH, OJHAaKO HE JAE€T YEIOBEKY
yBEpeHHOCTU B OyayieM crnaceHud. OH mpejiaraeT CMEPTHOMY Ji€JlaTh BCE, UTO C
€ro CTOPOHBI BO3MOXKHO, M HaJesTbCS Ha Jydllee. DTa peNUrus 3aciyr, HO 0e3
YBEPEHHOCTH, YTO OHH OKaXyTCS INOCTATOYHBIMM [yl CHAaceHus IOymu. bubmms,
ocobenno HoBrrii 3aBer, HEe corjacHa ¢ TakuM TOJOXeHHeM. Kak MBI TOBOpHIN
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BEIIIIe, XPUCTOC W amoCTOJIBI MPOMoBeIoBan yBepeHHoe cnacenue (Prothero 2010,
110).

MycynsManckoe npaBo — mmapuat (Kepumos 2009, 3) 310 cBOA PETUTHO3HBIX,
MPaBOBbIX HOPM U MpEINUCaHUN, HEOTBEMJIEMBIX OT TEOJOTMH UClaMa,
COCTaBIECHHBIX Ha ocHoBe KopaHa # CyHHBI, coOAepXallUii  HOPMBI
rOCyIapCTBEHHOTO0, YTOJIIOBHOTO, OpadHO-ceMETHOTO U HacaeIcTBeHHOro mpaBa. OHO
XKe SIBISICTCS YacTULEeW eOuHOro OO0XKeCTBEHHOro 3akoHa M mopsaka. lllapuat
pasBUBAJCS, Kak CTPOro KOH(ECCHOHAIBHOE MpPaBO, OH M €ro IOKTPHHAJIBHO-
HOpMaTHBHAs 9acTh ((PUKX) BOOpaim B ceOst HE TONBKO MPABOBBIE YCTAHOBIIEHUS, HO
U PENUTHO3HYIO0 JTOTMaTHKy, U Mopanb (3enenkoB 2003, 114). Oto nabop mpasui,
MOJIOKEHUH M yCTaHOBIEHWH BceBbllIHEr0, MPHU3BaHHBIX 3allUTUTh U NPUHECTH
MOJIE3Y YeNoBeuecTBY. Jla, OH COAEPIKUT YrONOBHBIA KOJEKC W CHCTEMY IpaBa, HO
3TO TOJIBKO OJHAa CTOpoHa. [loToMy 4TO IapuaT BKIIOYaeT B ceOsi KOHKpETHBIE
MOpaJbHbIE, 3TUYECKHE, COLMAIbHBIE U IOJUTHYECKHE HOpMBI moBeAeHHA. OH
MO3BOJIIET K@KIOMY 4YEJOBeKYy (OpMHUpOBAaTH IOCTOSHHBIE OTHOLUGHHS C
BceblHuUM.

Hauanom ocHoBanus mpaBoBoii cuctemsl B Mciame MoxkHO cuntath roja 610-brit
H.3. — T'OJ] HayaJla arnocToJbCTBa Mpopoka Myxammena (Aydin 2013, 32). Ho oH He
MOT, TIPEIyCMOTPETh BCE MPABOBBIE Ka3yChl, KOTOPHIE CIY4alOTCS B MHOTOTPAaHHON
XKH3HM 0OlIecTBa, TrocygapcTBa W JW4YHOCTU. llocie ero cmeptd ObICTpO
OOHAPYXHJIOCh, YTO KOPAaHMYECKHX IPEANHCAaHUH JAalneKo HEe OOCTaTOYHO JUIs
pelIeHus] BCEX BO3HUKAIOUIMX IOPUAMYECKUX BONpocoB. Torzma, ecim oTBeTa Ha
Kakoi-1100 BoIpoc He MoriM Haitu B KopaHe, cranu npuberars K mpeneaeHTam -
Opatb 3a oOpasel BBIXOJAa W3 CO3JABILETOCS MOJOXEHUS MOCTYNKH M JCHCTBHS
IPOpOKa B CXOOHBIX OOCTOSTENbCTBAX, €ro OTHCNIbHBIC BBICKA3bIBAHUS B
AHAJIOTUYHBIX ciydasx. Bce 3Tu “OCHOBOMONAraronme yCTaHOBKH ', OTpaXCHHbBIE B
MHOTOYHCIICHHBIX Npenanusx, obutn 3amucanbsl B VIII-IX Bexax. M mapuar nHayan
(dopMHpOBaThCA M CKIAAbIBaThCS Ha 0aze TEeKCTOB cyHHHI [Ipopoka Myxammena.
Kopan u cyHHa cTany MCTOYHMKAaMH HCIAMCKOIO IIpaBa, U NPOUCXOAWIO 3TO B XI-
XII Bekax, a B JaJdbHEWIIEM JTO TMOHSATHE TOJBKO INLIU(POBAIOCH H
COBEpIIEHCTBOBANIOCh. YKe Mo3xke 3apoauics @OHUKX — ToNKoBaHME IIapHara,
OCHOBaHHOTr0, kKak Ha KopaHe, Tak 1 Ha xanucax, MpeICTABISIOLMX CO00i ThICAUH
M3pEeYeHu, O CJIOBax M AEIHUAX MyxaMMesa, KOTOpbIE OXBAaTHIBAIOT PUTyalbHBIC
obs3aTenbeTBa M 3akoH (Prothero 2010, 61). A Taxke Croga OTHOCSTCS HMJKTHXAJIbI
(Amu-3azme, 2007 (2), 266; Karaman 2004, 69) mymxkrexunos (Demir 2015, 16). B
pe3ynbTaTe HOPMBI Iapuara (IpaBujia, MPEANMCaHNs) PETYIUPYIOT OOIIECTBEHHbIE
OTHOILIEHUS U ONPEEAIOT OTHOIIEHN MyCyJbMaH ¢ Amnaxom. Takast TecHas CBs3b
IIpaBa ¢ TEOJOTHeEH Hallula CBOE BBIPA)KEHUE B YCTAHOBIICHUH B IIapHaTe MATH BUAOB
JEeHCTBU  MyCyJbMaHMHA:  O0s3aTeNbHBIC;  JKEJNaTelbHBIE;  JO3BOJICHHEIC,
HEXeNnaTeNbHbIe, HO HE BIEKYIHe 3a coO00l MPUMEHEHUsI HaKa3aHUs; 3allpelleHHbIe
1 nojyiexainue Hakazanuto (3enenkoB 2003,115). O0si3aTenbHbIe TOCTYIIKU JOJDKHBI
ObITb COBEpIICHBl, HO TOJBKO C OJIATMMH HaMEpeHUsIMHM, TOTJa OHH OyayT
BO3HArpaxkJaeHsl. lIpOTHBOMONOKHBIE WM 3alpeIIeHHbIE ITOCTYNKH JJIOCTONHHBI
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HaKa3aHWs, KOTOpOe TOCJeNyeT Ha cynae mapuara. JKemarenbHblE MOCTYIKH CTOHT
COBEpIIATh, a HEXKENaTeIbHbIE — HET. BOJMBIIMHCTBO MOCTYIIKOB YeJIOBEKa MOMAAl0T
MO/l KaTeropvio JO03BOJEHHBIX IIOCTYNKOB, 3a KOTOPHIE IO 3aKOHaM IapHara
YeJIOBEKY HeE IoJlaraeTcst HU HarpaJbl, H1 HaKa3aHusl.

Hcropuueckn mycyibMaHe HE OTACISUIH PETUTHO3HOE OT MHUPCKOTO, IMTO3TOMY
mapuaT TPOHHMKAaeT BO Bce cdepsl xm3HH. OH OXBaThIBa€T YTOJOBHOE IIPaBo,
HaJIoroo010keHue, OOLIeCTBEHHBI MOPSIOK, Opak, pa3BOA, HACIEACTBO, a TAaKKE
00pAIOBYIO M ATHUYECKYIO CTOPOHBI JKU3HU MyCylbMaHuHa. Eciu B ueM-To nciaam u
MpuOMIKaeTcsl K WyAan3My M OTAajseTcd OT XPUCTHAHCTBA, TaK 3TO B €ro
AKIEHTUPOBAHHOCTH 3aKOHOB, a He Teosioruu (Prothero 2010, 62).

HcrounukamMu MyCyJIbMaHCKOTO TpaBa sBisiIoTcss Kopan, xamucel mpopoka,
umxma (Amu-3ane, 2007 (2), 264; Karaman, 2004, 65) u xersic (Amm-3ame 2007 (2),
411; Karaman 2004, 66) — KOTOphIM TOAYMHSIOTCS BCE MYCYJIbMaHE BHE
3aBUCHUMOCTA OT uX Hampasienuii (Karaman 2004, 56). Hwmerotcs eme u
noronHuTenbHbIe cTOUHUKN (Kepumos, 2009, 3), Takme xak ucTuxcaH(Anu-3ane
2007 (2), 318; Karaman 2004, 68), uctuxcab (Ammu-3ame 2007 (2), 448; Karaman
2004, 67), derBa (Amu-3ane 2007 (2), 476) caxabbl (Anu-3ame 2007 (2), 651) u
mapuathl Jroaed [lucanus (axip anp-kuTald) KOTOPBIE YK€ 3aBHCAT OT HAIpaBICHUN
mycyibpmancTBa (Demir 2015, 39). Hcmamckas ropuCIpyneHINS pa3ieisercs Ha
HECKOJIBKO TOJIKOB, WJIM PETUTHO3HO-IOPUANYECKHX IIKOJ, OTIIMYAIOIIMXCS APYT OT
Jpyra JMilb 1O MeToAaM (TMpUHLMIAM) HHTEPIpeTaluy MOJOXEHUH Inapuara.
Omnwupasice Ha Kopan m CyHHy, Kak KaHOHHYECKYI0 OCHOBY HCIIaMCKOTO TIpaBa,
000coOMBIIHECS OT OOTOCIIOBUSI 3aKOHOBEJIBI, UCIIONB3Ysl, YETHIPE METOMA PEIICHHS
CHOpHBIX  OorocnoBckux mpobimem, B VII-IX BB. co3maim B paMkax
OPTOJOKCAIILHOTO ~ CYHHHTCKOTO HWCJaMa 4YeTblpe HauOoliee W3BECTHBIE U
COXpaHWBIINE CBOE€ BIWSHHE W TMOHBIHE MIKOJBI HCIaMCKOro mpaBa. Hx
OCHOBATEIISIMU OBLIM W3BECTHBIC 3aKOHOBEBI-UMaMBbI, 10 KIMEHAM KOTOPBIX IIKOJIBI
(ma3zxaOp1) W Obuln HaszBaHbl: XaHuu3Mm, ManukusMm, Hlapumsm n Xanbamusm
(Kepumon 2009, 15). A cpenm mmuToB Hamboiee pacmpocTpaHeH KadapuTCKAN
tonk (Kepumos 2009, 21).

MycynbMaHCKOE MpaBO HMEET CIASAYIOUIME HECKOJBKO OTIMYMH  OT
npensinymux [Tucanwmii (Demir 2015, 109):

1. Hmeer Pemurmosnyio ocHoBy. To ecTh OHO MNPHUAYMAaHO HE pPasyMoM,
3HAaHHMEM M TPAKTHKOH 4YeJOBeKa, a SBJSIETCS pPe3yJbTaTOM OTKPOBEHHUS U
00XKEeCTBEHHBIM UCTOYHHKOM, XOTS HE UCKJIFOYAET YM U JIOTUKY YeIOBEeKa.

2. HNwmeet penuruo3nbie M IOPUANYECKHAE CAaHKITUN. T0 ecTh, HUKaKoe IesSHUE He
octaHeTcsl Oe3Haka3zaHHBIM. Eciin Jake HE B 9TOM MHpE M HE MpPH KU3HH, TO B
3arpoOHOM MHpE 4eJIOBEK 00s3aTeIbHO MOHECET HaKa3aHHe 3a COJESTHHOE.

3. BBogwurcsa nHCTHTYT WmkTixana. CycTs BpeMs B CBSI3M C U3MEHEHHUSMHU B
MHUpE NUTPEeOOBAIOCh HOBBIE MPHUMEUYAaHUSI K 3aKOHOAATEIBCTBY, KOTOPBIE OTBEYAIN
Obl coBpeMeHHBIM MoTpeOHOCTAM. VMK U 3aHsnch MyukTexuan! (Anu-3age 2007
(2), 489).
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4. Co3ganue U pa3BUTHE NMPOOJEMHOTO METOAA. DTOT Ka3yCHBIH METOJ HY>KEH
JUTA TIPEIBAPUTEIHHOTO PA3BUTHA U PEIICHUS OCTIeIYIONINX TPOOIeM.

5. OcHoBa, UMelolasi yHUBEPCAIIbHOE U HEMpPEepbIBHOE CBOWCTBO. TO ecTh, OHO
OTHOCHUTCS KO BCEM HApoJlaM M BpEMEHaM, MU HET BO3MOXHOCTH €ro HM3MEHMTb.
Bynyun nposBnennem Oeckoneunoil Mynpoctu u Muitocepausi, mapuatr HEe MOXET
MOJICTPAaNBaTECS TIOJ TIOCTOSTHHO MEHSIOIIMECS YeJOBEYECKHEe IIEHHOCTH U
CTaHJapTHI.

6. HMmeer cMbICH, KOTOPBIH MBI MHOIZIa MOXKEM INPHHATH, a MHOTJA 3TO BHE
HaIIero MOHNMaHUsl.

7. Ilpunarue npuHnuna yaoOctBa. To ecThb HE YCIOXHSAET CUTYaIUIO YyKe
CYLIECTBYIOLIYIO, a 00JIer4aet e€ pereHue.

8. Hmeer coro3 Mexmy MpaBOM W ITHKOH. B 3TOM coro3e ecTh BO3MOXKHOCTH
MOJYYUTh MHUPHOE U CIIOKOWHOE O0IIECTBO.

9. I'paxnanckuil u nubepanbHbld 3ak0H. OH HE 3aBHCHUM OT IMPAaBUTENBLCTBA,
00111ecTBa, OKPYKEHUS U MOJIUTHUKOB.

Hror

Ceromnsi, KOrjia CpeIcTBa MacCcoBOM WH(OpPMAIUU, BO3MOXKHOCTH CKOPOTO
MEPEBUKCHUS M TPAKTHKA MEXKIYHAPOJIHBIX BCTPEY CIIOCOOCTBYIOT OBICTPOMY
pPacmpoCTpaHEHUIO PA3TUYHBIX MOJUTUYCCKUX, HAYUYHBIX U PEIUTHO3HBIX HACH BO
BCEX KOHI[AX 3€MHOTO MIapa, TO, YTO IPOUCXOAWT B OJHOW pPENUTuu, OBICTPO
CTAaHOBUTCS W3BECTHBIM BO BceM Mupe. [loaTomy, H3ydYeHHE MHOTO0OOPAa3HBIX
peNUTHIA ¢ Pa3HBIX MO3UIUI HE TOJHKO MOJE3HO, HO U HeoOxoaumo. ToibKo, 3Has,
IpyTHe BEPOYUYEHHsI, Ml MOXKEM OBITh O0Jiee JIOSITEHBI U TOJIEPAHTHEI.

[To cpaBHeHuto ¢ McmamoM, panHee XpHUCTHAHCTBO (IO MpUMEpPy XPHUCTa U €0
aroCcToJIOB) O0Opariano K cebe Jirojied MPOIMOBeAb0 0Jlaroil BeCTH, HPaBCTBEHHOU
JKU3HBIO BEPYIOIIMX U MYYCHHUECKHM cTpangaHuem ero cuuereneit. Jo 312 r. ono
TTOABEPTajoCch TOHEHUSM CO CTOPOHBI TOCYAApCTBEHHBIX Biacteil. OHO OBLIO
MIPUHATO PEIUTHECH UMIIEPUH, KOT/Ia CTAJI0 CHUJIOW, KOTOPOW MUMIIEPATOPHI Jajee He
MO TpeHeOperarh. JIWIib Mo3aHee, KOrja XPUCTHAHCTBO CTAO OQHUIMATBLHOU
penuruen, ero BOXIM Haydalld WCIOJB30BaTh TOCYAapCTBO i OOpPBHOBI C
OTITIO3UITMOHHBIMU TEUEHUSMH. BCIO KOHIICTIIINIO TpaBa, TpaBsIiasi BIACTh B3sUia Ha
cebs. Onnako, 3TO OBLIO HE CWIION ero, a crnabocThio. KpecToBble MOXOIbI M HX
TparuuecKue pe3ysabTaThl JIUILb MOATBEPKIAALOT 3TO.

Wyneiickne ke 3aKOHBI MOTYT TIOKa3aTbCsi CTOPOHHEMY HAOIOIATEINIO
HMppalMOHATHHBIMHA, & PBEHHE, C KOTOPHIM HEKOTOpPHIE HYJEU CICAYIOT UM,
MaHUaKaJIbHBIM U B TO XK€ BpPeMs XaHXXeCKUM. B cBO ouepesb, MOOYIUBIICH €ro
3aIyMBIBAEThCS O €]Ie, BCIIOMUHAETh, YTO OH €JI paHee U Koraa nMeHHo. Ho, uto eme
Ba)KHEE, ITOT MOMEHT MOOYKIAeT ero 3aayMarhes o bore.

Bce stu paccyxnenusa o kuurax beitne, Mcxonm u JleBUT MoryTt cosnatb
BIIeYatieHne, OyATro Okl mymamsM — 3710 mpocto EBpeiickas bubnmsa. IlogoOHbIe
TIPEICTABIICHUS PACIPOCTPAHECHBI CPEIN XPUCTHAH, KOTOPHIE YaCTO OTOMKICCTBIISIFOT
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WyJau3M C KHUTOM, KOTOpy HasbiBaloT Berxum 3aBerom. KopHu wnynansma
Haxoxsrca B Tanmaxe. Onmnako TaHax OMWCBHIBAET PENHWTHIO CBSIIEHHUKOB U
KEPTBOIPUHOLICHUH, KOTOpasl yXe MpeKpaTuia CyIIecTBOBaHHE K TOMY MOMEHTY,
kak BO Il Beke H. 3. 3TH CBSLICHHBIE MUCaHUs OBUTM CHCTEMAaTU3UPOBaHbl. Mynan3m
B TOM BHUJE, B KOTOPOM MBI 3HAE€M €ro CErofHs, Pa3BWIICS B MPOMEXYTOK MEXIY
paspylieHreM MepBOro XpaMa BaBWJIOHAMH B 586 romy [0 H. 3. U pa3pylieHHEM
Broporo xpama pumngaamu B 70 rony H. 3. B Tanaxe nmodtu HU4ero He TOBOPUTCS O
Opakax ¥ COTJalIeHHsX. B HeMm He cka3aHO, KOTJla HAYWHAETCS M 3aKaHYMBAETCS
mab0ar, KampyT U Kakas paboTa 3alpenieHa B 3T0 BpeMs. [1o3ToMy paBBUHBI B3SLTH
Ha ce0sl TSHKKUH TPyA OTBETHUTH Ha BCE TH BONPOCHI, M PE3yJIbTaTOM UX CTapaHui
CTajla COBpEMEHHAas KOHILIENLUS IpaBa Ny Janu3ma.

CnoBo “Hcnmam” mo-apabcku 0003HA4aeT TMOKOPHOCTh W IEHTPAIbHBIM
MOCTYJIATOM 3TOW PENWTHH, ABIAETCS MOKOPHOCTH uenoBeka Asuiaxy. Konmenus
npasa B Mcname, sBisieTcs NpOAODKEHUEM HyAan3Ma U XpUCTHAHCTBA, UMEs CX0XKHE
3aKOHBI, HO BCJEACTBUE MOTEPU MPEABbIAYIIUX PEUTHil MEPBOHAYATIBHOTO HCTOKA
MMEEeT TaK e W CHIIbHBIC Pa3INIHsL.

B utore xouy 3ametuTh, 4To Mcimamckuil mapuat mpuBHEC OOJBIION BKIAJ B
3aKOHOJATENbCKYI0 CUCTEMY, K IPUMEPY, CBOEH OpUTMHAIBHOCTHIO, CAMOW MEpBOM
MUCEMEHHON KoHcTHTylmed (Memnna 622-oft rom H.3.) (1, 167), crabmibHON
HaJIOTOBOM CHUCTEMOM, HE 3aBUCALLECH OT IPAaBUTENECH, BHECEHHOW KOHLEMIUEH
HaMmepeHusi (3aMpicia) B IOPUCOUKIHMIO IpaBa M HEM3MEHHBbIE 3aKoHBL. OleHka
KXJIOr0 IMOCTYNKa OCHOBAHA HA TOM, KaKUMH IOMBICIAMHU PYKOBOJCTBOBAJICS
yenoBek. [Ipopok Myxammen OAHAaXKABI CKa3aJ, YTO MOCTYNKH COBEPIIAIOTCA IO
HaMEpPEHUSIM, U YEJIOBEK MOYUYHT 3a HUX BO3/1assHUE B COOTBETCTBUU C TEM, KAKOBBI
OBUTH €ro HaMepEeHHs.
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Aliya Miirsalova
SOMAVIi DINLORDO HUQUQ MOFHUMU

XULASO

Diinyan1 oldugu kimi gobul etmok {igiin dini savadliliga ehtiyacimiz var. Biz
diinyadak1 dinlorin asas inanclar1 va tacriibalori barads bir fikrs sahib olmaliyiq. Bu
maqals dini tohsili toklif etmok iiclin cohddir. Bu moaqalods homin dinlorin hiiquqi
sistemlori, manbalori, ¢ix1s yollar1 ve metodlar1 haqqinda danisilir. Onlar arasindaki
oxsar vo forqli cohatlori gdsteron bir ¢ox nlimuno verilmigdir. Homginin, burada
somavi dinlorin insan hoyatinin miixtolif aspektlorino neca oks olundugu gostorilir.

Magqalads siz bir goxsin hiiquqi problemlarinin bu vs ya diger dinlaer torafindon
neca holl edildiyini &yronacoksiniz. Bu moqals {i¢ dinin asas hiiquqi fikirlerini,
tocriibalorini vo doyorlorini ohato edon bir togdimatdir. Mogalodo diinyanin ii¢ osas
dininin miixtalif hiiquq mofhumlar1 sl¢atan vo montiqi gokildo miizakirs olunur.
Magqalenin strukturu, miiasir manbalor, toqdimatin xarakter vo ardicilligi dinlorin
tomoallorini daha uygun sokildo qavramaga komok etmok moqsadini dasiyir, lakin
burada xiisusi yer somavi dinlorin hiiquqi asaslarinin tadqiqine ayrilir.

Bundan olava, dinlor xristianligdan kegarok yohudilikdon islama qodor sira ilo
diiziilib. Bu da dini qanunvericiliyin xronoloji yolunu va tokamiiliinii izlomok
imkanini asanlasdirir.

 Acar sozlor: ohli-kitab, soriat, xristianhq, yohudilik, islam, Tovrat, Incil, Quran,
Ibrahimi (samavi) dinlor
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Aliya Mursalova
THE CONCEPT OF LAW IN ABRAHAMIC RELIGIONS
ABSTRACT

In order to accept the world as it is, we need religious literacy. We should have
an idea of the basic beliefs and practices of world religions. This article is an attempt
to offer a religious educational program. It presents the study of the legal system of
these religions, their sources, solutions and methods. There are many examples
showing both the differences and similarities between them. Moreover, it describes
the reflection of various aspects of human life in the Abrahamic religions.

The solution of legal problems of a person in different religions is studied in the
paper. This is a competent presentation of the basic legal ideas, practices and values
of the three religions. The article discusses various concepts in the rights of the main
three religions of the world in an accessible and logically aligned form. The structure
of the article, modem sources, nature and sequence of presentation are intended to
contribute to the most adequate development of the religions’ foundations, however,
a special place was given to the consideration of the legal foundations of the
Abrahamic religions.

In addition, it describes the appearance of the religions chronologically, starting
from Judaism, Christianity to Islam. This greatly facilitates an ability to trace the
chronological path and evolution of religious legislation.

Keywords: ahl al-kitab (people of scripture), sharia, Christianity, Judaism,
Islam, the Torah, the Bible, the Qur’an, Abrahamic religions

Capa tovsiyo etdi: dos. M.M.Camalov
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XiLAFOTIN QUREYSO MOXSUSLUGUNA
DAIR HODISIN TOHLILI
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Hahiyyat fakiitlasinin doktaranti
sefamuradov@gmail.com

XULASO

Islam alimlori Qurani-Korimdon sonra ikinci osas monbo kimi qobul edilon
hadislerin dogru olaraq anlagilmasi ii¢iin ciddi say gostormis vo bu moagsadls xiisusi
iisul vo qaydalar tosbit etmislor. Bozi hallarda hadis tisulu qaydalarina gora, “sohih”
gobul edilon hadislerin izah olunmasi sonraki dovrlorde ¢otinlogmis vo bu, alimlor
arasinda miioyyon fikir ayriliglarinin omolo golmosino yol agmisdir. Belo hadislordon
biri “Xilafat Qiireysa aiddir” soklindo mashur olan hadisdir. Mogalods asas etibarilo
klassik hadis moenbalori diqqets alinaraq hadisin matnindo kegon kolmalor tok-tok
incolonmis vo Hozrot Peygomborin hadisi hansi kolmolorlo ifado etdiyi tosbit
olunmaga calisiimigdir. Islam alimlorinin oksariyyati bu hodise dayanaraq, xilafotin
Qiireys gobilosine moxsus oldugu goriisiinii gobul etso do, sonraki osrlorde bu
movzuda miisyyen fikir ayriliglar1 yaranmigdir. Bu da bir ¢ox menbado kecon vo
sohih olaraq qobul edilon “Xilafot Qiireyso aiddir” hadisinin yenidon tohlil edilma
zoruratini ortaya ¢ixarmisdir. Bundan slavs, moqalods xalifalikle bagli miibahisalorin
aparildig1 tarixdo bu hadisin sohabaslor torofindon dilo gotirilmoma sobablori do
aragdirilmis vo mosolo ilo baglh miixtolif fikirloro tomas olunaraq hadisin sonraki
dovrlards farqli anlasildigi naticasi ortaya ¢ixmisdir.

Acar sozlar: xilafat, Qiireys, hadis manbalori

Giris

Islam alimlori ilk dovrlordon etibaron, Hozrot Peygombardon (s.2.s) naql edilon
hadisleri sonraki dovrlera ¢atdirmagq ti¢iin ciddi bir say gostermislor. Mohz bu sayin
noticosidir ki, Hozrot Peygomborin (s.o.s) hadislori bu giin Islam diinyasinda
Qurandan sonra ikinci asas manba qabul edilir. Bazon hadis iisulu baximindan sshih
gobul edilon bazi hadislorin izahi vo basa diigiilmosi ¢gotin olmus, bunun noticosindo
do eynimozmunlu hadisden forqli izahlar ortaya ¢ixmisdir. Belo hadislorden biri do
“Xilafat Qiireysa aiddir” hadisidir.

Islam tarixino nozer salindiqda, bu hadisin hor zaman miibahiso mévzularindan
biri kimi gabardildigi vo insanlar arasinda farqliliklarin ortaya ¢ixmasina zomin togkil
etdiyi goriniir. Halbuki hadislor insanlarin yolunu aydinladan vo onlar1 vohdote dovat
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edon yolgostarici dalillordir. Belo oldugu toqdirds, eyni hadisdon ortaya ¢ixan forqli
noticolorin soboblori nodir!? Bu moqalods “Xilafot Qiireyso aiddir” hadisi osas
alinaraq ortaya cixan forqli naticolor vo bunlarin saboblori aragdirilacaqdir. Bu
hadisin se¢ilmosindoki osas sobab hom hodisin oksor hodis monbolorinds qeyd
edilmosi, hom do tarix boyu bu hadisden ortaya ¢ixan hokmlar barssinde miixtalif
fikirlorin saslondirilmosidir. Belo ki, bu hadisi doalil kimi gétiiron bir ¢ox alimo goro,
xolifolik vozifosini Qlireys gobilesine monsub olan bir soxs icra etmslidir. Son
dovrlorde yasayan alimlorin bozilori iso hodisdo qeyd olunan xolifsliyi forqli
maonalarda izah edarok, hadiso tamamils basqa izahlar gatirmislor.

1. Osas hadis manbalarinda “Xilafat Qiireysa aiddir” hadisi

Bu hadis Ohmad ibn Hanbal (6. 241/855), Buxari (6. 256/870) vo Miislimin (6.
261/875) asarlori bagda olmagqla, hadis menbalarinin oksoriyystinde rovayst olunan
bir hadisdir. Hadisin daha yaxsi anlagilmasi ii¢iin hadis monbalorinds hansi lofz vo
ifadolorlo kegdiyini gérmok mogsodomiivafiqdir.

Hadisi Hozrot
. . Peygombordon . 11
Hadisin matni Miiallif
naql edon
] o sohabo
Ol HAKS cagiaal adi Gl Crasad ‘uu)s Gy mY\
(;ib:)%& E\.\ i % so0.
mamlar_(rahborlor) Qurey§ ondir. Momin | yi, .- 1 28
olanlar onlarm mémin olanlarina, kafir s (6’ ‘1 53)
olanlar isa onlarin kafir olanlarina tabedir” '
(Mamor ibn Rasid, h.1403, XI, 58).
| s Rl ) R e
“{n?am"lar .Q.iirey§dandir. Hoagqigaton, onla'rm Gl & o )
sizin tizorinizda haqqt vardi” (Ohmod ibn -
Hoanbal, 2001, XIX, 318).
o 5ha D sha DAL 13 1 (2 TA Ge A2Y) o
“Imamlar  Qiireysdondir. ~ Ogor  sizdon P <
. - 530 5 3 Juis
morhomat  istayarlorsa, moarhomat edin (6. 241)
(©hmad ibn Hanbal, 2001, XXXIII, 21). )
RIS wﬁ@uw\
“Xilafot Qiireysa aiddir. Hokm vermok isa e s
ansarmdir” (Ohmoad ibn Honbal, 2001, HE R 4
XXIX, 200). ]
O Seie (8 L 0B & HaY) 13 13 Y e
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edocak” (Buxari, h.1422, Monagib, 3).
T Rl ¥ R L3 1B
“Bu is Qiireys qabilasi ilo davam edacaok.

Onlara he¢ kim diismoncilik eds bilmoz...” Resne 6
(Buxari, h.1422, Monaqib, 3).
- el 1 2l (L2 5 3 R 28 oA
“Insanlar bu isda Qiireysa tabedirlor. Miisal- 5 4 7 plosa

man olanlar1 miisalman olanlara, kafir olan- (6.261)
lart isa kafir olanlara” (Miislim, Imars, 2).
el Ll y o8 8 Sllal)

“Idaracilik Qiireysa, hokm vermak isa ansara S Sl 8

aiddir” (Tirmizi, 1998, Monagib, 72).) ) "
KAl 233 ) S RN 8 o Y G @ 279)

“Qiireys qiyamat giiniina qadar xeyir va sor Gl A e 9 '

. . . . . . 0 gl ) g e

kimi hor moasalads idara¢i movqeyindadir ’

(Tirmizi, 1998, Fiton, 49). i

“Imamlar _Qiireysdondir” (Kuleyni, 1990, | el gl 10 (6“ ’3"29)

VIII, 268). ) '

“Imamlar Qiireysdondir” (Sadug, 11, 69). Ao | 1 (6. 381)

Bu cadvalds xilafatin Qiireys gobilosine aid oldugunu ifads edon hadisin forqli
sohabolor torofindon rovayot olundugu goriilir. Hodis ©hmoad ibn Honbalinin
asarindo dord sohabo, Buxari, Miislim vo Tirmizinin asarlorinds iki soshaba, Momaor
ibn Ragid (6. 153/770), Kileyni (6. 329/941) vo Seyx Saduqun (6. 381/991)
osarlorinds iso bir sohabadon noql edilmisdir. Natico etibarilo geyd edilon yeddi
osords tokrarlanan sohaba adlari ¢ixilsa, hadisin doqquz forqli sshabs tarafinden naql
edildiyi digqget ¢okir. Qeyd olunan hadislor arasindaki bonzer va farqli ydnlori
asagidaki kimi xiilase etmoak miimkiindiir.

1. Biitiin rovayatlords Qtireys gobilssinin ad1 qeyd olunmusdur.

2. Idaragiliymn adi “©immo” (imamlar, bascilar) (A<¥1) (1, 2, 3,10-cu hodisler),
“Bu is” (u<¥) 1) (5, 6, 7-ci hadislor), “Xilafot” (&) (4-cii hodis), “Milk
(Maliklik)” (<lall) (8-ci hadis) va “Vulat (Valayat)” (3¥s) (9-cu hadis) olaraq farqli
kolmolorlo ifado olunmusdur. Tokrarlar ¢ixildigda hadislordo on ¢ox “cimmo” vo bu
is monasina golon “hozol omr” (UeY! 138) vo “hozos son” (oLill 1) ifadolorinin goxluq
toskil etdiyi goriiniir.

3. Birinci va ikinci bandler digqoto alindiqda hodisin osas motninin “/mamlar
(rohborlar) Qiireysdondir”’ va ya “Bu is (amirlik) Qiireysa aiddir” soklindo oldugu
ehtimal1 qlivvatlonir. Hadisin Hozrot Peygombor torofinden bu sokilds sdylonildiyi
gobul edilsa bels, o, giinlin sortlori nozers alindiqda “eimms” vo ya ‘“omirlik”
kolmolarinin dini vo monavi bir rohborlik monasina goldiyini sdylomak ¢otindir. Belo
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ki, Boni-Saide soqifssindo (cardaq) miihacirlor vo onsarlar arasinda bas veron
miibahisalorde bu monada bir rohbarlikdon bohs edilmomis, orada ilk moarhalada
Hozrat Peygombaorin qurdugu Islam comiyyatino rohbarlik etmok mosolosi miizakira
edilmisdi (Buxari, h.1422, Fozailu oshab, 5). Bu, homin dovrkii Islam comiyyatinin
ilk dofs qarsi-qarstya qaldig1 bir hal idi. Yoni, Islam comiyyati vehy torafindon toyin
edilon idarogilikdon tamamilo bosori bir idarociliyo kecirdi. Ona goro do
“Imamlar/Omirlor Qiireysdondir” hodislorindoki “oimmo” vo ya “omir” kelmolori
liigovi moenalarina uygun olaraq “rohber, lider, dndor” kimi monalarda qobul
edilmalidir.

2. Xalifalikle bagh digar hadislor

Xolifalik vazifasinin Qiireys gobilesine aid oldugunu agig-aydin bayan edon
hadislorden biri do Cabir ibn Semuradon (6. 76/695) naql edilmisdir. Bu hadisi ayrica
geyd etmoyimizin sabobi burada basqa heg bir rovaystdos rastlanmayan “on iki xalifs”
ifadesinin yer almasidir. Hozrot Peygomboarin belo dediyi naql edilir: “Bu is on iki
xalifo goalib-keg¢ona qador davam edacak.... Onlarin hamist Qiireygdon olacaq”
(Miislim, Imaro, 5). Hadisin matnindoki “on iki xalifo” ifadesini forqli sokillorda izah
edon Islam alimlori bu mévzuda miixtolif fikirlor iroli siirmiislor. Bozilorino gora,
burada geyd olunan “on iki” xalifs ilo forqli dovrlords qiyamato gador galib-kegacok
xolifolor, bozilorine gore iso on iki imam noazords tutulmusdur. Hor iki diisiinconin
birlosdiyi noqte bu xslifolorin/imamlarin Qiireys qgobilosindon olmasidir. Hadisin
digor hadislarlo ortaq torafi do mohz xilafatin Qiireyse aid olmasidir. Bu hadis bir
ne¢a yondon tongid olunmusdur.

Yuxarida geyd olundugu kimi, bu hadisi Hozrat Peygombordon naql edon yegana
sshabo Cabir ibn Somuradir. Hodisin bir ¢ox manbalor  torafindon naql edildiyi
moalum olsa da,hadis iisulu qaydalarina asason bu rovayatlor zaif qobul edilmis vo
diqqato almmamigdir (Bhmoad ibn Hanbol 2001, VI, 406; ibn Adi 1997, III, 432;
Olbani 1992, VII, 166). Notico etibarilo bu rovayotdoki forqlilik bir sohaba torofindon
naql edilon hoadisdo ortaya c¢ixmisdir. Bu da hadisgilor terofindon qobul edilon
“sohabanin oadalatli olmas1” prinsipine rogmon yeno ds o dovr haqqinda zehinds bazi
stibhalora sabab olmusdur. Yeni, bu kimi rovayastlords sohabas raviden irali golon bazi
xotalarin oldugu ehtimali agla golir. Horgond, o dovrii obyektiv olaraq arasdirma
imkan1 yoxdur, lakin bu vo bonzor rovayetlor sonraki dovrlorde ortaya ¢ixan bozi
problemli masalalorin miioyyon nisbatds sshabo dévriinds do ola bilocayini gostarir.
Bu baximdan, hadisdaki farglilik siibhali oldugu tigiin diqgste alinmamusdir.

Xolifoliklo bagli digor bir rovayet xilafotin 30 il davam edacayi ilo baghdir.
Hozrat Peygomborin belo dediyi nogl edilir: “Ummatim i¢inda xalifalik otuz il davam
edacok” (Ohmod ibn Honbol 2001, XXXVI, 256; Tirmizi 1998, Fiton 48).
Goriindiyi kimi, bu hadisde xilafatin miiddstins igars edilir. Tarixi realliq nozara
alindig1 zaman, bununla Cabir ibn Semuraden noql edilon hadisi uzlagdirmaq bir az
daha cotinlosir. Belo ki, Cabirin hadisinds on iki xslifo vurgulandigi halda, diger
rovayatdo xolifoliyin otuz il olduguna diqqgoet ¢okilir. Bu da bir hoqiqotdir ki, Hozrot
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Obu Bokrdon etibaron hesablandigi zaman otuzillik miiddst Hozrot Hosonin
xolifoliyo baslamasi ilo tamamlanir. Hozrot Hosondo daxil olmagla xilafotdo olan
xolifa say1 iso on iki deyil, besdir. Imam Novovi (6. 676/1277) bu iki hadis arasinda,
oslinda, ziddiyyastin olmadigini sdyloyarak, otuzillik xilafot miiddati ilo peygombarlik
xilafatinin gosd edildiyini vo otuz ildon sonra xilafatin soltonsts cevrildiyini ifads
etmisdir. Onun fikrinca, qiyamato qador miixtalif dovrlerds xolifalik magamina layiq
olan on iki xslifo golocokdir vo hadisdo qosd edilon mena da moshz budur. Yeni,
xolifolik mogamina golon bir ¢ox xolifonin arasindan yalniz on ikisi Hozrat
Peygambarin dediyi on iki xalifs olacaqdir (Navevi h.1392, XII, 201-202).

3. lIslam alimlorinin hadislordon cixardiglari naticalor

Xolifaliyin Qiireys gobilasine aid oldugunu qobul edon alimlorin say1 gabul
etmoyonlora goro coxluq togkil edir. Bunun osas sobobi yuxarida qeyd edilon
hadislorin hamisinda goriindiiyii kimi, Qiireys qobilssinin adinin biitiin rovayat
matnlorinds kegmosidir. Basda ©bu Honifa (6. 150/767) vo Imam Safei (6. 204/820)
olmaqla, ©hmad ibn Hanbal (6. 241/855), Obiil-Hoson ol-Osari (6. 324/935), Obu
Monsur Mohommad ol-Maturi (6. 333/944) vo ©bu Hamid Mohommad 21-Qazzali (6.
505/1111) kimi bir gox Islam alimlori xalifaliyin Qiireys qobilasine aid oldugu fikrini
monimsomiglor. Belo ki, onlara gora, hadislor farqli ifadslorlo noqgl olunsa da,
hamisinin ortaq noqtesi xalifaliyin Qlireyse aid oldugudur. Hozrat Peygomborin
otrafinda olan sohabs nasli bu hadisi qobul ederak ona omal etmisdir (Bakkal 2005,
88-90). Onu da geyd etmok lazimdir ki, yuxarida adlar1 geyd olunan alimlorin hamisi
hadisdos forqli kalmolorlo (“bu is”, “oimmo”, “vulat”, “milk’) ifads olunan rohborliyi
“xolifolik” menasinda qobul etmiglor. Halbuki “xolife” vo ya “xilafot” adina
idaraciliklo bagli ilk miibahisolorin aparildigi tarixds tesadiif olunmur. Belo ki,
insanlar ©Obu Bokra beyat etdikdon sonra, Hazrot Peygombari Allahin elgisi monasina
golon “Rosulullah” adi ile c¢agirdiglart kimi, onu da “xslifotullah/Allahin xslifosi”
soklindo cagirmaq istoesolor do, ©bu Bokr bunu qobul etmoyorok, onu Rosulullahin
xolifosi monasina golon “xalifatii-Rasulillah” goklinds ¢agirmalarini tolob etmisdir
(Balc1 2016, 13). Yoni “xalifo” kolmasinin "rohbarlik" monasinda islonmasi ilk xslifo
secilon Hozrot ©bu Bokrin xilafots baslamasindan sonra olmusdur. Bu da
hodislordoki “xolifolik” ifadesinin rovayot motnlorino sonradan olavo olundugu
ehtimalim giiclondirir. Demok ki, Islam alimlori hadislords geyd edilon “omir” vo
“oimma” kalmalerini sonradan formalasan xslifalik kimi qobul etmis vo bu sobabden,
xolifonin Qiireysdon olmasinin vacibliyi fikrini seslondirmiglor. Bu da onu gostarir
ki, hadis iizerindo ortaya c¢ixan forqli fikirlorin osas iki sobabi vardir; idaragiliyin
forqli kelmaloarls ifadasi vo eyni kalmonin miixtslif sokilds izahi.

Hadisin aksor monbalordo ke¢masi vo hadis iisulu qaydalarina asasen sshih bir
toriglo naql edilmasi sohhati haqqinda hor hansi bir siibho oyandirmir. Xolifalikla
bagli miibahisalorin aparildigi Boni-Saids saqifasinds Qiireys qabilosi adindan ¢ixis
edon Hozrot ©bu Bokr vo Hozrot Omorin xolifoliyin Qiireyso aid olduguna dair
Hozrot Peygombordon hor hansi bir hadisi irali siirmomolori xolifoliyin Qtireyso aid
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oldugunu miidafis edonlora qarst ortaya atilan on tutarli irad olmusdur. Bundan
basqa, miihacirlorlo onsar arasinda xslifolik miibahisalari gedarken ansarin iqtidari
boliismok toklifini irali siirmasi bu hadislari gabul etmayanlarin irali siirdiiklori digoer
bir asasdir (Hatiboglu 1978, 160). Bazi monbalords iso Hozrot ©Obu Bokrin xalifalik
miibahisalori asnasinda bu hadisi dilo gotirdiyi vo bundan sonra onsarin susaraq
Qiireys gobilesindan olan birinin xalifsliyini qabul etdiklori qeyd olunur (Vaqidi
1989, 21-28). Bu monadaki ravayatlorin hadis menbslorinds deyil, siyor veo tarix
asarlarinds geyd edilmasi hadiscilor torafinden ciddiyyatlo qabul edilmomasina sabab
olmusdur.

Natica

“Xilafat Qiireysa aiddir” hadisi haqqinda yuxarida verilon moalumatlar nazors
alindiqda, ilk avval iki ehtimal agla golir. Birinci ehtimala gors, bu hadis Hoazrat
Peygombor dovriinds forgli bir mena vo mahiyyatds sOylonmis, sonraki dévrlords
xolifoliys isaro edilmodiyi halda, xolifolik kimi izah edilmisdir. Balko do xolifaliklo
bagli miibahisalorin aparildigi Boni-Saido saqifasindo bu hodiso diggot ¢okilma-
moasinin sobobi do mohz bu olmusdur. ikinci ehtimala géro iso bu hadis, Hozrot
Peygombor sOylomodiyi halda, sonradan ona nisbot edilon bir sozdiir. Bu ehtimal
bozi alimlor terafindan saslondirilsa da, hadis tisulu qaydalar1 asasinda mosalo arag-
dirildiqda, bunun tutarli bir iddia olmadig1 ortaya ¢ixir. Bu movzu ils olagoli hadisler
iso etibarli ravilor torofindon birdon ¢ox toriqls rovayst edilmisdir. Bu da hadisin
sohih olduguna dolalat edir. Hadis sohih qabul olunduqdan sonra,siibhasiz ki, hadisin
hanst moqsad vo monada sOylondiyini tosbit etmok lazimdir. Horgond, alimlorin
oksariyyati hadisin menasimin Qiireys qobilesinin xalifoliyine bir isars kimi qobul
edir, lakin mdvzu ilo alaqoli hodislorin tarixi arxa plani arasdirildiqda, hadislorin osas
movzusunun xiisusi monadaki “xalifalik” deyil, imumi monada “omirlik” oldugu
noaticasi ortaya ¢ixir. Belo ki, bazi hodis rovaystlorindon anlagildigi kimi, omirlik
xolifolik monasina yox, soriyys vo qafilo bas¢iligt menasma golir. Belo oldugu
toqdirda, Rasulullahin (s.a.s) bu vazifani asason Qiireys gabilasine monsub insanlara
havals etdiyi basa disiiliir. Tarix boyu Qiireys qobilasinin arablor arasindaki mévqeyi
hor zaman iistiin olmus va digar gobilslar bir ¢ox masalods Qiireys gabilasina tabelik
gostormiglor. Xolifolik miibahisolori asnasinda Hozrot Obu Bokr do “Xilafat Qiireyso
aiddir’ hadisine deyil, Qlireys gabilasinin nasab va niifuz baximindan digarlerinden
irali olduguna diqqget ¢okmisdir. Bundan basqa, sohabalor xilafot masalasini bu hadisa
istinad ederak deyil, siyasi bir yolla hall etmislor. Biitiin bunlar “Xilafot Qiireysa
aiddir” soklindo maghur olan hadisin xilafatlo olagoali olmadigi naticasini ortaya
¢ixarir.
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Cadgha Mypaooe
AHAJIN3 XAJMCA O TPUHAJJIEXKHOCTH
XAJUDPATA KYPAUIIY
PE3IOME

Hcnamckue ydeHble YIEIWIA CEPbE3HOE BHUMAHUE U BBEIU CIELUAJIbHbBIC
MpaBuja A NPaBHIBHOIO IMOHMMAHUS XaJUCOB, KOTOPBIE CUHTAIOTCS BTOPBIM
nctouyHnkoM mocne Casmennoro Kopama. Ho mo3ke B HEKOTOPBIX CHTYaIHsIX
WHTEpPIpETallil  XaJHCoOB, KOTOPbIE CUUTAIUCh “‘Caxux’ MO  XaJUCOBOH
TEPMHUHOJIOTHH, CTAaHOBWJIMCH TPYJHBIMU U BBI3BIBAINM Pa3iINuUsl CPEId YUEHBIX.
OmHUM U3 dTUX XaJ¥COB SBISIETCS XaUC, M3BECTHRIN Kak “XanmudaT IpUHAIIC)KHUT K
Kypadmmuram”. B cTartbe, ¢ y4eToM HCTOYHHMKOB XaJHCOB, CJIOBAa B TEKCTE 3TOTO
Xaguca ObUIM PAacCMOTPEHbl HMHAMBHUIYAIbHO W TOMNBITAIUCH BBUICHUTH CJOBA
[Ipopoka no oxHOMy. XOTsl OONBLUIMHCTBO HCIAMCKUX YUEHBIX YTBEP)KIAIOT, YTO
xanudaT TpUHAIEKAT K TuleMeHH KypalmmToB, ccpuiasch Ha 3TOT Xamauc, B
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MOCIIE/IHAE BeKa IMOSIBIIINCh HEKOTOpPbIE pa3HOTJIAacHs IO 3TOMY BOMpOCY. ITO
€03/1aJ710 HE0OOXOTMMOCTH MepecMOTpeTh xaauc “Xamudar npuHamnexut Kypaitmry”,
KOTOPBIH MCHOJB30BAJICS U MPUHUMAJICS, KaK caxuX (IocToBepHEI). Kpome Toro,
ObUTM TarkKe paccieJoBaHbl MPUYMHBI HE OOBSABICHUS 3TOTO XaJuca caxabod BO
BpeMs criopa o xanudare U uMes JeN0 ¢ pa3InyHbIMA MHEHHUSMU IO 3TOMY BOIIPOCY,
BBISICHIJIOCH, UTO 3TOT XaJIUC, B O0Jiee MO3HIE EPHUO/IbI TOHIMAJICS TT0-Pa3HOMY.

Knaroueswle cnosa: xanugham, Kypatiui, UCMOYHUKU XAOUCO8

Safa Muradov

ANALYSIS OF THE HADITH “CALIPHATE
BELONGS TO GURAYSH”

ABSTRACT

The Islamic scholars developed special rules for the right understanding of
hadiths which is considred the second reliable source after the Holy Qur’an.
However, interpretaions of hadiths became complicated gradually as they were
considered sahih (authentic) according to the rules, and this caused dispute among
scholars. One of them is the famous hadith: “Caliphate belongs to Guraysh...”. The
article explores each word in the hadith text separately and attempts to define the
prophet’s words expressed in the text focusing on classical hadith sources. Although
most Islamic scholars have adopted the point that the Caliphate belonged to the tribe
of Guraysh, the scholars disputed over the issue in the latest centuries. This reveals
the necessity of reexamination of the hadith “Caliphate belong to Gureysh” that used
in many sources and accepted as sahih (authentic). In addition, the article studies the
companions’ reasons for not mentioning the hadith at the time of controversy and
comes into conclusion that the hadith was understood differently in later periods
referring to the various opinions on the issue.

Keywords: the caliphate, quraysh, hadith resources

Capa tovsiyo etdi: i.ii.f.d. 9.S.Niyazov
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XULASO

Islamim din anlayis1 tozyiq vo mocburiyyati rodd edir. Hozrot Mohommaod basda
olmagqla, miisolmanlar bu prinsip ¢orgivesindo insanlari razi salaraq Islami toblig
etmiglor. Hozrot Peygomborin ddvriindo miixtalif fikir vo inanc sahiblori
assimilyasiya edilmomis, din vo vicdan hiirriyyati dovlotin zomanoti altina
alinmigdir. s

Comiyyotdo omin-amanligin tomin edilmosi {i¢iin insanlar arasinda oslagolorin
nizamlanmalidir. Forqli fikir vo inanclara sahib olanlara hérmotlo yanasmaq motadil
davraniglardandir. Bu ciir davranis insanlarin golblorini bir-birins yaxinlasdirir vo
homroylik ruhunu oyadir. Hozrot Peygombor bas veron hadisolor garsisinda tomkin
va sabrla diiglinarak qorar verirdi, qarsisindakinin konliinii qgazanmaga c¢aligdi. ©gor
Rosulullah sart vo kobud sokilde hadisalora qarsiliq versoaydi, Islam dininin tobligi ilo
problemlor yaranardi. islam dini iimumbeser din olmayib, yerli bir din olaraq qalard.

Mogqalomizda hadis vo Qurani-Korim ayslorini niimuna gostorarak, Hozrat
Peygomborin sshabslor, misriklor vo miinafiqlor, yshudiler vo xristianlar, qadin vo
usaqlar, diismen vo asirlora gdstordiyi motadil davranisini aragdirmaga calisdiq.

Acar sozlor: xosgorii, motadil, tablig, badavi, iimumbagar

Giris

Allahin seg¢ilmis peygomboarlorinin oxlaq prinsiplori mithiim ohomiyyst kasb edir
va bu oxlaqi slamaotlor arasinda moétadillik xiisusi rola malikdir. Hazrat Peygombarin
gotirdiyi dino “Islam” adinin verilmosi bu dinin tolerant vo xosgdrii oldugunu gostarir.
“Islam” kalmosinin liigati monalar1 arasinda siilh vo baris tipli sézlor mévcuddur. Islam
din va inancda macburiyyati baysnmadiyini xiisusi olaraq qeyd edir. Kiminso inancini
giic totbiq edorok doyisdirmok miimkiin deyil, s6ziigedon moasalo ancaq tesviq
olunmagla vo baslicas, insamin 6z razihg: ilo miimkiindiir. Inanc azadlig1 insanin an
onds golon hiiquglarindandir. Din insanlara qorxu va ziilm ils totbiq edilsoydi, inanc,
etigad heg bir mona kosb etmozdi. Omollorine goéro Allaha hesab veroacoklori {igiin
insanlara se¢im azadli§1 verilmisdir. “Dindo moacburiyyat (zorakalq) yoxdur. Artiq
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dogrulug azginhqdan (iman kiifrdon) ayrilmigdr. Tagutu (Seytani va ya biitlari) inkar
edib Allaha iman gatiran kas, siibhasiz ki, qirilmast miimkiin olmayan an mohkom bir
ipdon (dastokdon) yapismisdir. Allah (hor seyi oldugu kimi) esidondir, bilondir!”
(Biinyadov 2018, “sl-Baqera”, 256) vo “Ogor Rabbin istasaydi, yer iiziinda olanlarin
hamist iman gotirardi. Insanlart iman gatirmaya sanmi machur edacakson?! (Bu sonin
isin deyildir. Sanin vazifon ancaq islami tablig etmakdir)” (Blinyadov 2018, “Yunus”,
99) ayslarini dalil kimi géstormak olar.

Allahin Rasulu peygombar secilmasine vo vehy almasima baxmayaraq, 6ziiniin
iistiin bir varliq olmadigin1 tez-tez xatirladir, yanlig bir anlayisin insanlarin zehinlorindo
formalagsmasima imkan vermirdi. Peygomborimiz dofslorlo sohabslorine xabardarliq
edirdi: “Xristianlarin Hozrot Isani torifloyon kimi, moni toriflomoyin, mon Allahin
quluyam. Siz do Allahin qulu vs elgisi deyo miiracist edin” (Honbal 2014, I, 24).

Hozrat Peygomborin sohabalorino qarst moétadil davranisi

Insan psixologiyas1 xos miinasibat, yumsaq davranis, giiloriiz, gozol s6z vo sirin
dil ilo qarsilasdiqda, belo davranislardan momnun qalir. Sort vo kobud roaftar, pis vo
xosagolmaz sozlor iso insanlart bir-birindon soyudub uzaqlagdirir, nifrat vo ikrah
hissi oyadir (Haccac 2014, 138). Tabii ki, edilon pis horokoto qarsi eyni miinasibat
yaranir, alagolor soyuyur, hor iki torof bir-birinden uzaqlasir, ortaq fikro golmok
¢otinlogir. Toradilon pis harokats yaxsiligla cavab verilmasi pislik edonds pesmanliq
yaratdig1 kimi, hom do her iki toref arasinda yumsalmanin yarana bilocoyini istisna
etmir. Bu isaqapanmig anlagma yollarininyeniden agilmasi ehtimali yaradar. Allah-
Taala belo buyurmusdur: “Yaxsiligla pislik eyni ola bilmaz! (Ey momin kimsa!) Son
(pisliyi) yaxsihgla dof et! (Qozoba sabirla, cohaloto elmls, xasisliya comordlikls,
cazaya bagislamaqgla cavab ver!) Belo oldugda aramizda diismongilik olan saxsi,
sanki yaxin bir dost gérarsan! ”(Bilinyadov 2018, “ol-Fussilot”, 34).

Giinlorin birinds Hozrat Peygombarin yanma badavilordon kimsa golir. O, Allah
Rasuluna gox sort sozlor deyir, sohabalor do buna gors hirslonirler. Badavi “Man haqqm
istomayo golmisom”, — deyo cavab verir. Hozrot Peygombor sohabolorino soslonir: “Siz
bu soxsin torofindo olmalisiniz, ¢linki o, haqqini istayir”. Daha sonra Hozrot Peygombeor
bodoviya haqquni, hotta hagqindan daha ¢oxunu verir (Ibn Maca 1992, IV, 521).

Bir badavi heyvan kasib, onun atini satirdi. Hozrot Peygombaor bir miqdar xurma
miigabilinds ot almaq istoyir vo oti alib xurmani gatirmaye sz verir, lakin eva
gedonds xurmanin qurtardigini goriir. Yenidon bazara qayidib badovini tapir vo
masoloni izah etmoyo caligsa da, bodovi asobilogib qisqurmaga baglayir. Bunu
gordiikdo sohabolor s6hboto qarigmagq istodiklorindo Rosulullah deyir: “Siz miidaxilo
etmoyin, badovinin haqqi1 var”, — deyir vo moasaloni bir daha badoviys izah etmoys
caligir, badovi iso deyinmoyindo davam edir. Naticods, Hozrat Peygombar bodavini
onsar bir qadmin evino gondorarok, ondan bir miqdar xurma almasini soylayir.
Bodoavi xurmani alib qayitdigi zaman, Rasulullahin sohabalori ilo birlikds oturdugunu
gorlir. Bodovi Rosulullahin gostordiyi sebir vo xosgoriidon ¢ox tosirlonorok belo
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deyir: “Ey Mohommad! Uca Allah sons etdiyin isin miikafatin1 versin! Sen mona
haqqimi, ham ds artiglamasi ils verdin!” (Honbal 2014, I, 628).

Hozrat Peygombordon naql olunan bagqa bir hadisodos iso gostarilir ki, bir badavi
Rasulullahin paltarin1 kobudcasina dartaraq deyir: “Mshommoad! Bu mallar na sonin,
no do atanindir! Mano bunlardan bir dove yiikii ver!”. Hozrot Peygombar homin
badoaviye bir dovo yiikii yulaf vo xurma verir (©bu Davud 1992, I, 107).

Hozrot Peygombor bas veron hadisalor qarsisinda tolosik deyil, diisiiniib-
dasinaraq qerar qobul etmoyocalisirdi. Oziino qgarst edilo bilocok pis horokotlordon
tacrid olunmaga calisir va beloalikls, garsisindakinin regbotini qazanmaga miivaffoq
olurdu. Eyni harakat torzini hom sohabslarine, ham do yadlara qars istifads edirdi.

Islam dini giin-giindon inkisaf edir, tosokkiil tapir, yayilma arealina goro daha
¢ox orazilori ohatoloyirdi. Mohommaod ogor hadisolora sort vo kobud sokildo garsiliq
versaydi, on yaxin qohumlar1 bels onu tork edor, Islam {imumbosor din olmay1b, yerli
bir din kimi qalardi. “Ogor qaba, sortiirakli olsaydin, albatta, onlar sanin atrafindan
dagilib gedordilor” (Biinyadov, 2018, “Ali-imran”, 159).

Gilinlorin birinde Roasulullahin yanma bir gonc golib zina {iglin icaza istoyir.
Peygombarin otrafindakilar asobilogib bagirmaga basladiqda, Hazrat sakitco gonci yanina
cagirir, zinanin onun anasina, bacisina va ya qizina qarsi edilorss, onun na diisiindiiyiiniin
maraqli olacagini sdylayir. Ganc gati sokildo zinadan imtina etdiyini bildirir (9bu Davud
1992, I, 23). Belalikls, Rasulullahin gonca totbiq etdiyi metod insana dogru yolu
gostarmak baximindan ¢ox vacibdir. Allah Rasulu insanin aglhna xitab edarak, edacayi
omolin (yaxs1 vo ya pis) ona qarst olundugunu tosavviir etmasini istayir va bu yolla da
milvaffoq olurdu. Miikalimenin ovvolindo qgoti inkarla cavab versaydi, ya da zinamn
bdyiik giinah oldugunu desaydi, anlagilmazligla qarsilana bilordi.

Hozrat Peygombor sarayda yasamir, daim xalq arasinda olur, bayramlarda vo
toylarda insanlara oylonmoys icazo verir, bozon 6zii do homin morasimlordos istirak
edirdi. Insanin oylonmoya vo gozmoyo ehtiyac duyan bir varliq oldugunu Hozrot
homiso nozords saxlayirdi. Rasulullahin bu ehtiyaci 6ziina vo basqalarma zorer
vermoadon, Islamin tomol prinsiplorina uygun olaraq qarsilamasi, taqdir etmasi dogru
yanasmalardan idi. Islamtendensiyasina osason, insani igindoki sevinc vo kodori —
ifrata vo tofrito varmadan, on yaxsi suratdo garsilanmasinda problem yoxdur.

Nogl edildiyine gora, Qurban Bayrami giinlorindo iki cariys Hozrot
Ayisoninyaninda dof calib mahni oxuduqdaHozrst ©Obu Bokr onlara hirslonir. Bu
osnada Hozrot Peygombor sdyloyir: “Ey Obu Bokr! Onlarla isin olmasin, bayram
giinloridir” (Miislim 2014, XV, 221), — deys ona cavab verir.

Rosullah gozvelorin birindon gayitdigda gonc bir qiz (cariys) yanina golib belo deyir:
“Ey Allahin Rasulu! ©gar Allah soni sag-salamat qaytarsa, qarsinda dof ¢alib oynamaga
and igmisdim”. Rosulullah deyir: “Ogor and i¢misonss, o zaman cal, yoxsa digor
hallardaehtiyac yoxdur”, — deyir va qiz da ¢almaga baglayir (Tirmizi 2007, III, 254).

Sadaladigimiz niimunslor Hozrot Peygomborin dovriinde bayram vo toy
morasimlarinin atmosferini oks etdirir. Malum olur ki, Rasulullahin dévriinde qanuni
Olclide mahni oxumaga, sylonmays vo musiqi calmaga hec¢ bir qadaga qoyulmamisdi.
Hozrot Peygombor zarafat, lotifo, yumor, giilmo-giildiirmo kimi davraniglara qarsi da
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deyil, 6zii belo sohabalari ilo zarafatlasirdi. Hoddindon artiq kobud vo haram yollarla
edilmadiyi toqdirde, zarafatin miibaholdugunu sdylomis, 0zii do edilon zarafatda
yalanin olmamasina diqqgat etmisdir. “Basqalarini giildiirmok {i¢iin yalan sdyloyanin
vay halina!” buyurmusdur (Honbol 2014, 11, 352, 364). Hozrat Peygombar bagqalarini
narahat edon istehza, alcatma, tohqir vo qorxutma kimi agir zarafatlari toqdir
etmomis, buna icazo vermomisdir.

Allahin  Rasulu geyri-miisolmanlarla miisolmanlar arasinda bas veron
miibahisslor zaman1 moétedil davranmaga calisir, tokco bir halda — bagislanmasi
mimkiin olmayan vaziyyetlords — on yaxini olarsa bels, coza totbiq etmokdon
¢okinmoazdi, ¢iinki qanunlar hami ii¢lin eynidir. Rosulullah haqq va hoqigot
prizmasindangixis edib, insanlarla obyektiv vo mdtadil davranib, he¢ kimin gslbini
qirmadan, incitmodon hékm vermoya ¢alisirdi.

Hozrat Peygomborin geyri-miisalmanlara qars1 motadil davranisi

Hozrat Peygombeorin miisrik comiyystdo anadan olmasi c¢oxlarmma molum
haqigotdir. Makkalilarin etdiyi biitiin pis emollors baxmayaraq o, bels islordon uzaq
durmus va naticada, “Muhammaoadul-omin” lagabini gazanmigdi. Risalatinin li¢lincii
ilindon sonra dovoti yaymaga baslayan Rosulullah Qiireysin Islama zidd olub, ona
qarst ¢ixdigini gordii. Islami bayonmayanlor hode-qorxu, sosial-igtisadi embarqo va
bu kimi cohdlor gostorsalor do, Peygomborimizin islami toblig etmosinin qarsisini ala
bilmadilor. Yasadig1 orazide qovmii terafindon ozab-aziyysto moruz qaldigi halda,
rohmot vo marhamat, sofgot vo sobir Peygombori olan Hozrat Mohommad on ¢otin
durumunda bels, onlara baddualar etmomisdir. Mokkalilorin qithiq, quraqliq ve
ehtiyac i¢inde olduqlar1 xabarini alan kimi, Hozrat Peygombeor onlara arpa, qizil veo
xurma gondermis, bunlar1 ©bu Sufyan ibn Horb ibn Safvan ibn Umeyya va Sohl ibn
Omra verilmoasini sdylomisdir. ©Obu Sufyan Peygomborin bu harokatlorini toqdir
edorak sdylomisdir: “Allah gardasim oglunu xeyirlo miikafatlandirsin! Biz onunla
miibarizo apaririq, o iso bizo hadiyyolor gonderir” (Yaqubi 1993, I, 135; Kettani
1990, 11, 148), — deyorak Peygombordon razi qaldigini bildirir.

Mokkoanin fathi basdan-sonadok moétadillik ¢argivasindos bas vermis bir hadisadir.
Hozrat Peygombar Islam Ordusuna mocbur olmadiqda, “Qan axidilmayacaq” amrini
vermisdi. Mokkenin fothindo Peygombarimizin métadilliyi belo xarakterizo olunur:
“Kimoso Islamin macbur qobul etdirildiyi gézo ¢arpmir. Boazi biitparastlorin oldugu
kimi hayatlarina davam etdiklori goz qabagindadir” (Canan 1998, 129).

Homin dévrde yshudilor daha ¢gox Madins vo Xeyber otrafinda yasayirdilar. Hozrot
Peygombor Madinays goldiyi zaman orada Ovs, Xozrac, Bani-Qeynuqa, Boni-Nazir vo
Boni-Qiireyzo tayfalarmin yasadigimi goriir. Rosulullah Madinoys yerlogdiyi zaman
sohorin dini, siyasi, igtisadi vo sosial sahalori yohudilorin sllerindon ¢ixdigiiigiin har
fiirsatds ona diismanlik etmakdon ¢okinmirdilor. Rasulullah iss buna baxmayaraq onlarla
motadil davranirdi. Daxili ¢okigmolors son vermok iiciin Madinodo ¢ox vacib bir
Qanunnams hazirlandi. 9lli iki maddeden meydana golon bu Konstitusiya dovlstin xalq
ilo, xalqmn bir-biri ilo olan slagslarini tolerant sokilds tonzimloyon veo diinyada ilk dofs bir
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dovlatin ortaya qoydugu yazili matndir (ibn Hisam 1955, X1, 503). Belolikls, insanlarin
din vo vicdan hiirriyyeti, inanclarinin ayinlorini yerina yetira bilacayi azadligi dovletin
tominati altina alinmigdi. Bu Qanunnamays asason, yohudilor vo miisalmanlar mansub
olduqglar1 dinlera goéro yasaya bilocok vo aid olduqglart qanunlara gére miihakimo
olunacaqdilar (Hamidullah 1991, 5-6).

Hozrot Peygombor niibuvvatin ilk ilinden xristianlara tomasda olmusdur. Islami
tablig etmays basladiqda 6ziina vo sshabaslorine edilon isgonce va tozyiqlori géron
Rasulullah sohabslorine Habogistana hicrat etmolorini sdylodi. Miisalmanlar Nocasi
kralinin 6lkesinds he¢ bir tasiro moruz qalmadan uzun illor yasadilar vo Xeyborin
fothindon sonra Madinoys qayitdilar. Allah Rasulu imumbasor xiisusiyyato malik
olan ilahi dovati din, dil, irq vo rong ayri-segkiliyi etmodon digor comiyyatlora
catdirdig kimi xristianlara da tolqin etmisdir. Yohudiloro islam dini toblig edildikda
Rosulullaha qars1 ¢ixmugdilar, lakin xristianlarin voziyyati bir qoder forgli idi. Oz
dinlorinds qalanlar belo, Hozrot Peygomboro qarsi he¢ bir kobud harokot
etmomisdilor (Derveze 1995, 111, 208).

Islam comiyyotindo qruplar1 xarakterizo edorkon, on zororlisinin miinafiqlor
oldugunu goriiriik. Zahirdo Islami qobul etdiyini sdyloyib, daxilindo Islanu
boyonmayanlori Hoazrot Peygombor tohliikoli saysa da, kafirlorlo savasdigi kimi,
onlarla elo doyligmomis, daha mdtodil, daha bagislayan, daha miilayim, daha sobirli
davranmigdir (Canan 1998, 186). Rasulullahin totbiq etdiyi bu miilayim siyasot
hadoafine cataraq ugurlu natice vermigdir (Canan 1998, 192).

Hoazrat Peygombarin ails iizvlorina miinasibatds motadil davranisi

Hozrat Peygombar qadinlarla on gozal formada vo xosgoriilii davranmag tovsiya
etmisdir. Onos ibn Malik “Ails fordlorine garsit Rasulullahdan daha sofgatli vo xosgoriili
davrananini gérmoadim” séylomisdir (Miislim 2014, X VI, 38-39). Ailodo hor iki torof bir-
birino anlayis gostormoali vo xosgorii saraitinds hayatlarmi siirdiirmalidirler, ¢iinki bir-
birlerine hérmatlo yanasan ata vo ananin torbiyasi ilo bdyiiyen usaqlar xosbaxt olurlar”
(Keskin 1997, 36). Homin usaqlar da golocok comiyystin biindvrasini toskil edirlar.
“Mominlorin iman baximindan on yetiskini oxlaq baxmmindan on yaxsi olanlaridir, on
xeyirliniz iso gadinlara garsi on yaxsi davraninizdir” (Tirmizi, 2007, III, 125; ibn Maca,
1992, 1I, 50; Honbol, 2014, II, 472), “Insanlara sofgatli, morhamatli vo xosgoriilii
yanagmayanla Allah da sofgotli, morhomotli vo xoggoriilii davranmaz” (Miislim 2014,
XV, 69) kimi Hozrot Peygombordon noql edlon hadisler insanlanaralarinda forq
goymadan motadil vo tolerant olmaga tosviq edir.

Usaqlar ailo ocaginin  meyvoloridir, onlar1 bogoriyyat ii¢lin  faydal
olaraghazirlamaq ailonin on miihiim vozifosidir. Rasulullah galocayimizin tominati
olan usaqlara sofgotlo vo morhomotlo davranmagi tovsiys etmisdir. Belo davanis ilo
ohato olunan usaqlar boyiidiiklori zaman giinah iglotmoz, pis omolloro basg qosmaqgdan
uzaq olar, ictimai qaydalari monimsomokds ¢otinlik ¢okmoz, comiyyatds hiizur vo
rifah soraitinin tomin olunmasinda bdyiik rol oynayarlar. Hozrot Peygombor usaqlari
cox sevar, onlar1 Opar, qucagina alar, bir usagin aglamaq sosi goldikdos namazi tez
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qildirardi. Biitiin bunlar onun usaqlara garst no qoder xosgérii ilo davrandiginin
niimunosidir.

Hozrat Peygomborin miiharibs soraitinds moétadil davranisi

Islam omin-amanlq dinidir, lakin Hozrat Peygombor onun tobligino basladigda
miixtolif dlismenlorlo miibarizo aparmaq macburiyystindo qaldi. Bu miibarizo
osnasinda bas veron doyiislor miihiim ohomiyyoatkosb edir, magsoed insanlara ozab
vermok deyil, onlar1 qaranliqdan aydinliga, asaratden hiirriyyato, batillikden adalota,
xaosdan siilho ¢ixarmaq idi. “(Ey mominlor!) Sizinlo vurusanlarlia siz do Allah
yolunda vurusun, lakin haddi agmayin. Allah haddi asanlart sevmaz!” (Blinyadov
2018, “al-Bagora”, 190). islam Ordusu he¢ zaman zobt etmok, monfaot, tocaviiz vo
genimat {igiin savagmamig, magsad miisalmanlarin can vo mal tohliikasizliyini tomin
etmok, haqq vo hiirriyyetin qorunmasi olmusdur. “(Ey méminlor! Intigam almaq
magqsadilo birina) coza veracak olsaniz, sizo na caza verilibsa, eynilo homin cazanm
verin (artiq caza isa ziilm etmokdir ki, bu da giinahdir!) ’(Biinyadov 2018, “Nohl”,
126). Hozrat Peygombar savagda diismoen torafden 6lonlarin meyitlarini tohqir etmoaya
icazo vermomis (ibn Hisam, 1955, III-IV, 96), homginin, diismonin usaglarini,
gqadimlarint vo yaghilarmi 6ldiirmoyi do qadagan etmisdir (Vaqidi, 2016, III, 905,
912). Osirlorlo yaxst davranmig vo sohabolorine do “Osirlora yaxsi davranin”
(Hamidullah 1991, 75), — buyurmusdur. Osirlorin ¢oxu Hozrat Peygombarin ofvina
nail ola bilmis vo bu ciir davranisin qarsiliginda xeyli asir Islam1 gobul etmisdir.

Hazirda diinyanin bir ¢ox yerinde maddi menfast qazanmaq va torpaq zobt
etmok Ugclin savaglar aparilir. Soziigedon miiharibolorde tomsl haqq ve insan
hiirriyysti unudularaq, dinc insanlar vohsicasine oldiiriiliir, soyqirimlart toradilir.
Bosniya-Herseqovina, Kosovo, Azarbaycan vo Cegenistanda yasanan hadisolor buna
misaldir. Insan haglarini sézde qoruyan bozi dlkalorin belo hadisalors géz yummast,
yaxud ikili standartlardan yanagmasi toossiif doguran haldir. Qanun gobul etmok
vacib olsa da, osas bu deyil, homin qanunlar1 hoyata keg¢irib, onlara diizgiin
formadaomal etmokdir.

Islam dini 1400 il bundan ovval savasda totbiq edilocok qaydalar hazirlayib
ortaya qoymus va bagariyyat ligiin niimuns olaraq totbiq etmisdir.

Hoazrat Peygomborin motadil davranmadig hallar

Rosulullah Islam dininin tobligine mane olan, Islam dévlotine aciq sokildo
diismongilik bosloyon, giinah1 aydin formada siibut olunan, milliyyotgilik vo
qovmgiilik edon, qul haqqini vermoyan, pis amollorin garsisini almayan va agiq
sokildo haram toradenlors gqarsimotadil davranmamisdir.
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Natica

Allahin amrina hérmat vo moxluglarma morhamat, Yaradan torafinden xolq edilon
varliglara qars1 xosgdrii vo métadil davranig Islanun osaslarindandir. Natico olaraq belo
bir haqgigot molum olur ki, Hazrat Peygombar biitiin isloerinde agilli vo 6l¢iilii olmag,
diismangilik avazina dostluq vo sevgi baglarinin qurulmasini, hirs, hiddot vo intigam kimi
hisslorin yerino holim olmagi vo liitfkarligi 6n plana ¢ixarmisdir. Hoazrot Peygombeor
biitiin insanlarla yaxs1 davranmagi buyurmus ve 6zii do buyurdugu kimi davranaraq
niimuno olmusdur. Bu barodo onun tomal gaynagi Qurani-Korim olmusdur: “..0gor
qaba, sart iirakli olsaydin, albatta, onlar sanin atrafindan dagilib gedardilor” (Biinyadov
2018, “Ali-imran”, 159);“(Ya Rosulum!) Bandalorima de: “‘(Damsdiglart zaman “la
ilaha illallah; yorhomukallah; yagfiru lokalloh” kimi) goézal sozlor soylasinlor (va ya
miisriklari imana dovat edarkon onlarla xos damgssinlar!)” (Biinyadov 2018, “al-Isra”,
53); “Allah pis soziin aciq (ucadan) deyilmasini sevmaz. Yalniz ziilm olunmus saxslar
miistasnadir. Allah (har seyi) esidondir, bilandir (Biinyadov 2018, “on-Nisa”, 148).

Qurani-Korimdo biitiin insanlarin borabor yaradildigini siibut edon bir ¢ox ayo
moveuddur; masolon: “Ey insanlar! Biz sizi bir kisi va bir qadindan (Adom va
Hoavvadan) yaratdiq” (Biinyadov 2018, “ol-Hucurat”, 13), “Insanlar (avvalca) ancaq
tak bir iimmot idilor (eyni bir dinds idilor). Sonra (aralarina ixtilaf diisdiiyii iiciin)
ayriddilar” (Binyadov 2018, “Yunus”, 19);“Ey insanlar! Sizi tok bir kasdon
(Adomdon) xalq edon, ondan zovcasini (Havvani) yaradan va onlardan da bir ¢ox kisi
va qadinlar téradan Robbinizdan qorxun!” (Blinyadov 2018, “on-Nisa”, 1); ““Sizi tok bir
nafordon (Adomdoan) xalq edon vo onunla isinmak (sakit, rahat olmagq) iigiin 6ziindon
(qabwrgasindan) zoveasini (Havvani) yaradan Odur” (Biinyadov 2018, “ol-Oraf”, 189).
Islam dinindo insan haqlar1 beraberlik prinsipina asaslanir. Bu hiiquqlar insana tobii
surotdo anadan oldugu andan verilir ki, sobobi insanlarin Allah-Taalan1 dorketmo
prosesinds fiirsat barabarliyine sahib olsunlar. Digor dinlards bels prinsiplor olsa da (1,
“ol-Boagora” 62, 148; “ol-Maido” 48) zaman kegdikco onlar tohrifo moruz qalmis vo
doyismisdir (Biinyadov, 2018, “Ali-imran”, 19, 85, 110; “ot-Tovba”, 33; “as-Soff”, 9).

Islam dini demok, orta yol demokdir. Qurani-Korimdo “(Ey miisalmanlar!)
Beloliklo da, sizi orta (métadil, adalatli) bir timmoat etdik ki, (qiyamot giinii) siz
insanlara sahid olasiniz, Peygambar do siza sahid olsun” (Biinyadov 2018, “sl-
Bogora”, 143) ayasi bunun dalilidir. Allah-Taala miisslmanlar1 Qurani-Kerimds “orta
bir iimmot” deys sociyyslondirir. Bu iso ifrat vo tofritdon qorunaraq inancinda,
oxlaqinda, iimumiyyatlo, biitiin davranislarinda dogru, diiriist vo odalstli olmagi
bacaran nizamli, 6l¢iilii, insafl1 nasil, toplum demokdir.

Islamdanovvolki dovrlordo yohudi veo miisrik adlanan bozi qiivvalor
monaviyyatdan uzaqlasaraq diinyovilogmis, materialist hoyat anlayisi zalalstino diigar
olmusdular. Xristianlar, mocusiler vo miixtalif hind terigatleri iss diinyavi va cismani
lozzatlorden tamamiloe {iz dondarorok dzlorini ruhaniyyoto toslim etmislor. Islam iso
bu qobil ifratlar1 rodd etmis, nizaml, tarazli din vo diinya anlayisi gotirmis, bu
tofokkiirs uygun comiyyat yaratmagi qarsisina maqsad qoymusdur.
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Rosulullah “(Ya Rasulum!) San insanlart Rabbinin yoluna hikmatla (Quranla,
tutarly dalillorla), gozal Gyiid-nasihatls (moiza ila) dovat et va onlarla an gézal torzda
(sirin dilla, mehribanlqla, aqli saviyyalorina miivafiq sokilds) miicadilo et’”,
(Blinyadov 2018, “on-Nohl”, 125) ayesini rohbor tutaraq insanlara qarst motadil
davranmis, Islam dinini do bu prinsip osasinda toblig etmisdir.

Dinimiz buyurur ki, insanlar bir-birlorini sevmoli, niimunovi davranmalidirlar.
Bu dinin Peygomboari insanlari ayri-secgkilik etmodon sevdi, onlarla xos vo mehriban
davrandi, onlar1 basa diiso bilocayi xos dillo hidayato dovat etdi, diismenlorine kin
baslomadon daim sabirli oldu, ham siyasi, ham iqtisadi, ham do madeni hoyatda 6z
dininden olmayanlarla miinasibat saxladi. Siibhasiz, Hozrat Peygomborin motadillik
anlayisindan miiasir diinyanin ¢ixaracagi dearslor vo alacagi ibratlor vardir.
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Konynos Axmeoosa
TPAAULIUS TPOPOKA U TOJIEPAHTHOCTbD
PE3IOME

Hcnam kak penurus OoTpuLaeT JaBieHUEe U 00s3aTenscTBO. MycyibMaHe, TOA
PYKOBOACTBOM MOX&MMa,ZIa, CJICaoBaii 3THUM IIPUHIUIIOM, H, y6e>1<z[a;1 Hapona
mponoseoBaiu uciaam. Bo Bpemena [Ipopoka jroan pa3sHbIX MHEHMH U yOEKIACHUN
He OBUIM acCUMMJIMPOBAHBI, a cBOOOJA PENMIMHA M COBECTH ObUIA MOJ rapaHTHEH
rocyJapcTBa.

Heobxoaumo HamaguTh OTHOIICHHUS MEXAY JIOIBMH JJIsI 00SCTICUCHUS MHpa B
oOmiectBe. YBaXHUTEIbHOE OTHOIICHHWE K JIIOJSIMH C pa3HbIMH HJIEAMU U
yOeXKIeHUsAMH, SBISETCS OIHMM W3 YMEPEHHBIX moBeneHUil. Takoe moBeneHue
CONMMKaeT cepama JIIoAeH U CTUMYJIMPYET IyX coluaapHOCTH. IIpopok Bcerma ObLT
CICPKAHHBIM TIEPE]] MPOUCXOMISIIUMH COOBITHSIMU, M MBITAICS 3aBOCBATh CEpIla
Beex Jrozeil. Ecnu [Tocnannuk Anmaxa Obut OBl dKECTOKMM, BO3HHUKIIHN ObI TPOOIEMBI
¢ mponaranzoi penurun Mcnama. Mcnam He cran Obl YHHBEpPCAITLHOW, & OCTaJICS OBl
MECTHOH pEIUTHEN.

B Hamell cratbe MBI MONBITAIMCHh PACCMOTPETH TOJEPAHTHOE OTHOLIEHHUE
[Ipopoka kK MHOTOOOXHHKAM M JIMIIEMEPaM, €BpesiM W XPHUCTHAHAM, JKEHIIWHAM U
ACTAM, BparaM M IUICHHUKaM, Ha IpUMEpax asaTOB CBALICHHOI'O KopaHa n XaaucoB
[Tpopoxka.

Knrouesvle cnosa: monepaHmuocmo, YMEPEHHbIU, NPONA2anod, OeoyuH,
VHUBEPCATILHDBIIL.

Konul Ahmadova
TOLERANCE IN PROPHET'S SUNNAH
ABSTRACT

Islam as a religion denies pressure and obligation. Muslims contended people by
this principle promoting Islam under the leadership of Mohammad. During the
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Prophet’s time, people with different opinions and beliefs were not assimilated,
freedom of religion and conscience was guaranteed by the state.

It is necessary to improve relations between people to ensure peace in society.
Respect for people with different ideas and beliefs is one of the signs of moderate
behavior. This kind of behavior brings the hearts of people closer and stimulates the
spirit of solidarity. The Prophet reacted patiently to the events that had taken place,
and tried to win the hearts of his opponents. If the Messenger of Allah had harshly
and unkindly responded to events, there would be problems with the Islam's
propagation. Islam would not be a universal religion today and would remain as a
local one.

In our article, we tried to investigate the Prophet’s moderate behavior towards
his companions, polytheists and hypocrites, Jews and Christians, women and
children, enemies and captives using examples from verses of the Holy Quran and
the Prophet’s hadith.

Keywords: tolerance, moderate, preach, Bedouin, universal.

Capa tovsiys etdi: akad. V.M.Mammaoadsliyev
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FOXRODDIN RAZININ TOFSIiRINDO YER KUROSI iLO BAGLI
AYOLORO ELMi YANASMA

_ i.ii.f.d. Oladdin Sultanov,
Baki Islam Universitetinin tafsir miiallimi
aladdin_sultanov@yahoo.com

XULASO

Tarix boyu diinyanin neco yarandig1 vo qurulusu barado suallara cavab tapmaga
calisan insanlar, eyni zamanda, bununla bagli dini menbaslora do miiraciat etmislar.
Digor ilahi kitablarda oldugu kimi, Qurani-Kerimds do kainatin va Yer kiirosinin
yaradilist barodo miioyyon molumatlar movcuddur. Bir qisim Islam alimlori iso
Qurandaki qisa molumatlardan yola ¢ixaraq, diinyanin yaradilis1 vo xiisusiyyatlori
barado genis sorhlor vermoys soy gdstormiglor. Maqgalomizds bu alimlorden biri olan
Foxraddin Razinin yer {izii ilo bagl ayslori necs tofsir etdiyini arasdirdiq. Eyni
zamanda, Razinin hoyat1 vo elmi yaradicilig1 hagqinda qisa molumat verdik.

Diinyanin yaranmasi vo Xxiisusiyyatlori ilo bagl ayolori 6z dovriindo maqgbul
hesab edilon bozi elmi nozariyyslorlo sorh etmoys calisan Razi Quranin homin
nozariyyolorlo ziddiyyat togkil etmadiyini vo Quran ayolorinin elmi hoqiqotloro isaro
etdiyini irali sirmiigdiir. Lakin onun yer izl ilo bagl miioyyon ayslors gatirdiyi bozi
sorhlorin daha sonraki dovrlordo ortaya ¢ixan elmi haqiqgatlors zidd oldugu molum
olmusdur. Bu da biza elmi nazariyyslarlo Qurani tofsir etmayin goalocokds bu sahads
milayyan problemlor yarada bilacayini gostarir.

Acar sozlar: Yer kiirasi, Quran, Razi

Giris

Tarixin biitlin moarhalslorinds filosoflar vo elm adamlar kainatin vo diinyanin
neca yarandigini aragdirmis vo dyranmays ¢aligmiglar. Qadim yunanlarin ilk maddoni
axtariginda, hinduizmin panteist diisiincosindo, miixtolif ofsano vo miflordo —
yaradilis mothumu do hor zaman diqgst morkozinds olmusdur (Aydin 1999, 23).
Soziigedon masalo somavi dinlor torafindon do gismen cavablandirilmig vo tosadiifi
yaradilis rodd edilmisdir. Miigaddoes dinloerdon biri sayilan xristianligin kitab1 incildo
bu mdvzuya az yer verilso do, digor somavi din olan yohudiliyin Tévratinda bununla
bagl genis izahlar goro bilorik. Qurani-Korimds iso “yaradilis” Allah vo moxluqgat
arasindaki forqi miioyyanlasdiran bir xotdir (Yildirim 1997, 193). Qurana gore, Allah
Yer kiirosini, oradaki heyvanlar1 vo bitkilori insanin monafeyi ii¢lin xolq etmisdir.
Quranda bununla bagl bir ¢ox ayays rast golirik.
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Yaradilis ilo bagli miigeddos kitablarda yer alan ifadslorin elm-din miinasibati
movzusunda aparilan miizakirslorin mahiyyatini miioyyonlasdirmokds miihiim rolu
vardir. Mosaloyo Islam dini ¢orgivesindon yanasdiqda, belo goriintii miisahido edilir:
elm va din arasinda uygunsuzlugu irali siiranler yeni elmi kosflorin Quran ayslerindo
gotirilon bazi izahlarla miioyyon ziddiyyest toskil etdiyini gdérmiis olduqlarini
bildirirlor (Bulgen 2015, XIII, 62). Bu ziddiyyotloro diqget ¢okon Mohommad 9Osad
(6. 1992) Qurani-Korimi elmi cohotdon tofsir edonlori bu sozlori ilo tonqid etmisdir:
“Bir qayda olaraq Qurandaki ifadolori bu giin dogru qabul etdiyimiz, lakin sabah
basqa bir nazoriyya ila takzib edilacak bazi elmi kasflar vo teoriyalarla sarh etmaya
say gostormak bos isdir va faydasizdir” (Esed 2004, 11, 651).

Bozi alimlor 6z dovrlorinde magbul hesab edilon nozariyyalors tofsir asarlorinds
yer verorok, onlara istinad etmis vo bu nozoriyyalorin igiginda Qurani tofsir etmoyo
caligmislar. Belo demok miimkiinss, Qurani tofsir edorkon din vo agli (hikmati)
birlosdirmak istomiglor. Foxraddin Razi tofsirindo bu metoddan ¢ox istifado edib,
hikmoti dine xidmet edocok bir voziyyato gotirmok istoyonlordon hesab olunur
(Cerrahoglu 1996, 11, 31).

1. Faxraddin Razi va tofsiri

©bu Abdullah Mohommod ibn Omor ibn ol-Hiiseyn ibn ol-Hoson ibn Oli —
manbalor onun adini tam olaraq belo qeyd etmisdir. Xalq arasinda iso o daha ¢ox
Foxri-Razi, yaxud Foxroddin Razi kimi taninmisdir (ibn Hocar 1971, 1V, 426-429).
O, miladi 1149-cu ilds, hamin dévrds Boylik Salcuglu dovlatinin paytaxti olan Rey
sohorindo diinyaya goz agmusdir (Ibniis-Siibki 1964, VIII, 85). Hoyatim elmi
yaradicilia hasr edon vo eyni zamanda, dovlst adamlar ils isti miinasibatlords olan
Razi miladi 1209-cu ildo ramazan ayinda Herat sohorindo vafat etmisdir (Ibn
Xolligan 1968, 1V, 252). Yazilarini arab va fars dillorinds yazan Razinin 200-don
artiq elmi osori vardir (Ibn Kosir, 1981, XIII, 60). islam elmlori sahosinds an moshur
osari ise “Mafatihiil-geyb (ot-Tofsirul-kabir)” adli irthacmli tofsir kitabidir.

“Mofatihiil-geyb” dirayst tofsiri olmaqla yanasi, onun ig¢indo ¢oxlu sayda hadis
va xabar do yer alir. Ayoni ayo ila tofsir etmoyas {istiinliik veron Razi, eyni zamanda,
vohyi dastoklomok iiclin oqli dolillorden do istifade etmisdir. Tofsirinde biitiin
mosalolori saglam folsofi miibahisoloro osaslandiraraq vo qaneedici bir iislubda
aragdiran Razi aya vo suralor arasindaki miinasibati on gozal sokildo agiglayan
tofsirgilordon hesab olunur. Yaradiciliginda elmi izahlara yer veran tofsirgi elmi tofsir
metoduna miisbot yanasmis vo bir ¢ox ayonin tofsirindo bu {isuldan istifado etmisdir.
Quran ayolorini elmi islubla sorh edorkon Razi bir ¢ox elmi va folsofi asorden
yararlanmis, lakin onlardan ¢ox azinin adinmi 6z asarinds qeyd etmisdir. Buna misal
olaraq, Siracoddin ol-Farqaninin “Kitabul-fiisul”, Hipokratin “Kitabul-fiisul”, 9bu
Reyhanin “ot-Telxis” vo Kalinusun “Monafiul-Oza” adli asorlorini gostormoak
mimkiindiir (Razi 1990, XXXII, 48).
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2. Yer Kkiirasi ilo bagh ayalorin tafsirinds elmilik masalosi

Qurani-Korimin bazi ayslorinde diinyanin yaranmasi ilo bagh bazi bilgilor
verilmokls yanasi, ¢ox genis molumatlara da rast golinmir. Bir qrup bels ayslorin
tofsirindo bazon “Israiliyyat” dediyimiz avvalki miiqoddos kitablara miiraciot etmis,
bir qisim tofsirgi iso yasadiglar1 dovrlorde dogru qobul edilon bozi elmi nozariyyslor
osasinda izah etmisdir. Bu metoddan on ¢ox istifade edonlordon biri do Razidir.

“Mofatihiil-geyb” osorinde Razi yer iizli ilo bagl ayalori tofsir edorkon hom
Israiliyyatdan bozi xoborlora yer vermis, hom do 6z ddvriindoki elm adamlar1 vo
filosoflarin fikirlorindan istifads ederok miioyyen izahlar gotirmisdir.

2.1. Yerin yaradilmasi va alti giin masalasi

Yer kiirasinin yaradilmasi ilo bagl ayslorin tofsirino boyik ohomiyyat veran
Razi bu mévzuya osorinin miixtolif yer19r1nd9 genis yer ayirmisdir. Razi ) 5 ?-'
Gpaia LT GG S 51 Le Sl L) 0y Ll UG (A3 (a5 ¢llid) “Sonra Allah tiistii halinda
olan gdyo iiz tutdu. Ona vo yero belo buyurdu: “Istor-istomoz golin!”. Onlar da
“Istoyarok goldik!” — deya cavab verdilor” (Quran 41:11) ayasinin tofsirinds qeyd
edir ki, gdyler va yer Allah torafindon yaradilmazdan avval hor yer qaranliq va isigsiz
olub, kainatda kicikhacmli zorrolor mdvcud idi. Allah-Taala bu zarralori bir yers
yigaraq onlardan ulduzlari, goéylori, Giinasi vo Ay1 xslq etmis, sonra bunlara
isiglandirma  xiisusiyyoti vermigdir. Buna goro do homin ayado bu
zarroloragay(duman/tiistii) adi verilmisdir. Sobob iso bu soziin bir-birinden ayri
qaranliq zorrolor monasinda islodilmosidir (Ibn Monzur 1414, XIII, 150), Yer vo
goylarln yaradilmazdan avval bitigik oldugunu ifads edon u‘M‘ &l ‘3)55 Sl g A0

NI O el e Uilea s LaALEE &5 R (V)5 “Magor kafir olanlar goyls yer bitisik
ikon Bizim onlar1 ayirdigimizi vo har bir canlin1 sudan yaratdigimizi gérmiirlormi?!”
(Quran 21:30) ayesinin tofsirindo Razi buradaki & (bitismo) vo &% (ayrilma)
ifadolorinin mocazi oldugunu qeyd etmis vo bu ifadolorlo yoxluq veo varliga isars
olundugunu iddia etmisdir; yani, goyler vo yer yaradilmazdan avval har ikisi var
olmadig1 {igiin eyni xiisusiyysato malikdir va bu, yoxluq xiisusiyyatidir ki, ayads bu
G&is0zil ilo, xalq edilmolori iso (3% sdzii ilo ifads edilmisdir (Razi 1990, XXII, 141).
Digor torafdon, Razi yer va goylarin bitisik olub gat1 bir hal aldigini, daha sonra yagis
yagmasi naticasinds yumsaldiglarini iddia etmisdir.

Quranda yer vo géylorin alti glin arzinds xslq edildiklorini bildiren ayslordon biri
do AU B & G V15 ol sl I 3 4 &85 &) — “Haqiqeton, Robbiniz gdylari va yeri
alt1 giindo xalq edon Allahdir... ” (Quran, 7:54) ayesidir. Bu ayodoki o4l 4w (alt1 giin)
ifadasi hor zaman tofsirgilor arasinda miibahiso movzusu olmusdur. Razi bununla
bizim bildiyimiz giin yox, zaman vo miiddots isare olundugunu irali siirmiis va bels
bir izah gotirmisdir:

“Giinlor” sozii ilo onun liigat monasmin qasd olunmasi imkansizdir. “Giin” arab
dilinda giinasin dogmasindan batmasina qador olan miiddats deyilir. Goylar
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yaradilmazdan avval na giinas vardi, na do ay. Buna gora da ayadaki “giin” ifadasi
ilo “vaxt” nazarda tutulmugdur” (Razi 1990, XXVIII, 158).

Razinin bu ifadslorindon onun “»s” s6ziinii diinyanin yaranmasidaki zaman
morhoalosi goklinde izah etdiyini sOyloyos bilorik. Bununla yanasi o, diinyanin
yaradilmasindaki miiddstin bir ne¢o giinliik miiddat ola bilacayini do miimkiin hesab
etmisdir.

Elm corcivesindon bu hadisoys baxdigimizda, bir qrup alim terofindon irsli
stiriilon Big Bang (bdyiik partlayis) nazariyyesinin son formasi gostarir ki, 20 milyon
il bundan ovval kainati meydana gotiron biitiin maddolor bugiinkii diinyanin hocmi
gadar bir yerds sixilmig vaziyystds idi (Demirsoy 1985, 1, 555). Bu partlayisdan
uzun vaxt sonra, toqribon, 4,5 milyard il avval Giinos sistemindoki Yer kiirasi vo
digar planetlorin yerinde “Nebula” adi verilmis qaz vo toz hissaciklorindon ibarat
bulud topasi var idi. Uzun bir vaxt ke¢dikdon sonra, Nebulanin torkibindoki tozyiqin
artmas1 naticesindo oradaki istilik 1,5 milyon derocays c¢atdi vo orada siddotli
partlayis bas verdi. Bunun noticesindo Nebuladan bir ¢cox parca qopmusdur ki, Yer
kiirasinin homin pargalarin birindon meydana goldiyi toxmin edilir (Aksoy 2004, 59-
60).

Stepan Havking kimi miiasir elm adamlar1 kainatin bir baglangicinin oldugu
fikrindo yekdildirlor (Stone 1993, 137). Big Bang nozoriyyasini dostokloyon Kvant
fizikas1 yaradiligin yoxdan var oldugunu elmi cohatdon osaslandirmaga soy etmisdir.
Kvant nozariyyassino gors, aslinds, madds adlandirdigimiz enerjinin psar¢imlonmis
formasidir. Enerji hor seyin asasidir va bu da kainatin ilk avval bir biitovliik halinda
oldugunu gosterir (Aydim 1999, 61-62).

Big Bang nozeriyyesina goro, kainat osrlor adlayaraq, hazirki formasin alana
godor on sokkiz maerhalodon kegmisdir. Bu morhalslorin sonuncusu olan “Giinog
sisteminin yaranma dovrii”nds iso Yer kiirosi bundan, toqriban, 5 milyard il avval toz
buludlarindan meydana golmisdir. Baslangicinda genis vo yumsaq bir formada olan
Yer kiirosi getdikco sixlasaraq sortlosmis vo hacmi kicilmisdir. Zaman &tdiikco, Yer
kiirasinin sothi soyuyaraq sortlosmisdir. Daha sonraki dovrlorde iso oksigen vo
atmosfer tabagolori meydana golmigdir. (Demirsoy 1985, 1, 559-560).

Maolum olur ki, Yer kiirasi vo kainatin yaranmasi ilo bagli elmi nozariyyslordoaki
moarhalolor altidan ¢oxdur. Qurani-Korimdoki “altt giin” ifadesinin yaradilig
marhaloalorinin doqiq saymi gostormomasi, yaxud bu rogomin ¢oxluga isars etmak
ticiin istifads edildiyi ehtimal daxilindadir. Razinin “alt1 glin” ifadesini yaradilisin alt1
marhoalasi olaraq izah etmasi elmi nozariyyslarlo uygunluq toskil etmir.

2.2. Yerin tabaqalori

Goylin yeddiqat olaraq yaradilmasi bir ¢ox Quran ayasindo gostorilmoklo yanasi,
eyni zamanda, bir ayada yerin yeddiqat olaraq yaradildig: bildirilir. Homin ayado &
efia G )¥1 a3 wilzal g G 3 “Yeddi gdyii vo yerdon do bir o qodarini yaradan
Allahdir” (Quran 65:12) buyurulur vo goylor miqdarinda, yoni yeddi tobogo yer
yaradildig1 bildirilmekdadir. Tafsirinds Yer kiirasinin bu tobagslorinden ds bshs edon
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Razi, Mohammad ibn Saib ol-Kalbinin (6. 146/763) bu ayeni tofsir edorkon Yer
kiirosini — torpaq tobogosi, palciq tobogosi vo donizlo torpaq arasinda olmagla ii¢
formada tosvir etdiyini bildirir (Razi 1990, X, 566). Miigatil ibn Siileymanin (0.
150/767) bu ifadslorlo vohyin Yer {iziino golma tobagalari olaraq agigladigini bildiren
Razi bu ayeni forqli bir sokilds tofsir etmisdir. Belo ki, bu, yeddiqat yer ilo yeddi
planet nozarde tutulmus ola bilor. Yerin hoqigoton, yeddi qatdan ibarst ola bilacayini
miimkiin hesab edon Razi natico etibarilo on dogrusunu Allahin bildiyini do istisna
etmomisdir (Razi 1990, X, 567).

Miiasir elmin baxig bucagindan yanasdiqda, geologiya elmi Yerin tobagolori
haqqinda miioyyoan molumatlar vermokdadir. Elmo malum olmusdur ki, Yer
kiirasinin merkoazinds “daxili niiva”, onun astrafinda “xarici niive” yer alir vo bunlar
maqnit sahasini meydana gatirir. Onun strafinda mantiya tabaqgoesi, onun da strafinda
iso yuxari mantiya tobagosi yer alir. Bunun iistiinds litosfer adlandirilan yer qabigi
tobaqoasi yerlosir (Ketin 1967, 14). Naticado, elmin verdiyi molumatlara goro, Yer
kiirasinin 5 asas tobagadon meydana goldiyi ehtimali yaranir. Basqa bir hipotezds —
Razinin Kolbidon nogl etdiyi vo Yerin ii¢ tobogodon meydana goldiyi rovayot
olunanlarla bu, elmi molumatlar ziddiyyst togkil edir; homginin ayadoki yeddi
tabagonin say etibarils bu tobogalarls iist-listo diismadiyini goriiriik.

2.3. Yerin formast

Yer kiirasinin hansit formaya bonzadiyi zaman-zaman insanlar arasinda
miibahisalara gatirmis, tarixin miixtalif donamlorinde ham elm alomindas, ham da dini
miihitds diinyanin diiz, yaxud kiirogokilli oldugu fikrini miidafio edonlor tapilmisdir.
Qadim dovrloerds diinyanin daha ¢ox diiz, yaxud yarimkiire formasinda oldugu fikri
moanimsanilmisdi.

Baribagdan bildirak ki, Foxraddin Razi diinyanin kiira soklinda oldugunu gabul
edon alimlordon idi. Bu hipotezin oksino olaraq, Yerin diizformaliligini iddia
edonlorin ... #G sWldly Wi (V) &0 Jas 3 “O Allah ki, sizin iigiin yer iiziinii
dosadi, goyl ise tavan olaraq yaratdr..” (Quran 2:22) ayesini buna dalil
gotirdiklorini geyd edon Razi buna etiraz bildirmis va bu barads belo demisdir:

“Bazilori yerin dosonmis bir halda olmast iictin onun kiire saklinds yox, diiz
olmaswin labiidliiyiinii iddia edarak bu ayani dalil géstarirlor. Bu, haqigatdan uzaq
bir fikirdir. Yer kiirasi ¢cox boyiik oldugu ii¢iin onun sathindaki har hissa diiz bir yer
kimidir ki, yasamaq iigiin alverisli olsun™ (Razi 1990, 11, 95).

Razi Yerin kiiro soklindo oldugunu (55 L W5 WG (=0¥15 “Biz yeri
uzadib yaydiq, orada mohkem daglar yerlogdirdik...” (Quran, 15:19) ayesinin
tofsirindo genis sokildo izah etmisdir. Raziyo goro, bu ayadoki bl (= V15 “Biz yeri
uzadib yaydiq” ifadesi Yerin kiiro soklindo olmast ilo ziddiyyot toskil etmir. Yer
kiirosinin hocmi ¢ox bdyiikdiir vo bunu yaxindan seyr etdiyimiz zaman, onu
uzadilmig formada goriiriik (Razi 1990, XIX, 135).

Razinin yasadigi dovrde bozi elm adamlar1 Yerin yarimkiiro formasinda
oldugunu iddia etmislor. Onlara goro, Yerin kiiro soklindoki hissasi iist torofdo, diiz
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olan hissasi iso alt torafdadir va suyun iistiindo dayanir. Razi onlarin bu iddiasini rodd
etmis vo “yarimkiironin no {i¢iin su iistiindo dayandig1” sualini1 ortaya ataraq, bunun
tobiot ganunlarina, mentige tors miitonasib oldugunu bildirmokls onlarin bu
iddialarinin sohv oldugunu gostormaya galigmisdir (Razi, 1990, I, 336).

Alim aytutulmasi hadisasini Yerin kiiro soklinde olduguna dolil gdstormisdir.
Yer kiirosi Ay ilo Giines arasina girdiyi zaman aytutulmasi bas verir. Aytutulmasi
dairovi sokildo bas verdiyino goérs, Yerin do kiiresokilli oldugu anlamina galir.
Razinin dovriinde bu fikro qarsi ¢ixan bozilori diinyadaki daglart vo g¢uxurlar
gostororok, bunun dairaviliyo zidd oldugunu bildirmiglor. Razi iso bunun nisbi bir
masalo oldugunu geyd etmis, homin dag vo g¢uxurlarin Yer kiirasinin hacmina
nisbatan ¢ox ki¢ik oldugunu vo bu sabobdon, onun kiirs soklinds olduguna manegilik
yaratmadigini blldlrm1$d11‘ (Ra21 1990, v, 154)

Razi Jelll Gill oadh el e o i ¢3 ol 3 G 3l G ) s &5 )
oAl el AL 2 AT Sally ey Baa gl “Siibhosiz ki, Robbiniz gdylori va yeri alti
gilinds xolq edon, sonra orso istiva edon, giindiizii siiratlo taqib edon geco ilo ortiib
biiriiyon, giinosi, ay1 vo ulduzlar1 Oz amrino boyun oymis bir halda yaradan Allahdir”
(Quran 7:54) ayesinin tafsirindo Yer kiirasinin formasi ilo bagl fikirlorini bildirmis,
onun kiirs soklinde oldugunun astronomiya elmi torafindon tesdiglondiyini qeyd
edarak bels bir dalil gotirmisdir:

“Qarb mamlokatinds geconin baslangicinda aytutulmast oldugunu forz edoak. Bu
aytutulmasi sorq makanmindak: giindiiziin baslangicinda bas vermis olur. Bu yalniz o
halda miimkiin olar ki, Yer kiirosi sorqdon-qorba torof kiira formasinda
bargorarlassin. Bu niimina Yerin kiira saklinds oldugunu géstoran alamoatdir” (Razi
1990, X1V, 80).

Razi belo miigahidslor noticesindo Yerin kiiro soklindo oldugunun siibuta
yetirildiyini qeyd etmisdir. Alimin galdiyi naticonin aksins olaraq, yerin diiz oldugu
fikrini qobul edon bozi miisolmanlarin ... 8L (=315 “Yeri uzadib yaydig...” (Quran
15:19) ayessini dolil gosterarak, “Yer iizii kiira saklindo idi, sonra Makkads Kabadon
baslayaraq uzadilaraq sarilmisdir. Belolikla, yer tizii uzadilmisdur...” (Tobori 2000,
XVIL, 79) kimi iddialar ortaya atdiglarinit bildirir. Onlarin belos iddialarinin
osassizligmi ifado edon Razi bu tip ayelorin Allahin varligma dslalst etdiyini veo
burada gosterilonlorin insanlarin  miigahide edo bilacayi dolillor oldugunun
labiidlilyiinii qeyd etmisdir. Belo ifado etsok, diinyanin Kobonin altindan etibaron
yayilmasimin miisahids edilmasi miimkiin olmadigina gors, bu, insanlar ii¢lin tdvhido
dair dalil deyil (Razi 1990, XIV, 81).

Elmi cohotdon yanasildigda, bu movzuda ilk tadqgigat aparan Klavdius Ptolemey
(6. m. 168) olmusdur ki, o, diinya markazli bir kainat sistemi nozariyyasini ortaya
atmigdir. Yoni, diinya kainatin morkozinds sabit durmaqda vo digor planetlor onun
otrafinda dovr etmokdodir. Soéziigedon nozoriyyo yiiz illor boyunca gorb vo sorq
diinyasinda moagbul hesab edilmisdir (Aydin 1992, V, 196-197). Razi do mohz
Ptolemeyin fikirlorins istinad edorak, kainatla bagli bir ¢ox aysnin tofsirinde onun
fikirlorinden faydalanmigdir. Diinyanin kiirs formasinda oldugu nozariyyasi Xristofor
Kolumbun (6. 1506) XVI asrin ovvallorinds diinya soyahotino ¢ixdigi ilo tam siibuta
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yetirilmigdir (Ketin 1967, 8-9). Aydin olur ki, Razinin tofsirinde Yerin kiiro
formasinda tosvir edilmasi ilo elma zidd hor hansi bir iddia irali stiriilmomisdir.

2.4. Yerin horokoati

Zamanin ovvollorinde insanlarda belo bir inanc movcud idi ki, diinya
horokatsizdir. Orta osrlordo do Islam diinyasinin bozi dairslorinds belo mothum hokm
stiriirdii ki, Yer sabit dayanib. Aristotel (6. e.a. 322) vo Tales (0. e.a. 620) kimi
gorkomli filosoflar diinyanin kiiro soklindo olub giines otrafinda dévr etdiyini
sOylasalor do, bu hipotez ilk dofo Nikolay Kopernik (6. 1543) torofindon siibuta
yetirilmigdir (Topdemir 2013, 189). 1851-ci ildo Leon Fokault (6. 1868) torafindon
kilso daxilinds aparilan bir tocriibods diinyanin haraket etdiyi miisahids edilmisdir
(Asimov 2006, 326).

Diinyanin harakot etdiyino dair Razinin yasadigi dovrde vo miihitde hor hansi
fikir seslonmirdi. Bu diisiinconin oksino olanlar diinyanin sabit durdugunu qobul
edirdilor. Razi diinyanin horakatsiz olaraq durdugunu qobul etmis, tofsirinde bunu
siibut etmoyo ¢aligmisdir. O, bununla bagli olaraq belo bir fikir soslondirmisdir:

“Yer iizii horakatds olsaydi, bu harakat ya diiz, yaxud dairavi formada olacaqdi;
o, diiz harakat etsaydi, yasaya bilmamiz iiciin alverigli olmazdi; masalon: hiindiirdan
tullanan kimsa, altindaki yer getdiyi iigiin hamin yera diismozdi... Ogor yer iizii
dairavi sakildo horakat etsaydi, yena ondan istifado etmoayimiz miimkiin olmazdi.
Misal ticiin; Yer kiirasi sorqo toraf dairavi harakat etsaydi va bir nafor qarba toraf
getmoak istasaydi, onda o saxs iraliya addimlaya bilmozdi. Sobab isa yerin oks
istigamata horakatinin daha stiratli olacag idi... Bu sababdan, yer iizii harokatsizdir
”(Razi 1990, 1, 336). ) B

Bundan olava, & ol l3) 9'43{;‘ S Als W5 e i clilld GlA <O,
gbyloari gora bilacayiniz bir dirak olmadan yaratmis, siz yirgalanmayasiz deys, yerda
mohkom daglar borqerar etmisdir...” (Quran 31:10) ayesini tofsir edorken yerin
harokatsiz olmasinda daglarin boyiik rol oynadigini iddia edon Razi bunun hikmatini
belos izah edir:

“Diinyamin horakatsiz olmasinda heyvanlar ticiin boyiik fayda vardwr. Bu ayadan
bela bir mana ¢ar ki, yer tizii harakat etsaydi vo onun yalniz miiayyan bir hissasi
heyvanlarin yasamasi tictin alverisli olsaydi, o zaman heyvanlarin bir qismi harakat
edon yerdon yixilar vo olardi. Yer iso harakatsiz oldugu iiciin heyvanlar ozlorina
uygun yerda gazib-dolasir va yasayir” (Razi 1990, XXV, 126).

Niimuna gotirilon ayeni osas gotiirorak, Razi yer {iziiniin sabit durmasinda
daglarin bdyiik ohomiyyato malik oldugunu iddia etmisdir. Alim geyd edir ki, Yer
kiira formasindadir va bu kiirs hamarquruluslu olub, enisli-yoxuslu olmasaydi, su vo
ya kiilayin ciizi bir tesiri ilo dairavi sokilde horakst etmays baslar, bunun naticasindo
do yer iiziindoki canlilar tolof olardi. (Razi 1990, XXV, 126). Bu sobobdon, yer iizii
nohong daglarla boarqorarlagmis, enisli-yoxusludur ki, bu da onun harakot etmasino
mane olur. Agir daglar, hamginin yerin morkszine dogru tozyiq yaradir vo bu da
onun horakoat etmasinin qarsisini alir. Razi 6z arasdirmalar1 naticesinds bu qonasts
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goldiyini deyir vo yeno ds on dogrusunu Allahin bildiyini istisna etmir (Razi 1990,
XX, 9).

Natica

Razi yer iizlinlin yaradilisi, tobagelori, formasi, harokati vo diger movzularla
baglh ayolori genis sokildo aragdira bilmisdir. Alim bu ayelorin tofsirindo yunan
folsafasindon Islam falsofasine kegmis bazi fikirlore yer vermis, ayalori bu miilahizlor
cor¢ivosindo izah etmoyo ¢aligmisdir.

Miitofokkira gora, Allah goyii va yeri yaratmazdan avval isigsiz va boliinmoz
zarrolor movcud idi. Bu zorrolor sonradan bir-birindon ayrildi vo goy-yer do
aralanmig oldu. Razinin bu fikri miiasir elmi kosflorlo gismon {ist-iisto diisso do, bozi
cohotlordon ziddiyyot toskil edir. Yerin toboagslori ilo olagadar gotirdiyi izahlar,
geologiya elminin moalumatlari ilo tozadlidir. Razi yer liziinlin kiirs soklinds oldugu
fikrini gobul etso do, onun horakatsizliyini bildirmigdir. Daglarin hikmatlorinden
birinin mahz diinyan1 sabit saxlamaq oldugunu irsli siirmiisdiir. Razinin elms zidd
olan bu miilahizasi, aslinds, 6z dovriinde magbul qgarsilanan fikir idi. Eyni zamanda,
miitafokkir bu kimi ayslori tofsir edarken, ¢cox mantiqli dslillors istinad etmisdir.

Mogalomizdon oxz etdiyimiz miihiim notico iso Qurani-Korim ayslorinin elmi
nazariyyslor kontekstindos tofsir edilmasinin monfi cohatlorini niimunolorlo gdstormok
olmusdur. Belo ki, Razinin bozi izahlar bir miiddst sonra elm gaynaqlar torafinden
gebul edilmamis vo dogru olmadig siibuta yetirilmisdir. Bu sobobdan, ola bilsin, bels
tofsirlori oxuyanlar Qurana, yaxud hamin tofsirlorin miislliflorine siibha ilo yanassinlar.
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0.¢p. no meonoz. Anaooun Cynmanoe

HAYYHBIN TOIXO0JI K AITAM O IJTAHETE 3EMJIS
B TOJIKOBAHUU ®AXPYJIJANHA PA3N

PE3IOME

Ha npotspkeHnn Bceil UCTOpUU, JIOAW NBITATUCh HAUTH OTBETHI HAa BOIPOCHI O
TOM, KaKk MUp ObUI CO3/1aH, KaK OH ObLJI YCTPOEH, U OHM 00palIaInCh K PeTUTHO3HBIM
HCTOYHMKAM Mo 3Toi TeMe. Kak M B Ipyrux cBSILIEHHBIX KHUTax, B KopaHe Toxe
ecTh ompezeneHHas wH(popmanus o co3ganuu Bcenennoit n 3emmu. Hekortopsie
MYCYJIbMAaHCKHE YYEHbIE CTPEMHJIUCh MOAPOOHO pPACTOJIKOBAaThH OCOOEHHOCTH
co31aHusA 3eMJIM U €r0 XapaKTEePUCTHKH, OCHOBBIBAsCh HA KPaTKyl0 MH(OpMALHUIO B
Kopane. B Hameli cratbe MBI H3YYMIM TPYyAbl OOHOTO M3 TaKUX YUYEHBIX-
QaxpyanvHa Pazn, KOTOpPBIHA TOJNKOBAN asThl, CBA3aHHBIE ¢ TIaHeTol 3emis. Taxoke,
MBI AaJIM KPaTKyl0 HH()OPMALHUIO O )KU3HU Pa3u u ero Hay4HBIX HCCIICAOBAHHUSX.

Pazu meiTasics OOBSICHUTH asThl, CBA3aHHBIE C IPOUCXOXKAECHHEM 3eMJIH,
WCTIOJIB3Y$1, HEKOTOPBIE HAYYHBIE TEOPUH CBOETO BPEMEHHU M BBIABUTAJI THIIOTE3Y, YTO
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astel Kopana He mpoTMBOpedaT 3TUM HAy4YHBIM TEOpHsAM, M 4To asThl Kopana
YKa3pIBalOT Ha HAYYHBIC HCTHHBI. Ho norom BBISICHHUJIOCH, YTO €TI0 HEKOTOPLIC
TOJIKOBaHUSl asATOB IO TIOBOJY IPOUCXOXKACHUS 3eMiM MpOTHBOpedaT OoJjee
MO3IHUM HAay4YHBIM OTKPBITHAM. OTO JOKa3blBaeT, 4TO TojJkoBaHHe Kopana
MIOCPE/ICTBOM HAyYHBIX TEOPUil, MOKET CO3/1aThb B JajbHEHIIEM OmpenenéHHbIe
MPOOIIEMBI.

Knroueswie cnosa: mup, Kopan, Pasu

Assist. Prof. Aladdin Sultanov

THE SCIENTIFIC APPROACH TO VERSES ABOUT THE EARTH IN
THE INTERPRETATION OF FAKHRUDDIN RAZI

ABSTRACT

Throughout history, people tried to find answers to the questions about the
creation and organization of the world, and they turned to religious sources on this
topic. As in other divine books, the Qur’an also contains certain information about
the creation of the Universe and the Earth. Some Islamic scholars have made efforts
to give extensive explanations about the creation and the characteristics of the world,
following the brief information in the Qur’an. The present article studies the works of
one of these scientists, Fakhruddin Razi, who interpreted the ayahs related to the
planet Earth. It also gives brief information about Razi's life and scientific studies.

Razi tried to explain the verses related to the origin of the Earth, using some
scientific theories of his time and put forward the hypothesis that the verses of the
Qur’an do not contradict these scientific theories, and that the Quranic verses point to
scientific truths. But then it turned out that some of his interpretations of ayahs about
the origin of the Earth contradict later scientific discoveries. This proves that the
interpretation of the Qur’an through scientific theories can cause some problems in
the future.

Keywords: the world, the Qur’an, Razi

Capa tovsiyo etdi: i.ii.f.d. 9.S.Niyazov
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OZET

Insanlar1 dogru inanca ve dogru ahlaka davet etmek igin gonderilmis Kur’an,
getirdigi ilkeler konusunda onlart ikna etmek i¢in ¢ogu zaman dogadaki yasa ve
olaylar1 argliman olarak ileri siirer. Bu tiir ayetler ve onlarin yorumuna dair klasik
dénemden giiniimiize kadar meydana gelen kimi izahlar tefsir ilminde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Kur’an ayetleri ile doga bilimleri arasinda irtibat kurarak bilimin ¢esitli
alanlarma dair Kur’an’dan isaretler ¢ikarmak ve Kur’an’i biitiin ilimlerin kaynag:
olarak gormek bilimselci tefsirin en temel oOzelliklerindendir. Bilimselci tefsir
yonteminin ilk orneklerine erken donem tefsir kaynaklarinda rastlamak miimkiindiir.
Lakin bu tefsir yonteminin teorik temellerinin Ebu Hamid el-Gazzali tarafindan
atildig1 belirtilmektedir. Fahreddin Razi’nin calismalar1 ile kendisini belli olgiide
uygulamada goOsteren bu tefsir tarzi son ylizyila kadar bir durgunluk donemi
yasamigtir. XIX-XX. ylizyillarda pozitivist diisiincenin biitiin dinleri tehdit ettigi
donemlerde bilimselci tefsir yeniden canlanmis ve bu alanda azimsanmayacak bir
literatiir meydana gelmistir. Bu makalede bilimselci tefsir anlayisinin tarihi gelisim
evreleri ele alinmig, onun apolojetik bir karaktere sahip oldugu one siiriilmiis ve
metodoloji bakimdan ciddi elestirilere maruz kalan bilimselci tefsirin son
donemlerde popularite sorunu yasadigi belirtilmistir.

Anahtar kelimeler: Kur'dan, bilimselci tefsir, te vil
Giris

XX. yiizyilda biiyiik ivme kazanan bilimselci tefsir anlayigi bu donemde bilimin
otoritesiyle dogru orantili bir sekilde gelisme gostermistir. Denetlenebilir ve hesabi
verilebilir tek gercegin bilim oldugu, tecriibeye dayanmayan kabullerin gercek dist
birer hurafe oldugunu savunan modernist, aydinlanmaci dénem zihniyeti bilimselci
tefsir anlayisim tetikleyen en onemli faktor olarak goriilebilir. Semavi kitaplarin
ardicillari, mensup olduklar1 dinlerin ve bu dinlerin kutsal kitaplarinin bos ve
anlamsiz olmadigini savunmak amaciyla s6z konusu kitaplarin bilimle ¢elismedigini,
aksine bilimi destekledigini ve tesvik ettigini ve dahasi bilimin daha yeni ulastig1 bir
takim bulgularm ytizyillar 6ncesinde kutsal kitaplar tarafindan ortaya konuldugunu
1spatlamak adina biiyiik bir gayret icerisine girmis neticede bugiin adina bilimselci
tefsir dedigimiz bir tefsir anlayis1 ve literatiirii olusmustur.
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Bilimselci tefsirin her kes tarafindan kabul gdren belli bir tanimindan bahsetmek
kolay degildir. Bunun sebebi, bu tefsir anlayiginin mahiyetinde ve icerdigi
kavramlarda s6z konusu olan kismi belirsizliklerdir. Ayrica bilimselci tefsiri
savunanlarin ve karsit konumda olanlarin yaptiklar1 tanimlar da kimi zaman birbirine
uymamakta ve ¢elismektedir.

Bilimselci tefsirle ilgili yapilmis ¢aligmalarda kullanilan tanimlar bir yonii ile
dogru olmakla birlikte baz1 eksiklikler igcermekte, modern bilimselci tefsir anlayigini
ve tarzim1 tam anlamiyla yansitmamaktadir. Ciinkii modern bilimselci tefsir
yonteminin tanimini  yaparken ¢ unsurun g6z Oniinde bulundurulmasi
gerekmektedir. S6z konusu ti¢ unsur bilimselci tefsir anlayiginin ¢aligma bigimini ve
amacini ifade etmektedir. a) Bilimselci tefsir, miispet bilimlerin aragtirma alani ile
alakali olan Kur’an ayetleri ve ibarelerini giincel bilimsel veriler araciligiyla
aciklamaya ve izah etmeye galigmaktadir. b) Bilimselci tefsir, s6z konusu bilimlerin
ilgi alanmna ait olsun ya da olmasm baz1 Kur’an ayetleri ve ibarelerinden giincel
bilimsel bulgulara iligkin isaretler ¢ikarmakta ve Kur’an’in s6z konusu bulgulari
onceden haber verdigini iddia etmektedir. ¢) Bilimselci tefsir, Kur’an ayetleri ve
ibareleri ile bilimsel bulgular arasinda kurdugu iligkiden hareketle Kur’an’in evrensel
ve mu‘ciz bir kitap oldugunu kanitlamaya ¢alismaktadir.

Bilimselci tefsirle ilgili yapilan tanimlarin bu ii¢ unsuru her zaman ihtiva
etmedigini goriiyoruz. Daha agik ifade etmek gerekirse, 6rnegin, bilimselci tefsir
sadece Kur’an’i ilimlerin kaynagi olarak kabul etmek degildir. Aym sekilde
bilimselci tefsir sadece Kur’an ayetlerini bilimsel verilerle agiklamak da degildir.
Modern bilimselci tefsir anlayisi bunlarin her ikisini igeren bir tefsir tarzidir. O
sebeple tanimlarda bu 6gelerin belirtilmesi icap etmektedir. Soyledigimiz gerekceler
dogrultusunda soyle bir tanim yapilabilir; Bilimselci tefsir, bazi Kur’an dyetleriyle
deneysel bilimler arasinda iligki kurarak, dyetleri bu bilimlerden elde edilen giincel
veriler dogrultusunda yorumlamak ve cesitli bilimsel gériisleri Kur’dn dyetlerinden
¢ctkarmak suretiyle onun evrensel ve mu ‘ciz bir Allah kelami oldugunu ispatlamaya
caligsan bir tefsir tarzidir.

Bununla birlikte 6nerdigimiz tanimin daha ¢ok modern dénemdeki bilimselci
tefsir anlayisin1 ve tarzim yansittigini, bugiinkii seklinden bagimsiz olarak onun
klasik donemdeki primitif bigimini bu tanimla tanimlamanin dogru olmayacagini
ifade etmek gerekir. Haddizatinda modern bilimselci tefsir tarzinin klasik donemdeki
benzerlerine bilimselci tefsir demek de bize gore dogru bir isimlendirme degildir.

Bilimselci Tefsirin Dogusu

Bilimselci tefsirin ortaya ¢ikigina dair kesin bir tarih belirlemek, belirli bir sahis
veya eser adini bu tefsir tiiriinlin baslangici olarak tespit etmek zordur. Bununla
beraber bilimsel tefsirin baglangici olarak g¢ogunlukla Abbasiler donemindeki
terciime faaliyetlerine atif yapilmaktadir. Buna gore, ilim ehlinden olan ve ilim
adamlarmi1 seven Abbasl halifesi Me’miln (6. 218/833) eski Yunan eserlerini
Bagdat’a getirtmis, terciimelerini yaptirmis ve miisliimanlardan bir grup bu eserleri
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okuyup incelemistir (Cerrahoglu 1988, II, 427). Béylece bilimsel galigmalar islam
kiiltiiriine intikal etmis ve ¢ok gegmeden bu durumun Kur’an tefsirindeki etkileri de
s0z konusu olmustur. Ancak yine de bilimsel tefsirin dogusunu Abbasiler devrindeki
terciime faaliyetlerinin baslangicina kadar gotiiriilebilecegi tezitartismaya agiktir;
bilimselci tefsirin ortaya cikis tarihi dirayet tefsirinin ortaya ¢ikmasiyla ilgilidir.
Haddizatinda bilimselci tefsir hareketini, tefsir metotlar1 arasinda, genel anlamda
dirayet tefsiri icinde miitalaa etmek gerekir. Ciinkii kendi igerisinde miispet ilimlerin
malzemesi sayilan hususlarin konu edildigi ayetleri izah edip aciklamak, en genel
anlamda “ictihat” ve “re’y” kapsamina dahil sayilabilir (Kirca 1981, 52).

Abbasiler doneminde (tedvin asrinda) yapilan terciime faaliyetleri ve 6zellikle
Yunan kiiltiiriine ait ilmi-felsefi birikimin Arapca’ya ¢evrilmesi Miisliiman alimlerin
oniinde yeni ufuklar agmig; biitiin meseleler titizlikle incelenip seri’ slizgegten
gecirilmis; Islam’n temel inang esaslar1 ile catismayan ve seriatin agik sekilde
reddetmedigi meseleler alinarak incelenip gelistirilmistir. Buna karsihk Islam’m
temel inang esaslart ile ¢elisen hususlar ise belirli bir elestirel slizgecten gecirilmistir.
Bu donemde tabii ilimlere dair elde edilen birikimin, bilimselci tefsire malzeme
olabilecek genis kaynak sunmasi bakimindan onun gelisiminin hizlanmasinda
oldukga etkili oldugu soylenebilir. Dolayisiyla eger bilimselci tefsirinin ilk 6rnekleri
icin belli bir tarihsel doneme isaret etmemiz gerekirse, bu yaklasimin baglangicini
dirayet tefsirinin ortaya ¢ikisina kadar geri gotiirmek miimkiindiir (Cerrahoglu 1988,
11, 427).

Tefsir literatiiriinii bu gozle inceledigimiz zaman sahabi, tabiin ve tebe-i
tabiinden aktarilan bazi rivayetlerle karsilasiyoruz. Bu rivayetlerde evrenin yaratilisi
ve isleyisine dair bazi degerlendirmelerin yapildigini gérebiliyoruz. Miisliimanlarin
bilimde ilerlemesine orantili bir sekilde kaleme alinan tefsirlerde bu tiirden
orneklerin de giderek arttigini goriiyoruz. Asagida bazi érneklerini aktaracagimiz bu
yorumlart bilimselci tefsir Ornekleri olarak isimlendirmek kanaatimizce dogru
degildir. Binaenaleyh bu orneklerle bilimselci tefsir tarihinin ilk donemlere kadar
uzandigimi soéylemek de istemiyoruz. Fakat s6z konusu ornekler, erken déonemden
itibaren miifessirlerin bazi Kur’an ayetlerini agiklarken evrene dair bir takim
kabullerden hareketle degerlendirmeler yaptiklarimi gostermesi agisindan Onem
arzetmektedir.

HGd (11) suresinin 7. Ayetindegegen “.&J Je iz 0857 ifadesinin tefsiri
baglaminda Ibn Abbas’in “Higbir sey yaratilmadan énce Allah’in ars1 su iizerinde idi,
su ise riizgarlarin iizerinde idi” seklinde bir goriis beyan ettigi nakledilir. Yine Ibn
Abbas’in Fussilet (41) suresinin 11. ayetinde gegen “du3 a5 sizd Jy (s3i 27 ifadesiyle
ilgili olarak, “Buhar, nehirlerin buhar1 gibi semaya yiikselirdi. Daha sonra orda
sikigir, yogun beyaz bulut kiimeleri (sabir) olarak donerdi” dedigi nakledilmistir
(Taberi 2000, XII, 333).

Ayetin devaminda yer alan “iwl @ @6 w5 §f Gl J,ﬁ;j d Ji& ifadeleri
hakkinda Zeyd b. Ali’den (6. 120) soyle bir yorum aktarilmaktadir; “Allah semaya
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“Ey Sema Giines’ini ve Ay’mi ¢ikar!” yere de “Nehirlerini kaynat, zenginliklerini
¢ikar!” dedi, onlar da Allah’in diledigi gibi yaptilar.”

Matiiridi (6. 333/944) ve hiye duhan ifadesiyle ilgili bazi goriislere yer
vermektedir; Bazilarma gore, bir ates vardi ve Allah onun dumanindan semay1
yaratmigtir. Matiiridi, bu iddianin dogruluguna dair rivayet disinda baska bir bilgiye
sahip olmadigimizi belirtmektedir. Bagka bir ifadeyle o bu goriisiin bilimsel bir
kanitinin olmadigini séylemektedir. Diger bir goriise gore de bu duman degil, gdgiin ve
yerin kendisinden yaratildig1 “dumana benzeyen bir seydir” (Matiiridi 2008, XIII, 114).

Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin, (6. 373/983) tefsirinde duhdn kelimesiyle ilgili
sOyle aciklamalar yer almaktadir; “Duhan, suyun buhari anlamindadir. Arg
yaratildigi zaman onun altinda yalmz su vardi. (s & 25 5%) Sonra Allah 1s1y1

yaratarak suya yoneltmis ve bdylece sudan buhar ¢ikmis ve yiikselmistir. Sonra
riizgan gonderip suyu dalgalandirmistir. Boylece dalgali suyun kdpiigiinden yeri,
buhardan da semay1 yaratmistir” (Semerkandi, 1995, III, 178).

Enbiya (21) suresinin 30. ayetindeki “Ghizis G 68 z5¥ wpusd O 1w o0 5 4
ifadelerinintefsirinde Abdullah ibn Abbas’m (6. 68/687) “Gokler ve yer yapigik idi,
Allah onlarin arasini hava ile ayirdi” seklinde goriis beyan ettigi, benzer sekilde
Miicahid b. Cebr’in (6. 103/721) de “Gokler ve yer bitisik idi. Allah gogii yedi gok
olarak, yeri de yedi yer olarak tabakalara ayirdi” dedigi; buna karsilik Ikrime b.
Abdullah (6. 105/723), Atiyye b. Sa‘d (6. 111/729) ve Abdurrahman b. Zeyd (6.
71/690) gibi alimlerin bu ifadeyi “Gokler kapali idi, yagmur yagmazdi. Yer kapali
idi bitki bitirmezdi. Allah gogii yagmurla, yeri de bitkilerle agti” seklinde tefsir
ettikleri nakledilir (Maverdi 1992, 111, 444) Ik dénem tefsirlerinden giiniimiize kadar
gelmis ve ilk kdmil Kur’an tefsiri olarak kabul edilen Mukatil b. Siileyman’in (6.
150/767) tefsirinde, ayette anlatilan “bitigik olma” ve “ayrilma” durumu ile ilgili su
ifadeler yer almistir: “Gokler ve yer yapisik idi. Allah suyun buharina emretti ve
buhar yiikseldi. Daha sonra o buhardan yedi semay1 yaratti ve gokle yeri birbirinden
uzaklastirdi” (Mukatil b. Siileyman, 2003, III, 76).

Nabhl (16) suresinin 15. dyetinde Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Sizi sarsar
diye Arz’a cakili daglan yerlestirmistir...” Bagka bir ifadeyle; “Sizi sarsmasin diye
Arz’a cakili daglar1 yerlestirmistir...” Soz konusu ifadelerle ilgili ilk dénem
miifessirlerinden, onlarin evren anlayisim1 yansitacak bazi rivayetler tefsir
kaynaklarinda mevcuttur. ibn Ebi Hatim, Katdde’den su ifadeleri aktarmaktadur;
“Allah Arz’1 daglarla sabitlemistir. Eger bu olmasaydi iizerindeki yaratiklar sabit
duramaz, sarsilirdi. Bir zamanlar Yer insanlari sarsmakta onlar1 bir o yana bir bu
yana hareket ettirmekteydi. Bir sabah uyandiklarimda Allah daglar1 yaratmisti. Daglar
saglam kazik gibi Yer’i tutuyordu.”'Miicahid’den gelen rivayette ise “:% i o

! Benzer bir degerlendirme Vehb b. Miinebbih’ten aktarilmaktadir; “Allah Yer’i yarattiginda iizerindeki
her seyi sarsmaktaydi. Melekler yerin sabit olmadigini ve tizerindeki her canliyr sarstigini Allah’a
bildirdiler. Bunun iizerine sabah olunca Allah daglar1 kazik gibi dikmisti ve melekler daglarin neden
yaratildigini bilemediler” (el-Begavi 1420 h., 111, 74).
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ifadesi “ .S UG &y seklinde tefsir edilmistir ki bu kelimenin sdzliik anlamu tencerenin

ters gevrilmesi gibi “cevrilmek”tir (Ibn Ebi Hatim 1419h., VII, 2279).

Mukatil b. Siileyman (8. 150/767) “35:3%an6 s sz 0 G5B sa) 20 Ul Ayetinin
tefsirinde su bilgilere yer vermektedir: “Allah, riizgarlar1 génderir, riizgar diinya
semasindaki suyun belli bir miktarini alir. Sonra riizgarlar ve bulutlar harekete gecer.
Riizgar, icerisinde nebatat suyundan olan suyu buluta atar, sonra da bu riizgarlar
bulutu, yeryiiziindeki yagmur yagdirilmasi emredilen yere dogru sevkeder” (Mukatil
b. Siileyman 2003, II, 427).

Saffat (37) suresinin 5. ayetinde gegen “s, sl &5 ifadesi hakkinda da benzer

tirden yorumlara rastlamaktayiz. Taberi’nin aktardigi bir yoruma goére “dogularin
rabbi” ifadesi, “Allah’m Giines’in dogusunu ve batigint yonettigi” anlamindadir.
Stiddi’den (6. 127/745) aktardig1 goriise gore mesarikin yani dogularin sayisi senenin
giinlerinin sayis1 kadardir. Bagka bir ifadeyle Allah Giines’i her giin farkli bir yerden
(mesrik) dogurmaktadir ki bu mesriklarin sayisi rivayete gore 360’tir. Batilarin
(megdrib) sayis1 da bir o kadardir (Taberi 2000, XXI, 10,Zeccac 1988, IV, 298).
Yine bu konuyla ilgili olan Rahmén (55) suresinin 17. yetinde (i)l S5 i3,240 &)
gecen mesrik ve magrib ifadelerinin tefsirine iligkin benzer agiklamalar yapilmigtir.
Miicahid (6. 104), iki dogu iki bat1 ifadelerini Giines’in, yazin ve kisin iki farkl
noktadan dogmasi ve yine iki farkli noktadan batmasi anlaminda kullanildiginm
belirtmistir (Miicahid b. Cebr 1989, 637.Ayrica bk. el-Ferra, III, 115). Maverdi bu
goriisiin Ibn Abbas’a ait oldugunu belirttikten sonra sdz konusu ifadelerle ilgili daha
iki goriis oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan birine gore iki dogu ve iki bati
Gilines’in ve Ay’ dogdugu ve battig1 noktalardir. Diger goriise gore ise mesrikeyn
Giines’in dogmasindan Onceki alacakaranlik ile dogdugu zamandaki aydinlik,
magribeyn de Glines’in battif1 zamandaki alacakaranlik ile tamamen battiktan sonra
olusan zuliimet durumunu ifade etmektedir (Maverdi 1992, V, 429).

Al-i Imran (3) suresinin 6. dyetinde, Allah’1n insanlara anne karninda iken sekil
verdigi anlatilmaktadir; “Size rahimlerde diledigi sureti veren O’dur. O’ndan baska
tanr1 yoktur; mutlak izzet ve hikmet sahibidir.”Sahabe ve tabiinden aktarilan
rivayetlerde bu hususa iliskin baz1 aciklamalara rastlamaktayiz. Taberi ve bn Ebi
Hatim’in (6. 327) tefsirlerinde Siiddi’den aktarilan ve Ibn Mes‘Gd ile sahabeden
bazilarina dayanan bir riveyette ayetle ilgili su agiklamalar yapilmustir; “Nutfe rahme
diistiigiinden itibaren kirk giin boyunca gelismeye devam eder. Sonraki kirk giin
boyunca alaka (embriyo) olur. Sonra et pargasina (mudga) cevrilir ve kirk giin de
bdyle devam eder. Yaratilma zamani geldiginde Allah bir melek gonderir. Melek iki
parmagi arasinda bir tutam toprak getirir ve onun et parcasi ile karistirip, yogurur.
Sonra da kendisine emredildigi sekil {izere onu bigimlendirir” (Taberi 2000, VI, 167;
Ibn Ebi Hatim 1419h., 11, 590).

Buric (85) suresinin 1. dyetinde Yiice Allah “burglarla dolu gokyiiziine” yemin
etmektedir: “Uﬂ olb LEN”, Ayette gecen buriic kelimesi miifessirlerin dikkatini

cekmis ve dilbilimsel izahlarin yaninda dénemin astronomi anlayisina uygun bazi
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aciklamalar yapilmistir. Taberi s6z konusu goriisleri aktardiktan sonra kendi
degerlendirmelerine yer vermektedir. Onun naklettigi rivayetlere gore buriic,
Abdullah b. Abbas ve Dehhék’a gore “koskler” anlamindadir. Miicdhid ve Katade’ye
gore “yildizlar” manasma gelmektedir. Siifyan b. Hiiseyin’e gore “kum ve su”
demektir. Taberi ise bagka bir goriisii tercih etmekte ve onu soyle agiklamaktadir:

Buriic, Giines’in ve Ay tn menzilleri demektir. Zira bur¢ kelimesi, sozliik anlami

itibariyle yerden yiiksekte bulunan kule manasina gelmektedir. Gokyiizii s6z konusu
oldugu zaman bu Giines in ve Ay in menzilleri olarak anlasimaktadir. Gokte
Giines’in ve Ay in menzilleri on ikidir. Ay bu menzillerden her birini iki giin ve bir
giiniin tigte biri kadar bir zaman zarfinda katetmektedir. Béylece tamamint yirmi
sekiz giinde kateder. Sonra iki giin gizlenir ve gériinmez. Giines ise bu menzillerden
her birini bir ayda kateder. Boylece bu menzillerin tiimiinii on iki ayda katetmis olur
(Taberi 2000, XXIV, 332).

Tespit edebildigimiz kadariyla tefsir gelenegi igerisinde bu goriis daha dnce Ebi
Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna’nin (8. 209/824) Mecdzii’l-Kur’an isimli eserinde
gecmistir. (Ma‘mer b. Miisenna 1381 h, II, 293) Taberi’nin de tercih ettigi goriis, ait
oldugu donemdeki geosentrik evren anlayigini yansitmasi agisindan da
kaydedegerdir.

Bu tiir rivayetler, bu kadar erken donemlerde dahi, Kur’an yorumcusunun
yasadig1 evrenle ilgili — modern zamanin evrene dair bilimsel paradigmalar ile
uyussun ya da uyusmasin — belli bir diinya goriisiine sahip oldugunu ve yaptigi
yorumlarin bu diinya goriisiinden soyutlanmis olamayacagimi  disiindiiriir
mabhiyettedir. Fakat pozitif bilimlerin yayginlik kazanmadigi donemlere ait bu
yorumlarin bugiinkii bilimselci tefsir 6rnekleri kadar detayli olmasin1 bekleyemeyiz.
Ciinkii bir taraftan o donemde bilim bugiin oldugu sekilde biiyiik otoriteye sahip
degildir ve dogrunun yanlisin bilime gore tespit edilmesi seklinde bir anlayis yoktur,
diger taraftan da bilimsel diyebilecegimiz yorumlara kaynaklik edecek yeteri kadar
malzeme yoktur. Kald1 ki verdigimiz 6rneklerdeki yorumlarim, ¢agdas pozitif bilimin
verileri agisindan “bilim” kategorisine dahil edilmesi dahi tartigmaya agik
goriinmektedir. Bunlar kendi donemlerinin  bilimsel ufuklart igerisinde
degerlendirildiginde “bilimselci tefsirin ilk Ornekleri” olarak yorumlanabilecek
olmakla beraber, o donem i¢in bile s6z konusu ayetlerin mutlak anlamlar1 degil, birer
vecih olarak ifade edilmislerdir; nitekim bugiin de bilimselci tefsiri savunanlarin
biiylik ¢ogunlugu gerek giliniimiizde gerek gegmiste yapilan bilimsel yorumlarin
Kur’an ayetlerinin mutlak anlamlart degil sadece anlam vecihlerinden birisi
oldugunu kabul etmektedirler.

Bilimselci Tefsirin Gelisimi

Bilimselci tefsirin geligim tarihi boyunca iki dénemde canlandig1 goriilmektedir.
Bunlardan ilki Abbasiler donemindeki terciime faaliyetleriyle baslayip bilim ve
felsefede Miislimanlarin biiyiik basarilar elde ettikleri donemdir. Bu donemde
muhafazakar ulema ve onlarmm ilgi alanini teskil eden geleneksel ilimler (ulim-i
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diniyye) vardir. Bunlar hadis, fikih, tefsir, keldm gibi esasen nakle dayanan ve sirf
dini konular1 ele alan ilimlerdir. Bu alanin karsisinda ise 06zellikle terciime
faaliyetleriyle baslayan, nakille birlikte akli da 6nemli bir kaynak sayan, Yunan
felsefesine ve bilimine yakindan muttali olan yeni bir akim olusmustur. Bu akim
daha cok felsefecilerde (feldsife) gozlemlemek miimkiindiir. Muhafazakar ulema ve
onlarin temsil ettigi geleneksel ilimlerle bu yeni akim arasinda tarihsel siire¢
icerisinde degisik yogunluklarda kendini gosteren 6nemli bir gerilim s6z konusu
olmustur. Terciime eserlerle birlikte Islam bilim diinyasa dahil olan bu yeni akim,
bilinyesinde felsefe, mantik, astronomi, tip gibi bir¢cok ilmi ihtiva etmektedir. Esasen
o donem i¢in bilim denilince felsefe akla gelmektedir. Ciinkii bilimin farkli konular
o donemde felsefenin alt bagliklar olarak ¢alisilmaktadir.

Bilimselci Tefsirde ilk Dalga

Geleneksel ilimlerle ugragsan ulema bir miiddet sonra felsefecilerin tabii bilimler
iizerindeki tekelciligini kirma yollar aramislardir. Bu dénemde dinin akla kars1 olup
olmadig1 meselesi uzun tartismalara konu olmustur. Gazzali’nin (6. 505/1111) ¢abast
bu tartismalara 6nemli katkilar saglayacak niteliktedir. O aklin ve bilimin alanlarini
tespit etmeye, bunlarin din ile olan iligkisini tartigmaya g¢aligmis, uzlagmasi zor
gorlinen dini kabuller ve ilmi kabuller arasinda derinlikli ve nitelikli mukayeseler
yaparak, felsefecilerin dini inanglara aykiri goriinen yaklagimlarinin haddizatinda
felsefi akil yiiritme sistematigi (burhén) icerisinde de yeterli olgiide
temellendirilmemis oldugunu gostermeye gayret etmistir (benzer degerlendirmeler
icin bk. Griffel 2012, 166 vd). Hatta bunun bir adim daha Gtesine gegerek gecmis ve
gelecek biitiin ilimlerin temellerinin Kur’an’da oldugunu ispata caligmistir. Bu
nedenledir ki, XX. yiizyilda bilimselci tefsirle ugrasan bircok ilim adami bu yonde
yaptig1 calismalart dolayasiyla Gazzali’yi bilimselci tefsirin  kurucusu ve
sistemlestiricisi olarak gormektedirler. Gazzali’nin ildhi kelama iligkin ortaya
koydugu diisiince ve tasavvur, bilimselci tefsir taraftarlarinca hatir1 sayilir bir ilham
kaynagi olarak goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’i biitiin ilimlerin kaynagi olarak géren
ve ayetlerin yorumunda bilimsel verilere itibar eden bilimselci tefsir yanlilari bu
tefsir anlayisini ve onun teorik temellerini atan ismin Ebld Hamid el-Gazzali
oldugunu ifade etmektedirler. Gazzali tefsir ilmi ile ilgili diisiincelerine, esasen /hydu
‘ullimi’d-din’de ve bu eserden sonra kaleme aldigi Cevdhiru’l-Kur’an adl
eserlerinde genis dlclide yer vermektedir. Gazzali’ye gore Kur’an ayetleri temelde ii¢
seyi anlatmaktadir; Allah’in zatini, sifatlarini ve fiillerini. Allah’mn fiilleri evrende
olan her seyi kusatmaktadir. Bu anlamda geg¢miste insanlarin bildigi fakat bugiin
unutulan, bugiin bilinen ve heniiz ortaya ¢ikmamis fakat gelecekte ortaya c¢ikma
imkan1 olan biitiin ilimlerin evdili (ilkeleri veya temelleri) Gazzali’ye gore Kur’an-1
Kerim’de mevcuttur. Ornegin sifa ve hastalik gibi olgular1 Allah’in fiilleri olarak
goren Gazzali, bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in dilinden aktarilan
“Hastalandigimda O bana sifa veriyor” (Su‘ara 26/80) ayetini hatirlatmaktadir. Ona
gore sifa da Allah’in fiillerinden bir fiildir ve bu fiili ancak tip ilminin inceliklerine
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vakif olan, hastaliklarin olusum sebeplerini, belirti ve 0&zelliklerini, onlarin
iyilestirme yontemlerini bilen kimse tam anlamiyla idrak edebilir. Yine bu konuyla
alakali olarak, insanin fiziki yapisin1 bir uzmanlik alani olarak gérmekte, anatomi
ilmiyle iliskilendirdigi “Ey insan! Seni o comert Rabbine karst aldatan ne? O ki seni
yaratti, diizenledi ve dengeledi. Seni diledigi bir sekilde terkib edip su hale soktu.”
(Infitar 82/6-8) ayetini zikrederek orada anlatilan hakikatlerin anlammi, ancak
insanin i¢ ve dig organlarinin anatomisini, sayisini, tiirlerini, hikmetini ve yararlarim
bilen kimselerin en iyi sekilde anlayabileceklerini belirtmektedir.

Gazzali’nin bu meseledeki etkin tavr1 kendisinden sonrakileri de etkilemistir.
Onun din-bilim uzlagtirmasi yoniindeki cabalarindan miilhem bir gekilde konuya
iliskin mevcut birikimi tefsire tasiyan ve Kur’an-tabil ilimler miinasebetini
calismalarma yansitan miifessir Fahreddin Raz1’dir (6. 606/1209). Raz1 akli ve nakli
ilimler sahasinda cesitli eserler vermekle beraber “Mefdtihu’l-gayb” isimli tefsirinde
donemindeki cesitli disiplinlere genis yer vermistir.

Rézi’nin boyle bir tefsir kaleme almasimin asil amaci kendi déonemine kadar Ehl-i
Stinnet dis1 akimlar tarafindan Kur’an ayetleri hakkinda ileri siiriilen goriis ve iddialari
bertaraf etmek, boylece Kur’an’in inang esaslarini dogru ve ikna edici bir tarzda ispat
etmeye ¢aligsmaktir. Onun baz1 ayetleri bilimsel yontemlerle izah etmeye caligmasi da,
bu amacin tahkik ve takviyesi mahiyetindedir. Bu gayeyle o, Kur’an’in her tiirli
rasyonel tutarsizlik ve kusurdan uzak oldugunu ortaya koymaya, diger bir deyisle nakil
yoluyla gelen hakikatleri aklin prensipleriyle ispat etmeye ¢alismuistir. Bundan dolay1
tefsirinde sadece rivayetleri nakletmekle yetinmeyip beseri bilginin her tiirlini
kullanmigtir. Raz1’nin tefsiri muhteva ve metot itibariyle yeni bir tarz olusturmus ve
din bilginleri tarafindan iki farkli tavirla karsilanmistir. Bunlardan menfi olanini, Ibn
Teymiyye’nin (6. 728/1328) “onda tefsir hari¢ her sey var” iddias1 6zetlerken miispet
olanin1 Siibki’nin (6. 771/1370) “onda tefsir dahil her sey var” ifadesi 6zetlemektedir.

Rézi tefsirinde zamaninin yaygin bilim anlayigina uygun bilimsel verileri siklikla
kullanmaktadir. Ozellikle tabiat hadiselerinden bahseden Ayetlerin yorumunda
astronomi ilmine ait verileri detaylica anlatmaktan geri durmaz. Bu bakimdan bazi
kimseler, tefsirini, 6zellikle astronomi ve benzeri ilimlere dair kendi doneminde kabul
goren bilimsel verilerle doldurdugu ve bu sebeple de simdiye kadar alisilagelmis tefsir
tarzina uymadig1 gerekcesiyle Razi’yi tenkid etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in
kudretinin ifadesi olarak sik sik konu edinilen gokler ve yer, daglar ve denizler, tabiat
olaylari, insanlar ve hayvanlarla ilgili ayetlerin tefsirinde konuyu meselelere ve
kisimlara ayirarak teferruatli izahlarda bulunmaktadir. Bu tarz ayetlerle Allah’in
insanlar1 diisiinmeye sevk ettigini sdyleyen Razi, ilmi delillerle ikna olma durumunun
daha kuvvetli ve daha muvafik oldugunu bildirmektedir. Buna gdre Ornegin inekte
stitiin tesekkdilii, bal arisinin evini yapisi, balin tesekkiilii (Razi 1999, XX, 231-238)
gibi bitkiler ve hayvanlarin yaratilisi, Allah’in varligina delalet etmektedir. Ne var ki
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Réazi’nin, kendi c¢agindaki bilimsel veriler {izerinden yapmig oldugu kimi
degerlendirmelerin ¢agdas bilimsel bulgulara gore yanhs oldugu ortaya ¢ikmustir.?

Rézi’nin tefsirini yazmadaki amaci kendisinin de ifade ettigi gibi Kur’an’1 ve
Ehl-i Siinnet akidesini mevcut ve gelecek saldirlardan korumaktir. Ayetlerin
tefsirindeki ana ¢izgi de genel olarak bu istikamettedir. Doga olaylarindan bahseden
ayetleri de bu acidan degerlendirmektedir. Gorebildigimiz kadar Razil bu ayetleri
tefsir ederken esas olarak gilinlimiizde yapildig1 sekilde, Kur’an’in, ilmi i’céz
yoniinden Allah keldmi oldugunu ispat etmeye degil, Allah’in sonsuz kudretine
dikkat c¢ekmeye ve bununla da kelami meselelerde sdyledigi fikirleri
kuvvetlendirmeye odaklanmaktadir.

Bilimselci tefsir anlayisim1 Fahreddin Razi’den sonra devam ettiren Muhammed
b. Abdullah b. Muhammed b. Ebi’l-Fadl el-Mursi’dir (6. 655/1257). Kendisinin
konuyla ilgili gériislerini Suytti’nin (8. 911/1505) el-Itkan fi ‘ulimi’l-Kur’dn adl
eserinden ogrenmekteyiz. Onun aktardigina gore dilci, muhaddis, miifessir ve fakih
olan Eb0’l-Fadl el-Mursi tefsirinde sunlar1 sdylemektedir:

Kur’an, oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini ihtiva eder. Ondaki ilimlerin
hakikatini Allah bilir. Peygamber (s.a.v.) de Allah’in bildirdigi kadarint bilir. Ondan
sonra bu ilim onde gelen bilgili sahabelere, 6rnegin Rasid Halifelere, Ibn Mes ‘iid’a

ve Ibn Abbds’a tevariis etmigtir. éyle ki, Ibn Abbds, “Devenin bag kaybolsa onu
mutlaka Allah’in Kitab’inda bulurum” demistir. Bu konuda onlar: Tabiiler izledi.
Zaman gegtikge bu konuya gosterilen ihtimam azaldi ve sahabenin tasidigi bu yiikii
tasimak ilim adamlar icin zorlasti. Ilimler dallara ayrildi ve her grup o ilimlerden
biriyle mesgul oldu (Suytti 2002, 11, 1027-1028).

Bu meslek gruplarindan 6rnekler veren el-Mursi, dilcilerin Kur’an’daki isimler,
fiiller ve harflerle, miifessirlerin lafizlarla, ustlciilerin kati delillerle, asli ve nazari
sahidlerle, bir diger grubun onun hitabindaki manalarla, bir grubun kissalarla, bagka
bir grubun da helaller ve haramlarla, birilerinin miras ve feraizle, birilerinin de aymn
ve gilinesin, gecenin ve giindiiziin yer degismesi lizerinde yogunlagarak vakitlerle
ilgilendigini sdylemektedir. Ona gére Kur’an, bu ilimler disinda tip, cedel, hendese,
heyet, cebir ve mukabele (denklem), miineccimlik (astroloji) ve diger konular1 da
ihtiva etmektedir. O, Kur’an’da giinliik hayatta zarGri olan bazi sanatlarin asillarinin
ve aletlerin isimlerinin oldugunu da iddia etmektedir. Buna gore terzilik, demircilik,
marangozluk, ipekcilik, dokumacilik, c¢iftcilik, dalgiclik, kuyumculuk, ziiccaci-
yecilik, ¢omlekeilik, denizcilik, kitabet, firmcilik, ascilik, temizlikgilik, kasaplik,
boyacilik, tascilik, aticilik gibi mesleklerin temelleri Kur’an’da mevcuttur. Bunlarin
disinda kéinatta olmus-olacak biitiin seylerin tahakkuku “;.% :» Sy B

ayetiyleifadesini bulmustur (SuyGti 2002 II, 1028-1032; Muhtesib 1982, 256-259).
Daha sonra bu hareketi ayakta tutmaya caligsanlar arasinda Celaleddin es-

Suytti’nin (6. 911/1505) ismini zikredebiliriz. SuyGti Kur’an’1 ilimlerin kaynagi

olarak gérmektedir. Ona gore Allah, her seyin ilmini Kur’an’a tevdi etmis, her tiirlii

2(Ornegin Bakara (2) suresinin 22. ayetinde gecen L3 % N A Jea L;;\i\ ifadesinin tefsirinde yerkiirenin
hareketsiz oldugunu sdylemektedir ki bu bilgi giiniimiizde yanlislanmistir (bk. Réazi, 1999, II, 336).
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hidayet ve dalaleti onda beyan etmistir. O da ilimlerin Kur’an’dan ¢ikarilmasi
hususunda kendisinden onceki miielliflerin yolunu takip etmistir. Biitiin ilimlerin
kaynagmm Kur’an-1 Kerim’de olmas: ile ilgili goriislerini el-ftkan adli eserinin
“Kur’an’dan ¢ikarilan ilimler” isimli 65. nevinde ve el-Iklil fi ‘istinbati 't-tenzil adl
eserinde ortaya koymaktadir. Suyti, el-ftkan’inda En‘am (6) suresinin 38. ayeti (... &
si i 60 3 W) ile Nahl (16) suresinin 89. dyetini (...s22 25 Gy o i J55...)
bu hususta delil olarak zikrettikten sonra Hz. Peygamber (s.a.v.), sahabe ve Islam
alimlerinin bu konudaki sozlerini de aktarmakla goriisiini kuvvetlendirmeye
caligmaktadir. Muhammed b. Ebi’l-Fadl el-Mursi’nin konuya iligkin goriislerini de
bu boliimde aktardiktan sonra, Ebi Bekr Ibnu’l-Arabi’nin (5. 543/1148) Kdniinu't-
te’vil adli eserine istinaden “Kur’an ilimleri 77450°dir ve Kur’an’in kelimeleri
kadardir. Ondaki her bir kelimenin bir zahiri, bir batini, bir haddi ve bir matla1
vardir.” seklindeki goriise de yer vermektedir. (Suyiti 2002 II, 1034; Cerrahoglu
1988, 11, 428.) Ancak Suyti her ne kadar teorik olarak bu goriisii desteklese de, biri
rivayet digeri de dirayet yoluyla yazdig: iki tefsirinde onun bu tavrini agik bir sekilde
gdrmemekteyiz (Kirca 1996, 45).

Suytti’den sonra durgunluk donemine giren bilimselci tefsir ancak son asirda
canlilik kazanabilmistir. Nitekim Suytti’den XX. ylizyilin basina kadar gegen siire
icerisinde bilimselci tefsire ilgi duyan ve Kur’an’a bu acidan yonelenler olmussa da
bunlar hem say:1 itibar1 ile hem de ortaya koyduklari calismalarin keyfiyeti ve
zenginligi itibari ile yeterli ve giiclii bir izlenim birakamamislardir. Klasik donemde
son olarak Suyiti’de (fakat sadece teorik anlamda) ifadesini bulan bilimselci tefsir bu
donemden sonra bir gerileme siireci yagamistir. Bu donemde medreselerde klasik dini
ilimlerin yan1 sira miispet ilimler de yayginlik kazanmis, bu sebeple miispet ilimlerin
mesruluk ve 6nemini ispat etmek i¢in Kur’an’a dayali, dini ve teolojik referanslara
duyulan ihtiya¢ azalma egilimi gostermistir.

Bilimselci tefsirde ikinci dalga

XII. yiizyila kadar her yonii ile Bati’y1 etkileyen ve her alanda onu onceleyen
Islam diinyasi, bu asirdan itibaren duraklama evresine girmis, orijinal diisiince ve
eser iretiminde diisiis egilimi gozlemlenir olmustur. Avrupa’da Ronesans esiginde
bilim-teknik alaninda gelismeler yasanirken, Islam alemi bu ilerleyise kapilarim
acamamis ve yasanan gelismelerden ancak XVIII. ve XIX. asirlarda haberdar
olabilmistir. Bu durum zamanla tefsir ilminde de etkisini gostermis ve bilimselci
tefsir ekolii, yeni bir ekol olarak tekrar canlanmaya baglamistir.

Bilimselci tefsirin ikinci canlanisi XIX. yiizyilin ikinci yarisi ve XX. yiizyilin
baglarinda olmustur. Bati’da gelisen sanayi ve teknoloji Miisliiman diinyay1 ¢ok
geride birakmis, bu ilerleme Miisliiman diinyasin1 yakindan etkilemistir. Batinin
modern silahlarla miicehhez askeri giicii miisliiman {ilkeleri art arda iggal edip
somiirmeye baglamis, Islam cografyasinin serveti bu sekilde Bati’ya tasinmus;
miislimanlarin askeri-ekonomik geri kalmisliklar1 giderek kiiltiirel ve psikolojik bir



Bilimselci tefsirin olusum ve geligim stireci 181

komplekse doniismiis ve bu da onlar1 — ¢oziim sadedinde — yeni arayiglara sevk
etmistir. Haddizatinda bu arayislarin kokeni daha eskiye dayanmaktadir; 6rnegin
XVIII. Yiizyilda hala en biiylk miisliman devlet konumunda olan Osmanli’da
Padisah [. Mahmut tahta gectiginde (1730-1754) ilk isi “Kiiffarin ekser zamanda
galebesine ve ehli Islam’in maglubiyetine sebeb nedir diye sual tahtinda galibiyete
vesile olacak tarih” aramak olmustur. Bu arayslar ¢ergevesinde Ibrahim Miiteferrika
(6. 1745) Usiilu’l-hikem fi nizdmi’l-iimem isimli eserini yazarak 1732’de
negrettirmistir (Miiteferrika 1990, 7). Eserin girisinde miiellif su dikkat cekici
ifadelere yer vermektedir:
Ozellikle, tamamen talihsiz bir millet olan Hristiyanlar tizerinde duruldu.
Miisliiman halka gore karakteri zayif, cibilliyeti bozuk ve asagilanan bir millet
oldugu halde, Hristiyanlar bir siireden beri diinyaya yayiliyorlar ve nice nice
memleketler istila ediyorlar. Hatta Devlet-i ‘Aliye-i Kahire-i Osmdniyye askerlerine
dahi iistiinliik gosterdikleri oluyor. Biitiin bunlarin olus keyfiyeti ve sebepleri
nelerdir, kullanilan aletler nelerdir? Anlamak ve idrak etmek gerekir ...
(Miiteferrika 1990, 23).

Miiteferrika’dan yaklagik bir asir once Katip Celebi (6. 1067/1657) de miispet
ilimlerin 6nemine dikkat ¢cekmistir. Celebi varliklarin gercegini arastiran ilimler olarak
tanimladig1 felsefe ve ona bagl ilimlerin okutulmasi istemis, Mizdnu'l-hakk fi
ihtiyari’l-ehakk adli eserinde dini ilimler alaninda akli ilimlere biiyiik ihtiyacin
oldugundan, bu iki alan arasindaki biitiinliilk ve insicamin bozulmasinin dini ilimleri
olumsuz yonde etkileyecegini drneklerle anlatmaya c¢alisnustir. Ornegin matematik veya
geometri bilen miifti ile bilmeyen miiftinin dini bir meselede vermis olduklart hiikiimleri
karsilastirarak matematik ve hendese bilen miiftinin verdigi hilkkmiin dogruya daha yakin
oldugunu 6rneklerle ortaya koymaya calismistir (Kéatip Celebi 2008, 150-151).

Yine Erzurumlu Ibrahim Hakki (8. 1194/1780) 1756’da tamamladigi iinlii
Ma rifetndme isimli ansiklopedik eserinde alemi tamimayi, dolayisiyla tabiat bilimlerine
vakif olmay1 metafizik bir gayeyle agiklamakta, alemin ve insanin yaratilmasindaki nihai
maksadin Mevlanin bilinmesi (ma‘rifetullah) oldugunu sdylemektedir. Ona gére insanin
Allah’1 bilmesi, oncelikle kendi nefsini bilmeye, nefsini bilmesi de bedeni bilmeye
dayanir. Bedenin bilinmesi alemin bilinmesiyle gergeklesir. Alemin bilinmesi ise hakiki
ilimlere vakif olmakla miimkiin olur (ibrahim Hakki 1981, 17). Bu mantikla kaleme
alinmig eserde, dini, tasavvufi ve ahlaki bilgilerin yani sira astronomi, matematik,
anatomi, jeoloji, cografya vs. ilimlere dair doneme gore yeni sayilacak pek ¢ok bilgi yer
almaktadir. Tbrahim Hakki, yeni astronomik bulgulari anlatmaya ve bunlar dogrultusunda
yerin yuvarlakligin1 kanitlamaya c¢alisirken, mutaassip ulemadan gelebilecek muhtemel
tepkileri bertaraf etmek ve bu yeni goriisiin seriata aykirt oldugu hususundaki tereddiitleri
gidermek amaciyla Gazzali'nin Osmanli ulemast nezdindeki saygmnligindan
yararlanmakta ve onun, Tehdfiitii’l-feldsife’nin girisinde bir yontem olarak ortaya
koydugu din-bilim iligkisine dair tutumunu nakletmektedir. Netice itibariyle onun dini
ilimlerle dini olmayan ilimleri gaye ortaklig1 temelinde uzlastirdigini, bunlardan birini
bilmenin digerini bilmeye bagl oldugunu savunarak miisbet ilimlerin &grenilmesini
tesvik ettigini, yayginlasmasina 6n ayak oldugunu sdyleyebiliriz.
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Modern doénemde Kur’an ayetlerini bilimselci tefsir anlayisi ile yorumlayanlarin
basinda Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani (5. 1306/1889) gelmektedir. O, modern
bilimselci tefsir akiminin ilk temsilcilerinden birisi olarak kabul edilmektedir. Asil
meslegi tabiplik olan Iskenderani, 1873 senesinde katildigi bir toplantida kendisine
“kitapta hicbir seyin eksik birakilmadigini” ifade eden ayetin ne anlama geldiginin
sorulmas1 iizerine konuyu arastirmaya baslanus (el-Iskenderani 1880, 1, 3) ve
Kur’an’daki miisbet bilimlerin konulariyla benzerlik arz eden ayetlerin modern bilimsel
veriler 1s1¢mnda yapilan yorumlarindan olusan Kesfi'l-esrar isimli eseri meydana
getirmigtir. 1880 senesinde Kahire’de basilan eser giris, ii¢ bolim ve sonugtan ibarettir.
Birinci boéliimde canlilarin yaratilisi, ikinci boliimde goklerin ve yerin yaratilisi, tiglincii
boliimde ise bitkiler konusu islenmistir. Kesfis I~esrar Kur’an ayetlerini bilimselci yorum
anlayistyla yorumlayan ilk miistakil eser olarak goriilmektedir. Eserde ayetler mushaf
sirasia gore degil, konularma gore agiklanmaktadir. Kaynak zikretmeksizin Fahreddin
er-Réazi’nin Mefatihu 'I-gayb tefsirine bolca atif yapilmistir.

Bu dénemde bilimselci tefsir akiminin gelisimine katki sagladigi ifade edilen bir
diger isim de Abdurrahman el-Kevakibi’dir (6. 1320/1902). Aslinda bir gazeteci olan
Kevakibi, Osmanli yonetimine karst muhalif tutumu ile bilinir. Bilimselci tefsirin
tarihi icerisinde isminin yer almasi ise eserlerinde bu yonde bazi fikirleri
seslendirmis olmasina baghdir. Bilimselci tefsir alaninda miistakil her hangi bir eseri
olmayan Kevakibi, Tabd ‘iu’l-istibddd ve mesdri‘u’l-isti‘bad isimli eserinde *
bilimselci tefsir akimini destekleyen bazi fikirlere yer vermistir. Ozellikle stibddd ve
Din bolimiinde Kur’an’1 ilimlerin giinesi ve hikmetlerin hazinesi olarak tanimlamas,
onun i‘czmni En‘am (6) suresinin 59. ayeti ile (o <5 & ¥ 48 Y5 <5 ¥5) agiklamaya
calismistir. Ona gore dikkatli bir gozle arastirildigi takdirde Kur’an’in batili
alimlerce kesfedilen ilmi hakikatlere agik veya ima yoluyla isaret ettigi goriilecektir.
Kevakibi bununla ilgili bazi 6rnekler de zikretmektedir (el-Kevakibi 1986, 46-49).

Bilimselci tefsirin bu donemde yiikselise gegmesinde Bati’dan gelen tenkitlerin
de dnemli etkisi olmustur. Bilim ve felsefedeki geri kalmislhigin bizzat Islam dininin
kendisiyle iligkilendirilmesi miisliman disiiniirleri savunma konumuna itmis,
apolojetik karakterli bir sdylemin entelektiiel diinyada yayginlasmasina sebep
olmustur. Ernest Renan’m (6. 1892) 29 Mart 1883’te Sarbonne Universitesinde
vermis oldugu L Islamisme et La Science (Islam ve Bilim) baslikli konferansta dile
getirdigi fikirler miisliman cografyada biiyiik yanki uyandirmistir. Arap-Islam
aklinin bilime engel oldugu tezini savunan Renan’m sdyleminde; “Islam rasyonalizm
ve bilim denilebilecek her seyden bin fersah uzaktir”; (Renan 1946, 186) “islam

3Kevakibi’nin bu eseri gesitli dergi ve gazetelerde yaymlanan makalelerinden olusmaktadir. Isminden de
anlagilacag1 iizere kitapta, yasadigi donemde miisliman cografyadaki baskici yoOnetimlerin — ki,
miiellifin temelde vurgu yaptigi Osmanl saltanatidir — toplumlarin, fikri, siyasi, askeri, bilimsel ve
teknolojik gelisimine engel oldugu diisiincesi/iddiast tizerinde durulmus ve bu iddia farkli yonleri ile
gerekcelendirilmeye ¢alisilmigtir. Zehebi’nin bilimselci tefsirin tarihini anlatirken Kevékibi’nin ismine
yer vermis olmasi, bu alanda onun {in kazanmasina ve adinin literatiire girmesine sebeb olmustur. Ancak
bize gore, bilimselci tefsir akimi igerisindeki isimler ve ¢aligsmalarla kiyaslandiginda, Kevakibi’nin bu
alanda haketmedigi bir iine kavustugu sdylenebilir.
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bilime ve felsefeye daima eza etmis ve nihayet onlar1 bogmustur”; (Renan 1946, 198)
“Islam fethettigi iilkelerin fikri ve ruhi varhigimi ezmistir”; (Renan 1946, 200)
“Gergekte, bir miislimani ayirdeden vasif, bilim diismanligidir, aragtirmanin faydasiz
ve havai bir is, hemen hemen dine aykir1 bir mesgale oldugu yolundaki kanaatidir”
(Renan 1946, 202) seklindeki genellemeler 6ne ¢ikmaktadir. Renan’in bu ¢ikisi hem
Arap diinyasindaki hem de Osmanli’daki ilim adamlarin1 savunmaya gegirmis, bu
savin yanlishgini ispat etmek amaciyla tiirlii cabalar sergilenmistir. Nitekim Namik
Kemal’in meshur Renan Miidafaanamesi bunlardan sadece biridir.

Bilimselci tefsirin gecen yiizyilda yeniden dogusu ve biiyiik ivme kazanmasi
Misirlt alim Tantavi Cevheri’nin (6. 1940) ismiyle yakindan alakalidir. Kur’an
ayetlerini bilimsel verilerin yardimiyla bastan sona yorumladigi el-Cevadhir fi
tefsiri’l-Kur’dn adli ¢aligmast 25 cilt olarak yaymlanmistir. Zamanin yaygin bilim
anlayig1 ile Kur’an ayetlerini yorumlamaya calisan Cevheri, genellikle ansiklopedik
bilgilerin bulundugu bu eserinde zaman zaman resimlere ve sekillere de yer vererek
geleneksel tefsir yazimindan farkli bir islup ortaya koymustur. Bu yoniiyle iginde
resimlerin bulundugu ilk tefsir kitab1 olma 6zelligine de sahiptir. (Kirca 1996, 49.)
Zamaninin biiyiik bir kismmi Kur’an-1 Kerim ve modern bilimler arasindaki
miinasebetlerin belirlenmesine adayan Cevherl, kaleme aldig1 Cemadlu’l- ‘dlem,
Cevahiru’l- ‘ulum, et-Tacu’l-murassa, Nizamu'l-‘dlem ve’l-umem, en-Nizam ve’l-
Islam fi ‘acdibi’l-kevn adli eserlerinde ve basyapiti sayilan el-Cevdhir’de, bastan
sona kadar, Kur’an ayetleri ile tabiat kanunlar1 ve goz alici yaratilis 6zellikleri
arasindaki uygunlugu gostermeye caligmistir.

Tantavi Cevheri tefsirinde miislimanlarin ihtiyact olan ahlak, ahkam, tabiat
kanunlar ve yaratilistaki incelikleri ortaya koyduktan sonra, yer, gok, hayvanlar ve
bitkiler hakkindaki &yetlerin hakikatini miisliimanlarin daha yakindan 6grenmesi i¢in
tesviklerde bulunmaktadir. Cevheri, Kur’an-1 Kerim’de mubhtelif pozitif ilimlere
taalluk eden ayetlerin sayisinin 750’den fazla oldugunu, buna karsilik sarih olarak
fikih ilmine taalluk eden ayetlerin sayisinin ise 150’yi gegmedigini s6ylemektedir. O,
geleneksel tefsir kiilliyatini, fikihla ilgili ayetlerin tefsirine dair ciltlerle eser
yazdiklar halde kevni ayetlerin yorumlarina gereken ihtimami gostermediklerinden
dolay1 elestirmektedir:

Fardiz hakkindaki sayili dyetler matematik ilminin bir kismudir. Ey insanlar size
neler oluyor? Kur’an’da diinyanin biitiin acaibliklerinden bahseden 700 kiisiir dyet
vardir. Bu ¢ag ilim ¢ag, Islam in nurunun parlayacag terakki cagidir. Neden
ecdadimizin mirasla ilgili dyetleri bildigi kadar bizler kevni ilimler hakkindaki
ayetleri bilmiyoruz? Bu tefsirde o ilimlerin hulasasini bulacaksiniz. Bu ilimlerin
tetkiki ile mesgul olmak fardiz ilmiyle mesgul olmaktan daha tistiindiir. Ciinkii fardiz
ilmi farz-1 kifayedir. Bu ilimler ise Allah’1 bilmeyi (ma rifetullahi) artirdigindan giicii
yeten herkes icin farz-1 ayndir (Cevheri 1940, 1, 19).

Bilimselci tefsirin en bariz 6rnegi olan Tantavi Cevheri’nin Cevdhir’i gliniimiize
kadar bu amagla kaleme alinmus tek eserdir dersek yanilmis olmay1z.

Tantdvi’den sonra her ne kadar bilimsel tefsir metodunu tam olarak
benimsememis ve tenkit etmis olmalarina ragmen Ahmet Mustafa el-Meragi,
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Muhammed Resid Riza, Seyyid Kutub gibi miifessirler eserlerinde bazi ayetlerin
tefsirinde bu metoda bagvurmaktan geri kalmamiglardir. Bilimselci tefsir Tantavi’den
sonraki varligin1 genellikle miistakil eserler halinde siirdiirmektedir.

Bilimselci tefsir hareketinin Tiirkiye’deki ilk temsilcilerinden birisi son devir
Osmanli komutani, devlet adami ve astronomi bilgini olan Gazi Ahmet Muhtar
Paga’dir (6. 1918). Birincil mesleginin yani sira onun, astronomi ilminde de uzman
denilebilecek kadar genis bilgi ve birikime sahip oldugunu bu alanda yaptig:
caligmalardan gérmekteyiz.* Gazi Ahmet Muhtar Pasa’nmin bilimselci tefsir tarihi
icerisinde miitalaa edilmesinin sebebi Serdiru’l-Kur’dn fi tekvini ve ifndi ve iddeti’l-
ekvan isimli eseridir. Miellif kendi doneminde astronomi ilmindeki yeni bulgularla
dini bilgilerini birlestirmek suretiyle hazirladigi bu eserinde Kur’an’in miisbet
bilimlere uygunlugunu ve gelisen ilimlerle asla ¢atismadigin1 gostermek istemistir.
Astronomi ilminin konular1 ile uygunluk gdsterdigini diisiindiigii 100’e yakin ayet
tespit eden miiellif, bu ayetleri donemindeki yeni astronomik bulgularla tefsir ederek,
bunlarin, Kopernik’in (6. 1543) ortaya koydugu sistemle uyum igerisinde oldugunu
gostermeye c¢alismistir. Bunun yani sira miiellif Kur’an’in bilimsel ve teknolojik
geligsmelerle ilgili isaretlerde bulundugunu diistinmektedir (Muhtar Paga 1989, 31).

Tiirkiye’de son donemlerde bilimselci tefsire dair calismalartyla 6ne ¢ikan
isimler ve eserler arasinda Siilleyman Ates’in Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Celal
Yildirim’ i IImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Celal Kirca’nin kaleme aldig1 ¢ok
sayda makale ve kitaplar1 6rnek olarak gosterebiliriz.

Kur’an’t modern bilimlerin verileriyle tefsir etme ve Bati menseli bilim ve
teknolojiye yeniden mesruluk kazandirma girisimleri iste bdyle bir tarihi siire¢ arz
etmektedir. Bilimselci tefsir egiliminin bu déonemde giderek yayginlagsmasi ve bir ekole
doniismesindeki belirleyici etkenleri Said Simsek iki madde halinde o6zetlemektedir
(Simsek 1997, 120). Bunlardan ilkine gore Bati bilimsel ilerlemenin sagladig: teknoloji
sayesinde siyasi ve ekonomik alanda Islam diinyasin1 geride biraknustir. Daha 6nce
Bati’ya kars1 belirgin bir sekilde iistiinliigiinii koruyan Islam diinyas: bilimsel ve teknik
ilerlemeye ayak uyduramadigi i¢in ekonomik ve siyasi alanda iistiinliik Bat1’ya gegmistir.
Dahasi Islam cografyasi Batililar tarafindan baski ve istilalara maruz kalnustir. Bunun
sonucunda Islam diinyasi bir yenilgi kompleksine kapilmistir. Bati’nin sahip oldugu bu
ilerlemenin temellerinin aslinda Kur’an’da mevcut oldugunu sdylemek bu kompleksten
kurtulma noktasinda etkin bir yol olarak gériilmiistiir. Ikinci sebep ise Bati’nin modern
bilim ve teknolojisinin Islam diinyasmna girisine kars1 ¢ikan ve bu hususta toplumsal
direncin olugmasini saglamak isteyen bir kesimin varligidir. Bu kesimin s6zkonusu karst
¢ikist dini bir tavirdi ve bu tavirlarina gerekce olarak Islam dinini gosteriyorlardi. Bu
baglamda, Bati’nin gergeklestirdigi bu ilerlemenin temellerinin Kur’an’da mevcudiyetini
ispatlamak, modern ilimleri tahsil etme ve bilim sonucu ortaya ¢ikan teknigi kullanmay1
mesrulagtiracakti.

4Astronomi ilmine dair eserleri; Gzl Ahmet Muhtar Pasa, Riyazii’l-muhtar mir‘atii’l-mikad ve’l-edvar
ma‘a mecmi‘ati’l-eskal, Kahire, 1303; Islahu’t-takvim, Kahire, 1307; Takvimu’s-sinin, Istanbul, 1328.



Bilimselci tefsirin olusum ve geligim stireci 185

Sonuc¢

XIX. ylizyilda ivme kazanan bilimselci tefsir Kur’an ayetlerini bilimsel yonden
ele almak suretiyle, onun bilimle uygunlugu ve hatta bazen bilimi Onceledigi
diisiincesini temellendirmek ve bu sayede onun gercek olmakla birlikte evrensel ve
mu‘ciz bir Tanr1 s6zii oldugunu ispatlamay1 amaglamigtir. Bilimselci tefsir yontemini
savunanlar Kur’an ayetleri ile bilimsel veriler arasinda iliski kurarak dyetleri en son
bilimsel bulgularla izah etmeye ¢aligmislardir. Erken donem tefsir kaynaklarindan
elde ettigimiz Ornekleri bilimselci tefsir olarak isimlendirmenin tam dogru
olmayacagini ifade etmekle birlikte, s6z konusu Ornekler, yorumcunun Kur'an
ayetlerini yorumlarken dis diinyaya dair bilgi ve miisahedelerini kullanmasi
yonteminin ¢ok erken dénemlere kadar uzandigin1 gostermesi bakimindan 6nemlidir.
Modern donemde bu tarz tefsir faaliyetlerinin esasen iki hedefe yonelik hayata
gegirildigini sOyleyebiliriz. 1. Dini olmayan ilimlere karst olumsuz bir tutum
sergileyen, diinyevi ilimlerle istigal etmegi gereksiz ve faydasiz bir ¢aba olarak goren
miisliiman kimseleri Kur’an-bilim iligkisini temellendirmek suretiyle ikna etmek ve
bilimin misliman toplumlar arasindaki sayginligina katki saglamak; 2. Tecriibe ile
ispat olunamayan her tiirlii bilginin degersiz oldugunu savunan pozitivist diisiincenin
dine yonelik tehdidlerini cevaplandirmak. Kur’an-1 Kerim kendi muhataplarina
bilimsel bir bilgi 6gretmemektedir. Bdyle bir sey onun inzdl edilisinde de
amaclanmis degildir. Ancak sonraki muhataplarin niizGl ortamindan uzak olmalari,
asirlarin birikimiyle ilerlemis olan bilimsel gelismeleri miisahede etmeleri, farkli
kiiltirel ve entelektiiel egilimlere sahip olmalarnn Kur’dn yorumlarini da
etkilemektedir. Kur’an insanlara bilimsel bir bilgi 6gretmedigi halde ona inananlar
onun Yyiiceligini ispat etmek icin ondan bir takim bilimsel isaretler aldiklarini ifade
etmektedirler. Bize gore insanlarin Kur’an ayetlerinden bir takim igsaretler almasi
anlagilir bir durumdur. Ciinkii hem bazi1 Kur’an ayetleri buna imkan vermektedir hem
de muhataplar onun yiice bir makamdan inzal edilmesinden dolayr onu
okuduklarinda ¢esitli hikmetler ve incelikler gormek istemektedirler. Haddizatinda
Kur’an ayetlerinin bilimsel verilerle g¢atigmadigini, aksine bir takim bilimsel
bulgularin Kur’an ayetleri ile uygun diistiigiinii vurgulayan kimi ¢aligmalar bir¢cok
insanin kalbini ve imanimi etkilemekte, onun yliceligi konusunda onlarin inancini
pekistirmektedir. Bu acidan bakildiginda Kur’an’i okuyan kimsenin ondan, ister
bilimsel ister tasavvufi bir takim isaretler almasini engelleyecek ve mutlaka nesnel
anlama odaklanmasimi zorunlu kilacak bir mekanizma mevcut degildir. Ancak
bununla beraber iki 6nemli hususun da géz oniinde bulundurulmas: gerekmektedir.
Oncelikle Kur’an ayetlerinden alian isretlerin birer isaret oldugu, bu isaret iizerine
bina edilen sdylemin de bir iddia oldugu ve asla mutlak olmadig: bilinmelidir. Diger
yandan ise Kur’an’a yonelik bilimsel yorumlarin bir tefsir faaliyeti olmadigi, belki
te’vil ad1 altinda incelenmesi gerektigi hatirda tutulmalidir.
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fii.f.d. Kovsor Tagiyey
ELMI TOFSIRIN YARANMASI VO INKIiSAF MORHOLOLORI
XULASO

Insanlar1 dogru etigada vo dogru oxlaga dovot etmok iigiin gdndorilmis Quran
gotirdiyi prinsiplors onlar1 inandirmagq {igiin ¢ox vaxt tabiotdoki qanunauygunluglari
arqument olaraq iroli siiriir. Bu gobildon ayolor vo onlarin tofsirino dair klassik
dénamdon giinliimiizo qador meydana goalon izahlar tofsir elmindo miithim yer tutur.
Quran ayolori ils tobiat elmlori arasinda slaqe quraraq elmin miixtslif sahslorine dair
Qurandan igarslor ¢ixarmaq vo Qurani biitiin elmlorin monboyi olaraq gérmok elmi
tofsir adlanan bu tofsir néviiniin on asas xiisusiyyatlorindondir. Elmi tofsir metodunun
ilkin niimunslorine erkon tofsir monbalorinds rast golmek miimkiindiir. Lakin bu
tofsir ndviinlin nazari osaslart ©Obu Hamid ol-Qazali torsfindon qoyulub. Foxraddin
Razinin caligmalar1 ilo 6zlinii miioyyon dorocodo praktiki miistovido gdstoron bu
tofsir ndvii son asra godar durgunluq donomi yagsamigdir. XIX-XX asrlords pozitivist
diisiinconin biitiin dinlori tohdid etdiyi donemlords elmi tofsir yeniden canlanmis vo
bu sahodo ciddi adobiyyat meydana golmisdir. Bu moqalodo elmi tofsir anlayiginin
tarixi inkisaf morhololori olo alinmis, onun apologetik bir xaraktera sahib oldugu iroli
stiriilmiis vo metodoloji baximdan ¢oxsayl tonqidlorlo garsilasan elmi tofsirin son
dovrlards ciddi niifuz problemi yasadig bildirilmisdir.

Acgar sozlor: Quran, elmi tofsir, tovil
0.¢h. no gpunoc. Koecap Tazuee

MMPOUCXOXKIEHUE U 3TAIIBI PA3BUTUSA HAYYHOI'O
TOJKOBAHUA

PE3IOME

Kopan, koTopslii ObIT HUCHOCHAH U MPU3BaHUs JIOEH K UCTHHHOW Bepe U K
WCTUHHON MoOpanu, W A yOeXAEHHS JoJel B €e MPUHINIAX, YacTO MPHUBOAMT
MIPUPOJIHBIE 3aKOHOMEPHOCTH, KaK apryMeHT. VHrepmpeTanus Takux asiToB C
KJIACCUUYECKOr0 NMepHoja A0 HAIIMX JHEH, 3aHMMaeT 3HauuMO€ MECTO B IpEAMETE
Tadcup (Tonxosanne Kopana). OmHO# U3 TIIaBHOW 0COOEHHOCTHIO HAYYHOTO THIIA
TOJIKOBaHUSI, SBISIETCS IOCTPOEHHUE CBS3HM MEXIy astamMu KopaHa u ecTeCTBEHHBIMH
HayKaMH, BBISBJICHHE 3HAKOB 110 Pa3IUYHBIM 0OnacTsM Haykd U BuaeHue Kopana,
KaK HCTOYHHKA BceX HayK. HauanbHble 0Opaslbl METOIOB HAayYHOI'O TOJIKOBAaHUS,
BCTPEYAIOTCS B paHHUX MCTOYHUKAX TOJIKOBaHMs. Ho TeopeTndeckas OCHOBa TaKoOro
THIIA TOJIKOBaHUS, ObuIa 3ayiokeHa A0y XamujoMm anb-I"azanu. C moMoIpo padoTh



188 Kovsor Tagiyev

Qaxpanauaa Pazn 3TOT BHJ HAayYHBIX TOJKOBAaHWW, ITOKa3bIBAIONIMI ceOs Ha
MIpaKTUKE, 0 MOCIEIHEr0 BeKa IEPEKUII CBOU 3aCTOMHBIE BPEMEHA.

B XIX m XX Bekax, Korja IO3UTUBUCTCKOE MBIIIJIEHUE YTPOXKaJIO BCEM
peNUrusaM, BO3POAMIICS HAy4HBIM AUCKYPC, WM IOSBWIACH CEpPbE3Has JIMTEparypa B
aToi 0bmacTu. B 3Toif cTaThe OB PacCMOTPEHBI UCTOPHYECKUE TIEPHUOIBI PA3BUTHUS
KOHIICTIIIUY HAYYHOTO TOJIKOBAHMSI, OBIIIO BRICKA3aHO MPEIOJIOKECHIE O TOM, YTO dTa
KOHIICTIIUS HOCUT aroJIOTeTUYECKUI XapakTep, U TaKk JXe ObLIO OTMEUYEHO, YTO
Hay4HOe TosnkoBaHue KopaHa, CTOJKHYBIIEECS ¢ MHOTOUUCIEHHBIMU KPUTUYECKUMU
3aMEUYaHUAMH C METOJIOJIOTUYECKOW TOYKHW 3pPEHHUs], I[EPEKUBAET CEPHbE3HbIE
TPYJAHOCTH B MIOCJIEHEE BPEMSA.

Knroueswie cnosa: KopaH, Hay4YHoemoJlKoearue, unmepnpemayus

PhD Kovsar Taghiyev

THE EMERGENCE AND DEVELOPMENT PROCESS OF SCIENTIFIC
EXEGESIS

ABSTRACT

The Holy Qur’an that sent down to call people for true faith and true morality,
brings forward the natural harmony as the evidence to convince them to its
principles. Quranic verses and its interpretations that have been made from early
Islamic period to the present day, play crucial role in Tafsir. The basic characteristics
of the scientific exegesis are to extract evidences for various domains of science from
the Qur’an through linking verses to natural sciences and consider the Holy Qur’an
as the source of all branches of science. It is possible to encounter the precedents of
scientific exegesis in the early sources of Tafsir. However, the theoretical basis of
this type of exegesis was founded by Abu Hamid al-Ghazali. Scientific
interpretation, which shows itself in practice with the help of Fakhraddin Razi’s
works, experienced the period of stagnation until the last century.

In the 19" and 20" centuries, when positivist thinking overrode all religions,
scientific exegesis was revived, and a plenty of literature appeared related to this
field. This article examines the historical periods of development of the concept of
scientific interpretation, suggests that this concept is apologetic in nature, and also
notes that the scientific interpretation of the Qur’an, faced with numerous critical
comments from a methodological point of view, is experiencing serious difficulties
in recent times.

Keywords: Qur’an, scientific exegesis, interpretation

Capa tovsiya etdi: dos. M.M.Camalov
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AZORBAYCANDA DiN TOHSILIi

iii.f.d. Ceyhun Mammadov,
Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun rektoru
ceyhunmammadov@ait.edu.az

XULASO

Mogalodo Azorbaycanda din tohsilinin tarixindon bohs edilir. Islamimn
Azorbaycanda yayildigi dovrdon bolgado miixtalif madrasalorin faaliyyato basladigi,
burada bir ¢ox taninmis soxsiyyatlorin yetisdiyi, Azorbaycan alimlorinin islam
madoniyyatine bdyiikk tohfolor verdiyi vurgulanir. Azorbaycanin Car Rusiyast
torafindon isgalindan sonra madrasslorin foaliyyyotine mohdudiyyatlorin  tatbiq
edildiyi, sovet hokumoti quruldugdan sonra ise onlarin isinin tamamils
dayandirildigi, bir cox din aliminin gotlo yetirildiyi qeyd olunur. Repressiya
illorindon sonra, xiisuson, SSRi-nin siiqutuna yaxin Buxara (Ozbokistan), Somoerqond
(Ozbokistan), Kazan (Tataristan) vo Sovet Ittifaginin digor sohorlorinds din
elmlorinin todris olundugu tohsil morkozlorinin yaradildigi, SSRi-nin miisolman
ohalisinin, o ciimladon azorbaycanlilarin din tohsili almaq li¢iin bu markazlors iiz
tutduqlar1 bildirilir. Eyni zamanda, Azarbaycan miistoqillik oldo etdikdon sonra,
Olkomizdo din sahesine boyilik qaygi gosterildiyi, yeni tohsil miiassisalorinin
foaliyyato basladig1 barado molumat verilir.

Acar sozlar: tarix, tohsil, madrasa, islam, alim, miistaqillik
Giris

Avropa ilo Asiyanin qovsaginda yerlogon Azorbaycan qodim dovrlordon
miixtolif dinloro vo modoniyyatloro monsub insanlarin yasadigi mokan olmusdur.
Diinyanin miixtalif bolgolorinds toqib vo isgoncalors moruz qalaraq Azarbaycana
ponah gotiron miixtolif dinlorin nlimayondslori burada daimasiilh, qarsiliql
anlasmavo omin-amanliq soraitindo yasamuslar.

Islamdanovvalki Azorbaycanda zordiistliik, yohudilik vo xristianliga aid bir sira
dini tohsil miiossisolori foaliyyot gdstormisdir. Azorbaycan orazisindo Islam
yayildigdan sonra, soziigedon sahodo yeni bir morhaloys godom qoyuldu — Islam
elmlori todris olunan tohsil miiassisolori foaliyyoto basladi.

Bir ¢ox miisolman &lkslorinds oldugu kimi, Azorbaycanda da din tohsili vo dini
todris miiessisolorinin yaranmasi Islamim bu bélgads yayildigi ilkin dovrlera tosadiif
edir. Bu, Islamin elmoa vo biliys verdiyi yiiksok doyarlo bagl idi.
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Islamin elmo verdiyi 6nam

Islam meydana golib tosokkiil tapdigi giindon miisolmanlar1 elm dyronmoya,
savadli vo bilikli olmaga, elm ugrunda ¢otinlik vo magaqqgatlors dézmays tosviq etdi,
bilikli insanlarin biliksiz insanlarla miiqayisade Allah qatinda iistiin vo daha fozilstli
oldugunu boyan etdi (Pasazado 1991,113).

Qurani-Karimin ilk ayslori “oxumaq” va “qelom” sozleri ilo baslayir, bir ¢ox
ayolords iso Allah-Taala insanlara diisiinmoyi, fikirlosmoyi, agil, tofokkiir sahibi
olmagi, mévhumat vo cohalotdon uzaglagsmagi tovsiyo edir (Mommaoadoliyev 2005, 7).

Qurani-Korimds elmin vo savadlanmanin vacibliyino diqget ¢okmok mogsadilo
“elm” sozii 80, elmlo bagh digar s6zlor 100, “agil” s6zii 16, agilla bagl digor sézlor 49,
“fikir” sozi 18, “anlamaq”™ sozii 21, “hikmot” s6zii 20, “dolil” s6zii 7 dofs islodilib ki,
bu da Islamin elmo va biliyo verdiyi doyarin vo dnomin gdstoricisidir ( s._all 1991, 4).

Islamim ilkin dévrloerinde moscidlor, eyni zamanda, tohsil miiossisasi funksiyasimi
yering yetirir, miisalmanlar elm dyroanmak ti¢iin bu dini ocaqlara iiz tuturdular.

Hozrot Mohommadin donominds miisolmanlar Peygombor moscidinin talvar
hissasina toplasir, xiitbolori, moizalori dinloyarak biliklorini artirirdilar ki, hamin
insanlar1 “oshabus-siiffa” — talvar ohli adlandirirdilar. Belolikla, “siiffa” Islamda ilk
tohsil miiossisasi sayilir.

Mbohammad Peygombar “suffa” ohlino zaman zaman nazil olan Quran ayalarini
sobirlo izah edir, Islam dini ilo bagl miixtolif mosalolori izah edir, onlarmn suallarmi
cavablandirir, maariflonmalarine vo elmi biliklors yiyslonmolorina calisir, digget vo
qaygisini onlardan asirgomirdi (Mommadov 2012, 69).

Tarixi monbslords qeyd olunanlara osason, sonraki dovrlorde miiselman
diinyasinda “Nizamiyyo” kimi mashur modrasalor yaranmaga baslandi. “Nizamiyys”
madrasoasi, ilk olaraq, hazirda Iran Islam Respublikasinin orazisindo yerloson Nisapur
sohorindo insa edildi. iraq orazisindo diinyaca moshur Islam alimlorinin ¢alisdig,
Odonigsiz tohsil veron, tikintisine 100 min dinar xorclonon yeni “Nizamiyys”
madrasasinin foaliyyoto baslamasi miisolman diinyasinda oks-soda dogurdu. Isfahan,
Rey, Herat, Basro, Marv, Mosul va digar soharlords yeni “Nizamiyyo” moadrasalori
foaliyyoto bagladi (Kazic1 2003, 346).

Soziigedon madrasalords arab dili vo arob qrammatikasi, fars dili, montiq, kolam,
figh, riyaziyyat, xattatliq, tarix vo ababiyyat todris edilirdi. Markezs yaxin yerloson
soharlordoki madrasalorde yuxarida sadalanan elm sahslori ilo yanasi, yunan
folsofasi, astronomiya, mantiq, natiqlik elmi, handass, tibb, kimya va digor elmlor do
oyradilirdi.

Azarbaycanh alimlarin islam madoaniyyatina tohfalori

Qeyd etmak lazimdir ki, IX-XII asrlords miisolman Sarqinds elm vo madoniyyat
ham siiratls inkisaf edir, ham do slds olunan naticolor yiiksak saviyyads idi. Serqin
boylik miitofokkirlorindon hesab olunan ©bu ©Oli ibn Sina, Biruni, 9Ohbari, Masudi,
ol-Istoxri, Rudoki, Firdovsi vo ibn Riisdiin; qodim yunan filosoflarindan Aristotel,



Azarbaycanda din tohsili 191

Platon vo diger alimlorin yaradiciliglari, faaliyyati ilo tanig olan Azarbaycan alimlari
zongin tadqiqatlart ilo diinya madeniyystinin inkisafina boyiik tohfalor vermisglor
(“Azorbaycan tarixi” 1994, 1, 326).

Maraqlidir ki, moshur arob soyyahi Yaqut Homovi S$arqin boyiik sohorlorinde
tohsil alan, yasayib-yaradan onlarca azorbaycanli alimin adini1 qeyd edir: Makki ibn
Ohmad ibn Sodoveyh ol-Bordoi, Soid ibn Oluri ol-Ozdi, Obu Abdullah ©hmaod ibn
Tahir Miyanoci, Hafs ibn Omor ol-Ordobili, Obdiiloziz ibn Hoson ©bu Bokr ol-
Bordai (g5l 1977, 1, 380-381), Obiilmoali Obdiilmoalik ibn ©hmad sl-Beylogani
((¢sa1 1977, 1, 533), Obu Zokariyys Yahya ibn Oli Xatib Tobrizi, Qazi Obu Salih
Siieyb ibn Salih Tobrizi (s« 1977, 11, 13), Mohommad ibn Abdullah ibn Bondar
al-Morandi, ©bu Abdullah Maohommaoad ibn Musa al-Morandi (¢l 1977, V, 110),
Cofor ibn Mohommoad ibn ol-Haris al-Moragi (sl 1977, V, 93), Obiilvalid
Dorbondi (sl 1977, 1, 449), Obu Hofs Omor ibn Osman ol-Conzi, ©hmoad ibn
Ibrahim ol-Conzi, Obiilfazl Ismail ibn Bli Goncavi (s sl 1977, 11, 171-172).

Eyni zamanda, ©bdiilhason Yaqub ibn Musa ol-Ordobili, Seid ibn Omir ol-
Bordoi, ©bu Bokr Hiiseyn ibn ©li Yozdani, ©hmod ibn Siilleyman Tobrizi, Mir
Hiiseyn Sirvani, Bohmonyar ibn Morzban, Xotib Tobrizi vo basqalari ozmkar,
yorulmaz tadqiqatlar1 sayssinds slds etdiklori elmi nailiyyatlori ilo miixtslif sahslords
sOhrot qazanmisdilar (“Azarbaycan tarixi” 1994, 1, 326).

Tarixan Azarbaycanda mévcud olmus madrasalor

XII asrden baslayaraq Azorbaycanda Islam tosokkiil tapib, daha siiratlo inkisaf
etmoya basladi. Bu moarholo Azerbaycan madeniyystinin “qizil dovrii” adlandirilir.
Bu morholonin osas saciyyovi xiisusiyyoti homin dovrds mascidlerin yaninda
foaliyyot goOstoron modrasolordo sxolastik dini elmlorlo yanasi, orob dilinin
grammatikasi, tobabot, niicum, Sorq dilleri, adebiyyat, montiq vo digor fonlorin
todrisi idi.

XII-XV asrlordo Tobrizds vo Bakida bir ¢ox modroso foaliyyot gostormisdir ki,
bunlardan Tobrizde “Qazaniyys”, “Folokiyys”, “Seyx Komaladdin Xocondi”,
“Damasqiyys”, “Qazi Seyx ©Oli” va digorlorini; Bakida Sirvansahlar saraymin “Sah
mascidi” yanindaki Seyid Yohya, Ordabildoki Seyx Sofi todris ocaqlart kifayat qader
moshur idi. Tobrizin simal-gorqindo yerlogon Robi-Rosididoki universitet Yaxin vo
Orta Sorqin an boyiik tohsil ocaqglar sayilirdi.

Moscid vo soxsi evlorde foaliyyst gostoron moktob vo madrasolordo biitiin
inzibati vo pedaqoji foaliyyote, osason, ruhanilor rohborlik edirdilor. Dovlot
qurumlari, bir qayda olaraq, todris miisssisolorina he¢ bir yardim gostormirdi.
Moktob vo madrosolor orada tohsil alan usaqlarin valideynlori vo ayri-ayri dovlatli
soxslorin ianolori hesabina, yaxud din xadimlorinin moktobdonkonar foaliyyotindon
oldo olunan golirlor hesabina yasayirdi. 1776-c1 ildo hakimiyyota golon Nadir sah
moaktablori sonuncu dolanisiq menbayindan — vaqf torpaqlarindan da mshrum etdi.
Sonradan yerlorde faktiki hakimiyysti olo kegirmis xanlar homin torpaqlari 6z
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ganuni sahiblorine — dini icmalara vo onlarin moaktob madrasslerine qaytarmaqdan
imtina etdilar (Hasanov 2016, 28).

Azorbaycanda yaradilmig ilk moktoblor sirasinda Samaximin  “Malhom”
madrasasinin adin1 ¢okmok miimkiindiir. Azerbaycan sairi Xaqani Sirvaninin amisi
dovriiniin niifuzlu xadimi hokim Kafiyoddin Omoar bu moshur elm miiossisosinin
banisi olmusgdur.

Car Rusiyasinin Azarbaycani isgalindan sonra din tohsilino miinasibat

Azorbaycanin Rusiya torafinden iggala moruz qaldigr dovrlords 6lkads ikipillari
tohsil sistemi mdvcud idi ki, “moktob” adlanan ilk todris qurumlarinda ibtidai tohsil,
“madrasa” adlanan novbati marhalads isa orta tohsil verilirdi. Madrasays daxil olmaq
liclin moktab tohsili zaruri va vacib idi. Hor iki pillode darsler, asason, fars va arab
dillorinds todris olunurdu. Dorslori din xadimlori aparir, toloboloro soriot, Islamin
tarixi, figh, tofsir kimi onenovi din darsleri ilo yanasi, falsofs, adobiyyat, mantiq,
riyaziyyat, psixologiya va digar fonlor ds kecilirdi.

Olkomizin bir ¢ox toroqgiparver elm, maarif vo modaoniyyat xadimi mohz
mascidlorin  nozdinde foaliyyost gostoron dini moktoblords miisolman din
xadimlarindan bahralonarak tohsil almislar.

[k diinyovi xarakterli moktoblorin faaliyyato baglamast XIX osrin 30-cu illorino
tosadiif edir (qoza moktoblori, realn1 gimnaziyalar vo digorlori). Umumilkdo
miiqayiso apardigda, moktob vo modrasalorda dors yiikiiniin osas hissasini Islamla
bagl fonlorin toskil etdiyini goriiriik. Bununla yanasi, sagirdlors Niicum, Riyaziyyat,
Odabiyyat, Montiq, Folsofs, Tarix, Cografiya v digar fonler do dyradilirdi.

XIX asrin birinci yarisinda Azarbaycanin simal hissasi Car Rusiyasi torafindon
isgal olunduqdan sonra, din tohsilinin yeni morholosino baglanildi. Bu dévrdon
etibaron, ¢otinliklo do olsa, alternativ diinyavi tohsil sisteminin totbiqine baglanildi.
Miitoraqqi tohsilin togkilini longidon osas sobablordon biri, Car {isul-idaresinin
Vatanimiza miinasibatdo hayata kecirdiyi miistomlokagilik siyasatinin mahiyyati ilo
bagh idi. Isgalci hakimiyyot Azorbaycanda qabaqcil elmin, tohsilin genis
yayllmasinda maraqli deyildi. Basqa mogqam iss moerkozi hakimiyyatin
ambisiyasindan irali golirdi, belo ki, yuxar1 dairalor biitiin tohsilin yerli miisslman
ziyal1 tobogosinin olindo comlosmosi fakti ilo razilaga bilmozdi. S6ziigedon amillori
nazars alaraq, 1829-cu ilde Qafqaz maktablori hagqinda Nizamnams hazirlanib, onun
osasinda Gonco, Susa, Nuxa, Samaxi, Quba, Baki, Naxc¢ivan, Ordubad, Qazax
sohorlorindo qoza moktoblori agildi. Adigokilon moktoblords diinyavi elmlorlo yanasi,
sariat vo dinls bagli fanlarin tadirisi nazards tutulurdu. Humanitar elmlarin tadrisinda
is9 xristian doyarlerinin tabligina istiinliik verilirdi.

XIX osrde Simali Azorbaycanin tohsil sisteminds dini maoktoblor niifuz
gazanaraq, shomiyyatli rol oynamaga basladi ki, tam olmayan molumata gora, 1842-
ci ildo Azarbaycanda 713 moktob vo madrase movcud idi. Burada 715 din xadimi vo
miidarris 7306 sagirdin tohsili ilo mosgul olurdu.
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“Qafqaz” qozeti bolgodoki maarif sobokosinin genis orazini ohato etdiyi
haqqinda yazirdi: “Nuxada qoza moktabindon basqa, har bir mascid nozdinds maktab
vardir ki, burada mollalar oglan usaqlarina tatarca savad Oyradirdilor... Hotta
qadinlarin 6z evlorinde maktableri vardir ki, burada noeinki qizlari, hom ds oglanlar
oxudurdular”. Azerbaycan orazisinds “Nina” Xeyriyye Camiyyati torofindon tosis
olunmus ilk qiz moktobindo (1848-ci ildo Samaxida yaradilmis, 1860-c1 ildo Bakiya
kogitiriilmiisdiir) bir sira diinyavi elmls yanasi, soriat do todris olunurdu.

Azorbaycan miitofokkirlori, maarifparvor qiivvelor mahiyyat etibarilo yenitipli
maktablorin oleyhine deyildilar, oksing, onlar bir ¢cox deqiq ve diinyavi elmlorin
tadris edilmosini miisbat doyarlondirirdilor; masalon: gdrkomli Azarbaycan ictimai
xadimi, sair A.Bakixanov halo 1830-cu ildo Rusiya Carina miiraciot edorok, Simali
Azorbaycan qozalarinda diinyovi dorslorin todris olunacagi moktoblorin agilmasini
xahis etmigdi. Odib iki il sonra, hotta 20 miisslman diinyovi moktobinin tasis
olunmas1 haqqinda senad layihosi hazirlamis vo Qafqaz canisinine toqdim etmisdi.
Oksor ziyalilarin fikrinca, bu tip maktoblorde Ana diline va sariot dorslorine ciddi
fikir verilmoli, Quranin todrisi asas ixtisas kimi gotiiriilmoli idi.

1906-c1 ilin avqustunda kegirilon Azorbaycan Miisllimlorinin  Birinei
Qurultayinda bu iki messlonin zoruriliyinin qizgm miizakirolors sobab olmasi vo
miivafiq qorarlarin qabul edilmasi he¢ ds tasadiifi deyildi. Conubi Qafqazda tohsills
bagli mosalolori tonzimloyon Nizamnamolordo (1829, 1853-cii illordo qgobul
olunmusdur), Osasnamalords (1872, 1874-cii illordo gobul edilmisdir), habelo XIX
osrin axirlarindan totbigine baslanilmis yeni dors tisulu (dorsi iisuli-cadid) ilo bagl
rosmi sonadlords do miisolman moktablarinds soriat darslarinin kegirilmasi miimkiin
sayilird.

Diinyavi elmlorin todrisinds ¢otinlik torodon osas amillordon biri homin
moktoblorin toloblorino uygun todrisi togkil edo bilocok kadrlarin hazirlanmasinda
ciddi problemlorin mdvcudlugu idi. Bir ¢ox hallarda isa belo moagsadlor iigiin
taninmig din xadimlori dovot olunurdular; mosslon: moshur Qori Seminariyasinda
Ana dili vo soriot dorslerinin aparilmas: iiclin Zaqafqaziya miiftisi qazaxli Mirza
Hiiseyn Ofondi Qayibzads vo salyanli Seyxiilislam Abdiissalam Axundzads dovot
olunmusdular (Hasonov 2016, 29).

Sovet hakimiyyati illorinds din tahsilinin vaziyyati

Azarbaycanda sovet hakimiyyeti quruldugdan sonra dinlo bagh biitiin fonlorin
maktab proqramlarindan c¢ixarildigini, telim-tadris prosesinin ateizm ideologiyasi
iizorindo quruldugunu, miisahido edirik. islahatciliq xarakteri alan todbirlor, tobii ki,
ilk morholods ohali terafindon birmenali qarsilanmirdi. Valideynlor &vladlarim
moktobo buraxmir, onlara evdo din dorslori vermoyo g¢alisirdilar. Lakin, bolsevik
isul-idarasininn 6ton osrin 30-cu illorindo baglatdigi sort vo donmoz siyasat
naticasinda, bu ciir cohdlerin qarsis1 gatiyyatlo alind1 vo dlkemizdoki biitiin tohsil
miiassisolorinds 70 illik “ateizm” dovrii barqerar oldu (Hesonov 2016, 30).
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Azorbaycanda sovet hakimiyyatinin qurulmasindan sonra — XX asrin 1920-ci
illorindon baglayaraq — soriot tohsilinin logv edilmosi, din xadimlori, modroso
miiollimlorinin repressiyaya moruz qalmalar1 naticasinda, 70 il orzinds 6lkemizdo
dini tohsil zoiflodi. Repressiya illorindon sonra, xiisuson, SSRi-nin varliginin basa
catdigr illords — siiqutuna yaxin, Buxara (Ozbokistan), Somorqond (Ozbokistan),
Kazan (Tataristan) vo ittifaqin digor sohorlorinde din elmlorinin todris olundugu
tohsil morkozlori yaradildi. SSRi-nin miisolman ohalisi, o ciimlodon azorbaycanlilar
din elmlarini 6yronmok ti¢iin bu markazlors iiz tuturdular.

Miistaqillik illorindo Azarbaycanda din tahsili

Yenidon miistoqilliyino qovusan Azorbaycan dovlot-din sahosindo  yeni
morhoaloys qodom qoydu. Azorbaycan xaqlinin Umummilli Lideri Heydor Oliyev
hakimiyyoto yenidon qayitdigdan sonra, din sahasine diqqst vo qaygi artirildi,
moascid, kilso vo sinaqoglar faaliyyoto basladi. Umummilli Lider Heydor Oliyev
miitomadi olaraq Azorbaycanda folaiyyot gdstoron dini icma rohborlori ilo goriisiir,
qaygilari ilo maraqlanirdi.

Ulu Ondorin baslatdigi bu nacib missiyan1 sonraki dénomds Azorbaycan
Respublikasinin Prezidenti conab ilham Oliyev bdyiik uzaqgéronliklo vo ugurla
davam etdirdi, Olkemizdo yeni moscid, kilsa vo sinaqoglar insa olundu, tohsil
miiossisolori yaradildi. Azorbaycan Ilahiyyat Institutuda mohz Azorbaycan
Respublikasinin Prezidenti conab ilham ®liyevin digget vo qaygisi sayesindad
yaradilmigdir.

Azorbaycan Respublikasinin Birinci vitse-prezidenti Mehriban ©Oliyevanin
rohborlik etdiyi Heydor ©liyev Fondu 6z foaliyyotinde xeyirxahliq naciblikdir
gayosini rohbor tutaraq, dini ibadot ocaqlarinin tomir, borpa vo insasina xiisusi
ohomiyyat verir. Umummilli Liderin adin1 soraflo dasiyan Fondun xatti ilo son illor
bir ¢ox mascid, kilso, sinaqoq temir va borpa olunmusdur.

Azorbaycanda hazirkt dovrdo iki universitet ali dini tohsil verir — bunlar Baki
Islam Universiteti vo Baki Dovlot Universitetinin Ilahiyyat fakiiltosinin bazasinda
yaradilmis Azorbaycan ilahiyyat Institudur. Baki Islam Universiteti 1989-cu ildo
olkoada ilk rosmi Islam todris miiessisasi kimi yaradilmis vo iki il foaliyyot gdstormis
Baki1 Islam Modrasasinin bazasi esasinda formalasmisdir.

Qafqaz Miisolmanlar1 Idarosinin Qazilor Surasmin qorari ilo 1991-ci ilin
yanvarinda Baki Islam Modrasosi Baki Islam Institutuna gevrilmisdir. Instituta ilk
gebul imtahanlar1 kegirilmis vo miivoffoq olan 20 gonc tolobo adina layiq
goriilmiisdiir. Burada yalniz madrasani bitirmis gonclor oxumaq hiiququ qazanmislar.
BiU-nun indiyadok, toxminon, 3 380 mozunu olmusdur. Baki islam Universitetinin
Zaqatala rayonunda yerli sobasi do foaliyyat gostorir.

Universitetin miiollim heyatinin oksoriyyatini BIU-nu bitirmis mozunlar taskil
edir. Tohsil ocaginin pedaqoji kollektivini rektor, 1 prorektor, todris sObosinin
midiri, 1 dekan, 3 kaferda miidiri, 1 metodist, 2 tyutor vo miixtalif ixtisaslar tizro 58
miiollim toskil edir. Ali todris miiassisasinds timumilikdo 23 fonn todris edilir ki,
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diinyavi fonloro niimuns olaraq Azorbaycan dili vo nitq moadoniyyoti, Azorbaycan
tarixi, Pedaqogika, Informatika vo kompiiter texnologiyasi, fars, ingilis, orob
dillarini; Klassik arab adabiyyati, Din psixologiyasi, Din sosiologiyasi, Din falsafosi,
Dinlor tarixi, Islam 6lkolori cografiyasi, Islam folsofosi vo Miilki miidafioni
gdstormok miimkiindiir (Dini Qurumlarla Is iizro Dévlot Komitosinin biilleteni No
12001, 10).

Azorbaycanda ali dini tohsil veran digor miiassiso Baki Dovlot Universitetinin
[lahiyyat fakiiltosi olmusdur ki, 1992-ci ildon foaliyyoto baslayib. Azorbaycan
[lahiyyat Institutunun strukturuna daxil edilono qodor, fakiiltodo Islam elmlori vo
Dillor kafedras1 foaliyyot gdstorir, ilahiyyat¢i, orab dili miisllimi vo torciimogi
ixtisaslar1 lizrs kadrlar hazirlanirdi.

Besillik tohsil veron fakiilto foaliyyoto basladigi dovrdon, burada dini fonlori
Tiirkiyo Ciimhuriyystinin Diyanot Islori Voqfi torofindon gondorilmis ixtisash
miiollimlor; xarici dil vo digor humanitar fonlori iso yerli miitoxassislor todris
edirdilor. Son illords biitiin fonlar yerli miitoxassislor tarafinden todris edilirdi.

1992-1998-ci illor araliginda fakiiltoyo qobul olunmus tolobolor birillik hazirliq
kursu kegmok dgin Tiirkiya Cilmhuriyystindoki universitetlorin ilahiyyat
fakiiltolorino gondorilmislor. Indiyadok fakiiltonin 870 mozunu olmusdur.

Foaliyyoto basladigi dévrdon tohsilini magistratura vo doktorantura pillolorindo
davam etdirmok {i¢lin fakiiltonin 25-0 yaxm mozunu Tiirkiysys gondorilmisdir.
Onlardan, toxminan, 10 nofari tohsilini basa vurub Azorbaycana gayitmus, ilahiyyat
fakiiltesindo miisllim kimi faaliyystini davam etdirmisdir. Fakiiltonin xatti ilo ¢oxlu
sayda ilahiyyatgt tohsilini davam etdirmok iiglin Tirkiyays gondorilmisdir.
Fakiiltonin pedaqoji kollektivinds 1 akademik, 6 ilahiyyat, 5 filologiya iizra falsafo
doktoru caligirdi.

BDU-nun ilahiyyat fakiiltosindo dini fonlorlo yanasi, diinyovi fonlor do
Oyradilirdi ki, bunlardan Azarbaycan tarixi, din sosiologiyasi, din folsofasi, dinler
tarixi, din psixologiyasi, montiq, informatika, Islam dlkalori cografiyasi, iimumi orob
dilgiliyi, miilki miidafis, ingilis, orob, fars vo tiirk dillori xiisusi geyd edilmolidir.
Fakiiltads todris edilon fanlarin imumi say1 iso 25 olmusdur.

Azarbaycan Respublikasmin Prezidenti conab Ilham Biyevin 9 fevral 2018-ci il
tarixdo Soroncami ilo 6lkomizda yeni tohsil miiossisosi — Azorbaycan Ilahiyyat
Institutu yaradilmis vo Baki Dovlot Universitetinin Ilahiyyat fakiiltosi bu Institutun
strukturuna daxil edilmisdir. 2018-ci ildo Azorbaycan Ilahiyyat Institutuna iki
istigamot — Islamsiinasliq vo Dinsiinaslq iizra qobul kegirilmisdir. Islamsiinasliqda
din xadimlori, Dinsiinasliqda dinsiinaslar hazirlanacaqdir.  Hazirda Institutda
bakalavr vo magistratura soviyyasindo 109 toloba tohsil alir. Institutda 1 fakiilto —
[lahiyyat; 3 kafedra — Dillor vo ictimai fonlor, Dingiinaslq, Islamsiinashq faaliyyot
gostorir.

Institutu bdlgonin on giiclii din tohsili miisssisolorindon birino gevirmok baslica
mogsadlordon biridir. Bu istigamotdo Tiirkiya, Iran, Avropa &lkolori vo Amerika
Birlosmis Statlarmin tocriibesi  dyronilir. Golocokdo Institutda elmi todqigat
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markazlarinin, rus, ingilis vo arabdilli qruplarin yaradilmasi, yshudilikve xristianliq
iizro miitoxassislorin hazirlanmasi da nozards tutulur.

Eyni zamanda, Azorbaycanda hazirda 3 — Oliabad, Soki vo Saobnom qiz
madrasosi  foaliyyot gostorir. Golocokds bolgolordo yeni madrasolorin  agilmast
planlagdirilir.

Natica

Yuxarida qeyd olunanlar Azorbaycanda godim ddvrlordon miixtolif din todrisi
miossisolorinin faaliyyat gostordiyini, burada bir sira taninmig soxsiyyatlorin
yetigdiyini, Azorbaycan alimlerinin islam modaniyyastine boyiik tohfolor verdiyini,
miiasir dovrdo Olkomizdo din tohsilino vo dini mariflondirmo isino xiisusi 0nom
verildiyini gostarir.

Azorbaycan miistoqilliyini berpa etdikdon sonra Olkads yeni din todrisi
miossisolori yaradilmis, dovlstin diqget vo qaygist ohato olunmusdur. Yeni
foaliyyoto baslanmus dini tohsil miiossisolorindon biri do Azorbaycan Ilahiyyat
Institutudur. Azorbaycan Ilahiyyat Institutunun yaradilmasi Azarbaycan din tarixindo
gobul edilmis on ciddi gerarlardan biridir. Institutun garsisinda bdyiik vazifalor durur.
Vacib maosalolordon biri dorin dini ve diinyavi bilikli, yiiksok intellektli, zongin
diinyagoriiglii, miixtalif xarici dil bacariglarina yiyslonan islamgiinas va dingiinaslarin
yetigdirilmasidir. Artiq bu istiqamatds bir sira igler goriiliib.

Yiiksok noticolor oldo edilmesi iiglin xarici tocriibonin Oyronilmasi, tocriiba
miibadilasinin aparilmasi xiisusi shomiyyat dagiyir. Bu magsadls miisslman va geyri-
miisolman Olkolerinin, o climlodon diinyaca moshur Oksford vo Kembric
Universitetlorinin todris proqramlart Oyronilir, miixtolif diinya universitetlori ilo
omoakdasliq qurulur.
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0.¢p. no meonozuu /Inceiixyn Mameoos
PEJIUTUO3HOE OBPA3BOBAHUE B ABEPBAMJI)KAHE

PE3IOME

B craTbe paccMaTpuBaeTCs HCTOPHSI PEIMTHO3HOTO 00pa3oBaHus B AzepOaiinkaHe.
31ech OIUEPKUBACTCS, YTO CO BPEMEHH PacpOCTpaHEHUs ucinama B AsepOaiimkane, B
peruoHe Havyand (QYHKIHOHUPOBATh pa3lIMYHbIE MeNpece, 371eChb BBIPOCIA MHOTHE
W3BECTHBIC JIMYHOCTH, W asepOaliyKaHCKWE Yy4eHble BHECIM OONBIIONH BKIAJL B
ucIaMcKyro Kynbrypy. llocne okkymammm AsepOaitikana mapckodt Poccueit, &
JeATeTbHOCTH MeJjpece ObUTM TMPUMEHEHBI OTPaHNYEeHNS, a TI0CTIe CO3/IaHNsI COBETCKOTO
MIPAaBUTENBCTBA, HX JEATENbHOCTh ObUIa TOJHOCTBIO TIpEeKpalieHa, M MHOTHE
peIMIuo3Hble yueHble ObUtM yYOuThL. B crarhe Takke OTMEUaeTcs, 4YTO [OcHe
HECKOJIBKUX JIeT Perpeccrii, B YaCTHOCTH, HakaHyHe pacmaga CoBerckoro Corosa, B
Byxape (VY30ekucran), Camapkanne (Y30ekucran), Kazanu (Tarapcran) u apyrux
ropoaax Coroza ObUTH CO37aHBI y4eOHBIE LEHTPBI, TJ€ NPENOAABATINCH PEIUTHO3HbIC
Hayku, W MycynbManckoe Haceneane CCCP, B ToMm wumciie asepOaifpKaHIIbI
HAIPABUJIUCH B 3TH LEHTPBI JUIsl U3YUESHUSI PEITUTHO3HBIX HAYK.

B pabore Takke pgaHa wuHpOpMANMS O TOM, YTO IMOCIE OOpETeHHS
AszepOaii[pkaHOM HE3aBUCHMOCTH, B HAIlleH CTpaHe yIemsieTcsi 0OJbLIoe BHUMaHHE
peNuruy, Hadyain QyHKIIMOHHUPOBATH HOBBIC YUEOHBIC 3aBEIICHUSI.

Kniouesvie cnosa: ucmopus, medpece, ucnam, yueHvli, He3a6UCUMOCb

PhD Jeyhun Mammadov

RELIGIOUS EDUCATION IN AZERBAIJAN
ABSTRACT

The article discusses the history of religious education in Azerbaijan. It
emphasizes the emergence of various madrasahs, growth of many famous
personalities, and contributions of Azerbaijani scholars to Islamic culture since the
spread of Islam in Azerbaijan. The author sheds light on the restriction of the activities
of madrasahs after the occupation of Azerbaijan by tsarist Russia, their elimination and
execution of religious scholars after the establishment of the Soviet Union.

The article also mentions that religious educational centers were established in
Bukhara (Uzbekistan), Samarkand (Uzbekistan), Kazan (Tatarstan) and other cities
after the collapse of the Soviet Union, and Muslim population of the USSR including
Azerbaijanis attended these centers to study religious sciences. It touches upon
government’s care for religion and establishment of new educational institutions after
Azerbaijan gained its independence.
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OLi BOY HUSEYNZADONIN DUNYAGORUSUNDO
TURKCULUYUN VO iISLAMCILIGIN NOZORIi-FOLSOFI OSASLARI

. Dos. Faiq Olakboarli,
AMEA Falsafa Institutunun aparici elmi isgisi,
faikalekperov@mail.ru

XULASO

Mogqalado, ilk ndvbads, O.Hiiseynzadonin “tiirkgiiliik, islamgiliq vo miiasirlik”
ideyast ilo bagh fikirlori 6z oksini tapmigdir. Onun tiirkliik va islamligi hansi
anlamda vohdotdo gotiirmoasinin sobaoblori gostorilmisdir. Eyni zamanda, burada
O.Hiiseynzadonin nadon “osmanli tiirk¢iililyli” ideyasini miidafis etmosinin nazari-
folsofi osaslar1 da arasdirilmisdir. Moqgalodo gostorilir ki, ©.Hiiseynzado “tiirkgiiliik,
islameiliq vo milasirlik” vo “osmanl tlirk¢iiliiyli” ideyalarini irali siirmokls noinki
Azorbaycan tiirkciililyli ideyasina qarsi olmus, oksino, Azarbaycan milli ideyasinin
(azorbaycangiligin) nozori-folsofi osaslarinin  formalasmasinda tokanverici rol
oynamigdir. Tosadiifi deyil ki, Azorbaycan Xalq Climhuriyyatinin iigrongli bayragi
da ©.Hiiseynzadonin ideyalar1 asasinda gobul edilmisdir. Maqgalads o da geyd olunur
ki, O©.Hiiseynzado yalniz Azorbaycan tiirklori iiciin deyil, biitlin Tiirk Diinyast
miqyasinda doyarli bir miitefokkir olmugdur.

Acar sozlar: Oli bay Hiiseynzada, tiirk falsafasi, turangiliq, islamgiliq, osmanl
tiirk¢iiliiyii

Giris

XX asrin avvellarinde Azarbaycan tiirk miitafokkirlarinden Hasen bay Zardabi,
Ohmad boay Agaoglu, ©li boay Hiiseynzado, Moshommod ©Omin Rosulzads vo
digarlorinin diinyagériislorindo tiirk-Islam millotlorinin birliyi, yoni tiirkgiiliik va
islam¢iliq ideyalar1 miithiim yer tutmusdur. Homin dévrds — 1900-1910-cu illerds
Bhmod bay Agaoglu vo basqalar1 “Islam millotciliyi” ideyasina uygun olaraq, osasan,
Islam tarixi vo falsofosini todqiq etdiyi halda, ©li boy Hiiseynzado bu ideyanin hor
ikisini eyni doracade aragdirmis, islamgiligla miiqayisaeds tiirkgiililys nisboton gox
Oonom vermigdir. 9slindo, burada heg bir ciddi fikir ayriligindan, ziddiyyotdon s6hbot
gedo bilmoaz. Adigokilon miitofokkirlorin osas maqgsadlori ballidir: miisalman-tiirk
diinyasinin qurtulusu. Bu qurtulus yolunda iso bir goador forqli tisullarin segilmosi,
miixtolif miilahizlorin saslonmasi tobiidir. Digor torofdon, biitiin tiirklor, o ciimlodon
miisalman tiirklori iiglin din vo millat, demok olar ki, eyni mahiyyat dagimigdir. Bu
baximdan, homin dovrde milli-dini demokratik cabhoni tomsil edon ziyalilarimizidan
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bir gisminin Islam-tiirk diinyasinin nicat1 {igiin tiirkgiiliiyiin 6nderliyinda tiirkgiiliik vo
islamgiliga — Y.Akcuraoglu, O.Hiiseynzado vo basqalar1 bu qobildondir; digorlori —
9.Agaoglu, Q.Qarabayov iso islam¢iligin onciillitylindaki islameiliq vo tiirkgiilitys
iistlinliik verirdilor.

XX asrin avvallarinds islameiligin va tiirk¢iilityilin, xiisusile siyasi tiirk¢iiliiyiin
on bdyiik miibariz insanlarindan olan Oli bay Hiiseynzads (1864-1940) halo 1905-ci
ildo rus inqgilabindan 6nco turanciligl toblig etmisdi. Buna 6rnok kimi, XIX asrin
sonlarinda ©.Hiiseynzadonin yazdig1 bir seiri niimuns gatirmok miimkiindiir:

Sizlorsiz ey qdvmi-macar, bizlors ixfan (qardas),

Ocdadimizin miigtarakon mongayi Turan!

Bir dindayiz biz, hapimiz haqparastan;

Miimkiinmii bizi ayirsin Incil ilo Quran? (Hiiseynzado 2007 (1), 32).

Tiirk ziyalilar1 arasinda ilk turang¢i hesab olunan ©.Hiiseynzada turangiligi siddat
vo (qotiyyotlo miidafio etmomisdir; yoni o, daha ¢ox modoni, sairano turangi
olmusdur. Fikrimizca, bir ¢ox miisllifin (Y.Akcura va digerlori) do tosdiqladiyi kimi,
O.Hiiseynzadonin sl tiirkciiliik faaliyyati Rusiya-Yaponiya miiharibasi orofosinda
meydana ¢ixmigdir (Akgura 2010, 208).

Oli bay Hiiseynzadonin nozeri-falsafi yaradiciliginin Azarbaycan dovriindoki
(1905-1910) iki istigamati:

1) miitaraqqiruhlu islam¢ihq vo tiirkciiliik, yaxud da “islamlagsmagq,
tiirklogmok vo avropalasmaq” kimi qeyd edilon “li¢lii” diisturu; vo

2) “Osmanh tiirkg¢iiliiyii”, “Osmanh islam¢ih@r” ideyalarim1 forqlondirmok
lazim golir.

Miitaraqqiruhlu islamg¢ihq va tiirkgiiliik

O.Hiiseynzads ilk olaraq 1904-cii ilin noyabrinda Misirdo nasr olunan “Tiirk”
gozetino gondordiyi “Maktubi-moxsus” maqalosinds, bazi istisnalari nozors almasaq,
biitovliikdo Y.Akcuranin “Ug torzi-siyasot” osorindoki “osmangiliq, islameiliq vo
tirkciiliik” ideyasi ilo razilasdigina isars etmigdir. Belo ki, O.Hiseynzads do
Y.Akgura kimi “osmanli milloti” ideyasim1 rodd edorok, osas diggeti miasirruhlu
islamgiliq vo tilirkgiiliik iizerinde comlosdirmis, yeni ideyanin islam-tiirk
anlayiglarinin  biitovlilyii otrafinda yaranmasini vacib saymisdir. O.Hiiseynzado,
bununla barabor, Yusif bayin “li¢cli” programinda islamgiliq va tiirkgiilitylin vohdat
halindan c¢ixarilaraq, ayri-ayrligda gotiiriiliib siyasilogdirilmesine etiraz etmisdir.
9dib hesab edirdi ki, bu mosolonin siyasilosdirilmosi, xiisusilo do islamgiliq vo
tirk¢litys bdliinmasi halolik dogru deyildir. Bu monada o, ayri-ayriliqda “islamgiliq”
vo “tiirk¢iiliik” ideyalarinin yaranmasimin oleyhdar1 kimi ¢ixis edir: “Siini olaraq
ayrica pantiirkizm, panislamizm adlar1 ilo maslok icadina ns lizum vardir?” — deys
Hiuseynzada 2007 (1), 30) sasini ucaldirdi.

O.Hiiseynzado ilk illordo madoni tiirkgiilik vo madoni islamgiligdan ¢ixis
edarak, hor iki ideyanin biitovliyiinii, birliyini irsli siirlir, bu monada, biitiin tiirk
millatlorinin milli-dini birliyini zeruri hesab edirdi. O yaxs1 anlayirdi ki, tiirklorin
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hoyatinda vohdat toskil etmoklo yanasi, homginin ayri-ayriligda da islamg¢iliq va
tiirk¢iiliiyun 6zlinomoxsus yeri vo rolu vardir. Bu baximdan, ©.Hiiseynzado moadoni
cohatdon islami vo tiirkliiyli biitov sokilde gordiiyiinii ifads etso do, siyasi cohatdon
tirk xalglarinin milli kimliklorini (tiirkliiklorini) vo dinlorini (islamliglarini)
tanimalarini, bilmolorini vacib saymigdir: “Miisealmanlar vo 6zsllikls tiirklor, harada
olur-olsun — istor Osmanlda, istor Tiirkiistanda, istor Baykal golii otrafinda, ya
Qaragorum civarinda, bir-birlorini (yeni tiirklikklorini — F.©.) taniyacaq, siinnilik,
siolik vo daha bilmom noalik adlar1 ilo moazhab toassiibiinii azaldib “Qurani-Kaorimi”
anlatmaga geyrat edoacak, dinin asasinin Quran oldugunu (yoni haqiqi islamliglarini —
F.0.) bilacak olurlarsa, ol vermozmi?” (Hiiseynzado 2007 (1), 30).

Dovriin gorkemli miitofokkiri daha sonra qeyd edirdi ki, “asl masals na suratlo
caligmagq, noya ¢alismaq vo dyronmokdir”. Yoni bir millat iigiin hor seydon ovval arzu
edilocak giicdiir; bir millatin qilivvetli olmast eynifikirli adamlar arasinda menavi
doyarlorin inkisafi ilo baghdir; xiisusilo qarsiligh sevginin artmasma ¢alisilmalidir.
Eyni zamanda o, Rusiyada “tatar” adli millotin olmadigini, krimhilarin,
orenburqlularin, kazanlilarin “tiirk oglu tiirk” olduglarin1 vurgulamaqla (Hiiseynzado,
2007 (1), 30-31), tirkeiiliiyli miloyyan godor islamgiligdan farglondirmisdir. Bu
baximdan, bir daha qeyd edirik ki, hagqinda danisilan moqalssinde O.Hiiseynzads
milli-dini biitovlik ideyasindan ¢ixis etmokls yanasi, miisslmanligin va tiirkliyiin
ayri-ayriliqda dorkini vacib hesab etmisdir: “Miisalmaniz, onun ii¢lin diinyanin har
norasinde xeyirxahi bulundugumuz din qardaslarimiz teroqqi etse biz o toraqqiyi
canii dildon alqislanz! Tiirkiiz, ona gore do tiirkiiz. Tiirkiin hor yerds toraqqi vo
tokamiil ilo mosud olmasini arzu ediriz” (Hiiseynzada 2007 (1), 35). Hiiseynzada
miloyyon monada “Ummot” vo “millot” anlayislarini bir-birindon forqlondirmis,
sonuncu mathuma elmi daqiqlik vo konkretlik gatirmoys ¢aligmisdir (Balayev 2011,
37).

O.Hiiseynzadonin Azarbaycanda oldugu donomdo tiirklorin etnoqrafiyasina,
dilina, madoniyyatina, qodim dini-falsofi tolimlorine, imumilikds tiirk tarixino hosr
etdiyi yazilarinda tiirkliiyii vo islamlig1 bir-birindon forqlondirmosi oksini tapmisdir.
Miitofokkir tiirklorin diinya tarixi vo madoniyyetinin inkisafinda oynadiglar
fovgelade mithiim rolu yaxst bilir vo homin onenslorin bir zamanlar yenidon
dirgalacayine inanirdi: “Cokilin ortadan! Madoniyyat golir. Tabriz miicahidlorinin,
Sottarxanlarin qalibiyyoti ilo golir” (Hiiseynzado 1994 (2), 114). ©.Hiiseynzado milli-
dini biitovliikden ¢ixis etsa do, tiirk xalqlarinin, o climlodon, Azarbaycan tiirklerinin
bir millst kimi togokkiil tapmalar: {i¢iin milli vo dini kimliklorini miioyyon monada
bir-birinden ayr1b siyasi irade niimayis etdirmalarini do zaruri saymisdir.

1905-ci il rus ingilabina godoar, “Moktubi-moxsus” maqalasindon do goriindiiyii
kimi, O.Hiiseynzado, osason, miiasirruhlu islam¢iliq vo tiirkgiiliiylin vohdstindon
cix1s etmisdir. Belo ki, o, biitiin miisolmanlar1 bir-birino qardas adlandirmis vo tlirk
xalglarin1 sinfi monsubiyyatlorindon asili olmayaraq birlosmays ¢agirmisdir. Bu
monada, ilk dovrlords tlirk-miisslman xalglarinin nicati ugrunda dogru yolun
bolsevizm va ya da nasionalizm deyil, milli vo miiasirruhlu islamliq olduguna inanan
O.Hiiseynzadonin fikrinco, bu yolun torofdarlar1 miitoroqqi islamgilardir.
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Bizo elo golir ki, ©.Hiiseynzado miiteroqqiruhlu islamgiliq vo tiirkeiilityiin
(tlirklosmok, islamlasmaq vo avropalagsmaq) vohdoti ideyasini1 “Hoyat”in ilk sayinda
golomo aldigr “Qazetimizin mosloki” moqalasinds agiq sokildo ifado etmisdir. Bu
moagqalasinds o, M.F.Axundzads, H.Zordabi vo basqa saloflorinden forqli olaragq,
toraqqiparverruhlu milli-dini ideyalart sistemlogdirmays calisaraq, onun baslica
prinsiplorini miioyyonlosdirmisdir. M.O.Rasulzads, Y.Akcuraoglu, Z.Gokalp,
M.B.Mammadzads vo bagqalar etiraf edirlor ki, ©.Hiiseynzads 1906-1907-ci illords
nosr olunan “Fiiyuzat” jurnalinda “islam oqidali, tiirk qanli vo Avropa qiyafali bir
insan olalim”, — demoklo, biitiin tiirk xalglarinin ortaq mofkurasine ¢evrilon
“tiirklogsmoak, islamlagmaq va miiasirlosmok™ ideyasinin tomalini qgoymusdur.

O.Hiiseynzadonin bu “licli” diisturuna goére, hor miisslman-tiirk miiasirruhlu
milli vo dini birlikdon ¢ixis etmolidir. ©.Hiiseynzadonin ideoloji-folsofi baxiglarinda
milli vo dini kimlik bir yerdo gétiiriiliirdii. O, belo izah edirdi ki, Islam istisna
olmagqla, tlirklorin oksoriyyoti basqa dinlora ciddi sokilds meyil vo istedad
gOstormamis, gostoranlar iss 6z etnik monsoalorini belo unutmuslar. Miisalman tiirklor
hom Islam alominin miihiim bir istinadgahina cevrilmis, hom do 6z tayfa vo
milliyyatlorini qoruyub-saxlamiglar (Hiiseynzada 2007 (1), 57).

Beloliklo, ©.Hiiseynzadonin tiirk xalqlarina catdirmaq istodiyi baglica fikir
ondan ibarat idi ki, islam¢iliq ve tiirkciiliiklo yanasi, bu ideyalarin mahiyyati ilo
ziddiyyat togkil etmoyon Avropanin miisbot doyorlorinin tobligi vacibdir. Qorb
madoniyyatini monimsomok he¢ do miisolmanlarin, tiirklorin avropalagmasi,
avropalilari toglid etmasi anlamina goalmomalidir: “Tiirkiin irtidad edib fironglosmasi
fironglorin ya miirtadlorin toraqqisi demokdir, yoxsa tiirk, ya miisalman toraqqisi
demok deyildir!” (Hiiseynzads 2007 (1), 35). Bu zaman ©.Hiiseynzado nazari-folsofi
soklo salmaga caligdigi “licli” diisturunun reallagsmasini Tiirkiys, Rusiya, o ciimladen
Azorbaycan corcivosindo mohdudlasdirmayaraq, biitiin tiirk vo miisolman diinyasi
biitovliyiindo gérmiigdiir.

Y.Akguraogluna goro O.Hiiseynzado “Qazetimizin masloki” moqalesinds deyil,
“Bizo hansi elmlor lazimdir?” mévzusu otrafinda gedon miibahisolor osasinda yazdigi
maqalasinds ilk dofs taraqqiparver islamgiligin va tiirkgiililyiin asasini togkil edon
“Ucli” (islamlasma, turklosmo vo avropalagma) diistura {iz tutmusdur; bu “i¢li”
diistur da ¢ox kegmodon tiirk alominin hor terofine yayilmis, xiisusilo Osmanlt
Tiirkiyssinds Z.Gokalp vo basqalari torafindon destoklonmisdir (Akgura 2010, 209).
Bizo elo golir ki, birincisi, bu “li¢li” diistur yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi,
O.Hiiseynzads torofindon daha 6nco irali siiriilmiis, yoni “Hoyat”m ilk maqalesinda
miioyyonlosdirilmisdir. Ikincisi ise, bu “licli” diistur sonralar yalmz Tiirkiyo
tirkciilityti deyil, Azarbaycan tiirk¢iiliiyli ideyasinin da yaranmasinda miihiim rol
oynamigdir. Hor halda, Hiiseynzads 1900-1910-cu illorde bu “l¢li” diisturu irali
siirorkon konkret no Azorbaycan vo Azorbaycan tiirk¢iililyiinii, no do Tiirkiyo vo
Tiirkiys tlirk¢iilitylinii nozords tutmusdur. Fikrimizca, o, homin dévrds nazori-falsafi
yonlii “li¢li” diisturunu biitiin tiirk-islam diinyasi {igiin iroli siirmiis, sonralar biitiin
tiirk millatlori, o ciimlodon Azarbaycan tiirklori (M.©.Rasulzads vo b.) vo Tiirkiys
tiirklori (Z.Gokalp vo b.) ondan eyni dorocodo yararlanmiglar.
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Osmanlh tiirkgciiliiyii, ya da Osmanl tiirk-islam birliyi

O.Hiiseynzada, fikrimizco, 1900-1910-cu illordo milli veo miasirruhlu
islam¢iligdan ¢ixis etsa do, bunun hodoflorinin geyri-miioyyanliyini derk etmis vo
onunla miigayisodo konkretliyo daha yaxin olan “osmanl tiirk¢iiliiyli” ideyasint irali
stirmiisdiir. Goriinlir, ©.Hiiseynzado biitiin miisolmanlarin (orob, fars, tiirk vo
basqalar1) “islam birliyi”’nin miimkiin olmadigini gororak, siyasi-ideoloji monada
digqotini “tiirk-islam” birliyine osaslanan “Osmanl tiirk¢iililyii”no, ya da “Osmanl
tirk-islam birliyi”’na yonoltmisdir. Bu iso miioyyon monada biitiin tiirklorin Turan
dovlotindo  (turangilig-“panturanizm™)  birlogmosi  ideyast  ilo  soslogirdi.
O.Hiiseynzadonin “Osmanl tiirk¢iililyii” ideyasini miidafio etmosindo, bu baximdan,
iki osas faktor: 1) siyasi-ideoloji; 2) monavi-madoni tiirk¢iiliik miihiim rol
oynamugdir. Y.Akguranin tobirinco desok, Istanbulu Islam vo tiirk diinyasmin siyasi
vo ideoloji morkozi kimi goron ©O.Hiiseynzads, siyasotdo oldugu kimi, dil vo
odobiyyatda da, morkozi Osmanli olmagqla tiirk¢iilityo, yoni osmanl tiirk¢iiliiyiine,
hatta panturanciliga tokan veran ilk ziyalidir (Akgura 2020, 212).

Siyasi-ideoloji tiirkgiiliik va islame¢iliq

Bir mosoloni xiisusi qeyd etmok istordik ki, ©.Hiiseynzads siyasi-ideoloji
monada “osmanli milloti”, “osmanli millot¢iliyi”nin deyil, morkozi Istanbul olan
“osmanli tiirk¢iiliiyli”nii, “osmanli islam¢iligi”’n1 miidafia etmisdir. Yusif Akgura
yazir: “Xisuson “Filiyuzat”da nogr olunan mogqalslorin mozmun vo bigimindon
Hiiseynzads ©li bayin tiirk, tiirkcii, hotta osmanli¢ct olduguna dorhal gorar verilir.
Biitiin tiirklor arasinda Osmanl tiirkcasinin yayilmasini, biitiin tiirklorin adobi dilinin
Osmanli tiirkcasi olmasini istayir vo 6zl yazilarint olduqca tomiz Osmanli adabi
tiirkcasi ilo, o zamanlar istanbulda métobar yeni odobiyyat cadido iislubu ilo yazir.
Siyasi cshatdon Osmanli dovlstini, Osmanli tiirkliiylinii miisteqil tlirkliiyiin niivesi
sayrr. Bu baximdan, biitiin tiirklik mosolosinds gériisii, “Uc torzi-siyasot”in
tiirkgiiliik fikrino yaxin demokdir” (Akgura 2010, 210).

Y.Akguradan forqli olaraq, ©.Hiiseynzado iso tiirkgiililyiin siyasi-ideoloji
niivesinin Rusiya deyil, Osmanli Tiirkiyasi oldugunu irsli siirmiisdiir. Buna sabab
kimi, tiirk momloakatlori va tiirklorin siyasi baximdan Rusiyanin asarstinds oldugunu
gostoron ©.Hiiseynzads hesab edirdi ki, yalniz siyasi vo hiiquqi cohotdon miistaqil
tiirk dovlatindo tiirkgiiliik inkisaf edorok basqa tiirk ellorini 6z otrafinda birlogdiro
bilor. Onun fikrinco, yaxin zamanda tiirk-islam diinyasinin oyanisi, inkisafi va
yiiksolmasi Osmanli dovloti, Osmanli tlrklilyti ilo baghdir. Mshz Osmanlh
tiirk¢iiliiyii biitlin tiirklor {igiin siyasi giic vo ideoloji morkozo ¢evrilorso, bundan
Rusiya tiirklori, o climlodon, Azorbaycan tiirklori vo bagqalar1 qazanacaqglar. Bu
baximdan, miistoqil vo ideoloji baximdan daha c¢ox togkilatlanmis “Osmanli
tirkciiliiyii” biitlin tlirk diinyasinin morkezi rolunu oynaya bilor. O, hamginin
“Osmanlt tiirk¢iiliiyti”’nli vo turancilifi Rusiya tiirklori, o ciimlodon Azorbaycan



204 Faiq Olokborli

tiirklori arasinda aparilan ruslasdirma siyasstine qarst qoymusdur. Basqa sdzlo, bu
ideyalart o6ton 60-70 il orzindo Qafgazda Car Rusiyasinin ruslagdirma,
xristianlagidrma, o ciimladon Conubi Azorbaycanda son dovrlorde giiclonan
farslagdirma ideologiyasina qars1 irali sirmiisdiir (Akcura, 2010, 236-237).

Bu, bir daha gostorir ki, miisolman ve tiirk diinyasinin qurtulusu tigiin irsli
stiriilon milli-dini birlik (islamliq ve tiirkliiylin vohdetine osaslanan) ideologiyast
baximindan, ©.Agaoglu daha ¢ox dstiinliiyli islam¢iliga, Y.Akguraoglu siyasi
tirkciililys verdiyi halda, O.Hiiseynzade ilk baxigdan, hor ikisinin birliyi
movqgeyindon, yoni “ikili” diisturdan ¢ixig etmisdir. Bunun zahiron belo oldugunu
halo o vaxt dork edon Akcuraoglu geyd etmisdir ki, aslinds, ©.Hiisenyzado onun
kimi daha c¢ox tiirkciililk ideyasinin torofdar1 olmus, hotta Azorbaycan tiirklori
arasinda “modoni va siyasi tiirk¢iiliik horokati”nin ilk tobligat¢ist olmusdur (Akgura
2010, 203-204). Fikrimizco, burada Y.Akguraoglunun Hiiseynzadoni mohz siyasi
tiirk¢iilik horokatinin deyil, “modoni va siyasi tiirk¢iiliik harokati”nin ilk yayicisi
kimi gslomo almasi tosadiifi deyildir. Bu, bir daha gosterir ki, 1900-1910-cu illerds
Azorbaycanda etnik tiirkgliliik horokati riiseym soklindo olmus, konkretlikdon
(Azarbaycan tiirkgiiliiyll) uzaq olaraq daha ¢ox timumi tiirkgiliik (biitlin tiirklorin
birliyi — turangiliq) xarakteri dagimisdir. Bu harokat Votonimizds yalniz 1910-1920-
ci illordo milli goklo salinaraq, Azorbaycan tiirk¢iililyii formasinda meydana
cixmisdir.

Bu baximdan, 1900-1910-cu illorde ©.Hiiseynzadenin “Osmanl tiirk¢iilityli”nii,
turangilig1 biitiin tiirk-Islam diinyasinin oyanis1 vo birliyi kimi gérmaosino baslica
sabab, basqa tiirk millatlorindon (Azorbaycan tiirklori, Krim tiirklori, Tirkiistan
tiirklori, Iran tiirklori vo b.) forgli surotdo onlarin siyasi miistagilliys vo giico sahib
olmalar1 ilo bagli idi. O hesab etmisdir ki, mohz Osmanh tirk¢iiliiyli biitiin tiirk
millotlori {igiin bir giic vo ideoloji morkozo ¢evrildiyi toqdirds, basqa tiirk ellori, o
climlodon, Azarbaycan tiirklori ugur qazana bilarlor. Bu monada, bazi miialliflorin
O.Hiiseynzadanin tiirk birliyine asaslanan “osmanli tlirk¢iilityti” ideyasi ilo digor tiirk
millotlorini osmanli millotinin igorisindo oritmoyo ¢alismast fikri ilo razilagmiriq
(Balayev 2011, 27).

Fikrimizco, ©.Hiiseynzadonin “Osmanli tiirk¢ililiiyli™nii biitiin tlirkliiylin niivesi
kimi gotlirmasi Azarbaycan tiirkgiiliiyiiniin ziddiyysti kimi deyil, oksine, tokanverici
amili kimi baxmaq lazimdir. Bu baximdan, M.9.Rosulzado tamamilo dogru geyd
edirdi ki, homin dévrde ©.Hiiseynzads, ©.Agaoglu vo onlarin homfikirlerinin irali
stirdiiklori iimumi tiirkgiiliik ideyasi ayri-ayn tirk etnoslarinda (azorbaycanlilari,
krimlilari, tatarlari, tiirkmonlori vo b.) miistoqillik esqi yaradaraq onlari
inqilabilogdirmigdi: “Onlar ayri-ayriligda qarsilarindaki  yagilarin  ¢ox boyiik
giiclorinin qorxusundan azadligdan, miistoqillikden s6z belo agmazdilar. Bununla
belo, onlarin kigik ellor yox, iinlii tarixi, elaco ds galocayi olan ¢oxmilyonlu ulusun —
millatin tizvleri olmalarini anlamalari, dogal-tobii olaraq {imidlorini artirib, yiizilin
yagisi ilo donmodon doylismoya ¢agirirdi” (Rasulzads 2012 (1), 52).

Bu o demokdir ki, ©.Hiiseynzado homin dovrde ayri-ayn tiirk ddvlstlorinin
yaranmasi ideyasini miidafio etmoso do, birmonal1 sokildo ona qarsi da olmamisdir.
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Sadaco, O.Hiiseynzado dovriin realliglarindan ¢ixis edorok yegano miistaqil olan
Osmanl tlirk¢iiliiyilinii giiclondirmoyos vo méhkomlondirmoys ¢alisir, bu yolda digor
tirk millotlorinin ona dostok vermasinin vacibliyini vurgulayirdi. Bu baximdan o
hesab edirdi ki, ¢ar Rusiyasmnin osaroti altinda olan tiirk-tatar xalqlar1 da, ilk
novbado, Osmanh tiirkciililyiinii miidafio etmolidirlor. Fikrimizco, tiirkgiilik
nozoriyyesi baximmdan bu miilahizo homin dévr {iciin on real baxis idi. Islamla-
tiirkciililyli yenico bir-birindon ayirmaga baslayan vo bunu bezon istomoyorakdon
edon milli miitefokkirlor, o ciimlodon ©.Hiiseynzads {igiin tiirkgiiliik ruhunun
parcalanmasi, yoni ayri-ayri etnik-milli tiirk¢iiliiyo bdliinmo hissi ¢ox yad vo uzaq bir
idi. Bu mosololori dogru doyorlondiron milli ideoloq Rosulzads yazirdi:
“Panislamizmdon qurtulan tiirk ictimai-siyasi diislincasi birdon-bire indi g¢atdig1
gercok milli ideyaya o anda cata bilmozdi. Bu, psixoloji baximdan aydindir.
Miiharibs vo timumi tohliiko soraitinds islam birliyi kimi bdyiik vo ohatoli siiardan
imtina edon millat¢ilor onun avazing, eyni tasir glicline malik stiar irali stirmoli idiler.
Bu, ancaq milli birlik ola bilerdi: “Din birliyicagi kec¢di, indi tarixi uluslar — millatlor
irali aparir. Yasasin, Diinaydan-Altayadok tiirk uluslarmin birliyi!” (Resulzade 2012
(1), 51-52).

Tiirkgiiliikden real-milli tiirkgiiliiys kegid yalniz o zaman bas verdi ki, 1911-
1913-cii illordo Osmanli Balkanlarda moglub duruma diisdii vo bununla da
tirkgiiliiylin niivesi olmagdan konara ¢ixdi. Moahz bu hal tiirk¢iiliikde yeni bir
dénomin baslangict oldu, bir ¢ox tiirk¢iilor romantik-6zokgilik tiirkgiiliikdon (Tiirk
birliyi — Turan dovleti) miisyysn godear uzaqlasaraq, real-milli tiirkgiiliiys meyil
gostordilor. Dogrudur, ©.Hiiseynzado bu halda da daha g¢ox tiirk birliyi ideyasina
sadiq galmisdir. Bu, Hiiseynzadonin {imumi tiirk¢iilikdon yaranmig Azorbaycan
tirkciilitytinii.  (milli azorbaycanciliq) veo onun noticesi olan Azasrbaycan
Ciimhuriyyotini gobul etmosino ongol olmamisdir. Hor halda, onun Azorbaycan
Ciimhuriyyati dovriinds golomo aldig1 “Azarbaycanda diisiindiiklorim™ adli moaqalasi
bunun bariz nlimunasidir.

1918-ci ilda Tiirkiye Hokumeati torsfindon ©.Agaoglu ils birlikde milli dévlet
qurulmast masalasinde Ciimhuriyyatin ideologlari ils fikir miibadilasi aparmaq {igiin
Azorbaycana golon O.Hiiseynzado yazir: “Hilali-Ohmaoriyysnin bayragi bizimkinin
eyni olan, fogeat al-rongli milli bayraginda boyaz hilal qarsisinda besulduzlu yerina,
sokkizulduzlu bir ulduz bulunan momlokotdon, Qafqasiya Azorbaycanindan,
Azorbaycan Cilimhuriyyatindon, daha dogrusu, Qafgasiya tiirk dovlotindon bir az
bohs etmok istorom” (Hiiseynzads 2008 (3), 366). O qeyd edir ki, Azarbaycan tiirk
dovlatini  ¢iyin-¢iyno qoruyan Tiirkiyo vo Azorbaycan tiirklori bir-birlorini
mitkommol anlayirlar: “... Ciinki Azorbaycan avam xalqi ilo Anadolu koyliisiiniin
dili lap bir-birinin eynidir! Bir-birini anlamayanlar iso rus moktoblorinds yetisib,
lisanlar1 ruslasmis olan Azorbaycan oxumuslar1 vo Istanbulun segilmislor ailosine
moxsus istilahlar igladon soxslordir” (Hiiseynzads, 2008 (3), 367). Azarbaycan vo
Tiirkiys tiirklorinin bir-birino qovusmasini tarixi hadiso, tobii bir coroyan kimi qoabul
edon Hiiseynzadonin fikrinco, hor iki tiirk millotinin bir-birina garismasi ilo biitiin
tiirk milloti miiasirlogmis, giiclonmis va biitovlogmis olacaqdi. Belo ki, imperializm,
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nasionalizm vo sosializm corayanlarinin faaliyyst markozino ¢evrilon Azorbaycan,
Azorbaycan tiirklori bu miixtolif coroyanlarin tosirinde no edocoyini bilmir,
mithakimosini itirirdi. Tiirkiys tiirklorinin onlarin imdadina g¢atmasi ilo yalniz
Azorbaycan deyil, hom do Tiirkiys tiirklori xilas oldu (Hiiseynzada 2008 (3), 367).

Demoli, ©.Hiiseynzadoe Azorbaycan tiirk¢iiliyi mofkurssinin  gergokliys
¢evrilorok onun osasinda siyasi vo hiiquqi cohotdon miistoqil Azorbaycan Ciimhuriy-
yaotinin yarandigin1 gororok, iki miistaqil tlirk dovlstindon — Azarbaycan vao
Tiirkiyadan va onlarin bir-birine dayaq olmasindan bshs etmisdir. Dogrudur, T.Svya-
tovski yazir ki, homin dovrdo ©O.Hiiseynzado Conubi Qafqaz bolgosi tigiin ii¢
secimdon: 1) Qafqaz federasiyasindan; 2) miistaqil tiirk, gilirci vo ermani
dovlatlorindon; vo 3) Qafqaz tiirklorinin Tiirkiyoys birlogsmaesinden bohs etmisdir
(Svyatovski, 1990, 10-24). Cox giiman ki, bu se¢imlor arasinda O.Hiiseynzado
Azorbaycan Ciimhuriyyatinin miistaqil bir tiirk dovlati kimi var olmasin1 daha vacib
hesab etmisdir. Hiiseynzado homin moqalssinds miioyyon qoader Azerbaycanin
miistaqil bir dovlat kimi var olmasina inamini ifads etmisdir.

“Osmanli tiirk¢iilityli”niin ikinci amilini toskil edon modoni-monavi tlirk¢iiliiyo
golinco, 6nco geyd edok ki, 1900-1910-cu illordo Azorbaycanda dil vo odobiyyat
masolosi ilo bagl iki istigameot moévcud idi. “Hoyat”, “Fiiyuzat” vo diger gozet-
jurnallarda ©.Hiiseynzado basda olmaqla, ®hmod Kamal, iskondor bay Moalikov vo
bagqalart osmanli adabi dil siyasoti asasinda biitiin tiirklorin bir araya golmolari va
vahid ideya otrafinda birlosmalori {igiin ortaq dilin vacibliyini irali siiriir vo biitiin
tiirklorin ortaq adabi dil kimi Tiirkiys tiirkcasini goriirdiilor.

Onlar deyirdilor ki, adobi dil kiitlovi ola bilmaz, o ancaq oxumuslar, tohsilli
adamlar t¢lindiir; buna gora do adobi dilin sadolosmoesine galismaq lazim deyildir;
odabi dil no godar ¢atin vo agir olsa, bir o qoder do moétabor olar. Osmanl adobi
dilinin on taninmis torsfdar1 ©O.Hiiseynzade qeyd edirdi ki, qgozetin dilini
sadalogdirmak avazina, camaata, yani Azarbaycan tiirklorine 6z ana dili olan osmanlt
tiirkcasini Oyratmok lazimdir. ©dabi dilde yazmaga no Qafqazdaki tiirk sivelori, no
do gadim tiirkcs yarayir. O, dilimizi acnabi ligatlorle doldurmaq avazina, Tiirkiysnin
Istanbul sivosinin adobi dil kimi islodilmasini mogsadouygun hesab etmisdir

O.Hiiseynzado “Yazimiz, dilimiz vo “Ikinci elimiz” (1909) moqalosinda
Tiirkiyonin Istanbul sivesinin ortaq tiirkco oldugunu osaslandirmaq iigiin yazir ki,
ayri-ayri tiirk lohcelorini inkisaf etdirmokdense, vahid tiirkco iizorinde diisiinmok
lazimdir. Onun fikrinco, olifba va dil ilo bagh islahat¢r ideyalarin ancaq Qafqazda,
xtisusilo Tiflisdo M.F.Axundzads, M.Rza, M.Sahtaxtli vo basqalar1 torafinden irali
siiriilmosi  diisiindiiriiciidiir: “Ugyiizmilyonluq Islam diinyasmin olifbasmin altmis-
yetmis milyon tiirkiin imlasini bir hokmi qaraqus ilo tiirkiin, islamin markoazindon
uzaq olan yuvalarindan birden doyismak istoyirlor! Halbuki, boyle miihiim bir amr
iiglin ozlorindo lazim golon molumatdan asor belo yox! Tiirkiin imlasini islahi ii¢lin
deyil, sorf va nohvi mitkommal bilmak, balks biitiin tiirklsrin tarixine, odobiyyatina,
etnoqrafiyasina, fonologiyasma laziminca asina bulunmaq talob edor” (Hiiseynzado
2008 (3), 360). Fikrimizca, bu masslads ©.Hiiseynzads tamamilo haql idi. Bels ki,
Tiirkiys tiirkcasindon ayr1 Azarbaycan tiirkcasinin inkisafinda, eloco do alifba islahati
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masolasindo avvalca Car Rusiyasi, sonralar Sovet Rusiyasi ideologlarinin maraqli,
hotta icrac1 olmalar tosadiifi deyildi. Hor iki halda magsad bir idi: Azarbaycani tiirk
diinyasindan, xiisusilo Conubi Azarbaycan vo Tiirkiys tlirklorinden ayirmag.

Qeyd edok ki, ©.Hiiseynzadenin “Osmanli tiirk¢iilityli” nozariyyaesi ister 1900-
1920-ci illerds, istorso do sonralar, bozi Azorbaycan tiirk ziyalilar terofinden tonqid
olunmugdur. Bu mosslodo onu tonqid edonlor osas sobob kimi, ©.Hiiseynzadonin
“Osmanl tiirk¢iililyli”nii hadden artiq ideallagdirmasini, xiisusilo dil vo odobiyyat
masolasindo ifrata varmasini gostorirlor. Bozilorine gore o, tiirkgiiliiyli “Osmanlt
tirkciilityii” formasinda irali siirmokls, Azarbaycan milli-tirk ideyasindan kenara
cixmigdir. Bu baximdan, bazi Azaorbaycan tiirk ziyalilar1 ©.Hiiseynzadoni milli bir
ideoloq kimi “tlirklosmak, islamlasmaq vo avropalasmaq” iiclii diisturunu qobul et-
moklo yanasi, ancaq siyasi-ideoloji monada tiirk birliyi, dil vo adobiyyatda “osmanl
sivasi”nin ortaq tiirkca kimi gobulu masalasinds onunla hamray olmamuglar.

“Osmanl tiirk¢iiliiyli” noezariyyesindon ¢ixis etdiyino gors, ©.Hiiseynzada vo
basqalarim tonqid edon ¢agdaslarmdan F.B.K&garli, C.Mommodquluzads, O.F Neman-
zado, A.Saiq vo basqalari hesab edirdilor ki, Azorbaycan tiirk odobi dilini
osmanlilagdirmaq ovazina, xalqa yaxinlagsmaq yolunu tutmaq lazimdir. Onlarin
fikrinca, bu dili miirokkoblosdirmak deyil, sadslosdirmak, yoni genis xalq kiitlolorinin
anlaya bilocoyi bir soklo salmaq lazimdir. ©dobi dil do xalqin 6z dilidir, bu dil hami
ti¢iindiir; hami yazib-oxumali, comiyyatin inkisafinda yaxindan istirak etmslidir. ©dobi
dil sado olmali, onu hami basa diigmalidir. Xiisusilo, “mollanasraddingi”lor, o
cimladon, C.Mammaodquluzads osmanli tiirkcasinin biitiin tiirklorin ortaq odabi dil
olmasi ideyasina qarst c¢ixmisdir (Mammoadquluzade 2004, 519). Basqa bir
“mollanosroddingi” — O.Faiq iso yazir ki, osmanl Iohcasino qayitmaqdansa,
minillorden bari toqlid etdiyimiz orab veo fars imlasindan imtina edib, tiirk s6zlorimizi
vo tiirk adlarimizi barpa etmoliyik (Nemanzads 2006, 169). Homin dovrdo bu mosalo
ilo bagh F.B.Kogoarli “mollanasraddingi”larla eyni movgeds durmuslar (Kogarli 2007,
125).

Sovetlor Birliyi doneminds C.Mammadquluzads xatirslorinde yazirdi ki,
Hiiseynzads 1910-cu ildo yenidon Tiirkiyoys miihacirot edorkon, Tiflisdo onlarin
idaralorine bas ¢okorok, xalga yaxinlasmaq yolu olan Azarbaycan tiirk adabi dilinin
inkisafi ugrunda miibarizo aparan “molla nosraddingi”lori taqdir etmisdir. Belo ki,
Hiiseynzado “molla nasiroddingi”lora demisdir: “Ac¢iq yazmagi da bacarmaq
lazimdir” (Dadaszads 1967, 250-251). C.Mommadquluzadonin bu s6zlorine inansagq,
O.Hiiseynzado biitovliikdo, biitiin tlirklorin ortaq odobi tiirkcesi kimi Tiirkiys
tiirkcosini (Istanbul sivesini) gdrmoklo yanasi, zaman-zaman hor bir tiirk millotinin
0z dogma sivalarini inkisaf etdirmalarini vo adabi sokls salmaga caligsmalarini toqdir
etmigdir. Umumilikda, “Istanbul sivosi’ni hodden artiq ideallasdirmasini nozoro
almasaq, ©.Hiiseynzadonin ortaq tiirk odobi dilinin yaranmasi mosalasindo haqli
olmasina siibho etmirik.

Yeri golmiskon, O.Hiiseynzado 1926-c1 ildo Bakida kecirilon I Tiirkoloji
qurultayda istirak etmisdir. Homin qurultayda bdyiik aydinimiz “Qarbin iki dastaninda
tirk” (1926) movzusunda ¢ixis etmisdir. Homin ¢ixigdan da gérmok miimkiindiir ki,
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O.Hiiseynzadado “tiirk¢iiliik” ideyas1 yiiksalon xotlo davam etmisdir. ©dib bu asarinda
italyan Tokvato Tassonun “Qurtarilmis Qiids” vo portogiz Kamoensin “Luziada”
manzum dastanlarinda tilirkiin izini axtarmigdir. Ziyali bu asarlari todqiq edarak, orta
osrlords tlirk millatinin  Avropa adobiyyatinda 6z oksini tapdigini gostormays ¢alisir.
Kamoens “Luziada” monzum asorinds avropalilari, yani ingilis, alman, italyan, fransiz
vo basqalarin1  bir-biri ilo bogusmaqdansa, tiirklorlo miicadiloys cagirir.
O.Hiiseynzadays gors, tiirklars yaxindan bolod olmayan bir avropali sairin belo movqe
tutmasi insan1 diislindiirmoys vadar edir. O yazir: “Kamoens, Mohommadi doni,
malonatkar vo islami “Guruhi-ctihela” dini sifsti ilo tovsif etdiyi kimi, tiirk ismi
kegdikco buna zalim, qaddar, vohsi, barbar sifatlorini slave etmokdon ¢okinmoz”
(Hiiseynzads 2007 (1), 435). Azarbaycan aliminin fikrince, Kamoensin tiirklora qarst
olan bu miinasibatinin sababi 1) tiirklorin miiselman olmalari, 2) tiirklarin portagizlorla
bir neg¢o dofo savagmalari, 3) on mithiimii, tiirklorin portogizlerin Sorq ile, Hind ila,
Hind-Cin ilo ola bilocok miinasibatlorine bir angal olmalaridir (Hiiseynzads 2007 (1),
435).

Kamoensdon forqli olaraq italyan miitofokkiri T.Tasso islami anladigi, toqdir
etdiyi kimi, tiirklori do tanimis va toqdir etmisdir. Tasso tiirklori arab, yunan va bagqga
millatlorlo miiqayise edarken, onlar1 ¢ox yiiksak, iistiin tutur. Tiirk geshromanlarindan
bohs edorkon avropali, yoni italyan sairi oldugu halda, Tassonun tiirk
miitafokkirinden heg¢ bir forqi yoxdur. ©.Hiiseynzado yazir: “Sair ¢ox epik, gox
bitorafdir. Bu kimi m&vzulara girigsorkon 6ziinii bir tiirkiin voziyyatine qoyur vo onun
ruhunu anlamagq istor” (Hiiseynzads 2007 (1), 436). Beloalikls, ©.Hiiseynzads har iki
avropali miitofokkirin osorlorinin timsalinda tiirklorin hanst moévqe tutduqlarim
aydinlagdirmaq istomisdir.

Yuxaridakit  fikirlorimizi  yekunlasdiraraq qeyd etmok istordik ki,
O.Hiiseynzadonin ©.Agaoglu, M.D.Rosulzads vo basqalar ilo yanasi, SSRI dovriinda
Azarbaycanda ilk siyasi islamgilardan (panislamist) va tiirkgiilordon (pantiirkist) biri
kimi qoloms verilmasi tosadiifi olmamigdir. Dogrudur, har bir kos tomsil etdiyi
qurulusun, ideologiyanin timsalinda ©.Hiiseynzadonin irsini doyarlondirmoys caligsa
da, istonilon halda, onlarin har biri ©.Hiiseynzadenin bir fikir adami, ideoloq kimi
boyiikliiylinii  etiraf etmok macburiyystindo qalmigdir; mosolon: Azarbaycan
tiirklorindon ©li Nozmi (Nozmi 2006, 448) vo ©labbas Miiznib halo 1910-cu illords
etiraf edirdiler ki, dovrlerinds yeni naslin onciil alimi vo ideoloqu ©.Hiiseynzadadir
(Miiznib 2006, 111).

O.Hiiseynzadonin tiirkgiilik masalesinde milli  ideologlugunu  sonralar
M.O.Rosulzads, Z.Gokalp, Y.Akcura, M.B.Mommodzado vo digor miitofokkirlor
dofalarla geyd etmislor; masalon, Y.Akguraya gors, ©.Hiiseynzads miisalman tiirklari
arasinda ilk turangi, ilk panturangt hesab olunurdu (Akgura 2010, 174-205).
Rosulzado iso bu mosaloni bir qodor do doqiqlosdirorok yazirdi: “Fiiyuzat™ jurnali
“Tiirk Yurdu”nda oldugu kimi aydin, ardicilligla olmasa da, tiirk¢iiliik mévzusunu
daha 6nca iso salmis, hatta morhum Ziya boyin son ¢aglarda “Tiirk millotindenom,
islam iimmatindenom, gorb modsniyyetindonam” cagirisi ilo gostordiyi anlami Oli
boy Hiiseynzads “Tiirkqanli, islamimanli vo fironggeyimli olaq” formulu ilo
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aciqlamisdi. Azorbaycan matbuatinin, eloco do Azorbaycan adobiyyatinin siiurlu
metodik bir bicimdo milli tiirk ideologiyasini igo salmaq diisiincasi iso I Diinya savasi
oncosindo, illorindo daha ¢ox golismisdir” (Rosulzado 2012 (2), 48).
M.B.Mommadzads qeyd edir ki, Azoerbaycan Milli Horokatinin kamillogmasinds,
Azorbaycan ictimaiyyatinin sliurlanmasinda “Fiiyuzat” jurnali vo onun asas yazari
O.Hiiseynzado miistosna rol oynamisdir (Mommodzado 1992, 47). Yeri golmiskon,
O.Hiiseynzadanin tiirk¢iiliiyiin, islamgiligin tobliginds vo inkisafinda tutdugu movqe,
oynadigi rol yalniz cagdaslar1 vo tiirk aydinlari torafindon deyil, sovet adobiyyatinda
da bu va ya diger formada etiraf olunmusdur (Azerbaycan Kommunist Partiyasinin
ogerklari 1986, 165).

Bu baximdan, yeni dovr tadgiqat¢ilarindan Yasar Qarayev (Qarayev 1996, 363-
364), Aydin Balayev (Balayev 2011, 17-18), Rasim Mirzo vo basqalar1 dogru geyd
edirlor ki, tiirkgiiliikk stiuru onco Car Rusiyasinin tiirk xalglart arasinda yaranmisg,
siyasi tlirkgiiliiyiin osaslarimi iso “Hoyat” vo “Fiiyuzat”da Azerbaycan tiirklarindon
O.Hiiseynzads isloyib-hazirlamisdir.

Natico

Goriindiiyti  kimi, XX osrin ovvallorinds, xiisusilo 1900-1910-cu illords
O.Hiiseynzadonin islamgiliq vo tiirkgiiliiylin on taninmis ideologlarindan biri
olmasini, bu vo ya digor monada istor torofdarlari, istorso do oleyhdarlari etiraf
etmislor. Bu, ©.Hiiseynzadonin yalniz Azarbaycan tiirk millati ii¢lin deyil, biitiin tiirk
diinyas1 ii¢iin no qader dayarli bir alim vo miitafokkir olmasini siibut edir. Fikrimizca,
bu monada XX osrin ilk on ilinds islamg¢iligin vo tiirkgiiliiylin Azorbaycanda on
bdyiik miibarize adamlarindan biri olmus O.Hiiseynzadenin daysrini anlatmaq tigiin
yeni “kosflor” etmok deyil, sadoca, onun elmi-falsofi irsini comiyyoato dogru-diiriist
catdirmaq lazimdir. Qeyd olunmalidir ki, O.Hiiseynzadonin “ii¢lii” diisturu
(tlirkgiiliik, islamgiliq vo avropagiliq) vo “Osmanli tirk¢iiliiyli” ideyasi tiirkgiiliiylin
liclincli morhoalosini toskil edon vo onun naticosinde meydana ¢ixan Azarbaycan
tiirk¢iiliiyii (milli azorbaycangiliq) ideyasinin formalagmasinda avosiz rol oynamigdir.
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oy. Daux Anexnepiu

TEOPETHYECKHUE U PUJITOCOPCKHUE OCHOBBI THOPKCTBA U
NCJAMM3MA B MUPOBO33PEHUM AJIU BEKA I'VCEMH3AJIE

PE3IOME

B crartpe, B mepByro ouepenp, Hanum orpakeHue Mbiciu A.l'yceiiHzage 00
uaesx ‘“TIOPKCTBA, UCIIaMU3Ma M COBPEMEHHOCTH . B mccnenoBaHuM MMOKa3aHO — HA
YeM OCHOBBIBAIOTCSl €TO MBICJIM O €IMHCTBE TIOPKCTBA W HMciaMu3Ma. Bmecte ¢ Tem
BBISIBJISIIOTCS. TEOPETHUECKHE M (PUIOCO(CKUE OCHOBBI 3AIUTHI MICH “OCMAHCKOTO
TIOpKCTBAa” co cTopoHsl A.l'yceiitHzame. B crathe mOKa3pIBaeTcs, UYTO C
BBIJIBUKCHUEM HICH “‘TIOPKCTBA, HMCIaMU3Ma W COBPEMEHHOCTH U ‘“OCMaHCKOTO
TIOpKCcTBa” A.I'yceliH3a/le HE TONBKO HE BHICTYIAN MPOTHB UAEH a3epOailkaHCKOTo
TIOPKCTBa, HO, OOJiee TOTO, ChITPall POJIb TOMYKA B (JOPMUPOBAHHU TEOPETUUECKUX U
¢uocockux OCHOB HAIMOHAJIBHOW Waeu AszepOaiiikana (azepOaiimxaHcTsa). He
cllyyaifHO, TpexuBeTHbIH ¢uar AszepOaiikanckoir Hapomnoit PecryOnmku Obin
npuHAT Ha ocHoBe wuae A.l'yceiinsagme. B cratbe Takke oTMmedaercs, 4YTO
A.TI'ycefinzane ObUT BUIHBIM MEBICIMTENIEM HE TOJIBKO A3epbaiimkaHa, HO W BCETO
TIOPKCKOT'O MHpa.

Knrwouesvie cnosa: Anu Oex Iycetinzade, mwopkckas Quioco@us, mypaHusm,
uciIamusm, OCMaHcKoe mpKCmeo.

Assoc. Prof. Faig Alakbarli

THE THEORETICAL AND PHILOSOPHICAL BASICS OF ISLAMISM
AND TURKISM IN ALI BAY HUSEINZADA'’S VIEW

ABSTRACT

The article reflects A.Huseynzada’s ideas of “Turkism, Islamism and
Modernity”. The study shows the reason of his opinion on the unity of the ideas of
Turkism and Islamism. Moreover, it reveals the theoretical and philosophical reasons
for the defense of A.Huseynzada’s idea of “Ottoman Turkism”. The article shows
that with the promotion of the ideas of “Turkism, Islamism and modernity” and
“Ottoman Turkism” A.Huseinzada in fact opposed the idea of Azerbaijan Turkism
and played a role of impetus in the formation of the theoretical and philosophical
foundations of national idea of Azerbaijan (Azerbaijanism). It is not accidental that
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the tricolor flag of the Azerbaijan Democratic Republic was adopted on the basis of
A. Huseinzada’s ideas. The article introduces A. Huseinzada as a prominent thinker
in Azerbaijan as well as in the entire Turkic world.

Keywords: Ali bay Huseinzada, Turkic philosophy, turkism, islamism, Ottoman
turkism.

Capa tovsiya etdi: prof. Rafail Oohmadli
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XULASO

[raqin Nocof sohorindo yerloson dini-elmi morkoz min ilo yaxindir, foaliyyot
gostorir. Seyxiit-taifo Tusi Nocofo kd¢diikdon sonra bu sohor bir mozarligdan sohoro
cevrildi. Alimin burada dini-elmi morkoz agaraq, ictihad prosesini siiratlondiron
iislublarla todrisa baslamasi digor bolgslerin alimlorini do cazb etdi. Seyx Tusidon
sonra Nocaf morkozinin elmi inkisafinda birasrlik durgunluq dovrii yaransa da, bu,
ibn Idris Hillinin zamanma qodor davam etdi vo daha sonra buveyhilorin vo
sofavilerin dovlet dastayi dini-elmi morkazin faaliyyatini artirdi. XVI asrdo dini-elmi
markazin dorslik matnlori arsoys golso do ndvbeti durgunluq dovrii yarandi. Bu,
Nocofdo oxbariliyin yayilmasi ilo bagh idi. XVIII osrdo {isuli alimlor oxbarilori
iistoladilor vo ictihad prosesini yeni rasional qaydalarla siiratlondiron bir dini-elmi
corayan yaratdilar.

Acgar sozlar: Nocaf, dini-elmi morkaz, Caofori fighi, sia, axbarilik, visulilik, dur-
gunluq dovrii, ictihad, fatva, Safavilor, buveyhilor, Qacarlar, dorslik matnlori, Seyx
Tusi

Giris

Miixtolif dini-elmi tosisatlarin tosiri ilo yaranan ictimai-siyasi coroyanlara
sahidlik edon Yaxin Sorq, homginin forqli fikir diisiincolorinin moskoni olub.
Tosokkiil tapdigi morhalodon Nocof dini-elmi morkozinin (Hauzatun-Nacaf)
miizakirs obyektina ¢evrilmasi onun §io qurumlari arasinda an qadimi olmasi, sis dini
inancinin formalagdigi mokan sayilmasi, Yaxin Sorqin on gqaynar Olkesi kimi
xarakteriza edilon Iragda yerlosmosi, Iran vo Soudiyys Orobistani rogabati cobhasinin
ontlinds yer almasi vo digor amillorls baghdir. Sis din alimlarinin forqli diisiincalara
malik niimayandslsrinin min illordir bu orazido toplasmalar1 vo dini tadrisin burada
morkozlogmosi Nocof dini-elmi morkozini homigo miizakiro obyektino gevirib.

Din alimlorinin XI asrdon baglayaraq, Nacafo kog¢ etmolori qisa zaman kasiyindo
bu mozarligi bdyiik sohoro vo sio inancinin nozori osaslarnin formalagdigi elm
moarkazina cevirdi. Abbasilor xilafoti  (750-1258) doneminde ictimai fikir
coroyanlarinda rolu olan bu elmi-dini morkez Osmanlilar (1299-1922) zamaninda
foalligini siiratlo artirdi. Nocof dini elmi morkozinin sohrati XIX osrin ortalarindan
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artmaga baglayaraq, miictohid Mirzs Sirazinin (1814-1896) verdiyi fotvalar déneminda
daha da genislonib Iraqa, Irana vo Yaxin Sorqin digor bélgalorine niifuz etdi.

Britaniya miistomlokociliyi dovriinda, iraqm miistoqilliyinin oldo olunmasi,
kralligin yaranmasi (1921), kralligm devrilmasi vo Iraq Respublikasinin yaranmasi
(1958), daha sonra BOOS partiyasinin (1968-2003) hakimiyysti donemlorinds da
Nacof dini-elmi markazi 6lkonin va bdlgenin fikri-ictimai sahnalorinde miihiim rola
malik olub.

Qeyd edok ki, Azarbaycanin bir cox din xadimleri Sovet Ittifagindan 6nco mohz
Nacof dini-elmi markazinin mozunlar1 olub. Miistaqillik slde etdikden sonra da bu
onana davam etdirilib ki, sdziigedon tendensiya aragdirma movzusunun aktualliginin
daha bir zoruri torofini ortaya ¢ixarir.

Nacaf dini-elmi moarkazinin tasis olunmasi

Nacaf dini-elmi morkozinin 900 ildon artiq yaranma tarixi vardir. Bels ki, bu
dini-elmi ocaq sialiyin ilk institutu hesab edilir. Nocof dini elm ocaginin banisi Seyx
Tusi (995-1067) lagabli abu-Cafor Mohammad ibn Hasondir ki (Muhsin ©Omin 1421
h.q, ¢-9, s-159), o, xidmatlorino gdra Seyxut-taifo (mozhabin seyxi) logabina layiq
goriiliib.

Miitofokkir tohsilini davam etdirmak {igiin 1018-ci ildo Bagdada kogiir vo burada
miictohidlik doracasi qazanmis olur. Tusi “Tohzibul-Ohkam” asarini yazdiqdan sonra
moazhobin vacib soxslerindon birino ¢evrilir. Todqiqatg1 alimin “ol-Istibsar fima
uxtulifo minoal-oxbar”, “Tohzibul-Ohkam” asarlori sio mozhobinin hadis sahasinda
“al-Kutub ol-Orbas” deyilon 4 tomal kitab1 arasindadir. Tusinin osarlorinin {imumi
say1 50-don coxdur. Seyx hadis ilo yanasi, figh, iisul, tofsir, rical vo kolam elmlari
sahosindo do bdyiik alimlodon hesab olunurdu. 1055-ci ildo Solcuq sultan1 Togrul bay
(987-1063) Bagdada hiicum etdikds, sohor miinaqigelor ilo galxalanird.
Miinaqisalorin yasandigi sohordo Seyx Tusinin kitabxanasindaki kitablar bir nego
dofo gohor meydanina dasinaraq yandirildi. 1057-1058-ci illordo Tusinin evi garat
edildi vo zongin yaradiciligimi yasadan biitiin osorlori yandirildi. Biitiin bas veran
olaylardan sonra, Seyx Tusi Bagdad sohorindon getmok qorarina golib Nocofo
kocdii. Omriiniin qalan hissasini Nocofdoe islam elmlorini todris etmokls kegiron alim
burada indiyadok foaliyyot gostoron boyiiktodris miiossisasinin asasini qoymus oldu.
Seyxin 300-don artiq sagirdi olmusdur ki, onlardan hor biri islam, iraq vo orob
tarixinds elmi ugurlar1 ilo miihiim izlor buraxiblar.

Seyx Tusinin 1058-ci ildo Nocofo kdgmasi ilo baglanan tendensiya dovriiniin
digor moshur alimlorinin do ora aximina rovac verdi. Seyx Tusinin Nocofo kog
etmosini bu goharin tarixinds on shamiyyastli donom hesab etmok miimkiindiir.

Tarixin bu morholosindon sonra, mozarlig1 xatirladan Nocof sohor halina goldi.
Sozligedon mokan, asason, Hoazrat Olinin (598-661) mozarinin yerlogdiyi orazi kimi
ds taninirdi. Nacof goharinin tarixi qaynaqlart maskunlasma bdlgasi olaraq cahiliyyat
dovriine vo burada yerlagon bir sira xristian kilsalorine qador gedib ¢ixsa da, onun
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yasayis orazisi kimi formalasmasi Hozrot Oli terofindon yaxinliqdaki Kufonin
xilafatin morkozi elan edilmasindan sonra bas verib.

“Nocof” sdziiniin horfi torciimosi (sl-Mancuf) — “suyun qalxmadigi orazi”
anlamindadir (Ibn Faris 1366 h.q, c. 5, 395,). Yas1 yiizillorlo &lgiilon Kufa vo Sohla
mascidlorinin, mashur tarixi abidolorin vo diinyanin on bdylik mozarligir sayilan
Vadius-Solamin burada borqorar olmasi zaman kegdikco bu sohori daha c¢ox
tanitmaga baslayib. 2012-ci ildo Nocaf sohori Islam Moadoniyyat Paytaxti adina layiq
goriiliib. Hozrat ©Olinin mazarinin, eloco do sio dini tadris morkozlorinden birinin
burada yerlosmasi onu miistasna sohar edib.

Tusi Nocofo kdgmomisdon burada din alimlerinin faaliyysti, demak olar, hiss
olunmayacaq doracodo idi. ©hmoad ibn Oli Nocasi, rical elmi lizro taninmig alim
(372-450 h.q) bildirir ki, hicri-qomeri teqvimi ilo 400-cii illor civarinda Kufods
coxsayl1 fagihlarlo goriisiib vo onlarin faaliyyatinin sahidi olub (Nocasi 1407 h.q, 68).
Miiqayise olaraq bildirak ki, Hozrat Olinin magbarasine gors Tusiden 6nce burada
bozi foqihlor maskan salsalar da, bu, sshari dini-elmi markez kimi tanida bilmomisdi.

Seyx Tusi Nocofdos todrisi barpa etmoklo yanasi, fighi movzularin tadrisindo yeni
isluba tokan verdi. Alimin israrla totbiq etdiyi yeni iislub soriot hokmlorini
aciqlamaga va fotvalar vermoys yonolmakls yanasi, ham ds onlarin siibutunu ortaya
goymaqdan ibarat idi. Bu tislub {izorindo son doraco tokid edon miitofokkir sonda “sl-
Mabsut” adl1 bir kitabt mohz bu iislub asasinda arsays gatirdi.

Buveyhilor siilalesinin  (935-1055) hakimiyyato golmasi Nocof dini-elmi
markazinin inkisafinin asas sabablorinden biri oldu. Buveyhi hokmdarlar1 Nacafds
vo sair bolgslords ananavi gokilds sia dini-elmi ocaqlarina yardim gosterir, foqihlora
miixtolif saholordo dostok verirdilor. Siilalonin hokmdar1 Izzud-Dévlo Boxtiyar ol-
Buveyhinin (966-978) Nocofi ziyarot edon zaman sohordoki foaqihlorlo goriis
kecirmolorini, onlara vo gohor yoxsullarina ianslor paylamasini niimuno gotirmok
mimkiindiir. Asura giiniiniin rasmi sokilde matom, Qadir-Xum bayraminin isa dovlat
saviyyasindo elan edilmesi do Buveyhi hokmdarlan terafindon hayata kecirilmaya
baslayib (ibn Xoldun 1391 h.q, c. 3, 425).

Qeyd etmok lazimdir ki, tarixi ardicilliq baximindan, birinci morhslado
Buveyhilarin dastoyi, ikinci marhalads iso Seyx Tusinin togabbiislori Nosof dini-elmi
markazinin inkisafina tokan veran asas amillardan idi.

Durgunluq dovrii

Nocof morkozinin elmi inkisafinda Seyx Tusidon sonra birasrlik durgunluq
dovrii yarandi. Bu proses Mohommad ibn idris Hillinin (1148-1201) zamanina qodor
davam etdi ki, soziigedon durgunlugun bir ne¢o sobabi olub:

1. Seyx Tusi iisul vo figh elmlorindo yeni vo yaradici metodlar, bohslor vo
istidlallar ortaya qoymusdur. Ondan sonra yasayib-yaratmig foqihlor isa yalniz bu
metodlardan istifads etmayi vo irad tutmamagi 6zlerins borc bilirdiler.
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XVI yiizilliyin taninmig figh alimi Sohid Sani laqabli Zeynuddin bin Nuriddin
Amili (1505-1559) bildirir ki, biitiin fogihlor onun dediklorini yalniz naql edir,
0zlorindon yeni fikir irali siirmiirdiilor (Sohid Sani 1381 h.s., 93).

2. Nocoafdoki dini-elmi morkez gonc bir institut oldugundan, Bagdad moktabi
qarsisinda yeni iddialarla ¢ixis eds bilmirdi.

3. Nacofda Seyx Tusidon sonra yaranan birasrlik durgunlugun sebablorindan biri
do Buveyhi hokmdarlart vo siilalonin zoiflomosi idi. Bundan sonra baglanan
salcuglarin tozyiqi do Nacof dini-elmi markazinin durgunluguna gotirdi.

Hillo sohori ibn-idris Hilli ilo birlikdo elmi morkoz olmaga basladi. Alimin bu
sohoardao tasis etdiyi Hills dini-elmi markazi miioyyon qader Nacofi kdlgads saxladi va
burada miiveqqati durgunluga sabab oldu.

Ibn-Idris Hilli 6ncoki Cofari faqihlerine qeydsiz-sortsiz itaot etmoya son qoydu.
O, Seyx Tusinin fikirlorino vo baxiglarmma irad bildirmokls, moazhobin elmi
morkazlorinds todqiqo vo aragdirma ruhiyyasino yeni nofos gotirdi. Ibn-idris Hillinin
bu metodu sonda miixtslif dini-elmi morkazlor arasinda roqabats va natica etibart ilo
inkisafa yol a¢d1.

Sofovilordon &nco Elxanilor (1256-1265) vo Colairilor (1336-1432)  siyasi
maqsadlor namins siinni Bagdad moktabi qarsisinda sio Nocof moktobinin iistiinliik
gazanmasinda maraqli idilor vo bu istigamotdo dostok do verirdilor (Foqih 1996,
s.125). Gostorilon dostoklor Nocofin dini-elmi morkozini Bagdadla raqaboto girms
miistovisine gatirib ¢ixara bilmirdi. Bu donomds Seyx Tusinin oglu ©bu Oli Tusi, ibn
Sohr Asub, Obu Oli al-Fazl ibnil-Hason ot-Tobarsi, Seyx Obulvafa Abdulcabbar or-
Razi, Hoeson ibn Baboveyh 2l-Qummi, Mohommoad ibn Hibatullah ot-Tarablusi,
Roaziyaddin Ostorabadi, Obdiirrohman ibn Otaiqi, Fazil Miqdad kimi dévriin taninmis
alimlari Nocof dini elmi-morkozinin inkisafina vo faal olaraq 6z s6ziinii demasina
tohfalorini veribloar.

Nacof dini-elmi markazinin sonraki inkisaf dovrii Sofovilor dovlastinin (1501-
1736) hakimiyyati illorine tesadiif edir ki, soziigedon déonamds elmi foalliq yenidon
Nocofo qayitdi. Sofovi sahlart Nocof gohorinin suvarma vo igmoli su ilo tomin
olunmasi tigiin kanallar qazdirdilar, digar zoruri ehtiyaclarinin édonilmasi mogsadila
bir sira islore rovac verib, sohar sakinlorinin tohliikesizliyi liglin mohkom qalalar
tikdirdilor (isa Macid 1410 h.q., 27).

Bu morholodo Nocofin elmi inkisafi tokco Sofovilorin dostoyindon qaynaq-
lanmirdi. Burada, hom do bir sira amillor mdvcud idi. Dini-elmi morkozds inkisafa
sobab olan miihorrik kimi, Miihaqqiq ©Ordsbilini (v.i 1585) misal gotirmak
miimkiindiir. O, Sofovilorin dostoyindon genis istifado edorok, Nocof morkozini elmi
yaradiciligi ilo rovnoaqlondirmigdi. Miihoqqiq Ordabili sia bdlgalarinds 10 il raqibsiz
miictohid olaraq qaldi. Alim Sah Abbas Sofovi (1588-1629) ilo eyni zamanda
yasayirdi. O, Nocofi tork edib, Irana golmosi toklifi ilo ona miiraciot edon Sah
Abbasin istoyini gabul etmasa do, miixtolif zamanlarda bolgalorls bagli sah sarayma
moaktublar yazir, onunla slaqs saxlayirdi (Hiirri Amili 1428, c.2,2).

“Rical” alimi Mshommad Hirzuddin (1857-1946) Miihaqqiq ©Ordabilinin Nocaf
alimlorindon birinin ehtiyacinin aradan qaldirilmas1 haqqinda I Sah Tohmasiba
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(1514-1576) maktub yazdigini bildirir. O vurgulayir ki, Ordabili bu moktubda sahi
“dost” vo “gardag” deyo adlandirir. Tohmasib moktubu oxudugdan sonra homin
alimo yardim gostorir vo vasiyyat edir ki, 6ldiikkdon sonra Ordabilinin moktubunu
onun basi altina qoysunlar (Mohommad Hirzuddin 1405 h.q., c. 2, 55).

Ordobilinin yeni ictihad qaydalarmmi gobul etmasi dini-elmi morkozin
foaliyyotinin artmasinin soboblorindon biri olaraq gostorilo bilor.Onun fighi {islubu
hadof olaraq hadislorin hortorafli aragdirilmasini nozorde tutur, moshur fotvalarin
qarsisinda dayanan “sohih” hadislori ohamiyyatsiz hesab etmir, belaco, figh-iisul
elminds yeni raqabat miihitinin yaranmasina sabab olmusdur.

Nacof dini elmi markazinda darslik matnlarinin araya-orsays gatirilmasi

XVI osrin ortalarindan baslayaraq dini-elmi morkozin darslik motnlori orsays
golmays baslandi. 500 il kegmasine baxmayaraq, bu derslikler hals do Nacofds vo
miixtalif 6lkslorin dini-tohsil ocaqlarinda todris edilir. S6ziigedsn asorlorden biri figh
vo tisul elmini toadqiq edon ol-Moalim kimi taninan “Moalimud-din vo Molazul-
Miictohidin” asaridir. Osarin miisllifi olan Hason ibni Zinuddin (1552-1603) ds elo
Miihoqqiq Ordabili moktabinin yetisdirmasidir.

Hazirda Nocofdo vo digor dini tohsil ocaglarinda figh vo iisul elmlori iizro osas
dorsliklordon biri kimi istifade edilon “Or-Roudstul-Bohiyys fi gorhi ol-Lumatut-
Domosqiyya” asori do bu dovrds arsays golib. Qeyd edok ki, bu qiymatli osorin
miuollifi do Hason ibn Zeynuddinin atast vo Miihaqqiq Ordabili ilo eyni dovrds
yasamis Sohid Sani lagobli Zeynuddin ibn Nuriddin 9li bin ©hmad Amili Cubosidir
(1505-1559).

ikinci durgunluq dévrii

Nacof dini-elmi morkoazinin ndvbati marhslasi o godor do lirokagan deyildi. Bu
ikinci durgunluq dovriine sabab, Nocof hdvzosi do daxil olmaqla, digor sio dini-elmi
markazlarinds axbariliyin yayilmasi va intigari ilo bagli idi. Hicri-qemari tarixi ilo XI
osrin ortalarinda axbarilikls tisuliliyin miibarizasi Naocofi do ohato etmays basladi ki,
Mohommad Omin Ostorabadi (v.i 1626) oxbariliyin asas bayraqdari idi. O, “al-
Fovaidul-Modoniyyo™ asorini yazmagqla 6nco corgolorindo oldugu vo dostok aldigi
iisuli alimlori vo onlarin elmi Uslublarini tonqid atesine tutdu. Alim Seyx Tusini,
Seyx Mufid (v.i. 950), Seyid Miirtoza (v.i. 1044), ibn Ciineyd Iskafi (d.i. 903) vo
Ollama Hilli (1251-1326) kimi foqihlori imamlarin yolundan ¢ixmaqda
giinahlandirirdu.

Ostorabadi rasional {islubla arasdirilan tisul vo kolam elminin fikirlorini batil
bilir vo onlar1 bidot adlandirirdi. Oxbarilik moktobi siiratlo Nocafa, iraqin digor elmi-
dini morkozloring, Irana vo Bohreyno niifuz etmoys basladi vo daha cox fogihlori
0ziinag calb etdi.
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Tarixin bu dénoeminds iisulgularin faaliyysti vo rasional qaydalardan bshs edon
iisuli-figh elmi tamamils aradan qalxmasa da, oxbarilorin yaradiciliginin kdlgasinda
qalmigdi.

Sofavilarle-osmanlilarmn intensiv qarsidurmasi, osmanlilarin Iraqi olo kegirmosi,
bozi bolgolorden iraga miihacirat etmok xofunun insanlarm diisiincolorinds hakim
olmasi, sio alimlorino tozyiqlor, Iraqda voba  xostoliyinin yayilmasi — Nocof
hovzosinin durgunluguna sobob olan digor amillor idi (Isa Macid 1410 h.q., 27).

Sadalanan faktorlar naticesinds, hicri-qemari tarixinin XI yiizilliyin sonuna
gadar elm shlinin Nocafs yonalmasi azald1 va miivaqqati olaraq sis dini-elmi morkozi
Karbolaya koedii (Faqih 1996, c. 6, 134).

Nocof dini tohsil ocaginin durgunluguna sobob olmus oxbarilik coroyani ilo
miibarizads taninmis foqih vo miictohid Vohid Bohbohani (1706-1791) daha faal rol
oynadi. O, oxbarilars cavab olaraq, ilk aserini — “Kitabul-ictihad vol-Dxbar’1 yazdi.
Alim daha sonra oxbarilsrin ¢ox oldugu Korbslaya getdi, mdtodil oxbarilorden olan
ustad1 Seyx Yusif Bohbohaninin (1695-1772) toloboalorino dors demoya basladi. Ug
glin miiddstinds Bohbohani tolobalarin {igdoikisini oxbarilikden isuliys dondardi.
Bohbohani 17 il Kerbolada qalib oxbariliklo miibarizo apardi vo sonda oxbarilorin
tosirini zaiflado bildi (Tehrani 1982, ¢.16, 230).

Oxbarilik Nacofds gedon yaradiciliq faaliyyetloring, tisul, falsofs vo montiq kimi
elmlorlo mosgul olanlara qarsi ciddi ve tohliikali ittithamlarin irali siiriilmosi ilo
noticolonmisdi. Mazandarani Hairi yazir ki, Bohrohanidon &nco Nocof vo lraq
oxbarilarle zongin idi. Qeyd edak ki, bu sshards iisulgu va ictihad terafdari olan birisi
alimin kitabini olino gotiirsaydi, o insani nacis hesab edor, alo doymosin deys homin
kitab1 dosmalla gotiirordilor (Hairi Mazandarani 1416 h.q, c. 6, 178).

Cicoklonma dovrii

Nocof dini-elmi morkozi ligiin intibah dovrii sonraki morholonin baglanmasi
oldu. Hicri-qomori toqvimi ilo XIII osrin ortalarindan baglayan bu dovr hazirki
donomadok davam edir. Bu dovr Noacof dini tohsil ocagimin yenidon elmi morkoz
kimi 6no ¢ixdig1 zamana ¢evrildi. Bunun sobobi Bohbohanidon sonra onun sagirdi
Bohrul-Ulumun (1155-1252 h.q.) vo onlarin vasitesila tolim-tarbiya almis fagihlorin
soyi ilo bas tutdu.

Daha sonra “Kasiful-gita” lagobli Seyx Cafor ibn Xizir Nocofi (1743-1812) 6z
zongin foaliyyati ilo sio dini tohsil ocaqlarinin tarixinds iz buraxdi. Alim axbariliyin
va solofi tarigatinin tonqidi haqqinda shomiyyatli osarlor yazdi. Siyasi-ictimai niifuzu
olan bu alimin sayi naticasinds Nacof daha da inkisaf edirdi ki, bu da Qacarlar (1796-
1925) hakimiyyoti dovriino tosadiif edirdi. Todqiqat¢i alim Tehranda Fotoli Sah
Qacarla (1772-1834) goriisdii vo soxson “Kosful-gita on mubhomatig-soriotil-gorra”
osorini saha toqdim etdi. Ruslarla-Qacarlarin miiharibasi bagladiqgda onun cihad
fotvasi xiisusi rol oynadi. Seyx Cofor ibn Xizir Nocofi fotva vermoklo zokatlar
ordunun toplamasi, asgorlorin soforbor edilmosi zominindo xorclonmasine icazs
verirdi. Onun on moshur fatvasi Iranla-Car Rusiyasinin ilk ddyiisii zamanma tosadiif
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edir. Kasiful-gita bu fotvada Iran, iraq, Azerbaycan vo Xorasan xalglarii cihada
soslomisdi.

Oz dovriindo Nocof dini tohsil ocaginin osas miictohidi olan Kasiful-gita Iranla-
Osmanli Imperiyasinin miinasibatlorinda bdyiik etibar vo etimadla qarsilanirdi. Onun
tovsiyalori bazen iki 6lks ixtilafinin aradan qaldirilmasinda shomiyyast kasb edirdi
(Muhsin1421 h.q., c. 4, 102). Kasiful-gitadan 6nco heg bir miictohid vo foqih ictimai-
siyasi movge vo niifuz baximindan bu gadar giiclii tasiro malik olmamigdir. Nocofin
intibah1 dovriinde Kasiful-gita ilo yanasi, bu morkozin Mohommad Togqi Isfahani,
Mohommad Hiiseyn Isfahani, Mohommod Miicahid Tobatobai, Mohommaod Ibrahim
Kalbasi, Seyx Miirtoza Onsari vo basqa alimlori do soy gdstarmislar.

Yuxarida adi kegon Seyx Miirtoza Onsari (1781-1864) 6z elmi yaradiciligr ilo
Nocof dini-elmi morkozinin inkisafinda xiisusi rola malik olub. O, Sahib-Covahir
lagabli miictoshid Mahammad Hason Nocoafidon (1787-1850) sonra Nocafds va biitiin
sio bolgolorindo morcaiyyato (ali miictohidlik deracaesi) nail olmusdur. Seyx
Onsarinin 40-a yaxin eimi asari vardir ki, onlar arasinda ticarst vo miixtslif miiqavils
novlori barado yazilan “ol-Mokasib ol-Muhorromo”, homginin iisuli-figh elmi
osasinda qoaloma aldig1 “Rasail” asari Nacaf tohsil ocagi da daxil olmagla, biitiin sia
dini elmi morkozlorinin tomal todris matnlorindondir.

Nacof dini-tahsil ocagimin transmilli foaliyyati

Nocof dini tohsil ocagini Seyx Onsaridon sonra toraqqiys aparan Axund
Xorasani logabli Molla Mohommod Kazim Xorasani (1839-1911) olmusdur. O,
Nocoflo yanasi, Qumda, isfahanda vo digor elmi-dini morkozlordo do miihiim tosir
bagislanmisdir. Alimin “Kifayatul-Usul” oseri bu yonda yazilan on taninmis vo genis
istifado edilon osordir. Hazirda da “Kifayatul-Usul” dini-elmi tohsil miiossisolorindo
darslik matni kimi an yuxari pillalords todris olunur.

Kasiful-gita kimi Axund Xorasani do Iranin vo Iraqmn siyasi-ictimai mosalolori
haqqinda doyorli fikirlor bildiror, dovriiniin hakimiyyot dairolori ilo yazisar,
tovsiyalorini verardi. Sofovilor dovriinde Nocof foqihlori ilo hakimiyyatin
miinasibatlori sirf tovsiya vo dostok xarakterli idiso, Qacarlar donominds, hamginin
[raqin Britaniya vo Osmanli nozarotindoki maorholesinds fagihlorin miinasibatinda
xobordarliq mesajlart da goriiniirdii.

Axund Xorasani Nocof dini-elmi morkozino, foqihlora vo miigsllidlerine
arxalanaraq, Iranda Mosruto zamam Qacar sahlarina qarsi bas tutan horokatlarda
miihiim rol oynadi. Masrutonin galobasindan sonra, rus harbgilori iran1 halo do tork
etmomigdilor. Axund Xorasani Iran xalqina moktub {invanlayaraq, orada rusistehsalli
omtoolorin  alinmasinin haram oldugunu bildirmisdir. Ruslar Qozvino girdikden
sonra, Axund Xorasani biitlin soharlords, o ciimlodon Nocofdo doarslarin
dayandirilmas1 vo ruslara garsit cihada qalxmaq barado fotva vermisdi. Nacof,
Korbola vo Kazimeyn alimlorinin oksariyyati cihad iigiin Irana sofors hazirlasanda
Axund Xorasan1 vofat etdi (Kifai 1386 h.s., 414).
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Xorasanidon sonra Nacof elmi-dini merkoezinin foaliyyoti Mirzo Mohommad
Hason Sirazi (1814-1896) kimi miictshidlar vasitasilo davam etdirildi. Axunddan va
Onsaridon sonra Mirza Sirazi gio bolgolorinin miitloq miictohidi hesab edilirdi. O,
Nocof dini tohsil ocagi iigiin bir sira bélgalords, homginin Isfahan vo Samirads filial
tasis etmaklo yanasi, Rusiya carinin isgal¢i siyasati vo Britaniya miistomlokagiliyina
garst bir sira ohomiyyatli addimlar ilo do taninir. Onun tiitiin istehlakinin haram
oldugu ilo bagl: verdiyi fotva Nosroddin Sah Qacarin (1848-1896) zamaninda Iranin
Britaniya sirkatlori ilo alds edilon inhisar¢i anlagmanin lagv edilmasing sobab oldu.

Natica

Nacoaf dini-elmi morkozinin tarixinin aragdirilmasi naticasinde malum olmusgdur
ki, soziigedon bilik ocagir son minillikde yliksolon inkisaf xatti ilo irsliloyib. Bu
inkisaf tempi hom onun tesir dairesi baximindan, ham do elmi, dini vo praktiki
iislublarin menimsonilmasi va tacriibadon kegirilmosi baximindan agig-aydin nazors
carpir.

Cofori din alimlorinin oksoriyyatinin hazirlandigt bu morkez miioyyon
morhololords elmi mosalalords togliddon aziyyot ¢okso do, ndvbati morhololordoazad
aragdirma moqsadini hoyata kegiro bilib. Nocof dini elmi morkozi miioyyon bir
donomdo oxbariliklo {izlogsa do, sonradan rasional iislublara yiyslonarak,
durgunluqdan qurtara bilib. Orta osrlorin bazi morhololorinde miixtslif tozyiglors
moaruz qalan bu morkoz XIX osrdon baslayaraq Iraq vo Iran sorhodlorini asaraq, trans-
milli elmi-dini markaz oldugunu siibut etmayi bacarib.
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Camuo bazupoes

ITAIbI HCTOPHYECKOI'O PABBUTHS HAYUHO-PEJIMTMO3HBII
LEHTPA HAJUKA®

PE3IOME

HayuHno-penurno3usiii ieHTp, pacronararomuiics B ropoae Hamkad B Upake,
neiictByer yxe Oomee Teicsum Jer. llocie Toro, kak Illefixyr-Tanda ar-Tycn
nepeexan B Hamkad, 3TOT ropo U3 ajuien 3aXOpOHEHMS HPEBPATHIICS B LBETYIIUH
ropoa. OTKpbIB 37ieCh HAYYHO-PEIIMTUO3HbIM LIEHTP, U HauaB y4edy ¢ yCKOPHUBLIMMHU
MPOIECC MDKTUXaNa METOJaMH, YYEHBIH MPHUBIEK YYEHBIX M C IPYTHX PETHOHOB.
BekoBoii mepuoj 3acTosi, 00pa30oBaBIIMiiCS B HAy4yHOM pa3BuTHM ropoja Hamxad
nocne metixa Tycu, mpomomkuics Juiib 10 Bpemenn Mouu Mnpuca Xwnu, 3atem
rocynapcTBeHHas mojajepkka byseixumoB u CedeBuaoB eme OOJbIIE pacHIupuiIa
JESTENHHOCTh HAYYHO-PEIUruo3HOTO 1eHtpa. Haumnas ¢ XVI Beka Obutn
copMupoBaHbl yueOHbIE TEKCTHl HAYUYHO-PEIUTHO3HOTO LIEHTpa, HO, TEM HE MEHeEe,
TaM Havajcs OuYepeHOM 3Tam 3acTosl. OTO OBLJIO CBS3aHO C PACHPOCTPAHEHHEM
ax6apurcTtBa B Hamkade. B XVIII Beke ycynuTckue yueHble TPEB30IUIN ax0apuTOB
Y CO3/1aJIM Hay4YHO-PEJINTHO3HOE YUEHHE, YCKOPHBILIEE MPOIEeCC UIKTHUXa/[a, HOBBIMU
palOHaIBHBIMY [TPaBHIIAMH.

Knwueevie cnoea: Haoowcag), mayumo-penucuosmnviii yewmp, 0xcapapumckuil
Quxx, wua, axbapumol, yCyIumol, nepuood 3acmos, uodIcmuxao, gemaea, 6yselixuos,
cagesuowvt, kadxicapul, yuebnvle mexcmol, uwieix Tycu

Samid Baghirov
HISTORICAL DEVELOPMENT STAGESOF THE SCHOLARLY AND
RELIGIOUS CENTER NAJAF
ABSTRACT

The history of scholarly and religious center in Iraqi city of Najaf dates back to
thousand years. The city rose to its florescence after Sheykhut-Taifa at-Tusito
Najaf’s arrival. He started a scholarly and religious center here and accelerated
ijtihad process with the methods of teaching which attracted the scholars from other
regions.The center faced hundrd years of stagnation after Sheikh Tusi until the time
of Ibni Idriss Hilli, later, the state support for the Buwayhids and Safavids expanded
the activities of the center. The educational texts of the center were developed in the
16"century, however, it experienced another stage of stagnation. This was due to the
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proliferation of Akhbaris in Najaf. In the 18™ century, the Usuli scholars surpassed
the Akhbaris and created a scholarly and religious doctrine that accelerated the
process of ijtihad with new rational rules.

Keywords: Najaf, scholarly and religious center, Jafari figh, shia, Akhbaris,

usulis, stagnation period, ijtihad, fatwa, Safavids, Buwayhids, Gajars, educational
texts, Sheikh Tusi
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UOT 94
CININ XARICI SiYASOTINDO UYGUR MOSOLOSI
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XULASO

Mogals Uygur masslasinin Cinin daxili ve xarici siyasatina tasirinin tadqiqine
hosr olunub. Todgigat isindo Islamm Cino golisi vo yayillmasi tarixi, tarixon
miisolmanlara miinasibot, CXR-in din siyasoti, miisalman etnik qruplarin voziyysati,
xiisusilo, uygurlarla bagli problemin sobablori vo bu maosolonin Cinin xarici
siyasotindo oksi kimi mosololor aragdirilmigdir. Qeyd olunan problemlorin
aragdirilmas1 zamani hadisolorin xronoloji ardicilligi nazors almmigdir. Maqalado
Uygur mosolosinin dil, iqtisadi, sosial, dini va siyasi sebablori nozorden kegirilorak,
problemin gorginlasdirilmasinds xarici qilivvalerin rolu vo Cin Hékumatinin giiclii
xarici raqiblari ilo miinasibatlorinin tonzimlonmasi vo beynalxalq niifuzunun tomin
edilmosindo bu problemdon istifado etmosi arasdirilmigdir. Qorbin terrorizmlo
miibarizs ideyasinin Cinin xarici siyasatinda aksi, Uygur horokatinda xiisusi rolu olan
Serqi Tiirkiistan Islamg1 Horokat: vo Diinya Uygur Kongresi kimi uygur toskilatlarina
ABS-1n ziddiyystli yanagmalarinin sabobi tohlil edilmisdir. Todgiqat isindo bohs
olunan masaloalorlo bagl beynolxalq miinasibatlor iizra ekspertlor vo tadqiqatcilarin
miixtolif fikir vo yanagmalar1 nozordon kegirilmis, miiqayisali tohlillor aparilaraq,
golinmis naticalor iimumilagdirilmisdir.

Acar sozlor: uygurlar, CXR-min din siyasati, Cinin xarici siyasati, Cinda
miisalman etnik qruplar

Giris

Cindo Islama sitayis edon on bdyiik etnik qrup uygurlardir. CXR vo miisolman
sivilizasiyalart uzun miiddstdir ki, aralarinda problem olmadan dinc yanasi yasayir.
Bu 6lko tarixen Islam alomi ilo normal miinasibatlors malik olmusdur. Uzun asrlordir
ki (toxminon, 1300 il), Cindo miisolman icmasi mdvcuddur. CXR-in Islam icmasi
diinyanin on bdyiikk dini toplumlarindandir. Qeyd edok ki, bu 6lkode miisalman
ohalinin say1 ilo bagli miixtolif monbalords forqli raqemlor gostarilir. Rasmi Cin
statistikas1 6lkodo miisolmanlarin sayinin 20 milyona yaxin oldugunu gostorso do, bu
O0lkodo hazirda 50 milyona yaxin miiselmanin yasadigi hesablanmigdir
(Hemmommusimmas 2011, 367).
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Miiselman diinyasi ilo tarixen dinc miinasibatlorin mévcudluguna baxmayaraq,
CXR-dadin amili etnik saciyyali bazi problemlar yaradir. Sorqi Tiirkiistan masolosi
dini va etnik problemo g¢evrilorak, son 20 ilds iqtisadi vo siyasi giicii durmadan
artan Cin liglin qlobal problem yaratmigdir. CXR Hokumoti 6lkads zaman-zaman
meydana galon etnik konfliktlori xarici qiivvalorin tosiri ilo alagolondirir (ilyasov
2013). Problemin mahiyyatini vo sabablorini anlamaq ii¢iin masslonin yaranma va
problems ¢evrilma tarixine nozar salmaq lazimdir.

Cinda islam

Tarixi qeydloro géro, Islam bu 6lkaya, togribon, VII osrdo — Tan siilalosinin
hakimiyyoti dénominds daxil olmusdur. Cindo Islamin yayilmasi orob vo fars
tacirlorinin bura golisi ilo baglidir. Orta osr Cininin islam qaynagqlari, hom ds ticarat
markazlari hesab olunurdu. Simal-Qarbi Cinda bels bdlgalor Sugjou, Yanan, conubda
— Quangjou, Tsyuangjou va Xangjou idi. Sian vo otrafinda da xeyli miisalman ohali
yasayirdi. Miisalmanlar Cino tokco arob 6lkolorindon deyil, homg¢inin Hindistandan
da golmisdilor (Mamnsisun 2000, 290).

Islamim Cindo siiratlo yay1lmasinin sobobi onun asas prinsiplorinin konfusizmin
normalar ilo ziddiyyst togkil etmamasi, bozi hallarda iso hatta {ist-iista diismesi idi;
masolon: miisalman icmasi ailoys doyar verirdi va bu, konfusizmdaki ails kultuna
tam uygun idi. Usaqlarin saymin ¢oxalmasi, davranisda ciddi adeb-oxlaq qaydalarina
riayot edilmasi kimi xiisusiyyatlor hor iki dinds oxsar idi. Miisalmanlar ddvlot
konfusizmi sleyhins ¢ixmirdilar.

Islamm Cindo méhkomlona bilmasinin osas sobablorindon biri, sdziigedon dinin
bu 6lkonin monafeyino uygun golmosi idi;miisolmanlar Cino sorfali idilor. Islam
tokco yeni dini doyerlorls deyil (Cin, hakimiyyat iiclin tohliike tératmodiyi halda,
yeni dini talimlors tolerant yanagir), ham do yeni ticarat alaqolori ilo tomsil olunurdu.
Miisalman tacirlori iqtisadi maraqlar xatirine yerli hakimlor vo yiiksokriitboli
momurlar 6z saraylarinda hormotlo garsilayirdilar.

Homin dovrlordo miisolman moskoninin morkozi yerli vo ya morkozi
hakimiyyetin icazasi ilo salinmis moscid olurdu. Cinde ilk mascidin tikilmasi
taninmis vaiz Soad Lebid Olhabsinin adi ilo baglhidir (Hemomusimias 2011, 367, 368).

Hazirda Cindo 30 mindon artiq moscid foaliyyot gdstorir. CXR-in bir sira
rayonlarmnda (Sm.Q vo Ninsya-Xuey Muxtar rayonunda) Islam hakim dini onono
sayilir. Miisalman etnik qruplar, asason, sorhodboyu Yunnan, Tibet, Sintszyan,
Qansu vo Xenan oyalotlorindo moskunlasmiglar. Olli alti milli etnik azliqarasinda 10-
a gqodari miisalman qrupu kimi tasnif edilir.

Molumdur ki, ayri-ayr1 vaxtlarda din sleyhino kommunistlor torafinden toqiblor
bu dini inancin imumi olaraq, bir qader zsiflomasinae gotirmisdir (Ilewepuma 2016,
65).

“Cin misalmanlar1” adi altinda bu 6lke ohalisinin iki qrupu nozordo tutulur;
birinci qrupa daxil olan miisalmanlar igorisinde CXR orazisinde yagayan vao islama
sitayis edon tiirklor xiisusi yer tutur. Hazirda Cindo yasayan miisolman tiirklor —
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uygurlar — 10-12 milyon nofor; qazaxlar — 2 milyon; qirgizlar — 300-400 min;
0zboklor — 15-20 min; tatarlar — 10-12 min nofor togkil edir.

Bundan bagqa, 6lkads ismaili miisalmanlar — irandillilor vo Pamir xalglar1 —
sarikol, eynu, paxpu, vaxan, homginin taciklor — 40-50 min nafor, monqoldilli xalqlar
olan dunsyanlar — 260 min nafor vo baoanlar — 12 min nafor yasayir (Hemomasimas
2011, 367). ©On boyiik miisolman etnik qrup olan uygurlardan sonra, sayina goro
ikinci yerds qazaxlar durur. Onlarin, taqriben, 2 milyon nafori uygurlarin srazisi olan
Sintszyanda yasayir (Ileuepuma 2016, 65).

“Cin miisolmanlar1” dedikdo, xuey vo ya xueytszu adli etnik qrup nozordo
tutulur. Xueylor mongaca koklii ¢inlilor olan xanlardir (vo ya xantszu). Onlarin diger
xanlardan farqi dini inanclarmdadir;yoni onlar Islama sitayis edon yeni bir xalq —
xueylori formalasdirmislar (Hemomusimast 2011, 367). Say1 12 milyon olan va biitiin
Cino yayilmis miisolman xueyloro, demok olar ki, 6lkonin hor bir gohar vo
gosobasindos rast galmok miimkiindiir (Ilewepunia 2016, 65).

Cinin miiselman ohalisi arasinda xiisusi yer tutan uygurlarmn Islama kegmosi X
osro aiddir. Satuk Bugra xanm Islami qgobul etmosinodok uygurlar samanizm,
buddizm, manixey¢ilik kimi dinlors sitayis etmislor. Satuk Bugra xan hakimiyyat
cevrilisi edib Qaraxani taxtini alo kegirdikdon sonra, onun uygurlar vo Yeddi su
karluglar1 ilo apardigi miiharibolor noticesindo bu orazilordo Islam kok salmaga
baglamigdir. Bu dinin diplomatik yolla tobligindo orob xolifslorinin rolu
olub;masalon: ilk Abbasi xolifosi Uygur dovlstinin paytaxtt Qarabalasaquna
niimayandasini gondorib, Uygur hokmdar1 Bayapguru Islami gobul etmayo
cagirmigdir (Caryk Borpaxan 2017).

Cinin Sorqi Tiirkiistan1 6z torpaqlarina qatmasindan sonra, buranin yerli shalisi
olan uygur tiirklori ¢oxsayli etnik qruplarindan birins ¢evrildilar.

Cin Xalq Respublikasinin din siyasoti vo uygurlar

Miisolmanlar Cindo ohalinin siyasi cohotdon on aktiv qruplarindandir.
Umumiyyoatle, Cin tarixinda onlarca iisyan vo xalq ¢ixis1 miisolman liderlorin ad ilo
bagli olub vo indi do Sintszyanda ayrilma vo miistaqil miisolman dovlati yaratma
cagiriglari soslonir.

Simal-Sorqi Cinin bozi rayonlarinda 100 illordir miisolmanlar (xueytszu) vo
cinlilor (xanlar) arasinda etnik konflikt davam edir. Halbuki, bu iki qrup genetik
cohatdon eyni etnosu toskil edir (Hemomusimmas 2011, 367).

Cin Xalq Respublikasi yaranandan bari bu dovlatin miisslmanlara, timumiyyatlo,
dino miinasibatinda dovrlara gora farglor mévcud olmus, kommunist dovlstinin din
siyasotinda sortlik vo miilayimlik marhalalori bir-birini ovoz etmisgdir.

Bir gador forqli torzde xarakteriza etsok, Cinda dovlst vo din miinasibatlori heg
do homiso sabit olmamisdir ki,bu miinasibot Islama da aiddir. Koskin sinfi miibarizo,
inqilabi hadisolor vo miiharibo soraitindo Cin Kommunist Partiyast biitovliikde
miisalmanlara vo onlarin etiqgad azadligima hormot siyasoti yiirlitmoys calisirdi;
masolon: II Diinya miiharibasi illorinds Sangannina rayonu hakimiyysti Cin Xalq
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Azadlig Ordusuna (CXAO) miisslmanlart miidafie etmok vo onlara ehtiram
gOstormoyi tdvsiyo etmis, rayonda 5 mascid tikintisino komoklik gdstormigdi. Mao
Tszedun Yananda mascid tikintisi haqqinda gosteris imzalamigda.

Cinin bu bolgslerine sofor etmis amerikali jurnalist Edqar Snou yazirdi ki, “Cin
Kommunist Partiyasi vo Cin Xalq Azadligt Ordusunun rohbarliyi miisslman
adotlorino ehtiramla yanagir” (Ileuepuia 2016, 65).

XX asrin 1950-ci illorinin II yarisinda “li¢ qurmizi bayraq” vo xiisusile “modani
inqilab” illorinds CXR-do dinin, o climlodon miisalmanlarin toqibine baglanild.
1970-ci illorin baglangicinadok dindarlarin Xunveybinlor torofindon toqibi davam
etdirildi; lakin buna baxmayaraq, Islam ononolorini aradan qaldirmaq miimkiin
olmadi. 1978-ci ildon sonra iso Cin Kommunist Partiyasi dino miinasibatdo yanlis
kursuna diizalis etdi vo etigad azadlig1 siyasoti yiiriitmoyo basladi (Ileuepura 2016,
66).

XX osrin 1980-1990-c1 illorinds “modoni ingilab” zamaninda dagidilmis
mascidlarin, aktiv dini hayatin barpasi istiqgamatinds islor goriildii.

Bu dévrds Den Syaopin hakimiyyoto goldikdon sonra, Cin comiyyatino 6z yeni
sosializm konsepsiyasini toklif etdi. Cinin 1982-ci ildo gobul olunmusg
Konstitusiyasinin 36-c1 maddesinds qeyd olunurdu ki, CXR-in veotondaslar etigad
azadligina malikdir. Sintszyan Uygur Muxtar Rayonunun Kagqar dairsesindo 93
mascid tikildi, 1985-ci ilds iso biitiin Xinyan oyalstinde mascidlorin say1 17700-2
catdi, miisolman ohalinin say1 isa 55% artdi (Myxamer3sHoB, Munue6aeBa 2016,
1751).

Uygur problemi miiasir dovrds

Sintszyandaki dini problemler, eyni zamanda, etnodil masalsleri ilo bilavasito
baghdir. Umumdiinya Uygur Kongresinin sodr miiavini, Qazaxistan uygurlarinin
lideri Kaharman Kojamberdiyev uygurlarin naraziligina sabab olan bir ne¢o problemi
geyd edir ki, bunlardan biri dil masalasidir. Ovvallar har bir etnik qrup ibtidai tohsili
0z ana dilindo alirdi. Cin dilinin todrisi iso ibtidai moktobin son ilindo — 5-6-c1
siniflorden baslanirdi; uygur dili ise ali tohsil sisteminds tatbiq olunmurdu. 2005-ci
ilde gobul edilmis qanuna gors, Cin dili ilk sinifden, uygur dili isa 6-c1 sinifden tadris
olunur. Bir s6zlo, uygur millotgilorini dillorini itirmoklo yanasi, uygur millotinin do
yox olacag tohliikasi narahat edir (Prickosxa, Kosxxambepnues, 2009).

Bundan basqa, uygur ailslorinin imkansizligi ssbabindon, uygur usaqglarmin
pullu moktoblore ¢evrilmis icbari 9 illik dévlet moktoblorindo tohsil almaq imkani
olmur. Naticodo iso imkansiz ailodon ¢ixmis usaq uygur dilindo aldigi ibtidai
tohsildon artiq tohsil ala bilmir vo bu ssbabdon, Cin dilinds olan todris
miiassisalorinde oxumaqdan mahrum olur. Cin dilini bilmayanlarin is tapmaq imkani
mohdudlasir.

Ailo usagin, he¢ olmasa, dini tohsil ala bilmesi {iglin onun 18 yagina ¢atmasini
gozlayir. Bu sobobdon, 12-14 yash tohsilsiz uygur usaqlar ailesine maddi yardim etmak
iiclin arabalarla yiikdasima vo digor fiziki islorlo moggul olur (Ileuepuria 2016, 70).
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Naraziliglarin digor sobobi Cin Hokumstinin shali artimimin qarsisin1 alma,
doguma nozarot siyasotinin (ikinci usaga sonadin verilmomaosi; moktobo gobul
edilmomasi; valideyn ii¢iin yarim il habs, yaxud imkansiz uygurlar iigiin 6donisi
miimkiinsiiz olan bdyiik moblogds corimo) miisolman uygurlarin ononslorine zidd
olmasidir.

Bolgodo problemin, naraziliglarin osas sobobi iqtisadi mosololor, maddi
cotinliklordir. Cin Xalq Respublikasinin neft vo qaz hasilatina goros diinyada 6nciil
olmasina, hazirda bu 6lkenin regionlarinin inkisafi istiqgamatindo gordiiyii todbirlora
baxmayaraq, holo ki, Sintszyan oyaloti uygurlarin iqtisadi durumu, hoyat soviyyosino
goro dlko iizro son yerdo durur (Peickoska Kosxam6epmues 2009). Umumiyyatlo,
Cinin miisolman etnoslarinin yasadig1 bolgslor iqtisadi cohotden inkisaf etmis
regionlar deyildir.

Uygurlar dévlatin dil va din siyasatindan, onlarin yasadiglar1 Sintszyanda sosial
geyri-barabaorlik, igsizlik, yaxsi tohsil almaq imkanlarinin olmamasindan narazidirlar.

Bir sira maddi ve sosial ¢atinliklorlo {izlagon uygurlar boraberlilik vo sosial
odalotlilik ideyalarina sadiq qalaraq, Islam Birliyi vo xilafato doniis kimi tobligatlara
colb olunurlar. Séziigedon tobligatlara uyan ¢oxlu uygur gonci 2001-ci ildo “Hizbut-
Tohrir”s (Azadliq Partiyasi) iizv olmaqda siibholi hesab edilorak, hobsoatilmigdi
(ITewepuria 2016, 70).

Sosial tolablorlo bagli uygurlarin etiraz ¢ixiglarinin kiitlovi qarisiqliq, silahl
togqusmaya cevrilmasindoe xarici qiivvalerin tosiri vardir. Pakistan vo Ofganistandan
radikal yoniimlii islamgilarin Cina — shalisi miisalman olan Sintszyan vilaystine daxil
olmasi dediklorimiza dolalot edir. Cin Hokumati bu amillori bohano gatirarak, yerli
miisolman ohalinin xarici qiivvalarle slagesine yol vermamak vo onlarin nozaratdo
saxlanilmasi iiclin todbirlor hoyata kegirir (B Kurtae wmycynbMaH corHamm B
koHiareps 2018).

Dovlat torafindon totbiq olunan tohliikasizlik todbirleri vo tozyiq naticesindo
uygurlarayalotdonkdc edir, uygur qagqin problemi ortaya g¢ixir, digor torofdon iso
bolgads zorakiliq hadisslori artir (Kilig 2017).

Uygurlar va Cinin xarici siyasati

Cinin dini-etnik etirazlara miinasibotdo siyasati, {isyan vo etirazlara qarsi sort
todbirlori onun beynolxalq alomdo, xiisusilo, ABS torofindon insan hiiquglarinin
pozulmasinda giinahlandirilmasina sobab olur. Digor torofdon, osrin ovvollorindon
baslayaraq, Qorbin Islami lokolomok vo miisolmanlar1 terrorla olagolondirmok
istiqgamatinds foaliyystinden vo ABS-1n basladigi terrorizmlo miibarize siyasotindon
yararlanan Cin bu dévlatlo miinasibatlori qaydaya salmaga calismisdir.

Sintszyan oyalotindo Sorqi Tiirkiistan islam¢1 horokati, artiq 60 ildir davam edir
(ITeuepuna 2016, 69). Uygur miisslmanlart 1950, 1953, 1958, 1962, 1965 va 1968-ci
illords dofslorlo Cin Hokumatine qarsi miibarizoys qalxsalar da, etiraz ¢ixiglart
yatirilmigdir. Bas veron hadisalare goéra ABS-da yasayan Diinya Uygur Forumunun
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sadri Rabis Qadiri giinahkar hesab edon Pekin hakimiyysti bu togkilati vo onun
rohborini birmenali olaraq ittiham etmisdir (Ilyasov 2013). Realliga sdykondikdso,
giinahkar Cindos sosial-iqtisadi vo dini ziddiyyetlordon istifado edib onun daxili
islorina qarisan xarici qlivvelordir.

“Seta-DC” Arasdirma Markazinin rohberi Kili¢ Bugra Kanatin qeyd etdiyi kimi,
bir torofdon “soyuq miihariba”don sonraki dovrde qurulan Orta Asiya
respublikalarinin  yaradacagi tosirdon ehtiyatlanma, digor torofden, bdliinme
tohliikesinin  dogurdugu qorxu Cinin uygurlara miinasibstdo siyasatinin
kaskinlogsmasino sobob olmusdur” (Kilig 2017). Qeyd edok ki, Sintszyandan basqa,
dini problemlorin movecud oldugu diger vilaystlorde do vaziyyat forqlidir (ITeuepuia
2016, 70). Yuxarida qeyd olundugu kimi, ¢indilli miisslmanlar olan xueyler
¢inmongoli xan ohali ilo eynikoklii olduglarindan, onlarin uygurlar kimi dil vo
bununla bagli ortaya ¢ixan tohsil va igsizlik problemlori mévcud deyildir.

Uzun miiddst daxili problem kimi toqdim edilon uygur masalosi, nahayat, ilk
dofs “soyuq miihariba”don sonraki dovrde beynalxalq alomds 6ziinii hiss etdirmoya
basland1 vo Cino rosmi olaraq etirazlar iinvanlandi. Giilcodo 1997-ci il hadisolori
osnasinda yasanan zorakiliq hadisolori basda “Amnesty International” olmagla, bir
cox hiiquq toskilat1 terafindon beynslxalq ictimaiyyatin giindomine gatirildi (Kilig
2017). Islam diinyasinda yalniz Tiirkiye Urumgida bas veranlari ciddi suratds tonqid
etmisdir (Ilyasov 2013).

Sorqi Tiirkiistan Islam¢1 Horokati 1989-cu ildo uygur tiirklori torofindon Uygur
Muxtar Bolgosinin miistaqilliyini alde etmak {i¢iin yaradilmisdir. Qeyd edok ki, bu
harakat Sintszyan Uygur Muxtar Rayonu arazisinds foaliyyat gosterorak, bu bolgada
Islam Dévlotinin yaradilmasmi tolob etdiyi {igiin Cin Hokumsoti Sintszyandaki
qarigiqliglara géra bu qrupu giinahlandirir (Kilig 2017).

Yuxarida geyd olundugu kimi, Cin ABS-la miinasibotlorinin gorgin oldugu
dovrde Birlogmis Statlarin terrorizmlo miibarizo ¢agirigina qatildi; hom bu dovlstle
imumi maraqlarinin oldugunu (Cins uygurlarin ©fqanistandaki Talib diigergslorinds
tolim keg¢mosi haqgqinda molumatlar daxil olmusdu) osas gotirib miinasibatlorini
gaydaya saldi, hom do Sintszyandaki uygur harokatina beynslxalq alomin rayini 6z
xeyrina yonoaltmoys calisdi. Bagqa sozlo, Qarbin siyasotindon 6z mogsadlori {igiin
istifads etdi.

Qeyd edok ki, Birlosmis Statlar Sorqi Tiirkiistan Islam¢1 Horokati Toskilatini
2002-ci ildo maliyys vo 2004-cii ildo miihaciratlo bagli iki terror siyahisina daxil
etmisdir (Kilig 2017). Maraghdir ki, sonradan ABS Doévlst Departamenti Sorqi
Tiirkiistan Islam Horokatin1 terror¢u qruplar siyahisindan ¢ixarmisdir. Diinya Uygur
Kongresi isa siilhmaramli togkilat kimi taniir. ABS-1n bu faaliyyatinin sobabi Cinlo
miinasibatlorindeki ziddiyyetdir. Cinin beynslxalq slagslorine mosul soxslorinden
olan Li Saoxian mohz buna géro do Qorbi terror masolosindo ikili standartlara yol
vermoakda togsirlondirmisdir (kaspixeber.az).
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Natica

Miislmanlari terror¢u kimi golomo vermoyo c¢alisan, miisalman uygurlari guya
geyri-leqal, terror¢u qruplagmalarla olagedo olmaqda giinahlandiran qiivvalor 6z
dilindon istifado vo sosial tolablorle ¢ixis edon uygurlarin miibarizesins terror¢uluq
damgas1 vurmuslar. Lakin masaloys insan hiiquqlar1 prizmasindan yanaganlar maddi
ehtiyac liziindon 6lkadon xarico ¢ixan vo forqli toskilatlarda birlesib sosial durumu,
milli hiiquqlar1 ugrunda miibarizo aparan xalqin miibarizesinin terrorla olagslon-
dirilmosini dogru hesab etmirlor. Boyiik dovlotlorin 6z aralarindaki rogabot vo
xiisusile, Cinin raqiblorinin onun daxili islerine qarigmasi uygur etirazlarina problem
va boyiik tohliitke kimi baxilmasina sabob olmusdur.
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0.¢p.no ucmopuu Ynvkep Aooynnaeea
YUTI'YPCKASI TIPOBJIEMA BO BHEIITHEM IMMOJIUTUKE KUTAS

PE3IOME

CraTbsl TMOCBSILICHA MWCCICAOBAHMUIO BIMSHHUA YHTYpCKOW IpoOjeMbl Ha
BHYTPEHHIOIO U BHEIIHIOKW NMOMUTHKY Kurtas. B uccienoBaHuM pacCMOTPEHBI Takne
BOTIPOCHI, KaK UCTOPHS MOSABJICHHUS U pacTpocTpaHeHus uciama B Kurae, oTHOIIeHNE
K MycyiapMaHaMm, penurnoszHas nonautuka KHP, cocrosHue MycynbpmaHCKHX
STHUYECKUX TPYII, OCOOCHHO, YHUIypckas mpoOiieMa U ee NMPUUYMHBL, OTPaKeHHE
3TOH Tpobnembl Bo BHemHed mnomuthke Kwurtas. [lpm n3ydeHMn W3I0KEHHBIX
npo0JeM yYUTHIBAIACh XPOHOJIOTHYECKAs! TIOCIIEA0BATEIbHOCTh COOBITHI. B cTaTthe
paccMaTpUBarOTCS  SI3BIKOBBIE, JKOHOMUYECKHE, COLMAIbHBIE, PEIUTHO3HBIE H
MOJINTHYECKNE TTPHUYNHBI YHTYPCKOTO BOIIPOCA, M U3y4aeTCsl POJIb HHOCTPAHHBIX CHII
B pEUICHUH MpoOJeMbl M UCIOJIB30BAHUU O3TOW TPOOJIEMBl B PpETyIMPOBAHUU
OTHOIIECHUH C CUJIBHBIMU WHOCTPAHHBIMH KOHKypeHTaMu Kutast u oOecriedeHuu ero
MeXIyHapoIHOW penyTanuu. IIpoaHamu3mpoBaHBl OTpakeHHE HAEH 3amaja o
0oprOe ¢ TeppOpU3MOM BO BHENIHEH MoNWTHKE KuTas, a Takke MPOTHBOPCUUBEIC
nmonxoasl CIA kx TakuM yHWrypckuM opraHuzanusM, kak Mcmamckoe [[Buxenue
Bocrounoro Typkecrana u Bcemupnbsiii Yifrypckuii KoHrpecc, KOTOopble HUrparoT
0CcOo0YI0 POJIb B YHTYpCKOM JBIDKEHHH. BBUIM pacCMOTPEHBI pa3UYHbIE B3TIISIBI U
MOJXOJbl JKCIIEPTOB U HCCIIENoBaTele MO MEXAYHapOJHBIM OTHOLICHHSM IO
BOIIpOcaM, 00CYXJaeMbIM B XOJI€ UCCIIeIOBaHUs, ObUIM MPOBEACHBI CPABHUTEIILHBIC
aHaJIM3bl U 000O0IEHBI PE3yIbTATHI.

Kniouesvie cnosa: yiizypul, penueuosuas noaumuxa KHP, enewnsas noaumuxa
Kumas, mycyromanckue smuuueckue epynnot 6 Kumae

PhD Ulkar Abdullayeva
THE UYGHUR PROBLEM IN CHINA’S FOREIGN POLICY
ABSTRACT

The article is devoted to the study of the influence of the Uyghur problem on the
internal and foreign policy of China.The study examines the history of advent and
spread of Islam in China, attitudes towards Muslims, religious policy of People’s
Republic of China (PRC), state of Muslim ethnic groups, Uyghur problem and its
causes, and the reflection of this problem in China’s foreign policy. The chronology
of events of the above-mentioned issues was considered in the study.The article
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discusses the linguistic, economic, social, religious and political causes of the
Uyghur issue and examines the role of foreign forces in the aggravation of the
problem, China’s use of this problem in the regulation of relations with its foreign
competitors and ensurance of its international reputation. Moreover, it analyzes the
reflection of the counter-terrorist ideas of the Western world in China’s foreign
policy as well as the causes of controversial approaches of the USA to Uygur
organizations such as the East Turkestan Islamic Movement and the Uygur World
Congress that played a special role in the Uyghur movement. The study reviews
different views and approaches of international relations experts and summarizes the
results on the basis of comparative analysis.

Keywords: Uyghurs, religious policy of the Peopl’s Republic of China, China’s
foreign policy, Muslim ethnic groups in China
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OZET

Bu makalede IX-X* yiizy1l Miisliiman cografyacilarin eserlerinden hareketle
Azerbaycan arazilerinin smirlar tespit edilmeye calisilmistir. Konuyla ilgili s6z
konusu dénem kaynaklarina goz atildiginda Islam cografyacilarinin giiniimiiz Giiney
ve Kuzey Azerbaycan arazilerini kapsayan bolgeyi genellikle Azerbaycan, Arrdn ve
Ermeniyye * seklinde ii¢ bolgeye ayirdiklari goriilmektedir. Buna karsilik bazi
cografyacilar bolgeyi Azerbaycan ve Irminiyye olmak iizere iki bdlgeye
ayirmiglardir.

Mezklr kaynaklar bize erken donem Miisliiman cografyacilarinin g¢ogunlukla
Kuzey Azerbaycan’t Arrdn, Giiney Azerbaycan’t ise Azerbaycan olarak
isimlendirdiklerini gostermektedir. Ayrica bu cografyacilar, Azerbaycan ve Arran
bolgesinin sinirlari, 6nemli sehirleri vb. hakkinda da degerli bilgiler vermislerdir.
Buna ragmen bazi cografyacilarin séz konusu bolgenin smirlarini bir az daha farkl
tasvir etmeleri ve Azerbaycan ile Arran’1 birbirinden ayirmayarak bunlar i¢ ice bir
sekilde betimledikleri de goze carpmaktadir.

Kuzey ve Gliney Azerbaycan topraklarinin birlikte Azerbaycan olarak
adlandirilmasi ilk kez Nadir sah Afsar (1736-1747) tarafindan gergeklestirilmistir. O,
s0z konusu donemde giliney ve kuzey Azerbaycan topraklarini olusturan Tebriz,
Cukur-Set, Sirvan ve Karabag beylerbeyliklerini iptal ederek bu bolgeyi Azerbaycan
adir altinda birlestirmistir. Boylece ilk kez Giiney ve Kuzey Azerbaycan topraklar
birlikte Azerbaycan ismiyle adlandirilmaga baglanmistir. 1918’de  kurulan
Azerbaycan Cumbhuriyet’i ile ise artik Aras nehrinin kuzeyindeki topraklar resmen
Azerbaycan olarak adlandirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Arrdn, cografya

48 Not: Makale boyunca tarihler miladi takvim esas alinarak yazilacaktir.

49 Arap kaynaklarinda Irminiyye ve Ermeniyye olarak kaydedilen bu kelime Tiirk dilli kaynaklarda
bazen Irminiyye bazen ise Ermeniyye seklinde kullanilmaktadir. Harfi karsiligi “Ermenistan” olmakla
birlikte kaynaklara goz atildiginda Arap tarih¢i ve cografyacilarnin irminiyye/Ermeniyye bolgesinden
etnik Ermenistan’1 kastetmedikleri goriilmektedir. Tam tersine onlarin Irminiyye bolgesiyle kastettikleri
merkezi Debil (Divin)-baz1 kaynaklarda ise Berda-olan hilafete bagli bir emirlikti. (Bk: Memmedov,
1977, 34; Eliyarli, 2007, 66). Bu nedenle makalede Ermenistan yerine Irminiyye kelimesinin
kullanilmas: tercih edilmistir.
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Giris

Oldukga stratejik bir cografi konuma sahip bulunan Azerbaycan bolgesi, tarihin
erken donemlerinden itibaren hep biiyilik devletlerin ilgi odaginda olmustur. Bu ve
benzeri diger sebeplerden 6tiirii Azerbaycan bolgesinin sinirlar sik sik degiskenlik
gostermistir. VII. yiizyilda Islam Devleti’nin sinirlarina dahil edildikten sonra da
durum aynen devam etmistir. Bu makalede ortaya konulan hedef, erken donem (IX-
X. yiizyillar) Arap cografyacilarinin Azerbaycan kavramiyla hangi arazileri
kastettikleri, giiniimiiz Azerbaycan Cumbhuriyeti topraklarmin onlarin kullandiklar:
Azerbaycan kavraminin kapsamina girip girmedigi ve Azerbaycan bdlgesinin (Gliney
ve Kuzey Azerbaycan) sinirlarim tespit etmektir.

Azerbaycan Kelimesinin Etimolojisi

Glinlimiizde yaygin olan kanaat, Azerbaycan kelimesinin “odlar yurdu”
anlamina geldigi yonlinde olmakla birlikte bu konuda farkli goriigler de
bulunmaktadir (Ismailov 1997, 3-4). Bu bashkta fazla ayrintilarina girmeden
Azerbaycan kelimesinin etnik kokeni hakkindaki malumat verilecektir. Azerbaycan
kelimesinin etimolojisi hakkinda ileri siiriilen goriisler soyle gruplandirilabilir:

Ortagag Islam cografyacilarindan olan Yakat el-Hamevi (6. 1229), meshur
Mu ‘cemu’l-buldan adli eserinde Azerbaycan kelimesinin etnik kdkeni hakkinda
farkl iki goriise yer vermektedir. Soyle ki:

1. Azerbaycan kelimesi, Bazerbaz b. iran b. el-Esved b. Sam b. Nih (a.s.) veya
Azarbaz b. Bivaresf adli sahsa nispetle bu ismi almistir. Yeri gelmisken belirtilmesi
gerekir ki bu goriis Emevi- Abbasi biirokrasisinde katiplik gérevinde bulunmus iran
asilli ibnu’l-Mukaffa (6. 759)’ya nispet edilmektedir (el-Makdisi 1877, 1, 375; el-
Hamevi 1977, 1, 128).

2. Pehlevice ates manasina gelen “Azer” ve muhafiz, koruyucu, hami
anlamindaki “bikan” kelimelerinin birlesmesinden tiireyen Azerbaycan, “odlar
yurdu” anlamina gelmektedir. Yakit el-Hamevi, Azerbaycan bdlgesinde haddinden
fazla ateskede bulundugunu gerekce gostererek bu goriisiin daha isabetli olacag:
kanaatindedir (el-Hamevi 1977, 1, 128).

3. Bir diger goriise gore ise Azerbaycan kelimesi Gaugamele (m. 6. 331)
yenilgisinden sonra Biiyiik Iskender’in hizmetine giren Iranli satrap Atropates’in
adindan gelmektedir. iskender’in Sliimiinii miiteakip Atropates, dnceleri Iskender’in
adina yonettigi Kiiciikk Medya (Media Minar) bélgesinde (Giiney Azerbaycan ile Iran
Kiirdistani’'nin  bati kisimlar1) mistakil bir kralik kurmus ve bu kralliga
“Atropates’in iilkesi” anlaminda Grekg¢e Atropatene adimi vermistir. Daha sonralar
Ermenice’de Atrapatakan, Orta Farsca’da Aturpatakan, Siiryanice’de Azarbaygan
seklinde telaffuz edilen bu kelime Arapca’da g/c degisikligiyle Azerbaycan’a
dontigmiistiir (Blinyadov 1991, 318).

4. Cagdas donemde Azerbaycan kelimesinin Tirk unsuruyla iligkili ola
bilecegini dile getiren tarihgiler de bulunmaktadir. Ornegin Mahmud Ismailov
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Azerbaycan kelimesinin etnik kokeni hakkinda bilgi verirken s6z konusu kelimenin
eski Tiirk soylarindan olan Aslarla iliskili olabilecegini ifade eder. Ismailov’a gore
Orta Asya kitasinda yasamis Aslar’in bir kolunun Azerbaycan’da yasadigi goz
oniinde bulundurulacak olursa bu kelimenin, “Aslar’in yurdu”, “Aslar’in tlkesi”
anlamindaki “Aser” kelimesinden tiiredigi sylenebilir (Ismailov 1997, 3). Fakat bu
goriisiin pek isabetli oldugu soylenemez. Ciinkii eski Azerbaycan bolgesinde Fars
(Sasani) unsurunun etkili oldugu hususu g6z Oniinde bulundurulacak olursa bu
kelimenin Fars kiiltiirii ve ya dini ile ilintili olabilecegi goriisii daha tatminkar
goziikmektedir. Nitekim Ismailov’un kendisi de kelimenin “odlar yurdu” anlamina
geldigi goriisiiniin daha dogru olacag: kanaatindedir (Ismailov 1997, 4).

Azerbaycan kelimesinin etimolojisine iligkin yukaridaki goriisleri zikrettikten
sonra tarihgiler tarafindan tercih edilen goriislere gegilebilir. Oncelikle kelimenin
kokeni hakkinda ileri siiriilen birinci ve dordiincii siktaki iddialarin zayif olup ¢agdas
tarihgiler arasinda savunucusuna rastlayamadigimizi belirtmeliyiz. Cogu tarihgi
Azerbaycan kelimesinin “odlar yurdu” anlamina geldigi goriisiinii savunmaktadir.
Bununla birlikte baz1 tarihgiler ise bu kelimenin iran satrapi Atropates’in adindan
geldigini ileri siirer. Hatta Biinyadov’a gore Azerbaycan kelimesinin etnik kdkenine
iliskin diger gortsler, halk etimolojisinden bagka bir sey degildir (Biinyadov 1991,
318; Melikov 2007, 173). Bazi tarihgilere gére Atropatena devlet isminin Sasani
satrap1 olan Atropates’in admna nispetle bu ismi almasi goriisii yanlis oldugu gibi
Azerbaycan tilke isminin de bu s6ziin degisiklige ugramasiyla ortaya ¢ikmasi iddiast
tutarsizdir. Zira Zerdiistliiglin kutsal kitab1 olan Avesta’da bu iilkenin (Atropatena)
“Aterpata”, m. 0. I. binyilliga ait Elam kaynaklarinda ise “Atarpata” adlandirilmasi
bu ismin Sasani satrap1 Atropates’in isminden goétiiriilmedigini ortaya koymaktadir.
Azerbaycan iilke ismine gelince ise bu ad Atropatena devlet isminden degil,
pehlevice “azer” (ates) + “baz” (tapan) + “kan” (yer mekan, iilke) sdzlerinin bir araya
gelmesinden olugmakta olup “atese tapanlar iilkesi” anlamina gelmektedir. Daha
sonralar “Azerbazkan” kelimesi degisikliye ugrayarak Azerbaycan seklini almistir
(Recebli, 2013, 46). Netice olarak soOyleye biliriz ki ¢ogu tarih¢i, Azerbaycan
kelimesinin “odlar yurdu, atese tapanlar iilkesi” anlamina geldigi seklindeki goriisiin
daha dogru oldugu kanaatindedir.

Azerbaycan Bélgesinin Cografi Konumu

Tarih boyunca stratejik bir konuma sahip olan Azerbaycan bolgesinin sinirlar
sik sik degisikliye ugramistir. Mesela, m. 6. 36 yilinda Romali Antonios, 591°de II.
Husrev ve 621-627 yillarinda imparator Herakleios tarafindan isgal edildiginde
Azerbaycan siirlarindaki belirsizlikler buna 6rnek gosterilebilir (Gurbanov 2007,
17). Miisliimanlar tarafindan fethedildikten sonra da Azerbaycan bolgesinin sinirlari
hususunda tam bir mutabakata varildigimi sdylemek miimkiin degildir. Zira daha
sonra goriilecegi lizere Arap cografyacilart da Azerbaycan bolgesini tasvir ederken-
kismen de olsa-farkli sinirlar belirlemislerdir.
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Miisliman cografyacilarina istinaden Azerbaycan bolgesinin  smirlarin
belirlemeye gegmeden once mezkir kaynaklarda bu bolgeyi ifade etmek icin hangi
kelimenin veya kelimelerin kullanildi§ia isaret etmek gerekmektedir. Ilgili
kaynaklara goz atildig takdirde giiniimiiz Giiney ve Kuzey Azerbaycan arazilerinin
kapsadig1 bolgelerin Azerbaycan (Giiney Azerbaycan), Arran® (Kuzey Azerbaycan)
ve Irminiyye/Ermeniyye kavramlariyla ifade edildigi goriilmektedir (Bk: el-Ya‘kibi
h. 1422, 79; Tbnu’1-Fakih 1996, 581 vd.; Ibn Havkal 1992, 285; el-Istahri 2004, 180;
el-Makdisi 1877, I, 373 |el-Hamevi 1977, 1, 136).

Azerbaycan’in (Giiney Azerbaycan) Miisliimanlar tarafindan fethine ilk kez Hz.
Omer (8. 644)’in hilafeti déneminde Medain valisi Hiizeyfe b. Yeman (6. 656)
tarafindan baglanmistir (el-Beldzuri 1988, 317-318; el-Hamevi 1977, I, 129). Ama
Azerbaycan’in tamamen fethedilmesi (643) ise Hz. Osman (6. 656)’in hilafeti
déneminde Mugire b. Su‘be (6. 670) tarafindan gergeklestirilmistir (el-Ya‘kabi, h.
1422, 81). Daha acik bir sekilde ifade edilecek olursa Islam ordusunun 641 senesinde
Sasaniler karsisinda kazandiklar1 Nihdvend zaferi onlara Azerbaycan’in fethinin
yolunu agmistir. Az Once isaret edildigi iizere Azerbaycan’a yapilan bu fetih
hareketlerine ise Hiizeyfe b. Yeman ve Mugire b. Su‘be kumandanlik yapmiglardir.
Uzun siiren ¢arpismalardan sonra 642 yilinda Azerbaycan ahalisi Hiizeyfe b. Yeméan
baskanligindaki Islam ordusuyla anlasma yapmak zorunda kaldi. Yeri gelmisken
belirtilmesi gerekir ki Miislimanlar’in Azerbaycan’daki ilk idari merkezleri Erdebil
sehriydi (el-Belazuri 1988, 317). Daha sonra Hz. Ali (6. 661)’nin Azerbaycan valisi
Es‘as b. Kays el-Kindi (6. 661) tarafindan Erdebil’de bir cami yaptirilmis ve bu
zamandan itibaren Azerbaycan, Kafkaslar’daki fetih harekati igin bir merkez olarak
kullanilmaya baslanmistir (Biinyadov 1991, 319; Velihanli, 1993, 23). Sasani
devletinin diger vilayetleri gibi Azerbaycan’mn da Islam ordusu karsisinda sona kadar
mukavemet gosterememesinin en 6nemli sebebi ise Sasiniler’de merkezi yonetimin
son derece zayif olmasiydi. Bu sebeple de devletten miistakil bir sekilde hareket eden
vilayetler giiglii Islim ordusu karsisinda direnmenin faydasiz oldugunu anlayarak
yillik vergi vermek kaydiyla birer birer teslim oldular (Biinyadov 1991, 81).

Miisliimanlar tarafindan fethedilmeden 6nce bugiinkii Kuzey Azerbaycan arazisi
Arran/Albanya olarak adlandirilmaktaydi. Arrdn (Albanya) bolgesi Miislimanlar
tarafindan fethedilmeden 6nce Sasidni soyundan gelen Mihran ailesi/Mihraniler
tarafindan yonetilmekteydi. Kendilerine “Arransah”>' unvanimi kullanan bu ailenin
VII. yiizyildaki en meshur simalar1 arasinda Varaz Grigor ve Varaz Trdat
gosterilebilir (Gastmova 2007, 182-183; Ozaydin 1991, 111, 394).

50 Azerbaycan Cumbhuriyeti topraklarimin tamamimi, Giircistan’m bir kismmni ve Dagistan Ozerk
Cumhuriyeti’nin Derbent bolgesini kapsayan bolge eskiden Alban Devleti/Albania olarak
adlanmaktaydi. Eski Alban Devleti’nin bir diger ismi ise yerli halkin dilinde “diiz arazi, bozkir”
anlamina gelen Aran idi. Yunan ve Bizans kaynaklarinda da Alban Devleti’nin ismi Aran olarak
kaydedilmistir. Miisliimanlar tarafindan fethedildikten sonra ise s6z konusu bolgeyi belirtmek i¢in Arran
ismi kullanilmaya baglanmistir (Recebli, 2013, 61-62).

3! Mihréniler’in unvani olan “Arrangah” kelimesi Arap dilli kaynaklarda-muhtemelen yanliglikla-
Liransah (sL&)_al) olarak kullanilmistir (Mesela bk: Ibn Hurdazbih, 1889, 124).
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Kaynaklar Miislimanlar’in Arran bolgesinin fethine giiney batidan, yani
Nahcivan’dan > basladiklarin1  zikretmektedir. Ugilincii halife olan Hz. Osman
tarafindan Arran ve Irminiyye bolgelerinin fethedilmesi i¢in gorevlendirilen Selman
b. Reb‘ia (6. 653) ve Habib b. Mesleme (6. 662) Once Nahcivan’i fethettiler.
Nahcivan’dan sonra ise Arran bolgesinin 6nemli sehirleri olan Berda, Beylegan,
Gebele ve Derbent birer birer Miisliimanlar tarafindan fethedildi. Dolayisiyla Hz.
Osman’ hilafeti doneminde kuzey sinir1 Derbent’e kadar olan biiyiik bir arazi artik
Miisliimanlar tarafindan tamamen fethedilmis bulunmaktaydi (el-Belazuri 1988, 197
vd; Biinyadov 1991, 93-95).

Miisliman cografyacilarin bugiinkii Giiney ve Kuzey Azerbaycan arazisini
belirtmek icin kullandiklari Azerbaycdn ve Arrdn bolgeleri hakkinda Ozet
mahiyetindeki bu malumatlardan sonra onlarin s6z konusu boélgelerin sinirlar1 ve
sehirleri hakkinda verdikleri cografi bilgilere gecilebilir. Yeri gelmisken burada
onemli bir hususa daha igaret edelim ki, bu makalede Miisliiman cografyacilara gore
Azerbaycan bolgesinin  sinirlarinin - belirlenmesi  amaglandigindan  onlarin
Azerbaycan, Arran ve Irminiyye bolgelerinin sinirlar1 ve énemli sehirleri hakkinda
zikrettikleri bilgilere yer verilmekle yetinilecektir. Ciinkii s6z konusu bilgilerin,
bolgenin smirlarinin tespit edilmesi i¢in yeterli olacagi kanaatindeyiz.

Islam diinyasinda iilkelerin cografi konumlarindan bahseden ilk eserlerden biri
olarak karsimiza Ya‘kubi (6. 905)’nin Kitabu l-buldan1 ¢gikmaktadir. Miiellif eserinde
yer verdigi bolgelerin 6nemli yerlesim merkezleri, bunlar aralarindaki mesafeler,
fetihleri, halklar1, s6z konusu yerlesim merkezlerinin cografi durumlar1 hakkinda kayda
deger bilgiler sunmaktadir. Eserde Azerbaycan, Arran ve Irminiyye bolgelerinin
cografi konumlar1 ve Onemli yerlesim merkezleri hakkinda da Onemli bilgiler
bulunmaktadir. Kitdabu’l-bulddn’in ilgili boliimleri incelendiginde Ya‘kibi’nin-daha
sonraki cografyacilarm yaptiklar1 gibi-Azerbaycan, Arran ve Irminiyye seklinde iiglii
bir taksim yapmadig, bilakis s6z konusu bélgeyi Azerbaycan ve Irminiyye seklinde iki
bolgeye ayirdig: dikkat ¢ekmektedir. O, eserinde Azerbaycan bolgesinden bahsederken
Varsan’dan Beylegan’a ve Beylegan’dan Maraga’ya kadar olan bolgeyi “Yukar
Azerbaycan” (Azerbaycdn el-Ulya) olarak tanimlamis ve Arran bdlgesinin dnemli
sehirlerinden biri olan Berda’yt da Yukar1 Azerbaycan’in schirleri arasinda
zikretmistir. O, Merend, Tebriz, Urmiye, Hoy, Selmas, Varsan ve Berzend’i
Azerbaycan bolgesinin sehirleri arasinda gostermektedir (el-Ya‘kibi, h. 1422, 79-80).
Ote yandan Ya‘kbi’nin irminiyye bolgesinden bahsederken bu araziyi ii¢ kisma
ayirdign dikkat gekmektedir. Onun s6z konusu taksimine gére, Irminiyye’nin birinci
kismi Simsat™ ve civarim (Kalikala ve Hilat (Van) nahiyesi arasindaki arazi), ikinci

52 Nahcrvan ismi erken dénem Arap kaynaklarinda “Neseva” (s33) seklinde kaydedilmistir (Bk: el-
Belazuri, 1988, 194; Tbn Hurdazbih, 1889, 122, 213, 246; el-Istahri, 2004, 188, 194; el-Hamevi, 1977,
V, 286). Orta ¢ag cografyacilarindan Yakut el-Hamevi bu kelimenin halk arasinda “Nahcivan” (o) s>35)
olarak yaygmlik kazandigini, ama ‘“Nakcuvan” (0)ss%) seklinde de kullanildigini belirtir (el-Hamevi,
1977, V, 286; Ayrica detayl bilgi i¢in bk: Memmedov, 1977, 25-28).

33 Simgat (bliel): Firat nehri kiyisinda yerlesen bir Bizans sehridir (Bk: el-Hamevi, 1977, 111, 362).
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kismu Tiflis ve Ciirzan®* arasindaki araziyi, iigiincii kismi ise Derbent (Babu’l-ebvab),
Berda®® ve Beylegan arasindaki araziyi kapsamaktadir. Dolayistyla onun iigiincii
Irminiyye olarak niteledigi bolge Arran’a denk gelmektedir. Ayrica Ya‘kabi, Varsan ve
Berzend ile birlikte Berda’yr de Yukart Azerbaycan bolgesinin sehirleri arasinda
zikretmektedir (el-Ya‘kabi, h. 1422, 80). Bilindigi kadariyla Arran bolgesinin bir
kismmin (Berda’ya kadar) Yukar1 Azerbaycan seklinde adlandirilmast Ya‘kiibi’ye has
bir taksimdir (Velihanl1 1993, 58).

X. yiizyihn en &nemli cografya eserlerinden biri Istahri (6. 951)’nin meshur
Kitabu’l-mesalik ve’l-memalik adli kitabidir. Eserde ele alinan her bolgenin (iklim)
onemli sehirleri, nehirleri, daglar, niifusu, yol giizergahlart ve yerlesim merkezleri
hakkinda son derece degerli bilgilere yer verilmistir (Tolmacheva 2001, 204). istahri
eserinde Azerbaycan Arran ve Irminiyye bolgelerini miistakil bir bashk altinda ele
almigtir. O, her Ui¢ bolgeyi ayni baslik altinda ele almasini bunlarin tek bir yonetici
tarafindan idare edilmesiyle agiklar. Ama o, selefi Ya‘kibi’den farkli olarak Berda ve
Beylegan’1 Azerbaycan bolgesinin sehirleri arasinda zikretmemistir. Erdebil, Maraga,
Hoy, Merend, Berzend, Selmas ve Tebriz’i, Azerbaycan bdlgesinin sehirleri arasinda
zikreden Istahri (el-Istahri 2004, 181-182), Derbent’ten Tiflis ve Aras™® nehrinin batisia
kadar olan araziyi ise Arran olarak tasvir etmis (el-Istahri, 2004, 190) ve Berda, Semkir,”’
Gence®® ve Semahr’y1 bu bélgenin sehirleri olarak kaydetmistir (el-Istahri 2004, 193).
Azerbaycan ve Arran bolgesinin 6nemli yerlesim merkezleri hakkinda bilgiler veren
Istahrf s6z konusu bolgelerin smirlarmi da belirtmistir. Soyle ki:

Azerbaycan bolgesinin sinirlari, giineyden et-Tarm daglarindan (Erdebil ile
Zencan arasinda) Zencan sinirina, daha sonra Dinaver, Hulvan ve Sehrezur
daglarindan Dicle nehrine varir ve Ermeniyye bolgesinin sinirlarini gevreliyor. Arran
bolgesinin sinirlar ise kuzeyden Derbent’ten (Babu’l-ebvab) Tiflis’e ve Aras nehri
civarindaki Nahcivan® olarak bilinen yere kadardir (el-Istahri 2004, 190).

Azerbaycan bolgesi hakkinda detayli bilgiler barindiran en 6nemli cografya
eserlerinden biri hi¢ kuskusuz Ibnu’l-Fakih (6. 976)’in Kitdbu I-bulddn’1dir. ibnu’l-
Fakih s6z konusu eserinde kendisinden onceki cografyacilardan bir az daha farkh
taksim yapmistir. Daha agik bir sekilde ifade edilecek olursa onun da, Azerbaycan,
Arran ve Irminiyye seklinde iiglii bir taksim yerine Azerbaycan ve Irminiyye olmak
iizere ikili bir taksime gittigi goriilmektedir. O, Azerbaycan bdlgesinin sinirini

54 Ciirzan: Giirciistan bdlgesi Arap cografyacilar tarafindan Curzan (0)J_3) olarak adlandirilmistir. (Bk:
el-Hamevi, 1977, 11, 125).

35 Arap kaynaklarinda Berda sehri “Berdea (e23)” ( bk: el-Ya‘kdbi, h. 1422, 207-208); ve “Berzea
(3=3.»)” (bk: el-Hamevi, 1977, 1, 379) olmak iizere iki sekilde kaydedilmistir.

36 Aras nehri Arap kaynaklarinda Nehru’r-Rass (O3 Jed) olarak kaydedilmistir.

57 Arapga kaynaklarda Semkar ())Sm) olarak kaydedilmistir.

38 Arap kaynaklarinda Cenze (uA) olarak kaydedilmektedir. Meshur cografyac1 Yakit el-Hamevi, bu
sehrin halk arasinda Gence (4>5) olarak bilindigine isaret eder. (Bk: el-Hamevi, 1977, 11, 171).

% Eserde bu kelime “Bahciran” (0losss) seklinde kaydedilmistir. Fakat bazi aragtirmacilar bunun
Nahcivan olmasi gerektigini ve yazim hatasindan dolay:r boyle kaydedildigini sdylemislerdir (Bk:
Velihanli, 1993, 59 (dipnot kisminda)
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kuzeyden; Berda’dan Zencan’a kadar, dogudan ise Deylem boélgesi olarak tasvir
etmig ve Selméds, Mugan, Beylegan, Maraga ve Tebriz’i bu bélgenin sehirleri
arasinda kaydetmistir (Ibnu’l-Fakih 1996, 582). Irminiyye bolgesine gelince ise
Ibnu’l-Fakih bu bdlgeyi; birinci, ikinci, iiciincii ve dérdiincii Irminiyye olmak iizere
dortlii bir taksime tabi tutmustur. Arrdn bolgesini de igine alan Ermeniyye,
Nahcivan’dan Derbent’e ve Berda’dan Tiflis’e kadar olan biiyiikk bir araziden
olusmaktaydi (ibnu’1-Fakih 1996, 583).

X. yiizyilda kaleme alinmis en énemli cografya eserlerinin baginda ibn Havkal
(6. 990)'m Suretu’l-arz adlh kitab1 gelmektedir. Bu eserin belki de en onemli
ozelliklerinden biri ele aldigi her bdlgenin haritasin1 vermesidir. ibn Havkal,
Azerbaycan, Arrin ve Irminiyye bolgelerinden bahsederken bu bélgelerin sinirlart
konusunda daha net bir tablo sunmaktadir. Azerbaycan, Arran ve Irminiyye’nin tek
bir bélge oldugunu kaydeden Ibn Havkal, séz konusu eserinde Aras nehrinin
kuzeyini Arran, giineyini ise Azerbaycan olarak tasvir etmektedir (Ibn Havkal 1992,
285). O, Azerbaycan, Arran ve irminiyye bélgelerinin sinirlarm tasvir etmek igin
cizdigi haritada Derbent’ten Aras nehrine ve Hazar Denizi’'nden de Tiflis’e kadar
olan arazi iizerinde Arran, Aras nehrinden Hildt’a (Van Goli) kadar olan arazi
iizerinde Irminiyye, Aras nehrinden Sehrezlir daglarma kadar, dogudan ise
Deylem’den Irminiyye smirlarina kadar olan arazi iizerinde ise Azerbaycan
yazmaktadir (Harita i¢in bk: Ibn Havkal 1992, 286). ilaveten Hazar Denizi’ni tasvir
etmek i¢in ¢izdigi bir diger haritada o, Derbent’ten Gilan’a kadar olan kiy1 seridi
iizerine de Azerbaycan olarak gostermektedir (bk: Ibn Havkal 1992, 328).

Ote yandan o, mezkiir eserinde Azerbaycan, Arran ve irminiyye bdlgelerinin
merkezi gehirleriyle birlikte diger en Onemli sehirleri hakkinda da bilgiler
vermektedir. Onun verdiyi bilgilere gore Azerbaycan bolgesinin merkezi Erdebil
olup Urmiya, Merend, Tebriz, Hoy, Selmas bu bdlgenin énem sehirlerindendir (ibn
Havkal 1992, 287), Tiflis, Derbent (Babu’l-ebvéb), Sirvan, Semahi, Seki, Gebele,
Semkir, Gence, Beylegan, Berzend ve Varsan ise merkezi Berda olan Arran
bolgesinin onemli sehirleri arasinda kaydedilmektedir. (Ibn Havkal 1992, 294).

Eserinde Azerbaycan hakkinda bilgilere yer veren Miisliman cografyacilardan
biri de Azizi (6. 990)’dir. Azerbaycan, Arran ve Irminiyye bolgelerini miistakil bir
baslik altinda ele alan Azizi bu bolgelerin 6nemli sehirlerini zikretmekle yetinmis ve
s0z konusu bolgelerin sinirlart hakkinda fazla malumata yer vermemistir (el-Azizi ts.,
139). Tespit edebildigimiz kadariyla o, sadece Azerbaycan bdlgesinin bati siirmnin
Urmiye sehri oldugunu (el-Azizi ts., 139), Derbent’in (Babu’l-ebvab) ise Fars diyari
ile Hazar Devleti’nin sinirinda yerlestigini zikretmekle yetinmistir (el-Azizi ts., 140).

Diger bir islAm cografyacis1 Makdisi (6. 1000) cografyaya ait kaleme aldig1
meshur Ahsenu 't-tekdsim adli eserinde Islam diinyasin1 on dort bolgeye (iklim)
ayirmis ve bunlardan altisin1 Arap bolgeleri (ekdlimu’l-Arab) geri kalan sekizini ise
Acem bdlgeleri (ekalimu’l-acem) bagligi altinda incelemistir (Bilge 1989, 179). O,
acem diyarlarindan olan Azerbaycan, Arran ve irminiyye iilkelerini Rihab bolgesi
(iklimu’r-Rihab) baglig1 altinda tek bir bolge olarak ele almistir (el-Makdisi 1877, 1,
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373). Nitekim Makdisi’nin Azerbaycan ve Arran bdlgelerinden bahsederken
kullandig: ifadeler soyledir:

Rihab iklimini Arran, irminiyye ve Azerbaycan olmakla ii¢ bélgeye ayirdik.
Merkezi Berda sehri olan Arran; Kiir® ve Aras nehirleri arasindaki bir bolgedir.
Tiflis, Semkir, Gence, Semahi, Sirvan, Bakii, Sabran, Derbent, Gebele ve Seki
Arran’in bazi sehirlerindendir. Erdebil, Tebriz, Mugan, Berzend Varsan vb. ise
Azerbaycan bolgesinin baslica sehirleridir (el-Makdisi, 1877, 1, 374-375).

Yukaridaki ifadelerinden anlasilacagi lizere Makdisi, Aras nehrinden Derbent’e
kadar olan bolgeyi Arran olarak isimlendirmistir ki burasi simdiki Kuzey Azerbaycan
topraklart iginde yer almaktadir. Onun Arrdn bolgesinin baslica sehirleri olarak
zikrettigi Semkir (Semkdr), Gence, Samahi, Sirvan, Bakii, Sabran, Gebele ve Seki
Azerbaycan sehirleridir. Baska bir deyisle Makdisi1 Kuzey Azerbaycan’i Arrén,
Giiney Azerbaycan’1 ise Azerbaycan olarak isimlendirmistir.

Azerbaycan ve Arran bolgesinin sinirlar1 hakkinda net bir tablo ortaya koyan
miielliflerden biri de ortacag cografyacilarindan olan Yakat el-Hamevi’dir. O,
Azerbaycan ve Arran bdlgelerinin sinir1 olarak Aras nehrini gostermis ve s6z konusu
nehrin kuzey kismmi Arran, giiney kismini ise Azerbaycan olarak adlandirmistir.
Nitekim el-Hamevf:

Gence, Berda, Semkir ve Beylegan Arran bolgesinin bazi sehirleridir. Arran ile
Azerbaycan bolgesi Aras nehriyle bir birinden ayrilmaktadir. Aras nehrinin Bati ve
Kuzey’ini Arrdn, Dogu’sunu ise Azerbaycan bolgesi olusturmaktadir (el-Hamevi
1977, 1, 136).

Tarzindaki ifadeleriyle Azerbaycan ve Arran bdlgesini Aras nehriyle birbirinden
ayrildigini apagik bir sekilde dile getirmektedir. Dolayisiyla onun bu taksimine gore
Aras nehrinin kuzey ve bati kismi Arran, gliney kismi ise Azerbaycan olarak
adlandirilmaktadir.

Sonug¢

Konuyla ilgili kaynaklara goz atildiginda Miisliman cografyacilarinin s6z
konusu bolgeyi genellikle Azerbaycan, Arran ve irminiyye olmak iizere {i¢ ayr
bolgeye ayirdiklart goriilmektedir. Bazi miiellifler ise bolgeyi Azerbaycan, Arran ve
Irminiyye seklinde iiglii taksim yerine Azerbaycan ve Irminiyye olmak iizere ikili bir
taksime tabi tutarak incelemislerdir. Boylesi ikili taksimi tercih eden miiellifler Arran
ve Irminiyye bolgelerini tek bir cografya olarak miitalaa etmislerdir.

S6z konusu doneme ait Miisliiman cografyacilarinin eserleri incelendiginde
onlarin Azerbaycan Arran ve Irminiyye bolgelerini kesin smirlarla birbirinden
ayirmadiklar dikkat cekmektedir. Soyle ki bazi1 cografyacilar Aras nehrinin giineyini
Azerbaycan, kuzeyini ve batisin1 ise Arrdn olarak adlandirmis diger bazilari ise
Berda ve Beylegan’1 da Azerbaycan smirlarn igerisinde gostermislerdir (Mesela bk:

0 Azerbaycan’da bir nehir olan Kiir/Kura eski Arap kaynaklarinda Nehru’l-Kurr (38 s¢d) ve Nehru’l-
Melik (dldl J¢S) seklinde kaydedilmistir.
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Ibnu’l-Fakih, 1996, 582; el-Ya‘klibi h. 1422, 79-80). Bazen ise Arran topraklar1 da
Azerbaycan bdlgesine dahil edilmis ve burast “Yukar1 Azerbaycan (Azerbaycan el-
Ulya” olarak isimlendirilmistir (bk: el-Ya‘kbi h. 1422, 79-80). Biitiin bu
farkliliklarm  en temel sebebi ise Hilafetin inzibati idare sisteminden
kaynaklanmaktaydi. Zira Hilafet devleti, bir vali tarafindan yonetilen Azerbaycan,
Arran ve Irminiyye bélgelerini tek bir vilayet seklinde bazen Azerbaycan bazen ise
Irminiyye olarak adlandirmaktaydi. Boyle oldugu takdirde Azerbaycan topraklarinin
giineyde Hemedan’dan baslayarak kuzeyde Derbent’e kadar olan biiyiik bir araziyi
kapsadig1 soylenebilir (Blinyadov 2007, 158). Dolayisiyla biitiin bunlar Azerbaycan
ve Arran bolgeleri arasinda bir kopuklugun olmadigini agikga gdzler Oniine
sermektedir.

Bununla birlikte c¢ogunlukla mezkir donemde kaleme alinmis cografya
kaynaklarinda giiniimiiz Kuzey Azerbaycan bolgesini ifade etmek icin Arran (er-
Ran)-bazen ise Irminiyye -tabirleri kullamlirken, Giiney Azerbaycan’1 ifade etmek
icin Azerbaycan kavraminin istifade edildigi goriilmektedir. Bunun yan1 sira bazi
cografyacilar Azerbaycan bdlgesinin sinirlarint bir az daha farkli tasvir etmis ve
Arran bolgesiyle Azerbaycan’i birbirinden ayirmamiglardir. Ornegin Ya‘kibi ve
Ibnu’l-Fakih gibi cografyacilar giiniimiizde Kuzey Azerbaycan smirlari iginde yer
alan Berda ve Beylegan gibi sehirleri Azerbaycan bdlgesi icinde tasvir etmeleri buna
misal olarak gosterilebilir. Ayrica daha sonraki tarih ve cografya eserlerinde
Azerbaycan ve Arran isimlerinin zamanla birbirinin yerine kullanilmasi gibi hususlar
Azerbaycan ve Arrdn bolgesi arasinda bir kopuklugun olmadigina agik bir sekilde
isaret etmektedir. Nitekim XV. yiizyilin {inlii tarih¢ilerinden Burhaneddin el-Bikai (o.
1480)’nin; Azerbaycan ve Arran bolgelerinin birbirinden ayirt edilemeyecek kadar
i¢i ice oldugunu belirtmesi bu hususu bir daha teyit eder niteliktedir (Bikai, Arapga el
yazma, Laleli no: 1994, 269; Gurbanov 2007, 19).

Yeri gelmisken burada isaret edilmesi gerekir ki ¢cagdas donem tarihgilerinden
bazilarina gore Kuzey ve Giliney Azerbaycan topraklarmin birlikte Azerbaycan
olarak adlandirilmasi ilk kez Nadir sah Afsar (1736-1747) tarafindan
gergeklestirilmistir. Bilindigi lizere Safeviler doneminde simdiki giiney ve kuzey
Azerbaycan topraklar1 Tebriz, Cukur-Set (Giiney Azerbaycan’da), Sirvan ve Karabag
(Kuzey Azerbaycan’da) olmak suretiyle dort beylerbeyligine ayrilmistir. Nadir sah
ise ilk kez s6z konusu beylerbeylik sistemini ilga ederek bu bdlgeyi Azerbaycan adi
altinda birlestirmistir. Bdylece ilk kez Giiney ve Kuzey Azerbaycan topraklar
birlikte Azerbaycan ismiyle adlandirilmaga baglanmistir (Mustafazade 2007, 246;
Recebli 2013, 198). 1918’de kurulan Azerbaycan Cumhuriyet’i ile ise Aras nehrinin
kuzeyinde bulunan ve eskiden Arran, Azerbaycan, Sirvan veya Mugan olarak
adlandirilan topraklar resmen Azerbaycan olarak adlandirilmaga baslanmistir.
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IX-X OSRLOR MUSOLMAN COGRAFiYACILARIN
OSORLORINDO AZORBAYCANA DAIR MOLUMATLAR

XULASO

Bu moqalodo arasdirilan masoalolor IX-X asrlorde yasayan miisolman
cografiyacilarin osorlorindon faydalanaraq, Azerbaycan torpaqlarinin hiidudlarin
miioyyonlosdirmokdir. Movzu ilo olagodor menbolora baxdiqda, miisslman
cografiyacgilarin bugiinkii Conubi vo Simali Azorbaycan torpaqlarini ohato edon
orazilori, {imumiyyotlo, Azorbaycan, Arran vo Irminiyyo soklindo ii¢ bolgoyo
ayirdiglar1 goriinmokdadir. Amma buna baxmayaraq, bazi cografiyagilar sdziigedon
orazilori Azorbaycan vo Irminiyys olmagqla iki gismo ayiribar.

Eyni manbalar biza gosterir ki, godim dovre aid miisslman cografiyacilarin
osarlarinds Simali Azarbaycan daha ¢ox Arran, Conubi Azorbaycan iso Azarbaycan
olaraq tosvir edilmisdir. Homginin bu cografiyacilar 6z osorlorindo Azarbaycan vo
Arran bolgolorinin hiidudlari, miithiim goharlori vo diger bilgilor haqqinda qiymatli
molumatlar da vermiglor. Biitiin bunlara baxmayaraq, bazi cografiyagilar séziigedon
bolgonin hiidudlarint bir godor forgli tesvir etmis vo Azarbaycan ilo Arrani bir-
birinden ayirmayaraq birlikde gostormislor.

[lk dofo Simali vo Conubi Azorbaycan torpaqlarmi birlikdo vahid
Azarbaycan olaraq adlandiran soxs Nadir sahdir. Belo ki, Nadir sah Ofsar (1736-
1747) bugiinkii Simali vo Conubu Azarbaycan torpaqlarinda yerlogon Tobriz, Cuxur
Sad, Sirvan vo Qarabag baylorbayliklorini logv edarak, bu arazilori vahid Azarbaycan
adr altinda birlogdirmigdir. Beloaliklo, tarixds ilk dofo Simali vo Conubi Azarbaycan
torpaqlar1, hor ikisi birlikds, Azerbaycan olaraq adlandirildi. 1918-ci ildo miistoqil
Azorbaycan Ciimhuriyystinin yaradilmasi ilo artiq Araz caymin simalinda yerloson
orazilar rasmi olaraq Azorbaycan adlandirilmaga baslandi.

Acar sozlor: Azarbaycan, Arran, cografiya
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CaaoamAoéoypaxmanoea

HUH®OPMAIIMU OB ASEPBANI)KAHE B ITIPOU3BEJIEHUSAX
MYCYJBMAHCKHUX I'EOT'PA®OB IX-X BEKOB

PE3IOME

MBI HONBITAIUCH YKa3aTh IPaHULbl A3epOaliiKaHCKON TEPPUTOPUH HA OCHOBE
pabot MycyneMaHckux reorpadoB [X-X BexoB. Eciii B3TITHYTh Ha UCTOYHUKH TOTO
nepuoaa, MOKHO YBHIETb, YTO MYCYJIbMaHCKHE HCTOPHKH M reorpadbl, KOTOpBIE
UCCIIeOBANIM JAHHYI0O TeMy, DPa3lesIIM HBIHEUIHIOI Tepputopuio HOXHBIM u
CesepHoro AsepOaiipkaHa Ha TPH YacTH MOJ Ha3BaHWeM AsepOaiikaH, AppaH u
Hpmunns. HaoGopoT, HekoTOpble Teorpadbl pa3feiuin 3Ty TCPPUTOPHIO HA JIBE
qact: AzepOaitmxan u Upmunus.

JlaHHBIE UCTOYHWKY TIOKa3bIBAIOT HaM, YTO PAaHHUE MYCYJIbMaHCKHE reorpadsl
umeHoBanu CeBepHblii A3epOaiijpkana - Appanom, a FOxHoro AsepOaiimkaHa-
AzepOaiimxanom. [lomrmo 3Toro0, 3TH reorpadbl NperoCTaBIsIIM BaKHbIE CBEICHHUS
0 TPaHUILaX, BXHBIX TOPOIOB U Jp. OCOOEHHOCTAX TeppuTopuu AsepbOaiiakaHa U
Appana. HecmoTpsi Ha 3TO, HEKOTOpBIE Teorpadsl OMUCHIBAIM TPAHWUIBI JTAHHON
TEPPUTOPUH MHAYE, U HE pa3felisis AzepOaiipkad U AppaH 0TOOpa3uian €€ eauHOM u
CMBIKAIOILIENCS.

Buepseie Hagnp max Admap (1736-1747) nazBan teppuropuu CeBEepHOTO H
IOxHoro AsepOaiiixkaHa eqUHBIM IElIbIM. B CBOE BpeMs OH OTMEHHUB TaKue
npoBuHLIMN CeBepHoro AszepOaiimkana kak Teopus, Uykyp-cert, lllupsan n Kapadax
00BEIMHNI BCE PErvOHBI 10 Ha3BaHUEM A3zepOaiimxan. Takum oOpa3oM, BIEpBbIC
CeBEpHbIE U IOXKHBIE TeppuTropun AsepOaiijpkaHa BMecTe CTajlud Ha3bIBATHCA
AzepOaitmxanoM. A ¢ co3ganueMm B 1918 romy AsepOaiimxanckoit PecrmyOmmkw,
TEPPUTOPHS], HAXOIIIASCS HA ceBepe peku Apac, Hadaau OQULMAIBLHO Ha3bIBAThCS
AzepbaiiKkanoMm.

Knrouesvie cnosa: Azepoatiosican, Appan, eeoepaghus
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LANDS OF AZERBAIJAN ACCORDING TO MUSLIM
GEOGRAPHERS BETWEEN THE 9th-10th CENTURIES

ABSTRACT

The article aims to determine the borders of Azerbaijani lands through the study
of Muslim geographers of the 9™-10" centuries. According to the sources concerning
the topic, Islamic geographers divided the territory into three regions: Azerbaijan
(includes the north and south parts of Azerbaijan), Arrdn and Irminiya. However,
some geographers mention only two territories, Azerbaijan and Irminiya.

The same sources reveal that the most ancient Islamic geographers described the
north of Azerbaian as Arran and the south of Azerbaijan as the current territory of
Azerbaijan. Additionally, some geographers share valuable information about the
borders and important cities of the mentioned territories. However, some geographers
describe the borders differently and consider Arran and Azerbaijan as one territory.

Nader Shah Afshar was the first person declaring the north and south of
Azerbaijan as a single territory for the first time in the history. He abolished the
province (beylerbeylik) of Tabriz, Chukur-Set Shirvan and Karabagh which covered
northern and southern territories and united the region under the name of Azerbaijan.
Thus, for the first time in the history, the southern and northern lands were declared
together as Azerbaijan. With the establishment of the Azerbaijan Democratic
Republic in 1918, the north lands of the Aras River started to officially be called
Azerbaijan.

Keywords: Azerbaijan, Arrdn, geography

Capa tovsiy etdi: Dr. Ogr. Uyesi Kamran Abdullayev
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XULASO

Din vo folsofo miinasibatlori hazirda din falsofasinin osas vo oshomiyyatli
movzusu sayilir. Islam peripatetizminin niimayandosi olan ibn Riisd miisolman
renessansinin formalagmasinda xiisusi rola malikdir. Mahz bu sabobdon, ibn Riisd
folsofasinda din folsofasinin yeri vo rolu maqgaloenin predmeti kimi se¢ilmisdir.

Magqalads 6nce ibn Riisdiin elmi yaradiciligi, folsofi oshomiyyati, elmi asarlori
geyd edilmis, daha sonraibn Riisd falsofosinds folsafonin vo timumiyystlo, din vo
folsofo miinasibotlorinin yeri vo rolu aragdirilmigdir. Soristin falsafoys olan
miinasiboti hom din, hom do falsofi ndqteyi-nozordon tohlil olunmusdur. ibn Riisd
folsofasindo din vo folsofo miinasiboti, iman vo aglin birliyi, ayriligi, bunlarin
ziddiyysti taqdirinds hall yollar1 vo edilon iradlara ibn Riisdiin cavabi verilmisdir.
Sonda ibn Riisdiin latin ardicillarmin fikirleri, ikili haqigat nazariyyasi ve bu baxisin
giymatlandirimasi va tahlili ortaya qoyulmusdur.

Acar sdzlar: din folsafasi, ibn Riisd, ibn Orabi, agil, falsafa, iman, ibn Riisd
ardicllar, ikili haqigat

Giris

Orta osr orabdilli miisalman filosoflar1 arasinda ibn Riisd xiisusi yer tutur ki,
bunun obyektiv va subyektiv sabablari vardir. Maqalads onun shomiyyatinin bir ne¢a
osas yoniinii geyd edirik. Hor seydon ovval miisolman Sorginds Qozalinin falsafo
elmino vurdugu zorbonin gqarsisin1 ibn Riisdiin cavablart aradan qaldira bildi,
folsofonin yenidon canlanmasia sobab oldu. Digor torafdon, Avropa filosoflarinin
ibn Riisd falsofosindon etdiklori ¢ixariglar, Avropada intibah dovriiniin yaranmasinda
birbasa rol oynamigdir. Bunu bir ¢ox Avropa filosoflar1 da tosdiq etmislor. Ugiincii
osas torof ibn Riisdiin Aristotelo qayidisi va falsafo elmini, sanki orijinala qaytarmaq
cohdi vo boazi qeyri-falsofi anlayislardan qorumaq xarakteri dasiyirdi. Bunun osas
gostaricisi Aristoteli diizgiin vo dogru anlamaq mogsadilo onun asorlorine sorh
yazmasini niimuna gostormok miimkiindiir. Digor cohotdon, ibn Riisdiin osas vo
yaradict osorlorindo aralarinda divar g¢okilmis din vo folsofs arasinda bir korpii
yaratmaq ideyasin1 miigahido edirik. Sanki filosof din va falsafo miinasibatlorini elo
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bir rasional soviyyoaye qaldirmaq istoyir ki, ortada tozad anlayisi belo olmasin.
Sonralar bu fikir din falsofosinin on gabariq vo asas movzusuna ¢evrildi.

1. ibn Riisdiin elmi yaradicihgma baxis

Qazi ©bu Volid Mohommaod ibn ©hmod ibn Mohommod ibn Riisd Ondalisi
(1126-1198; latinlagdirilmis ad1 — “Averroes”) indiki Ispaniyanin Kordova xilafati
dovriinde anadan olmusdur (Holingdeyl 2001, 152). Onun acdadi “figh” sahasinda
genis biliyo sahib oldugundan, atas1 vo babas1 Ispaniyada hakim (qazi) vozifalorindo
calisirdilar. Oz dovriiniin bir ¢ox elmini dyronmis Malik ibn Onosin “Kitab al-
Muvatta” (sl <L) kitabim 6z atasindan oxz etmisdir; homginin o, riyaziyyat,
fizika, astronomiya, montiq, tibb vo folsofo elmlorindo yiiksok soviyyodo Oziinii
siibuta yetirmigdir. 1154-cii ildo (548 hicri qomori tarixi) Tomrisdon sonra
monoteistlorin saht olan Obdiilmomininin dovati ilo Marakeso golmis, orada tibba
dair (kiilliyyat) kitab yazmusdir. ibn Tiifeylin' sifarisi ilo ©bdiilméminin oglu Omir
Yaqubun dovriindo Aristotelin osorlorine izah yazmaga baglamigdir. 1174-cii ildo
(565 hicri qomari tarixi) hazirki Ispaniyanin Sevilya sohorinin hakimi olmus, iki ildon
sonra Kordova sohorine qayitmisdir. Burada hakimlorin hakimi (qazi-ol qozat)
vozifosindo ¢alismisdir.

Omir Yaqubun 1186-c1 ildo (580 hicri qomaori tarixi) 6liimii vo Monsur logabli
oglu, ©bu Yusifin onun canigini olmasi, vazifs vo niifuzuna heg bir tosir gostormadi.
On ildon sonra iimumi tofokkiiriin, yaxud soxsi miinaqigslorin tozyiqi ilo gofilden
xalifonin goziindon diisdii. Bu sababdan, xslifa onun kitablarinin yandirilmasina, onu
bir qrup elm vo folsofo alimi ilo birlikde yohudiler yasayan Saraqosa sohorinin
Lusena de Xalon adlanan boélgesine siirgiin edilmosina gostoris verdi. Bir miiddst
sonra Sevilya sohorinin agsaqqallarinin vasitogiliyi ilo ofv olunub  Morakeso
cagirildi. O, 1198-ci ilds (hicri qemari tarixi ilo sofor ayinin 9-u, 595-ci il) vofat
etmisdir (Ol Foxuri vo Xoalil Cor 1381, 536).

2. Miiasir dovrda ibn Riisd folsafasinin ohomiyyati

Ibn Riisd Qorb vo Sorqdo bdyiik Aristotelin sorhgisi kimi sohrot qazanmus
moshur peripatetik filosoflardandir. Bu boylik filosofun Qorbdo s6hrati Sorqdokindon
heg¢ do az deyil;balkads onun gohrati Qarbdo Sorq ilo miigayisads daha goxdur.

Ibn ol-Brobiyyosys? goder Islam diinyasinin gorbinde on bdyiik vo sonuncu
filosof olmusdur. Ispaniyada ibn Riisd folsofoni Oziiniin on yiiksok apogeyino
catdirmigdir. ibn Riisddon sonra Ispaniyada folsafa dovrii qiirub etmayo baslanmusdir.

! - Ibn Tiifeyl (1110- 1185). Miisolman filosof. Brab- Ispan falsafosinds rasionalizmin niimayandasi.

- Miihyaddin Mohommad ibn Oli. Ibn ©I- Orabi adi ilo moshurdur. (1165-1240). Islam diinyasinin
niifuzlu vo dahi arifidir. Nozori Irfanin osasinm1 qoymusdur. Oziindon sonraki biitiin arif, sufi, filosof,
miitokollim va digar saho alimlorins tosir etmisdir.
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Ibn ol-Brobi moktobinin ortaya c¢ixmasi ilo yeni dovr baslandi. Bu mistik
soxsiyyatin diigiincolorinin Qorbdo giinos kimi nur sagmasina baxmayaraq, qisa
miiddatds Sorqds dos yayilaraq, 6z yerini tapdi. Ogor tarixa nozor salsaq gorarik ki,
ibn ol-Orabinin diislincalori sayesinde quru peripatetik folsofo 6z yerini irfani
diisiincoya verdi, onun inkisafina miinbit sorait yaratdi. Ibn Riisdlo ibn ol-Orobi
arasinda tarixi goriis olmusdur. Ibn ol-Orabi bu tarixi goriis vo onun keyfiyyotini “a/-
Fiituhatul-Mbkkiyya” kitabinda bels qeyd edir:

“Atam Obulvalid ibn Riisdiin dostlarindan idi ve filosof menimlo goériismok
istodiyini bildirmigdi. Atam da moni bir is bohanosi ilo onun evino gdéndordi ki,
homin giin onun Kordovada olan malikanasina getdim. Ibn Riisd monim golisimo ¢ox
sevindi. Belalikls, Allahin mons gismat etdiyi zoforlordon agah oldu vo ham ds ¢ox
toocciiblondiyini bildirdi. O zamanlar cavan oglan idim vo {iziimo he¢ tiikk belo
¢ixmamigdi.

Onun menziline daxil olduqda, filosof moni qarsilamaq ii¢lin yerinden hérmatlo
qalxib, olini boynuma salaraq “Bali” dedi. Man do ona “Bali” dedikden sonra, onun
sevinci bir az da artdi. Zira, monim onun mogqsadini baga diigdilyiimii, cavabimi
esitdikdon sonra, no demok istadiyimi anlamigdi. Onun sevincinin sababini
anladigdan sonra, ona “Xeyr” dedim. Bu zaman filosof udqundu, sixint1 kecirdiyini
gordliim vo iizii agardi, sanki diisiindiiklori barods toroddiido diisdii. Bundan sonra
mono dedi: “Ilahi feyzi vo kosfi neco alda etdin? ITham vo kosfa neco vardin? Bizim
montiqi tafokkiir va fikrimizls olds etdiyimizin eynidirmi? Bizds olanlar haqdirmi?”.
Cavabinda dedim: “Bali” vo “Xeyr”. “Bali” vo “Xeyr” arasinda ruhlar badonlorden
¢okilar, baglar ¢iyinlorden diisor. Bu zaman qgoflaton iiziinlin rongi qagdi va badani
titromaya basladi. Oturdu va dedi: “La hovls vo la qilivvetos illa billah”. Bunun sobobi
no dediyimi anlamasi1 vo onun gobul etdiyini menim bilmayim idi.

Bu hadisodon sonra ibn Riigdlo yenidon goriismok istodim. Allaha siikiirlor
olsun, onun fikrino dalan zaman, elo zahir oldu ki, monimls onun arasinda nazik
pardadon savayr he¢ bir sey yoxdur. O moni gérmadon ve bilmadon onu psrds
arxasindan goriirdiim. Oz fikir vo tofokkiiriine qorq oldugundan, moni hiss belo edo
bilmadi. Sonra 6z-6ziima dedim: “Tofokkiirii onu man olan zirvays ucalda bilmoz.
Onunla bir daha — 1198-ci ildo Morakesdo vofat edonadok goriis imkanim olmadi.
Nosini Kordovaya gatirib, orada dofn etdilor. Onun tabutunu yiik dasiyan heyvanin
bir torofino, osorlorini iso boraborlik yaratmaq {i¢iin digor torofino qoymusdular.
Orada horokatsiz dayanmisdim. ©bulhokom iizlinii mens torsf ¢evirdi vo dedi:
“Goriirsonmi, ustad ibn Riisdiin miniyina barabarlik ii¢iin no baglamislar? Bir torafds
ustadin 6zii, digor torofdo yazdigi kitablar”. ibn Ciibeyr cavab verdi: “Allah dilina
qiivvat vermis, deyirson ki, mon 6z ovladimi gérmiirom”. ©bulhokomin climlasini
yadimda saxladim,bu monim {ig¢iin xobordarliq idi. indi Allahin rohmeti olan o
dostodon yalniz mon galmisam. Bu hadisoni diigiindiikco, 6z-6zlimo deyirom: “Bir
torafdo filosofun 6zii, digar torafds kitablari. Fikirlagirom ki, gorasan, filosof 6z arzu
va istoklorineg catdi, ya yox?” (ibn al-Orabi cild 4, 153- 154).

Bu hadiso falsafi diisiincasi ils irfani diisiincs arasindaki forqi gdstormoakdon 6trii
¢ox Onomlidir. Bu goriisdo ibn ol-Orabi ilo ibn Riigdiin sorgu-sualinin noticosini
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cavan, holo tam yetismomis ibn al-Orobinin qisa, amma monali va dolgun cavabinda
tapmaq miimkiindiir. Bu qisa cavab “Bali” vo “Xeyr”don savay1 bir sey deyildir. Ibn
0l-Orabi “Boli” dediyi zaman, yoni agil bir gévhordir ki, insan1 Allaha dogru hidayat
edo bilor vo miioyyan hodds varliq alominin sirlerini tapa bilar. “Xeyr” dediyi zaman,
yoni agil homiss azma tohliikesindadir, yolu azmaq va tohrifin miimkiinliiyii homigo
agh tohdid etmokdodir. Burada peygombarlaorin segilib-géndorilmasinin sirri va
onlarin ardinca getmayin vacibliyi aydinlasir. Agl miitloq sokilds inkar eden soxslor
0zlorina ziilm etmislor vo onun hidaystedici rolundan mshrumdurlar. Homginin sirf
agla inanib, peygombor vo dvliyalar ilo olagolorini koson soxslor do hidayat feyzindon
binasibdirlor. Bu hadisanin sonunda ibn Riisdiin kitablar1 ilo ruhsuz badoni arasinda
yaranan miivazinat, rasmi elmin somorasinin agir yiikkden savay1 bir sey olmadigin
gostorir.

3. ibn Riisdiin elmi asarlori

Ibn ©bi Usoybia® onun osorlorinin 50 kitab oldugunu, amma moshur fransiz
filosofu Ernest Renan® vo onun ardicillart iso 78 oldugunu geyd etmislor. Ibn Riisdiin
kitablarinin oksariyyati biza qader galib ¢ixmis va onlarin, demak olar ki, hamisi latin
va ivrit dilloring torciimo edilmisdir. Onun kitablar iki hissadon ibarotdir:

1. Elmin miixtalif sahaloring aid olan antik dovr alimlorinin — Platon, Aristotel,
Afrodisiali Aleksandr, homg¢inin ol-Farabi, ibn Sina, ibn Bacca vo al-Qoazali kimi
alimlorin kitablarinin gorhi. O, 6z sorhlorinde Quran tofsiri metodologiyasindan
istifado etmisdir. Onun tofsir kitablar1 bdyiik, orta vo kicik tofsir adlari ilo
zamanimizadok galib ¢ixmigdir (Kuhsari 1382, 151).

2. Honna ol-Foxuri vo Xolil Cor “Islam diinyasinda f>lsaf> tarixi” kitabinda ibn
Riisdiin yazdig1 20-don artiq kitab vo traktatin adini1 qeyd etmigdir.

Biz burada mdvzuya uygun olaraq, ibn Riigdun epistemologiya, agil vo iman
miinasibatlori barasindo olan diigiincolorine osaslanan {i¢ osas kitaba diqqot
¢okocoyik. Bu sobobdon, onun falsofi baxislar1 vo bu baxislardan slds edilon diizgiin,
yaxud sohv naticalar ilo tanig olmaq, onlar1 tam arxayinligla aragdirmaq ii¢iin 6nca
soziigedon kitablar barods xiilass, amma doqiq molumat veririk. Bu kitablar
asagidakilardir:

1. Foslul-mogal fima beynal hikmati vos-sorioti minal-ittisal.’

Ibn Riisd bu kitabinda xiisusi falsofi mosalolors daxil olmadan, falsofa vo soriotin
homahangliyini isbat etmoys calisir. Bu kitabin asas movzusu sorh vo uygunlugun
isbatidir. Onun inancina goro, filosoflar vo dolil ohli homin elmds olan sabitlordir ki,
Qurani-Korim miitesabeh (oxsar monasini veran termindir) ayoloarla onlarin yolunu
agmig vo digor insanlar iso dinin zahiri ilo kifaystlonmolidirlor. Ibn Riigdun 6zii
foqihdir vo homginin folsofoyo yaxsi gbézlo baxmayan vo hotta folsofi diislinco vo

3. Ibn Abi Usaibia (sl (o 0f) (1203- 1270).
4 Joseph Ernest Renan (1823- 1892). Fransiz filosofu.
3 - “Falsafa va din arasindak: alagaya dair qorar ¢ixaran miihakima”.
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tofokkiirlori haram hesb edon bozi fagihlorlo da eyni dovrds yasamisdir. Oz kitabinin
baslangicinda folsofi tofokkiirliin fighi hokmiinii aragdirmis, folsofonin varliglara
baxigdan savay1 bir sey olmadigini bayan etmis,falsafi vo aqli bahsin vacib oldugu
genaotine galmisdir (ibn Riisd 1994, 3- 11).

2. Ol-kosfu an monahicil- adillo.®

3. Tohafutut-tohafut vo ya tohafutul- folasifa.’

Digor torofdon Mohommod Sorif yazir: “Ibn Riisdiin falsofi diisiinco vo
tofokkiirliinii oxz etmoak, tohlil etmok vo aydinlagdirmaq iiclin onun geyd edilon {i¢
mithiim kitabini, yani: hacmes kigik olan “Faslul-mogal”; “sl- kosfu on menahicil-
adille” va “Tohafutut-tohafut™ asarlorini aragdirmaq kifayatdir” (Sorif 1362, cild 1, s.
776).

4. Fiqhi baximdan falsafs neca qabul edilmoalidir?

Ibn Riisd falsofonin vacibliyini isbat etdikdon sonra belo gonasta golir: folsafa
lazim oldugu zaman, folsofonin miigoddimosi do vacib olur. O, miigoddimo kimi
montiq elmini vurgulayir; sonra sual ortaya g¢ixir: “Ogor montiq vacib olarsa, onu
kimdon 8yronmoliyik?”. ibn Riisd yuxaridaki sualin cavabinda bels deyir: “Hor elmi
0z sahibinden dyronmak lazimdir. Buna géra mantiqi miisrik olmalarina baxmayaraq,
gadim yunanlardan gotiirmok lazimdir,¢iinki miisriklordon falsofoni dyroanmayin heg
eybi yoxdur”.?

Bozilorine gora, figh elmindo alimlorin nazarlorinin bayan olundugu “icma”
vardir. Foqihlorin icmasi filosoflarin tovil etmasino mane téradirmi? Bu suala ibn
Riisd go6zal cavab verir: “Quran ayslorini miisyyan ndqteyi-nozerden ii¢ qrupa
bolmak miimkiindiir:

1. Icmaya osason yalmz onlarin zahirloring osaslanan ayalor.

2. Tovil olunmasinin zoruriliyi vo zahiri menalarin izahma baghiligi icma
torafindon bayan edilen ayslor.

3. No icma terofinden onlarin zahiri monalari, na do tovili monalar1 gétiiriilon
ayolar”,

Bu halda oagor kimss birinci qrupda oldugu kimi, zahiri menani gotiirmass,
icmaya miixalif olmus hesab olunur. Bu soxs ays barssinds ya kiifr etmis, yaxud
bideta yol vermisdir. Beloalikls, oagor kimso ikinci qrupa osasen zahiri menani
gotiirarso, kiifr vo bidot etmis sayilir. Uciincii qrupa osason iso hor iki monam

6 - “Dolil va siibut vasitasilo haqiqatin kasf edilmasi”.

7 - “Takzibin tokzibi” va ya “Filosoflarin tokzibi”.

8 _ Peripatetik falsofs davamegilar igarisindo mantiqin movqeyi barasinds ixtilaflar mévcuddur.

1. Bozilori montiqi falsofonin bir hissasi hesab etmomiglor. Montiqi falsofoyo ¢atmagq iigiin vasito hesab
etmislor.

2. Bozilori iso onu nozoari vo ilahiyyat falsofasinin bir hissasi hesab etmislor.

3. Ugiincii qrup ise onu riyaziyatin bir hissosi hesab etmisdir.

4. Dordiincii qrup iso onu praktik folsofonin bir hissasi olduguna inanmisdir. Lakin montiq, miistoqil
$6ba kimi digar {i¢ $6banin yaninda yerlagmisdir.
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gdtiirmoyin eybi yoxdur. Ugiincii qrup ayalorin mdvcudluguna heg kosin siibhosi
yoxdur. Ixtilaf yalniz ayolorin genisliyi vo hortorofli olmasindadir. Bu fikri fogihlor
gobul edirlor. Praktiki ehkamda bu dogrudur, golin gérok bu, nozeri ehkamda da
beladirmi?

Ibn Riisd yazir: “Nozori mosalolorda do beladir. Demoli, miitokollim v filosof
foqih kimi bu bandleri bilmalidir ki, hansi qrupdandir. Ohomiyyatli masalslardan biri
ondan ibaratdir: icma o vaxt hoccatdir ki, tarixi baximdan icmanin baghligina nail
olunsun. Buna goro alimlorin fikirlorini bilmsliyik. Foqihlor fighds belo icmani
yarada bilorlor, nozori mosalolordo bu, belo deyil. Buna goro biitiin nozor sahiblorinin
nazari masalalor barads fikir sdyladiklorini deys bilmorik, hom do onlarin nazarlori
eyni olmusdur. Bunun sabobi odur ki, avvala, belo dorindon aragdirmadan xabarsizik;
masalon: harada biitiin miisalman alimlorinin connat vo consnnomin vaziyyati, yaxud
Allahin sifotlori barosindo diisiincolori toplanmugdir? ikincisi, bilirik ki, Islam
alimlorinin oksariyyeti 6z fikirlerini gizlin saxlamiglar. Bir ¢oxu ise miihiim nazari
masololorde 6z diisiincalorini on asagl saviyyads boyan etmisdir. Belo soxslorin
varlig1 icmanin baglanmasina mane olur. Ibn Riisd belo baslangic ilo hor ndv tovili
diizgiin, folsofi fikrin miiqabilinds he¢ bir icmanin mévcud olmadigimi qeyd etmok
1stoyir.

5. Ibn Riisd falsafasinda falsafanin torifi vo haqiqiliyi

Din va falsafs terminlori haqqinda qisa arasdirma apardiqdan sonra bu genasto
golmak olur ki, bir ¢ox halda ii¢ kateqoriyani:

1) Din folsofasi;

2) Dini falsofa;

3) Dinin folsafasini yanlis qarigdirir vo hatta bazan eynilagdirirlor. Din falsofasi
dini aksiomlar vo mdvzulara folsofi baxisdir. Dini folsofa “Islam folsofasi” kimi din
¢orgivosindo meydana golmis folsofoyo (ilahiyyata) deyilir. Dinin folsofosi ( Jle
&4l dindaxili sori omollorin (dini ehkamlarin) sobablorine deyilir (Malikov,
“Metafizika” jurnali, Ne 2, 2018, 27). Folsofonin torifi ilo falsofonin hoqiqiliyi
arasinda forq qoyulmali, folsofo dolilli olmalidir. Bu folsofo haqiqet vo xaricde
maxsus dalilli olmasi ilo forglonir; masolon: kimya elmi kigik hissaciklor haqqinda va
onlarin qanunlari, horokatlori barosindo olan molumatlar1 bizo verir. Moagor kimya
kitabinda olan har sey haqigatouygundur? Xeyr, ¢iinki kimya elmi totbiq olunarkon,
minlarle ¢atismazligla tizlosmasi miimkiindiir.

Horgond falsofonin torifi: «d il 4ila 56 adle 4 Lo Sle lasasall glel ) saly alally,
Folsofa kitablarinda mévcud olanlara digqet etdikds iso belo elm yoxdur. Filosoflar
arasinda ixtilaflarin movcudlugu bunu ayani sokilds siibut edir ki, falsofs kitablarinda
olan hor bir sey hogigotouygun deyil. ©gor dolillo isbat edilon elmi on yiiksok elm
kimi qobul etsok bels, yalmz filosoflarin hakimliyi kifayst deyil, ¢iinki filosof
xaricds oldugu kimi, isbat vo siibutda da sohvo diigo bilor.
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6. Falsafi miistavida vohyin asaslandirilmasi

Ibn Riisd bu moasaloni 6ziindon &nca ibn Baco va ibn Tiifeylin gobul etdiyi ilo
razilasmisdir. Ibn Riisd falsofi miistovide vohyi osaslandirmaq iigiin, hom agli idrak
metodunu, hamds tasovviifds olan xayal metodunu dogru hesab edir, hor iki vasits ilo
o daracaya ¢atmagin miimkiinliiylinii vurgulayir. Birinci yol zahiri yoldur ki, faal agil
bu yoldan sonra heyulani agla birlosir vo bu is miimkiindiir. ikinci yol isa hamu ii¢iin
al¢atan olmasada, miimkiindiir.

Digor torafdan, aqli idrak metodu {i¢iin on gdzal dindaxili siibut kimi, ibn Riisd
Qurani-Korimda biitlin bagariyyati togviq edon asl tofokkiir vo diislinconi gostarir
(Sorif 1362, cild 1, 781).

7. ibn Riisd tofakkiiriinds din va falsafonin miinasibati

Agil vo iman masalasi daim filosoflarin vo dindar alimlerin diqqst markazinds
olmusdur. Ibn Riisd Islam falsofosi, Qarb Islam alominin vo Avropanmn an miihiim
soxsiyyotlorindon hesab olunur. O, Qoarb Islam diinyasinda Sorq Islam diinyasinda
olan ibn Sina v Osdrilmiitesllihin kimidir. O, filosof olmasi il yanasi, hom do faqih
vo miictohid do idi. Ibn Riisdiin folsofi soxsiyyati agil vo iman, yaxud falsofo vo dinin
olagalondirilmasi ilo birlogsmisdir ki, ibn Riisd bu masolo olmadan tanina bilmoz. Bu
masolo barodo ibn Riisdiin nozoriyyesi Sodroddin Sirazinin substansial horokoti
kimidir. Ibn Riisdiin {ic miistoqil — “Foslul mogal fima boynal soriyyoe val hikma
minal ittisal”; “Olkosfu on monahecil adlls fi aqaidil mille”; “Tohaftul tohaf” adli
osarlarinds bu movzu haqqinda ibn Riisdiin moshur yerini gostorir. Belos ki, bazilori
ibn Riisd folsofasini bu masslads biindvrs kimi aragdirmagi iddia etmislor (Hoddadi
2000, 128). Hor halda, ibn Riisd yegana filosof deyil ki, sokkiz osr keg¢masina
baxmayaraq, elm vo falsofs tarixi tinvaninda digqet markazinds olsun. Onun aql va
iman ziddiyyatlorinin hsllinds, tovil mosolesinds, ilahiyyat, azadliq, falsefonin
ganunu va s. masalalorde diisiincalari bugiinkii comiyyatin fikri hayatina ilhamverici
olmusdur. Ibn Riisd digorlerino nisbaton bu mdvzu barado daha ¢ox islomisdir. O,
miisalman filosoflari ilo Qorb filosoflar arasinda vasito hesab olunur.

Ibn Riisd iman, etiqad vo onun mortobalori barasinda horfi miistorok olduguna vo
imanin silsilo mortobolori arsinda he¢ bir miinasibot vo uygunlugun olmamasina
inanir. Montiq vo folsofo anlayiglarini bilon keslor yaxsi anlayirlar ki, varliq ve
imanin moartobalori arasinda hor név uygunluq ve miinasiboti inkar etmokls hoqiqi
vohdotdon danigsmaq olmaz. Buna goéro ibn Riisd folsofasini tofsir edonlor onun
gosalagmis, yaxud ikili haqigata etiqadinin oldugunu irali siiriirlor (ibn Riisd 1387,
69).

Qozali, Foxri Razi vo 1.Kant folsofo vo folsofi inanclart haqqinda tongidgi
olmuslar. Ibn Riisd Qozali, Nosiroddin Tusi vo Foxri Razi miigabilindo Islam
folsofasini miidafio etmis, onun &hdesindon golmisdir. Buna goro Islam folsofasi
méhkem qalmusdir. I.Kantin tonqgidlori noticosinde Qarb falsofasinin yolu dayisdi va
fundamental Qarb folsafasi I.Kantin iradlar1 miigabilinde miiqavimot gdstora bilmadi.
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Ibn Riisd obu Yaqub Yusifle ilk goriisiinds filosoflarin kelamimin soriotlo uygun
olub-olmadig1 vo alomin hadis, yaxud godim oldugu suali ilo qarsilagdi (Homis, onil
Riisdiyyo, Qahira, nosr ili yoxdur. Cild 1, 45). ibn Riisdiin on miihiim xiisusiyyoti
Qozalinin oqlo diismongiliyinin inkisafinin qarsisin1  almasidir. Oziiniin oksor
asarlarini bu masoloys aid etmisdir.

Ibn Riisdiin Qozali miigabilinda folsofoni miidafio etmasino baxmayaraq, hor
ikisinin narahathigi, aslindo, din vo onun tolimlorinin miidafio edilmesinds eynidir.
Ibn Riisd Qozalinin diisiincolori miiqabilindo ii¢ kitab — “Fasiul magali” “Feysul
tafriga” kitab1 miiqabilindo; “Ol-kasfu an monahicil adillo” “Monahicil arifeyn”
miqabilinds; “Tohafutut-tohaf”  iso “Tohafutul falasaf>” kitabt miigabilinda
yazmigdir. Ibn Riisdun birinci kitabi miixatobi fagihlor, ikinci kitabi imumi inanclar,
iigiincii kitab1 iso filosoflar barads olmusdur. Birinci kitab metod va iisul kitabidir.
Ikinci kitab insanlar {iciin ogaidin boyani, ii¢iincii kitab iso ibn Riisdun osl
diisiincoloridir. Ibn Riisd Aristotelin kitablarinin sorhgisi va tofsircisi oldugu zaman,
moassai folsafasinin miidafiogisi idi. Ozii iso miistoqil kitablar yazdig1 zaman aql va
iman, din vo folsofo arasinda olaqolori arasdirmisdir. ibn Riisd bununla yanas,
falsafonin yolunun dindan farglondiyini hesab edirdi. O inanird: ki, onlarin hor ikisi
ayri-ayr1 metodlara malikdir, bunlardan har ikisinin miistorok hadafs sahib oldugunu
hesab edirdi.

Foalsofa vo dinin hadafi haqqa va haqiqgate ¢atmaqdir. Hodof o deyil ki, falsofa
dina toslim olsun, yaxud din falsofayo toslim olsun. ibn Riisd iddia edir ki, falsofa
sarioto gore qanunidir.

Avropalilar onu hazirki madaniyyastin biindvrosini qoymus soxs kimi yad edirlar.
Bir ¢ox avropali miitofokkir birbasa, yaxud dolayr da olsa, onun fikirlerinden
tosirlonmisdir. Vusta dovriindo Avropada averroizm “Ibn Riisdilor” moktobinin
yaranmasi vo onun hazirki osro godor davam etmosi Qorb miitofokkirlorine tosirinin
naticosidir.

Ibn Riisdii folsofoni dindon {istiin oldugunu iddia etmosina, “miitloq haqigatin
he¢ bir vohylo tapila bilinmomasine” vo “hoqiqoti yalniz Aristotelin osorlorindo
axtarmagin zoruriliyina” (Jilson 1371, 30) inandig1 ii¢iin rasionalist hesab etmiglor.

Bozilori onun soOzlorini aragdiraraq, filosoflarin ilahi peygomborlors
ehtiyaclarinin  olmadig1  noticesine  golirlor (Molikian, Torbiyot Miidorris
Universitetinin kitabxanasi, tarix qeyd edilmomisdir, s. 2-41). Homginin, ibn Riisdi
moktabinin xiisusiyystlorinden biri do “ikili haqigat”in qobul edilmasidir. Onlara
gora “falsafods haqigat olan hor hansi bir seyin ilahi elmo gors hoqigot olanla alagosi
yoxdur. Onlar ii¢lin ayr1 movzu vo ayri hogiget movcuddur” (Fermantel 1345, 8-
168).

8. Imann, aghn birlik v ayrihg

Ibn Riisdun bu barads fikir vo diisiincolori o qador forqlidir ki, onun miixtalif
osarlarinin misllifi olan Zeynab Xoaziri belo deyir: “Ibn Riisd din vo falsafonin ayri
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oldugunu isbat etmayo soy gosterir” (81-Xoziri, “Ibn Riisd filsufus-sorq val-qorb”,
Qahiro, nagr ili yoxdur, s. 157; ol- Cabiri, Beyrut 1998, 85).

Bu nozoriyyo miimkiinsiiz goriinso do, bir ¢cox tarofdar: bunu himayo edirlor. Ibn
Riisd soriotin hikmoato ¢atma yolu oldugu, yaxud hikmatin sorioto ¢atma yolu oldugu
sualini irali siiriir. Zoki Nacib Mahmud® inanir ki, ibn Riisd falsofonin soriote ¢atma
yolu oldugunu hesab edir (Zoki Nocib 1951, 27). Dr. Homane Buxari deyir: “ibn
Riisd dini falsafoys ¢atma yolu hesab edir (Buxari, Tunis 1999, 718). Lakin ibn Riisd
folsofasine miiraciot etmoklo aydinlasir ki, o, din vo folsafonin her ikisinin haqq
olduguna inanmigdir; haqq-haqla ziddiyyet toskil etmir. Folsofonin hadofi tanima vo
elm,dinin hadofi iso praktik bilikdir. Folsofs ilo din arasinda ziddiyyat yoxdur. Yalniz
din xiisusi miixatoblora sahibdir. Dinin zahiri imumi insanlar, batini iso filosoflar
iiclindiir. Aya va rovayatlorin ixtilafinin sababi insanlarin saviyyasinin miixtalifliyine
goradir.

Bozi insanlar dolila, bazilori codsls tabedirlor; bir ¢oxu iso xitaba tabedir. Din
yalniz miixatablori miidrik olanlarla dalil dili ilo danisir, digerleri ilo cadsl, yaxud
g0z0l moslohat dili ilo s6hbot edir (ibn Riigd 1994, 64).

Bozilori dinlo-falsafonin bir oldugunu, bir ndv, kiifr hesab etdiyi giimanina
golirlor. Bu bizim iki dins sahib oldugumuza gatirib ¢ixarar — bir din avam, digar din
iso xiisusi insanlar {igiindiir. Xiisusi insanlar 6z qalblorinde bildikleri haqiqati
gizladirlar, bu ise bir név nifaqdir (Haddadi 2000, 125).

Ibn Riisd inamir ki, iki dina yox, insanlarin dorketmo miixtalifliyino géra, din
miixtalif doracoli miiraciot formalarina sahibdir. Din zahire vo batino sahibdir ki, adi
insanlarin da vazifasi zahiro inanmaqdir. Onun tovili alimlorin vazifasidir ki, bunu
adi insanlara demomaolidirlar (ibn Riisd 1987, 99).

Ogor ibn Riisd comloms masalasi, aql va naqli toplayan kimi taninirsa, bu hall
yolunu tovildo gordiiyli {igiin olmusdur. Quranin 6zii bozi ayolorin tovilo ehtiyaci
oldugunu bayan edir vo ibn Riisd tovil masslasinds horc-morcliyi aradan qaldirmaq
iiciin tovil ligin qayda vo gqanunlar bayan etmisdir. Alomin yenidon yarandigim iddia
edon ayolorin tovilini haoyata kecirmisdir. Olbastts, bu ayoslor yalmiz yenidon
yaranmigda goriiniir vo kalmolor zahiri maarifds hoccat deyil. Zahirlor yalniz zenn vo
gilimana sobab olur; maarifds iso yaqinlik olmalidir (Astiyani 1378, 26).

9. ibn Riisdun agilla-imanin ziddiyyati hahnda halli

Ibn Riisda gora, ogor dolil bir seylo mohdudlasarsa, bu, iki haldan biridir: ya din
bu barads susur, yaxud noss demisdir. Birinci halda ziddiyyet yoxdur, ikinci halin
0zii iki suratdo miimkiindiir — ya dolil va sorist tolimlori bir-biri ilo uygundur, bu
halda heg¢ bir problem yoxdur. ©gor bir-birino miixalif olsalar, dinin tovilini hoyata
kecirmayi zoruri hesab edir.

Orab dili qanunlarina xolal gotirmodon haqiqi menan1 macazi monaya kegirir,
neca ki, sori hokmlords bunu edirik. Biitiin insanlar tovil haqqina sahib deyil, yalniz

9 - Zaki Naguib Mahmoud (1905- 1993) (25ene cuni (S 3)
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dalil ohli tovil haqqina sahibdir. Onlar da tovili hamiya elan etmok haqqina sahib
deyillor —bu kiifro dovat etmok olardi. Yerdo qalan miisolmanlar zahira baxmali va
har hansi yolla anlayirlarsa, o yolla da basa diismolidirlor. ©gor naqli yolla daha
yaxst basa dislrlorso, ona sdykonmoli vo tofokkiirlo anlamanin dalinca
getmomalidirlor (ibn Riisd 1994, 11- 38).

Bu deyilonlor ibn Riisdiin aql vo iman arasinda, yaxud dinlo-folsofs arasinda
olan olago barssindo fikirlorinin naticesi idi ki, latinli ibn Riisdgiilor do bu yolu
izlomislor. Atin Jilsonun hesabatina gors, onlar da sonda ziddiyysti aradan qaldirmaq
ticlin folsofoni osas gOtlirmils vo xristian dini inanclarimi Aristotelin tolimlorino
osason tovil vo tofsir etmiglor, baxmayaraq ki, bu qrup 6ziinii dogrulda bilmadi. Bu
grup ibn Riisdiin yolunu daha da ifrat sokildo davam etdirirdi. Ibn Riisdiin nozorlori
is9 0 qader do forq etmirdi. Buna gors onlarin nozarlarini burada qeyd etmayimiza
ehtiyac yoxdur.'

Folsofa ogor diizgiin sokildo miitalia vo istifade edilorse, “soriotin dostu va siid
qardasidir” (ibn Riisd 1994, 68); biitiin bunlar montiqi s6zlor idi. Agil miittefiq kimi
istifado edilmosine baxmayaraq, insan diizgiin vo fosih vohy miigabilindo dayandiqda
belo toacciib edir. Indi iso ibn Riisdiin mozhabi cohotdon azaddiisiincali olmast ilo no
ticlin mohkum etdiklorini aydinlagdirmagqla bu baxis1 qiymatlondiririk.

10. ibn Riisdun latinh ardicillar1 va haqigatin ikiliyi diisiincasi

XIII asr orta asrlor Avropasi, xiisusils ibn Riisdun ardicillart olan rasionalistlor
vo xristian fideistlorin qarsidurmasma sohno olmusdur. ibn Riisdgiilorin adlar
hogigetin ikili oldugu nozeriyyasi ilo xatirlanir. Ibn Riisdun nozariyyslorini arasdiran
bir cox alim inanir ki, bu nezeriyys ibn Riisddon omoslo golmomis, soziigedon
nozoriyyeni latinli ardicillari iroli siirmiislor. Uill Diirant'' “Sivilizasiyalar tarixi”
kitabinda bu barads belo yazir: “Diisiincoalorin toftisi orqaninin ideyalarinin raziligi
liclin boazi ibn Riigdiin disiincolorinin toraftarlar1 haqigstin ikili oldugu fikrine
soykondilor. Belo dedilor: “Qoziyyolor falsofi, yaxud tobii diisiinco baximindan
diizgiin ola bilor. Bununla bels, xristian dininin miiqaddas kitabina gére sohv olmasi
da miimkiindiir. Belslikls, bu halda 6z imanlarinin hokmi ilo aglin ona sokk etdiyi
seylora inanmagi iddia etdilor” (Diirant1361, cild 4, 1289).

Az da olsa, ibn Riisd¢ilors mensub olan bazi haqigoti oks etdirmayan baxislari
tonqid edonlor olmusdur. Bu mdvzu ifrat vo asl rasionalistlorin dini tolimlarinin bir
coxunu inkar etmolorino sabab oldu. Kilss yiliksokvazifalilori miixtolif gdstarisleri ilo
bu oqaidi siyahiya alaraq c¢ap etdirdi vo buna inancin kiifro sobob oldugunu hesab
etdilor. Paris soharinin yepiskopu torafindon 1269-1277-ci illords qadagan olunan bu
diistincalorin bazilori asagidakilardan ibaratdir:

“Heg vaxt birinci insan kimi bir varliq olmamisdir.

10_ Etin Jilson (Etienne Henry Gilson 1884- 1978), agl vo vohy dor qrune vusta, Sohram Pazukinin
torciimosi, soh 35.
. Will Durant (1885- 1981).
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Ruh badsnin aradan qalxmasi ilo mahv olur... Allah-Taala hadisslorden tok-tok
xobordar deyildir...

[lahi irado bosariyyatin omollorine hakim deyil... Yaranis qeyri-miimkiindiir...
Cism bir dofo 6lmakls fasadlasir va ikinci dofo torpagdan hamin gokilds yaranmasina
qadir deyildir...

Filosof axiroto inanmamalidir. ©ql bels isin diizgiinliiylino hokm vermir...

Soadat axiratds yox, bu diinyada olur...

Yer iiziinds miidriklor yalniz filosoflardir” (hamin manba, s. 1291).

11. ibn Riisdiin baxisimn tahlili

Ibn Riisdiin osorlorinin arasdirilmasindan belo noticoys golmok olar ki, bu
miisalman filosofa aid edilon baxislar onun haqiqi baxiglarindan ¢ox forqlonir; hotta
bozilori ibn Riisd barosindo elo sozlor boyan etdilor ki, onu ii¢ boyiik Ilahi
peygombarin — Musa, Isave Muhommad (s) yalang1 vo hiylogor elan edildiyi “Ug
yalang¢r” adl kitabin miisllifi hesab etdilor (Jilson 1371, 37).

Ibn Riisdiin agil vo iman miinasibatlori haqqinda dediyi sdzlorden bels aydin
olur ki, o, insanlar iki kateqoriyaya boliir: filosoflar (dslil ahli) va genis kiitls (sorha
gadir olmayan). Onun genis kiitlo haqqinda moslohotlori zahiryoniimlii ifrat¢iligdir.
Ibn Riisdiin inancina gora, dalil ohlinin vazifasi ondan ibaratdir ki, ziddiyyat oldugu
halda, dini telimlarini el tovil etsinlar ki, aqli dolillo miivafiq olsun.

Bu bolgiinii “ikili haqigat” nozeriyyasinin monsayi hesab etmok miimkiindiir.
Yoni, ibn Riigdiin latin ardicillar1 giiman etmiglor ki, ispaniyali filosofun
nazariyyasinda falsafa va soriot barasinds ayri-ayri serhadlor vardir vo onlara aid olan
hogiget bir- birindon forglidir. Soriotdo ays vo rovayetlorin  zahiri ilo
kifayotlonilmolidir vo bunu haqiqat hesab etmok lazimdir. Falsofado agil yegans
meyar sayilir vo dini inanclarla uygunsuzluq halinda, onun hoqiqgatliyi zorra qoader
azalmuir.

Ibn Riisdiin sdzlorindon bu naticoni almaq miitloq sokilda asassizdir: ogor folsofa
vo soriot ayri-ayri sorhadlors malik olsaydilar vo miistorok hagigatdon séhbot
acmasaydilar, no ii¢iin ibn Riigsd 6ziinii bunlarin uygunlugunu siibut etmok tg¢ilin
zohmoto salmisdir? Genis kiitlonin zahira tosviq edilmesi bu zahirin, aqli dolils
miixalif olduguna baxmayaraq, homigo haqiqot olmasi demak deyildir. Bu yalniz
elmi doyuzdurma yox, onlarin praktik se¢ilmasidir ki, imumi kiitlo buna shomiyyat
vermokdadir.

Bu deyilenlar ikili haqiget nazariyyesinin mengayinin ibn Riisdiin asarlorinds
oldugu osasa sdykonir. Digor ehtimallardan biri — ibn Riisd Islam tolimlori ilo bagh
diistincalors sahib oldugundan, Quran ayslaerinin vo nobovi ravayatlarin iirokoxsayan
x0s otrini hiss edir vo dini inancla tofokkiir arasinda ziddiyyot gormiirdii. Bu diislinco
xristian miitofokkirlor arasinda iroli siiriildilyli zaman, onlar xristianliqdan slavo, din
tosavviir etmadiklorindon, bu dinin bir ¢ox biindvra tolimlorinin agila miixalif
oldugunu anladilar. Oz onlorindo iki yoldan savay1 yol gormiirdiilor: dinin inkar
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edilmosi; agil vo imanin, yaxud din, falsafonin ayriligi. Bir ¢oxu ikinci yolu se¢di va
ikili haqigots inandi.

Dino inananlarin ibn Riisdlo miixalif olduqlarininasas sobaobi, soriotin zahirino
oqli dalilin onciilliik vermosi idi. Biitiin sori dolillor ziddiyyst toskil etdiyi halda,
folsofs ilo hamahanglik togkil etmok ii¢iin birtarafli hakimlik, agil vo falsofonin, iman
vo vahyden iistiin olmasi masalasini insanin zehnina gotirir. Baxmayaraq ki, folsofa
0z noazariyyslorini isbat etmok ti¢iin aqli dolillordon faydalanir vo toraddiid {igiin yer
qoymur.

12. Natica va yekun

Ogor ibn Riisdiin nozoriyyosinin asasint boyan etmok istosok, bunu bir neco
climls ilo deya bilarik:

1. Falsofs, yaradilisina gors varliglara baxis vo yaradanin olmasina dolalstdir.

2. Belo baxis sariot torafindon togviq edilmisdir.

3. Belo is montiqi deduksiyadir (miiqayiso).

4. Bu isdo qgonaotkarhiga goro kegmis alimlorin diigiincelorine géz yummaq
olmaz. Onlarin diislincaleri vasite rolunu oynayir va vasitads yaradanin millot olmast
sort deyil.

5. Siibut vo Quran zidd deyillor. Onlarin har ikisi Haqdir. Haqq olanlar kdmokgi
vo tamamlayicidirlar, bir-birlerinin oksins deyillar.

6. Ogor ziddiyyat bas verarsa, sariat talimlori do agil kimi tovil edilir.

7. Sorh haqq dalil shlinindir.

Bu natica ibn Riisd terafinden agilla imanin slaqesi haqqinda fikirleridir. Onun
sOzlori {iciincii bandden savayr vo hamginin bizim fikrimizo gors besinci, altinci
bondlor gobul edilon deyil, digor bondlor gobul edilondir. ©gor dogrudan da folsofo
onun torif etdiyi kimidirso, biitiin Quran va dini matnlor ona tagviqle doludur. Quran
vo dalil hoqigstds zidd deyillor. ©gor zahiri cohotdon ziddiyyat togkil edorlorso, no
etmoliyik?

Burada ibn Riisd miitloq surotde aglin onciillityline hokm verir. Ona goro agla
uygun olmayan hor hansi tolim gorh (tovil) edilmolidir. Burada sual meydana ¢ixir ki,
ogor din tolimlari goti olsa bela, yenodomi tovil edilmolidir? ibn Riisda gora, bali. Bu
sobobdon, bozi alimlor séziigedon mosalodo onun baxiginin folsofi cohotdon ifrata
vardigini bildirmislor.

Ibn Riisdiin folsofi diinyagoriisii sonda falsofonin din iizorindo miitloq
hakimiyyoti ilo sona catir. Bos agor belodirso, onda dino no ehtiyac vardir? Belo
oldugutoqdirds, ibn Riigdiin Zokoriyya Razi vo biitiin tobii ilahiyyatgilarla forqi
nadir? Diger torafdon, agilla uygunluq toskil etmayon hor hansi dini nasnenitovil
etmayimizin no faydasi var? Bunlarin hor ikisi onunla yekunlasir ki, folsofo hor
formada hakimdir.

Ibn Riisd sonda belo gonaoto golir ki, agilla-iman arasinda maneo yoxdur. O
Allah ki “miisllif”dir, elo hamg¢inin “yaradic1”dir. Basqa sozlo, O Allah ki imani, yani
miiollifi oldugu kitabi gondormisdir, homginin x9lqi do yaratmisdir. Buna goro insan
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aglinin hogiqatlordon basa diisdiiyii, Allah-Taalanin Oz dinindo bayan etdiklorino
miixalif ola bilmoz vo olmamalidir. Bu 6n forzls Farabi vo ibn Sina kimi peripatetik
alimlorin agil vo iman barasinds dediklari, “bir haqigati iki dillo bayan edirlor” fikri
gobul edilondir. Ibn Riisdgiilorin irali siirdiiklori “ikili hagiqot” gebuledilmozdir.

Ibn Riisdiin fikirlorini ii¢ asas kateqoriyada xiilasa etmok olar:

1. Elm vo dini maarif Allah-Taalaya catmaq tigiin kifayot deyil. Bosori elm,
hamginin vacib baslangic iinvaninda slave olunmalidir. Beloliklo, Allahin elmi
vaciblarin vacibidir vo dini elmlor bizi ona ¢atdirmaq istayir. Dini elmlori iso diizgiin
basa diigmok {i¢iin basori elmlor dyronilmolidir. Demali, bogori elmlorin  dyronilmaosi
vacibdir.

2. Boazon dini elmlorls bogori elmlor arasinda ziddiyyst yaransa da, bu ziddiyyast
zahiridir. Bogori elmlor dinin zahiri ilo ziddiyyot toskil edir vo zahirin mocazi monaya
kegirilmasindon vo gorhindon sonra ziddiyyst aradan qalxir. Ays vo rovayatlor
ziddiyyat togkil etdiyi halda, basoridalilli elmlorlo uygunluq toskil etmalari li¢lin sorh
olunurlar.

3. Agilla-vehyin ziddiyyastinin aradan qaldirilmasinin vahid yolu yoxdur, onlar
insanlarin say1 qodor miixtalifdir. Bir ayonin moenasini bir qrup insan iigiin zahiri
monaya kecirmak, digor qrup ii¢iin iso sorhi menaya kegirmok lazimdir. insanlarin
talim vo torbiyasi onlarin istedadlarina uygun olaraq miixtslifdir vo hor bir seyi
imumi tadrisds bayan etmok olmaz.

Ibn Riisdiin nozoriyyesi Avropada bir ¢ox torofdar gazandi. Onun kitablari
miixtalif dillers torciimo olundu. XIX asrin avvallarinds “Faslul-maqal” kitabi daqiq
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dunocoghus, eepa, nocredosamenu Mon Pywoa, 0goticmeennas ucmuna.

Assoc. Prof. Aladdin Malikov
IBN RUSHD’S (AVERROES) PHILOSOPHY OF RELIGION
ABSTRACT

Religious and philosophical relations are currently considered as the main and
important subject of philosophy of religion. Ibn Rushd, the representative of Islamic
peripatetism, has a great role in shaping the Muslim renaissance. For this reason, the
place and role of philosophy of religion in Ibn Rushd's philosophy is chosen as the
subject of the article.

The article first studies Ibn Rushd’s scientific work and their philosophical
significance and then examines the place and role of philosophy and generally,
religious and philosophical relations in the philosophy of Ibn Rushd. Sharia's attitude
toward philosophy has been analyzed both from religious and philosophical point of
view. Religious and philosophical relations in Ibn Rushd’s philosophy, the unity and
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division of faith and mind, solutions to the contradictions and Ibn Rushd’s answer to
the remarks are given here. Ibn Rushd’s Latin followers’ views, the theory of double
truth, as well as, evaluation and analysis of this approach have been revealed in
conclusion.

Keywords: philosophy of religion, Ibn Rushd (Averroes), Ibn Arabi, mind,
philosophy, faith, Averroes’ followers, double truth.

Capa tovsiyo etdi: AMEA-nin miixbir iizvii, f.e.d. K.Y.Biinyadzads
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OZET

Bu makalede toplumu biitiinlestirici degerler dini ve felsefi acidan
tartisilmaktadir. Calismada dini ve felsefi ogretilerin konuya iliskin ortak sdylemleri
karsilastirilarak analiz edilmekte, basta Islam filozoflar1 olmak iizere Bati
filozoflariin da konuya iliskin diisiinceleri degerlendirilmekte ve bdylece toplumsal
biitiinligii saglayacak degerler ve onlara iliskin bilincin ingasinin imkani bir problem
olarak Islam felsefesi, ozellikle de Islam ahlak diisiincesi baglaminda
tartisilmaktadir.

Aragtirma kapsaminda gilinlimiizde toplumsal biitiinlesmeye iliskin degerler
bazinda ne tiir sorunlar oldugu ve bu sorunlarin temel etkenlerinin neler oldugu,
toplumsal biitiinlesmeyi saglayacak olan ilkelerin hangi temel degerler lizerine insa
edilebilecegi ve bu eksende felsefl ve teolojik tefekkiiriin yeri ve dnemi gibi konular
Farabi’den Taskoprizade’ye kadar Islam felsefesinin temel ve tali kaynaklar
esliginde tartisgilacaktir. Bu anlamda izleyecegimiz yontem filozoflarin toplumu
biitiinlestirici degerlere iliskin goriislerini teleolojik zeminde analiz etmek ve ortaya
cikan verileri tarihi tecriibeler esliginde analitik ve sentetik bir sekilde
degerlendirmek olacaktir.

Anahtar kelimeler: cokkiiltiirliiliik, insan, birlikte yasama, toplumsal degerler,
islam ahlak, felsefe

Giris

Kiiresellesme siireciyle toplumlar igin ¢okkiiltiirliiliigiin kaginilmaz bir 6zellik
haline geldigini soyleyebiliriz. Bu durum, yerel ve kiiresel degerlerin paylasim
imkani1 adina olumlu bir tablo olsa da, s6z konusu siire¢le dil, renk inang, kiiltiir,
mezhep, tarikat ve ekonomik acidan ortaya ¢ikan farkliliklarin toplumlari biitiinlesme
acisindan karmasik ve girift bir evrene ittigini, dolayistyla toplumsal biitiinlesmeye
iligkin degerler bazinda bir takim sorunlari da beraberinde getirdigini
gozlemlemekteyiz. Ayrica sdzkonusu siirecte kendini ve diinyayi yeniden insa ve
imar etmek gayesiyle yola ¢ikan insan, bir yandan aklinin bilimsel kesif ve icatlariyla
esyay1 doniistiirerek medeni yasama kolaylik sagladiysa da, diger yandan bilimsel ve
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teknolojik kesifler sayesinde giicle bulusup zamanla metafizikten bagin1 kopararak
gereginden fazla diinyevilesti. Nihayetinde benligin ingsasi egonun insasina, biz
merkezli yagam felsefesi ben merkezli yasama felsefesine, bir deger olarak hakikatin
ve insanl degerlerin merkeze alindigi diinyagdriisii zamanla esya merkezli bir
diinyagériisiine doniistii. Insanoglunun kendine yabancilasma siireci olan “ben
merkezli” yasam felsefesi, sonunda kapitalizm denen bir {iriinii ortaya cikardi.
Mabhiyeti itibariyle esya merkezli bir diinya ongoren kapitalist zihniyet esyaya
dolayistyla bir kapitala sahip olma yolunda bir deger olarak amag¢ olan insani
zamanla aracsallastirildi. Nihayetinde buraya kadar zikretmis oldugumuz tiim bu
hususlar sosyal iletisimin manevi dokularini zamanla ¢dzerek toplumsal biitiinlesme
adma biiyiik sikint1 olan “teki” problemini de beraberinde getirdi. Boylece giiniimiiz
toplumlarinda aile i¢i ve daha genis Olgekteki sosyal iligkiler agi siddet, zuliim,
adaletsizlik, oOtekilestirme, ayrimeilik, esitsizlik ve marjinallestirmeye dayanan
dramatik olaylara sahne oldu. Bu ve benzeri kabilden yapilan tespit ve
degerlendirmeler, toplumsal iletisim ve biitiinlesmeyi saglayacak olan temel degerleri
ve ilkeleri giiniimiiziin sorunlar1 esliginde yeniden revize edip degerlendirerek
tartisacak olan bu ¢alismanin 6nemini dile getirse gerektir.

Aragtirma kapsaminda gilinlimiizde toplumsal biitiinlesmeye iliskin degerler
bazinda ne tiir sorunlar oldugu ve bu sorunlarin temel etkenlerinin neler oldugu,
toplumsal biitiinlesmeyi saglayacak olan ilkelerin hangi temel degerler lizerine inga
edilebilecegi ve bu eksende felsefl ve teolojik tefekkiiriin yeri ve dnemi gibi konular
Farabi’den Taskoprizade’ye kadar Islam felsefesinin temel ve tali kaynaklar
esliginde tartigilacaktir. Bu anlamda izleyecegimiz yontem filozoflarin toplumu
biitiinlestirici degerlere iliskin goriislerini teleolojik zeminde analiz etmek ve ortaya
cikan wverileri tarihi tecriibeler esliginde analitik ve sentetik bir sekilde
degerlendirmek olacaktir.

1. Birlikte yasamanin tarihi seriiveni ve temel problemler

Diinyanin hizla gelistigi bu dénemde yerel bir takim problemlerin ortaya ¢iktigi,
bu problemlerin ait oldugu toplumlarin sinirlarini asarak daha genis bir cografyaya
yayillma imkaninin olustugu ve kiiresel bir boyut kazandigi rahatlikla sdylenebilir.
Kiiresel problem haline gelen bu tiir sorunlardan biri de birlikte yasama meselesidir.
Insanlik tarihinin baslangicindan itibaren Eski Ahit ve Kur'an'da kissasi anlatilan
Habil-Kabil olaymndan beri bir “insanlik problemi” olan birlikte yasama sorununun
glinlimiiz diinyasinda giderek daha da karmasik bir hal aldig1 ve biitiin diinyanin
kiiresel olarak bu anlamda ciddi sorunlarla karsilastigi goriilmektedir. Mesleye
sosyolojik acidan bakildiginda farkli grup, cemaat, ekonomik diizey, renk, dil, inang,
kiiltiir, mezhep ve tarikatlarin dogal olarak insanligi karmasik ve birlikte yasama
adma i¢inden ¢ikilmasi kolay olmayan bir evrene ittigini sdyleyebiliriz. Nitekim
cokkdiltiirliilik, demokrasi ve insan haklar1 ve Ozgiirliikkleri iizerine yapilan bunca
miizakere ve tartigmalara ragmen icinde yasadigimiz bu gezegen savas, siddet,
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zuliim, adaletsizlik, 6tekilestirme, ayrimeilik, esitsizlik, marjinallestirmeye dayanan
olumsuz haller ve iliski bigimleriyle dolup tagmakta ve insanligin 6niinde ciddi bir
problem olarak durmaktadir. Bu giin modern diinyada o6tekilestirmekle kenara itilen
birey ve toplumlarin gettolagmalari, marjinallesmeleri kaginilmaz olmaktadir.

Tarihi irdeledigimizde ¢agdas diinyada birlikte yasama baglaminda ortaya ¢ikan
biiyiik sorunlarin temel etkenlerinin ozellikle Bati toplumlarinda artan
irkmerkezcilikden ve derinlesen yabanci karsitliklarindan kaynaklandigi sdylenebilir.
Binaenaleyh korku (fobi), bencillik, milliyet¢ilik, Onyargt ve nefret baslica
oOtekilestirme etkenleri olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu anlamda ozellikle son
zamanlarda Bati1 toplumlarinda daha fazla giindeme gelen Islamofobi iizerinde
durulabilir. Aslinda tarihsel olarak Endiiliis'iin islamlasmas1 ve Hacli Seferlerine
kadar geri gotiiriilebilecek olan Islamofobi, (Okumus 2015, 107) postmodern
donemde miisliimanlara karg1 gelistirilen korku, nefret ve ayrimeiligi ifade
etmektedir. Son olarak tiim eylemler 2014 Ekim ayinda Almanya'da kurulan
PEGIDA (Patriotische Europaer gegen die Islamisierung des Abendlandes /Bati'nin
Islamlagsmasina Kars1 Vatansever Avrupalilar) hareketiyle kurumsallasma yoluna
girdi. Bir yandan postmodern ¢ogulcu kiiltiiriin yayginlagmasini, farkli inang, hayat
tarzi ve kiiltlirlere mensup toplumsal aktorlerin bir arada yasamasinin yollarini
gelistirmeyi savunan Bati’nin, 6te yandan Islam'a ve Miisliiman iilkelere kars1 bir
korku, nefret, ayrimcilik, diigmanlik ile yaklagmasi, aslinda bugiin kendisinin ne
kadar biiyiik ve bilingli bir tutarsizlik iginde oldugunu séylememize imkan sagliyor.

Problemin diger tarafin1 ise Islam diinyasinin bir kisminda ortaya cikan
mezheplerarasi gerilim ve catismalar olusturmaktadir. Bu durumun ashinda Islam
karsit1 toplumlara yeteri kadar ideolojik ve politik zemin sagladigi hususu dikkate
alindiginda, birlikte yasamaya iliskin sorunun sadece Bati'y1 degil belki daha ¢ok
Islam diinyasini ilgilendirmesi gereken bir sorun oldugunu sdylemeliyiz. Séyle ki,
Islam diinyasinda hala mezheplerin beseri olusumlar oldugu bilincini kabullenmeyen
bir takim gurup, cemaat ve dini kurulug ve topluluklarin “tek dogru olan benim
inancim” zihniyetinden hareketle, evrensel bir dini tek mezhebe indirgeme
cabalariyla Ortadogu’yu mezhep c¢atigmalarinin derinlestigi bir cografya haline
getirdiklerini goriiyoruz. Meseleyi birlikte yasama agisindan analiz ettigimizde Bati
ile mukayese edildiginde Islam diinyasinda bu baglamda yasanan otekilestirmenin
Miislimanlhik disindaki dini kimliklerle ilgili olmadigi, bu din igindeki farkh
kimliklerle ilgili oldugu gozlemlenmektedir. Problemin en vahim yaniysa, ilim ve
irfandan yoksun olan bazi Miisliimanlarin bu tarz tutumlariyla ne yazik ki Bati’nin
Islam cografiyasina yonelik c¢ikar politikalarmin oyunculart haline gelmis
olmalaridir. (Gafarov 2018, 1 (1), 41-42) Binaenaleyh burada o&zellikle sunu
belirtmeliyim ki, Islam diinyasindaki sézkonusu sorun Islam aleminde birlikte
yasama kiiltiiriiniin yoklugundan degil, bugiiniin baz1 Miisliimanlariin ve Miisliiman
topluluklarmin Islam A&leminin bu anlamda yasadig: tarihsel tecriibeyi ve Islam
medeniyetini dogru okuyamamalarindan ve dini metinlere literal yaklagimlarindan
ileri gelmektedir.



268 Anar Gafarov

Ne var ki, tarihte bir yolculuga c¢iktigimizda Bati medeniyeti ile mukayesede
Islam medeniyetinin Mekke'den Kordova'ya kadar birlikte yasamaya iliskin pek ¢cok
ilkelere ve zengin tarihi tecriibelere sahip oldugunu goriiriiz. Zira bu medeniyetin
temelini olusturan Kur’an ve Siinnetin bireysel ve toplumsal iliskilerde insanliga
sundugu temel ilkeler insanlar arasinda herhangi bir ayrim yapmadan adalete, hakka,
hukuka riayeti siki bir sekilde emretmekte, bu konuda naslarin ¢izdigi simirlarin
cignenmesini siddetle yasaklamakta ve her kesimden insanin huzurla yasayabilecegi
cokkiiltiirlii bir evren modeli sunmaktadir. (Hucurat 49/13; Isra 17/70; Ram 30/22;
Yinus 10/99; Bakara 2/256; Miislim, Birr 32, 66). Bunun pratik 6érnegini ise Medine
vesikasi (Sarigam 2014, 144-145. Buhl 1960, 462) ve Veda hutbesinin yani sira
Islam Peygamberinin Miisliiman toplumda yasayan gayri-miislimlere ve zimmet
ehline yonelik teblig ve talimati dogrultusunda olusan hukuki ve ahlaki kurallar,
ilkeler ve asirlarca gayrimiislimlerin Islam iilkesinde huzur, baris ve giiven igerisinde
yasamasi gercegi olusturmaktadir (Bkz. Bayraktar 1991, 221-229; Hamidullah 1981,
200).

Birlikte yasamaya iliskin sikintilarin oldugu bir diger alan da aile kurumudur.
Tiim diinyanin temel sorunlar1 arasinda olan aile igi iligkilerde birlikte yasamaya
iliskin problemler ve bunun sonucu olan bosanmalar ne yazik ki, Islam alemini de
kendi evreni i¢ine almis bulunmaktadir. Modern diinyada aileyi kuran ve yasatan
degerler aginda, bu alana iliskin ilkelerde ve kiiltiirel normlarimizda olumsuz
eksende pek c¢ok sorunlar dikkat ¢ekici boyutlara ulagsmigtir. Toplumun temel unsuru
olan aile miiessesesinde birlikte yasamaya iliskin her giin daha da ilerleyen
sorunlarin nedenini irdeledegimizde geleneksel aile zihniyetini vazifelerden daha
ziyade hak ve hukukun konusuldugu modern aile zihniyeti ekseninde farklilagtiran
iki temel 6genin oldugunu gérmekteyiz: Bunlardan ilki sekiiler yasam tarzi; digeriyse
kadinin aile iginde yeniden konumlandirilmasina iligkin empoze edilen ve kolayca
kabiillenilen modern zihniyettir (Genis bilgi igin bkz. Kése 2015). Buna kadinin aile
icindeki konumunun yeniden insas1 da diyebiliriz. Kiiresellesmenin beraberinde
getirdigi sekiiler yasam tarzinin zihinler iizerinde kiiltiirel degerler bazindaki
asidirict etkisi gerek aile, gerekse diger sosyal iliskilerde birlikte yasamaya iligkin
temel ahlaki degerlerin varligi i¢in ciddi tehlike olusturmaktadir. Binaenaleyh birlikte
yasamanin temel 6geleri olan sevgi zamanla yerini nefrete, adalet zulme, merhamet
ve sefkat acimasizliga, duyarlilik aldirmazliga, dostluk diismanliga, sadakat ve vefa
sadakatsizlik ve ihanete, digergamlik ¢ikar duygusuna, hosgorii Gtekilestirmeye,
alcakgoniilliiliik kibire, comertlik cimrilige ve kanaat doyumsuzluga terk ediyor.

Diinyanin birlikte yasama evreninin neresinde olduguna iliskin yapmis
oldugumuz bu genel degerlendirmeler sonucunda sdylemeliyiz ki, birlikte yasama
bugiin gerek bireylerarasi, gerekse toplumlararasi iligkilerde huzur ve dengenin
saglanmas1 adina vazgegilmez bir degerdir. Bu kabul edilip 6nemsenmedigi siirece,
glinimiiz diinyasinda bireylerin ve toplumlarin bir huzur evreninde yasamaktan
yoksun olacaklar1 kagimilmaz goziikmektedir. Bu baglamda yapilan ilmi ¢alismalarin
birlikte yasamanin bir deger olarak algilanmasina ve ahlakina iliskin bilincin
olusturulmasi adina biiyiik 6nem arzettigi rahatlikla sdylenebilir. Zira gesitli irklara,
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cografyalara, kiiltiirlere, inanclara, dillere ve farkli diisiincelere mensup insanlarin bir
arada huzur ve giiven icinde yasayabilmesi i¢in yalnizca hukuki ve kanuni bir takim
diizenlemelerin yeterli olmadigim goriiyoruz. Dolayisiyla sdzkonusu diizenlemelerin
yan1 sira toplumda Dbirlikte yasama inancinin, ahlakinin ve kiiltiiriiniin
olusturulmasina ve bu anlamdaki tarihi tecriibelerin revize edilmesine ihtiyag
oldugunu diisiinliyoruz ki, zaten bu eksende yapilan yeni caligmalar da bizim
hakliligimiz1 gostermektedir. Clinkii birlikte yasama ancak saglam bir inang ve ahlak
zemininde gerceklesebilecek bir degerdir. Bu anlamda 6nemli olan, birlikte yasama
bilincini olusturmak ve bu bilincin toplumun tiim kesimleri ve bireyleri tarafindan
Ozlimsenmesi ve adeta bir yasam bi¢imi haline getirilmesine teorik ve ideolojik
zemin hazirlamaktir. Zira sosyal iliskilerin saglikli bir sekilde yliriimesini saglayan
temel degerlerin bir hayat tarzi olarak benimsenmedigi toplumlarda birlikte
yasamaya iliskin kanuni diizenlemeler kagit tizerinde kalir. Toplumsal yasam ancak
saglam bir inan¢ ve ahlak zemininde ger¢eklesebilecek bir degerdir. Bu anlamda
toplumu biitiinlestirici degerlere iligskin bilincin insas1 adina yapilan bu ve ya diger
kabilden caligmalarin farkliliklarla birlikte yasamakla ilgili ortaya ¢ikan problemlerin
¢ozlimiine hem teorik, hem de ideolojik zemin hazirladigim diisiiniiyoruz.

Konunun merkezinde insan gergegi yer aldigi icin bu baglamda iizerinde
durulacak temel sorular her seyden dnce insanin ontolojik olarak nasil bir varlik
oldugu sorusudur. Arastirmanin yoniinii belirleyecek diger soruysa birlikte yasama
ilkesini gerceklestirmek, onu dinamik bir deger haline getirmek ve bu eksende temel
birlik ilkesini belirlemek i¢in hangi alana yonelmemiz gerektigi sorusudur.

2. Toplumsal hayatin gerekliligi ve mahiyeti: Islam felsefesi merkezli bir
okuma

Insan neden toplumsal hayati veya birlikte yasamayi tercih etmek zorundadir?
Bu sorunun cevabi insanla bagli oldugundan belki “Insan nedir ve nasil bir varliktir?”
sorusuna Oncelik vermemiz daha makul olur. Zira birlikte yasamanin gerekliligine
dair herhangi bir arastirmada ilk karsilasacagimiz ger¢ek insan unsurudur. Nitekim
bu gergege iligkin tanim biraz sonra da gorecegimiz lizere toplumsal hayatin veya
birlikte yasamanin geregini ve degerini ortaya koyacaktir. O halde birlikte yasama,
insanin dogal olarak toplumsal varlik olusuyla dogrudan ilgili bir olgu olmalidir.

Farabi, Ibn Sina, Gazzali, Ibn Miskeveyh, Nasiruddin Tusi, Ibn Haldun,
Kinalizade Ali vb. biiyiik islam filozof ve diisiiniirlerinin belirttikleri iizere herseyden
Once insanoglunun anlamasi gereken gercek onun ontolojik olarak sosyal veya
medeni bir varlik oldugu gergegidir. Filozoflarin tabiri ile ifade edersek “el-Insan
medeniyyun bi't-tab'i” (Insan dogal olarak medeni/sosyal bir varliktir). Kaynagi
itibariyle Platon ve Aristo'ya dayanan bu tez (Eflatun 1971; Aristoteles 1993) insanin
dogas1 ve tabiati itibariyle medeni bir varlik oldugunu, onun yalniz
yasayamayacagini ve bir toplum i¢inde birlikte yasamak zorunda oldugunu sdyler
(Farabi 1986, 117-119; Miicahid 2005, 58. ibn Miskeveyh 1398/1978, 149. Bu
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konuda diger filozoflarin goriisleri i¢in bkz. Bircan 2001, 399). Ciinkii insan
ontolojik yapisi itibariyle baskalarina muhta¢ bir varliktir. insanlar yaratilislar
itibariyle esit donanimlara sahip olarak dogmazlar. Hayat algilanarak, idrak edilerek
ve anlamlandirilarak yasanacak bir seydir. Ne var ki entellektiiel kapasite
bakimindan insanlar esit degildir. Ayrica insanlarin sahip oldugu dogal 6zellik ve
imkanlar1 gergeklestirme basarisinda da derece ve Ol¢ii farkliliklart vardir. Kur’an-1
Kerim’de de “Siiphesiz sizin is, ¢calisma ve cabalariniz elbette farkli farklidir” (Leyl
92/4) seklinde isaret edilen bu duruma gore gercegin algilanmasina iliskin sz
konusu farklilik ve derecelenme bir taraftan birlikte yasamay1 zorunlu kilarken, bir
yandan da insanlarin sosyal statiilerinin olusmasina zemin hazirlamistir. Insanlarin
farkli yetenek ve yatkinliklara sahip oldugunu ifade eden bu kurama gore toplumda
yoneticilerin ve yonetilenlerin bulunmasi insanlarin dogalarindaki farkliliklarin
zorunlu bir sonucudur. Dolayisiyla Farabi’nin de belirttigi iizere yonetim ve hizmet
bakimindan bir sehirdeki toplumsal statiiler dogal yatkinlik ve egitim farkliliklarini
yansitir (Farabi 1980, 43; Skirbekk — Gilje 2006, 109). Binaenaleyh birlikte
yasamanin veya diger bir adiyla toplumsal hayatin zorunlulugu gerek Kur’an
metinlerinde, gerekse Islam felsefesinde bireyin yetersizligi kuranmu cercevesinde
temellendiriliyor. Filozoflara gore, insan gelismesi ve en yliksek kemale ulasabilmesi
icin o kadar ¢ok seye muhtagtir ki, bunlar1 tek basina saglayabilmesi imkansizdir.
Dolayisiyla bir yandan insanin anlama, diisiinme ve kavrama gibi fitri yetenekleri
konusundaki esitsizlik ve eksiklikler, diger yandan da yasam icin gerekli olan is ve
sanat alanlarinin zenginligi insanlarin birlikte yasamasini zorunlu kilmistir.

Insan kelimesinin etimolojik olarak onun sosyal bir varlik oldugu gergegini ifade
eden “lins” kelimesinin tiirevi oldugunu (Saruhan 2005, 88) sdyleyen filozoflara gore
bir seyin yetkinligi o seyin kendi tiiriiniin 6zelliklerini ortaya ¢ikarmasindadir. Buna
gore insanin yetkinligi de kendi tiirlinden olanlarla sosyal iligkiler kurarak bu
Ozelligini agi1ga ¢ikarmasiyla meydana gelecektir. Bu anlamda “insan fitrati itibariyle
medeni bir varliktir”. tezi hatirlanacak olursa, o halde medeniyet dedigimiz sey bu
yetkinligin diger bir ad1 olmus olacaktir (Bkz. Ttsi 1369, 251, 258, 264, 321).

Ote yandan bireyin varhgmin amacinin yetkinlik ve mutluluk oldugunu belirten
Islam filozoflar1 insan bireylerinin yetkinlik ve mutlulugunun da diger bireylere bagh
oldugunu, yetkinlik ve mutlulugun derecesinin de bireyin kuracagi sosyal iliskilerin
niteligi ile dogrudan orantili oldugunu sdylemislerdir. Soyle ki yetkinlik ve mutluluk
erdemden bagimsiz olarak gerceklesemeyeceginden Islam filozoflar1 toplum halinde
yasama ve is boliimiinii erdemin &n sarti olarak gérmiislerdir. Bu baglamda Islam
filozoflarinin miinzevilerin, zahitlerin ve dilencilerin yasam tarzlarini neden tasvip
etmediklerinin mantig1 da anlagilmis olmalidir. Ciinkii onlara gore ahlaki hayat insanin
sosyal iliskiler agindan ayrilip inzivaya g¢ekilmesiyle bir takim sorumluluklardan,
uygun goriilen hazz ve gayretlerden kopmasiyla degil, toplumsal yasam iginde hayatini
stirdiiriip yetkinlik ve mutluluk yolunda ifrat ve tefrit denilen ve reziletlerin yapi taslari
olan iki noktadan sakinmasiyla ger¢eklesen bir olaydir. Oysa ki, insani iligkilerden
bagimi koparmak bireyi erdemlerini izhar edecek imkanlardan yoksun birakacaktir
(Isfahani 1419/1998, 39-40; a.mlf,1405/1985, 369; ayrica bkz. Gafarov 2007, 443-
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445). O halde toplumun yalnizca yasamla ilgili bir takim ihtiyaglarin karsilanmasini
saglayan bir ara¢ degil, ayn1 zamanda bireyin kendisiyle ahlaki kemale ermesini
gerceklestirecek bir alan oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Islam filozoflar1 da insanin
sosyal bir varlik oldugu seklindeki Aristocu tezi benimseyerek fikri ve ahlaki
yetkinliklerin ancak bir toplum icinde kazanilabilecegini sylemislerdir (Farabi 1986,
77). Islam diisiincesinde Farabi tarafindan ileri siiriilen bu tez daha sonra bu
paradigmay1 devam ettiren Ibn Miskeveyh, Maverdi, Ragib el-Isfahani, Nasiruddin
Tusi, Celaleddin Devvani, Kinalizdde Ali, Muhammed Emin Sirvani vb. filozoflar
tarafindan da kabiil goriilerek siirdiiriilmiistiir. (Bkz. Maverdil 398/1978, 132-135;
Tisi 1369, 257-258, 321; Gafarov 2011, 261-262; Anay 1994, 339. Kinalizade 2007,
411-413; Sirvani, el-Fevdidii’'I-Hakaniyye, Stleymaniye Ktp., Amcazade Hiiseyin Pasa
321/1. 90a-90b; Rasid Efendi Ktp., 600/175b-176a; Kopriili Ktp., Mehmet Asim Bey
469/1, 108a-108b) insanin ontolojik olarak sosyal bir varlik oldugu tezini felsefe-din
iliskisi baglaminda temellendirmeye calisgan Maverdi, Oncelikle kisiyi uysallastiran
seyin onun kendi basina yetersizliginin farkina varmasi oldugu hususuna dikkat ceker.
Maverdi’ye gore, bu husus ilahi iradenin insanlar1 hemcinslerine muhta¢ ve onlardan
yardim bekleyecek bir durumda yaratmasina neden olmustur. Bir bagka ifadeyle,
Tanri’nin insanlar1 hemcinslerine muhtag ve onlardan yardim bekleyecek bir durumda
yaratmasindaki hikmet insanin kendi yetersizliginin farkina varmasi ve bdylece
uysallagmasidir. O halde ayetlerde de ilahi irade geregi olduguna isaret edilen bu
durum (Hud 11/118; Nahl 16/71) insanlik i¢in Tanri nin bir rahmeti ve liitfu olmahdir.
(Maverdi 1398/1978, 132-135) Bdylece insanlarin hem tek baslarina biitiin ihtiyaglarini
kargilamaktan aciz bulunmalart hem de Tann tarafindan degisik yeteneklerle
donatilmalar ve farkli imkanlara sahip kilinmalar onlan aralarinda iletisim kurmaya,
birbirileriyle kaynasmaya, yardimlasip dayanismaya yoneltmistir. Ne var ki, toplumsal
hayat catisma ve anlasmazliklari da beraberinde getirmistir. Iste devlet ve siyaset
kurumlari Islam diisiincesinde Gazzali, Ragib el-Isfahani, ibn Haldun vb. diisiiniirlerin
de belirttikleri lizere toplumsal ¢atigmalar1 adalet 6l¢iisii iginde ¢oziime kavusturma ve
toplumsal baris ve huzuru saglama ihtiyacinin geregi olarak ortaya c¢ikmistir. Ayrica,
Tanri’nin insanlari sevgi, saygi, sefkat, merhamet, dayanigma, yardimlagma gibi
toplumsal ahlaka temel teskil edecek yiiksek duygu ve egilimlerle donatmig olmasi
hususu da mezkur diisliniirlerce insanin medeni bir varlik oldugu gergeginin geregi
olarak izah edilmistir (Gazzali 1332, 1, 12-13, 55; II, 193-194; III, 10, 281; a.mlf,,
1962, 235; a.mlf., 1322, 70; ibn Haldun 1402/1982, 41-43).

Birlikte yasama konusuna iligkin yapilan tiim bu temellendirmelerden sonra
sOyle bir sonuca gidilebilir: Toplum insan hayati i¢in vazgecilmez bir yer ve
alternatifi olmayan bir aractir. insanlarm ontolojik olarak esit donanimlara sahip
olmayis1 birlikte yasamay1 veya toplumsal hayati gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla
toplumsal hayat bireylerin kendi hayatlarim1 devam ettirme noktasindaki
yetersizlikleri gergegiyle dogrudan baglantilidir. Binaenaleyh karsilikli igbirligi ve
dayamigma hayatin kanunu ve sosyal hayatin vazgegilmez geregidir. Ote yandan
toplum yalnizca yasamla ilgili bir takim ihtiyaglarin karsilanmasini saglayan bir arag
degil, ayn1 zamanda bireylerin ahlaki kemale ermesini saglayan bir ara¢ ve alandir. O
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halde birey medeni varlik olarak kendini toplumda gerceklestirir. Iste, bu husus, bir
yandan birlikte yasamanin gerekliligine, diger yandan degerine isaret etmektedir.
Ayrica, s6z konusu degerin “insan medeni bir varliktir” tanimindaki medeni
kavramindan c¢ikarilmasi medeniyet kavraminin kendinde bir birlik idealini
barindirdig1 gergegini de dile getirmektedir. O halde medeniyet, icinde
bulundugumuz toplumdaki farkli kiiltiirleri ve temsilcilerini bir birlik ve bir tevhid
evrenine davet ve ¢agir1 olmalidir. Toplumsal varlik toplumda yasayan ve toplumsal
yasamu biitiin imkan ve sinirhliklartyla diger insanlarla paylasan insan demektir.
Birlikte yasamak insan i¢in zorunlu bir durumu ifade etmektedir. Bu yasam tarzi
farkl yas, cinsiyet, statii, meslek, ekonomik diizey, 1rk, goriis, diisiince, inang, din ve
kiiltiire sahip olanlarm, farkli diisiinen, inanan ve yasayan insanlarm bir arada
yasamasi, belli ortak paydalarda bulusarak toplumsal hayat icinde varliklarini
stirdiirmeleri seklinde anlagilirsa, o taktirde toplumsal hayat farkliliklarla birlikte
yasamak anlamina gelir.

Insanlarmn inang, diisiince, ahlak, davransslar, 1k, soy ve kabile bakimindan
farkli olmasi toplumsal bir olgudur. Nitekim Kur’an’daki bazi ayetler de hususa
ozellikle dikkat ¢eker. (Bkz. Had 11/118-119; Maide 5/48; Rtim 30/22; Leyl 92/4 vd)
Fakat inanci, diisiincesi, isi, dili, irki, soyu ve kabilesi farkli insanlardan olusan bir
toplumda birlikte yasamanin sosyal yardimlagsma ve dayanisma agisindan gerekli
olmasma karsilik getirdigi bir takim sorumluluklar, hak ve gorevlerin de oldugu
hususu unutulmamalidir. Bu gorev ve sorumluluklarin yerine getirilmemesi, temel
haklara riayet edilmemesi toplumda bir takim sorunlar doguracaktir. Iste tam bu
noktada su iki soru insan aklina geliyor: Bu sorulardan birincisi birlikte yasamanin
insanoglu i¢in neyi ifade ettigi, ikincisi ise insanoglunun bir anlamda kaderi olan
birlikte yasamay1 nasil saglikli bir sekilde siirdiirebilecegidir. Biitiin bu tespit ve
aciklamalardan sonra konuyu bu baglamda tartisma ve temellendirmeye c¢alisacagiz.

Her seyden oOnce toplumsal yasama sorunu felsefenin ¢ok eski bir problemi
oldugunu sdylemeliyiz. Soyle ki bu konu kendiliginde parca-biitiin iligkisi, degisen-
degismeyen, gorlinen goriinmeyen, “bir” ile “cok”un iliskisini ifade eder. Aslinda
Tanri'nin  kevni ayeti olan dogayr miisahede ettigimiz zaman kendilerini
yabancilastirmaksizin s6z konusu kutuplar arasindaki birlesme ve birlikteligin nasil
gerceklesebildigi ve ortaya miisterek bir yapinin nasil ¢ikabildigi seklindeki sorular
bir anlam arayis1 i¢ginde olan insani diisliindiirmiiyor degil? Konuyu beseri iligkiler
acisindan inceleyecek olursak, oncelikle birlikte yasamaktan neyin kastedildigi
meselesini vuzuha kavusturulmasi gerekecektir. Ornegin, birlikte yasamak farkli
inan¢ ve kimliklerin birlestirilerek onlar arasindaki fakliliklarin ortadan kaldirip yeni
bir birlik ve inan¢ olusturmak midir? Ya da bir kimlik ve inancin baska bir kimlik ve
inang icerisinde eritilmesi midir? Bireyler ve toplumlararas1 birlik ve beraberligin
saglanabilmesi i¢in s6z konusu birlikte yasama prensibini iizerine bina
edebilecegimiz ne tiir kavramlar alanina ihtiyacimiz var?

Simdi bu sorulari teker teker yanitlamaya galisalim. Oncelikle belirtmeliyiz ki,
farkli inanglarin ve kimliklerin birlikte yagamasi kimlikleri ve inanglar1 birlestirerek
yeni bir birlik ve inang¢ olusturmak degildir. Zira bu durumda kimlikler ve inanglar
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arasindaki farkliliklarin ortadan kaldirilmasi gerekecektir ki, bu da az once sosyal
varlik olarak tanimlanmis olan insanin ve onun olusturdugu toplumlarin fitratina
terstir ve imkansizdir. Diger yandan yine birlikte yasama idealinin inangsal ve
kiiltiirel farkliliklardan birinin digerinin giidiimiine verilmesiyle gerceklesecegini de
sOyleyemeyiz. Zira birlikte yasama bir kimlik ve inancin diger bir kimlik ve inang
icinde eritilmesi anlamina gelmez. Birlikte yasama idealinin gerceklestirilmesine
iligkin belki en makul yol farkliliklardan her birinin kendisini ifade edebilecegi ve
hicbir farkliliga indirgenmeyecegi “temel birlik ilkeleri’ni belirlemek ve
olusturmaktir. Peki, birlikte yasama prensibini gergeklestirmek ve bu prensibi daim
yasayan dinamik bir deger haline getirmek ve bu eksende temel birlik ilkelerini
belirlemek i¢in hangi alana ya da hangi degerler ve kavramlar alanina yonelmemiz
gerekecektir? Iste bu sorular bizi arastirmamizin bir sonraki kismima gotiirmektedir.

3. Toplumsal biitiinlesmeyi saglayan degerler alam ve temel degerler

Birlikte yasamay1 zihinlerde bir ilke ve bu ilkeyi daim yasayan dinamik bir
deger haline getirmek, yine bu eksendeki temel degerleri belirlemek adina gerek dini,
gerekse felsefi agidan bir aragtirma igine girdigimiz zaman bu alanin ahlaki degerler
alan1 oldugunu sdyleyebiliriz. Insanlik tarihinde aile yasamindan insani iliskilere,
ekonomiden siyasete hemen her alanda sosyal bir olgu olan ahlakin toplumsal
yapinin isleyisinde 6nemli bir yere sahip oldugunu goriiyoruz. Birlikte yasama
karsilikli iliskilere dayali bir siire¢ olduguna goére o halde bu siirecin saglam bir
sekilde isleyisi yalniz ahlaki degerler ¢ergevesinde miimkiin olabilir. (Blau, 2005, s.
194) Zira diisiince ve davraniglan itibariyle genellikle egosentrik bir egilimde
bulunan insan, bu egilimini devam ettirdigi siirece toplumsal sorunlarin giderek
artma olasiligr kaginilmaz olacaktir. Bunun igin insanlarin ortak ahlaki degerler
iizerinde diislinme ve tiim iliskilerini bu eksende yiiriitmeleri énemli bir ihtiyagtir.
Ahlaki degerlerden yoksun bir sosyal yap1 kaos ve ¢atigmalara miisait bir konuma
gelecektir. (Akdogan 2004, s. 180-181; ayrica genis bilgi icin bkz. Gough 2002)
Ciinkii ahlaki degerler toplum bireylerinin ortak degerler evreninde biitiinlesmelerini,
birlik ve beraberlik bilincine, kisacas1 biitlinsel bir hayat felsefesine ulagmalarini
saglar. Sosyal dokunun ahlaki degerlere gore Oriilerek olugmasini saglayacak bdyle
bir yasam felsefesi bireyin ve toplumun ayni idealler dogrultusunda hareket etmesine
sebep olacaktir. Binaenaleyh sosyal yasamin temel unsurlarindan olan maddi
degerler alanina kiyasla manevi degerler alaninin Oncelik arzedecegi rahatlikla
sOylenebilir. (bkz. Karako¢ 1995, 82; Kozak 1999, 11) Zira ahlaki degerlerden
orlilecek sosyal doku toplumun varligini siirdiirmesi agisindan gerekli olan sosyal,
iktisadi ve siyasi gii¢ ve dinamikligi de beraberinde getirecektir. Bu anlamda her bir
toplumun giic ve birlik beraberik acgisindan dinamikligi toplum bireylerinin ahlaki
degerlere baglilik niteligiyle dogrudan orantilidir diyebiliriz. (Gould 1981, 832-833)

Orgii baglarm ahlaki degerin olusturmadig1 sosyal yapinin kaderiyse kuskusuz
ki, degerler bazinda bir yozlasma, kargasa ve huzursuzluk olacaktir. Farabi’nin
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erdemsiz sehrinin niteliklerini tagiyacak boyle bir toplumun bireyleri benmerkezciligi
hayat felsefesi edinerek kendi hayatini tiim faktorlerin iizerinde gorecektir ki bu da
birlikte yasamanin temel ilkelerine aykiridir. Nitekim toplumsal yagamin temel
ilkelerinden biri insan olmanin degerini korumay1 istemektir. Bdyle bir ilkeyi hedef
edinen yasam felsefesi insani arag¢ olarak degil, amag olarak goriir. O halde bireyin
fiill ve davraniglar1 Kant’in da belirttigi iizere insaniyet icin bir arac¢ degil, bir gaye
olmalidir. (Bkz. Ulken 1946, 9) Burada énemli olan yasanui miimkiin oldugu &lgiide
insanlarin yararina doniistiirmektir. Dolayisiyla bireyin kendi menfaatini diislinlirken
toplumsal olan1 da gz ardi etmemesi gerekir. Hatta toplumsal olana 6ncelik hakk:
tamimak bireyin yasaminin ve geleceginin teminati agisindan bazen daha uygun
gorlilmektedir. Cilinkii bireye kiyasla toplum istikbale yonelik bir boyut tagimaktadir.
(Kuguradi 1998, 65)

Bir toplumda siibjektif beklentilere 6nem verilmeyerek evrensel olanin dncelikli
olma derecesinin toplum bireylerinin ahlaki degerleri 6ziimseme derecesiyle dogru
orantili olmasi gercegi birlikte yasama veya sosyal yasam bakimindan ahlaki degerler
alaninin ne kadar 6nemli olduguna isaret edecek bir diger husustur. Nitekim ahlaki
degerler kisisel ozelliklerden ziyade evrensel bir boyut tagirlar. Buna gore evrensel
Ozelliklerde ve tiim insanlar igin gecerli olan miimkiin objektif kurallar yalniz temel
ahlak degerlerinin varligi ile saglanabilir. (Kilig, 1992, 134, 158-159) Toplum
bireylerinin adalet, dogruluk, diriistliik, digerkamlik, hosgorii, vb. ahlaki kavramlari
diisiinmeleri ve hayatlarimi bu eksende siirdiirmeleri ailedeki sosyal iligkilerden
itibaren kiiltiirler aras1 ve son olarak medeniyetler arasi iligkilerin saglam bir zeminde
ylirliyebilmesine biiyiik katki saglayacagi siiphesizdir. Ahlaki degerleri benimseyerek
hayata geciren bireylerden olusan toplumsal yapida iliskiler insana insanca muamele
etmeyi gerekli kilmaktadir ki, bireyin ben merkezli kolelikten kurtulusu da bilhassa
boyle bir duyarlilik sayesinde gerg¢eklesmis olacaktir. (Topcu 1998, 80-91; ayrica
bkz. Kaya 1995, 124) insan faktoriiniin siirekli giindemde tutulmasini saglayan boyle
bir ahlaki duyarlilik ben ve biz duygularn arasindaki dengeyi saglayarak toplumsal
yasamu kisisel tercihlerin mutlaklastirildigi  bir toplum olma 6zelliginden
kurtaracaktir. Bu anlamda iinlii Hint diistiniirii Tagor’un su sozleri dikkate sayandir:
“Bir insanin hayatindan daha biiyiik bir degeri yoksa onun hayatinin da bir degeri
yoktur.” (Akdogan 2004, 187)

Insana yasam ile 6liim arasindaki siiregte denge kurabilmesi i¢in bir duyarhlik ve
biling saglayan ahlaki degerler birlikte yasama veya toplumsal hayat agisindan birer
denge konumundadir. Ahlaki degerler insana insan onuru ve haysiyetine dayali bir
hayat ongérmektedir. Binaenaleyh manevi baglarin birlikte yasama adina maddi
menfaatleri onceleyen temel unsurlar oldugunu soyleyebiliriz. (Giinay 1998, 389-
390; Gilingér, 1997, 19)

Insanoglunun birlikte yasamak adina ahlaki degerlere olan ihtiyaci dogal olarak
din ve felsefeyi de giindeme getirmektedir. Zira ahlaki degerler alan1 hem dini, hem
de felsefeyi igeren bir alandir. Ahlak s6z konusu olunca gerek dini, gerekse felsefi
metinlerin tevhid medeniyetine iliskin unsurlar icerdigi rahatlikla sodylenebilir.
Dinlerin insanlik alemine sundugu birlikte yasama ilkesi hayatta farkliliklar arasinda
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ortak zemin olusturma gayesini giitmekte ve bunu insan olma hakikati {izerine bina
etmektedir. Gerek ilahi, gerekse gayri ilahi dinlerin bu anlamdaki en temel ilkesi ise
“kendin ig¢in istedigini bagkast i¢in de iste” kuralidir. (Diinya dinlerinde bu altin
kurala iliskin karsilagtirmali 6rnekler i¢in bkz. Vigil, 2008, 77; bu ilke Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde “Kendisi igin istedigini, kardesi icin istemeyen iman etmis
sayilmaz.” seklinde yer almaktadir. Bkz. ibn Hanbel, Miisned 1/113) Buna gore
insan olma ve empati pek ¢ok dini Ogretinin temelini olusturan ortak o6gelerdir.
Binaenaleyh dinlere gore entegrasyonun temel alindig: birlikte yasama olgusunun en
temel dinamiklerinin insan olma yiiceligi, empati ve hosgdrii oldugunu
sOyleyebiliriz.

Din ahlaki degerler iizerinde yaptirici bir fonksiyona sahiptir. Hayatin nihai
anlamin1 Askin (transcendent) kavrami iizerine bina ederek agiklayan din, insanlara
hayatlarini ve sosyal iligkilerini sdzkonusu nihai anlami merkeze alarak
stirdlirmelerini, yani teosentrik bir yasam tavsiye etmektedir. (Bkz. Swidler 2000, 2-
8) Boyle bir hayatin temel dinamigi ise ilahi sevgidir. Insanmn biitiin iliskilerinin
ahlaki olmasimin temelinde de bu sevgi yatmaktadir. Ilahi sevgi, gerek bireysel ve
gerekse toplumsal hayatta benmerkezciligi bertaraf eden ve yasam igin her seyi
miibah gérmeyen bir anlayis1 beraberinde getiren bir dinamiktir. Bu anlamda “Tanr1
yoksa her sey miibahtir” diyen Dostoyevski de Tanrinin varliginin insan hayati igin
ifade ettigi manaya isaret etmis olmali. (Giingér 1997, 125) Her seyin miibah oldugu
bir toplumda smirsiz bir 6zgiirlik s6z konusu olacaktir. Oysa ki, yasanabilir bir
toplumun temel ilkesi bireyin 6zgiirliikk alaninin diger bireylerin hak ve hukuklariyla
sinirlt olmasidir. Bu smir gormezlikten gelinirse, insan haklari, demokrasi vs. gibi
birlikte yasamanin gerekli 6gelerinden bahsetmek imkansiz olacaktir. Iste ahlaki ve
dini Olgiiler insanlarin hayatini sinirlayan, daha dogrusu dengeleyen o6lgiitler olarak
belirmektedirler. Dini merkeze alarak yasayan bireyler ve toplumlar hayatin kutsal
bir kokene sahip oldugunu ve varolusun dinsel oldugu 6l¢iide veya hakikate katildig:
olgiide anlam kazanacagimm idrak edecek ve duyarli olacaktir. Iste bireyi ve
toplumlar1 manevi degerler karsisinda olumlu tutuma sevk edecek bdyle bir biling ve
duyarlilik toplumsal iligkilerin ahlaki bir boyut kazanmasini da beraberinde
getirecektir.

Dinin bireysel ve toplumsal yasama iliskin pek ¢cok norm ve ilkeler sunmus
olmasinin yani sira insanlar1 karar vermede 6zgiir birakmig oldugu “iyi”, “koti” ve
“Ozgiirliik” gibi alanlarin mevcudiyeti insan hayatinda felsefe yapmay1 veya felsefi
akletmeyi kaginilmaz kilmistir. Kur’an’da ya da Islam Felsefesinde “hikmet”
kavramiyla ifade edilen felsefenin daha ¢ok séz konusu kavramlar alaninda islevsel
oldugu soylenebilir. Ote yandan ilahi buyruklarla onlarin hayata uygulanmasi
arasinda bazen biiylik mesafeler olabilir. Dinin 6zellikle iizerinde durdugu ahlaki
problemler bir plan ve programlama isi degildir. Bu anlamda aklin ve diisiinmenin bu
mesafenin kapatilmasi adina Tanri'nin insanliga bir litfu oldugu sdylenilmelidir.
Hayatin dinamik ve degisken yoniiyle ancak felsefi akletmekle basedilebilir.
Dolayisiyla diisiinme ve buna baglh olarak sistemli diisiinmeyi ifade eden felsefi
diistinme hayatin her sayfasinin vazgecilmez unsurudur. Hayata, evrene ve varliklara
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iliskin felsefi akletme insanda bir ahlak bilinci olusturur, onun tesekkiil ve tekmilini
saglar. Insanoglunun diisiince faaliyeti sonucunda ulastigi bilgiler bir sonraki
kademede ahlaki sorumluluklart dogurur ve yasamin temel espirisi olan ahlaki
duyarliliga neden olur. Bilhassa bu duyarlilik sayesinde sahip oldugumuz bilgiler bir
erdeme doniislir ve hayat i¢in bir anlam ifade eder. Bu anlamda Kur’an’da zaman
zaman “hig¢ diisiinmezler mi?”, “hi¢ akletmezler mi?” “hakikatin ancak alim ve temiz
akil sahibi kimseler tarafindan bilinebilecegi” (Ra'd 13/19), “hikmeti ancak akil
erdirip bilgi sahibi olanlarin anlayabilecekleri" (Ankebut 29/43), “Siz hi¢ diisiinmez
misiniz?” (En'am 6/50) seklinde gecen ve diisiinmeyi farz haline getiren ayetlerin
bulunmasinin mantig1 belli dl¢lide anlagilmis olmali. Tanri nin daglara yiiklemeyip
de yalniz insana yiikledigi aklin onun dogasina uygun bir taakkul, tefekkiir, tedebbiir
ve nazar gibi sorumluluklar1 beraberinde getirdigi unutulmamalidir. Ciinkii bireysel
ve toplumsal hayat yalmiz tefekkiir laboratuvarindan gegirilmek suretiyle anlam
kazanir; hayat tefekkiir yoluyla elde edilen sonuglar dogrultusunda yasanarak deger
kazanir ki, Sokrat’tan Farabi’ye, oradan da giiniimiize kadar pek cok filozofun
erdemli yasamla kastetmis olduklari da budur zaten. (Bkz. Taylan 1991, 68; Farabi
1983, s. 74-75; a.mlf., 1961, 133) Insan diisiinmekle sorumludur ve sorumlu oldugu
seylerin en Onemlisi diigiinmektir. Zira insan diger sorumluluklarinin farkina da
bilhassa diistinerek varir. Diislince veya tefekkiir felsefenin temel esaslarindan
biriyse, o halde felsefe/hikmet hem bireysel hem de toplumsal hayatimizin
vazgeg¢ilmez bir unsurudur.

Meseleyi birlikte yagama bakimindan irdeledigimizde felsefenin birlikte yasama
bilincinin olugsmasi ve bdyle bir yasami saglayan temel ahlaki degerlerin 6grenilmesi
acisindan Onemli bir alan oldugunu soyleyebiliriz. $o0yle ki daha Once de
sOyledigimiz iizere insanin tabiati itibariyle medeni bir varlik oldugu diisiincesinden
hareketle onun birlikte yasamak zorunda oldugu tezini ileri siiren Islam filozoflari,
ayrica, birlikte yagamanin saglam bir zeminde varligini siirdiirebilmesi i¢in gereken
ahlaki deger ve erdemlere de kendi eserlerinde yer vermislerdir. Bu baglamda
Farabi’nin, Ard'u ehli‘l-medineti‘l-fadila ve Siydsetii’l-medeniyye’si, Maverdi’nin
Edebii d-diinya ve'd-din’i, ibn Sind’nin es-Siydsetii’I-menziliyye' ve el-Ahldk* adl
eserleri, ibn Miskeveyh’in Tehzibu l-ahldk’1, TOsi’nin Ahldk-1 Nasiri ’si®, Kinalizade
Ali’nin Ahldk-1 Alai’si, Tbn Haldun’un Mukaddime’si vb. eserler sosyal yasam ve
ahlaka dair faydalanabilecegimiz somut drneklerdir. (Miicahid 2005, 68-80, 157-172)

I Bir girigle alti bdliimden olusan risalede ahlak, ailenin idare olunmasi ve siyaset gibi konular
irdelenmistir. Eser Farsca’ya (fbn Sini ve tedbirii menzil, Tahran: 1319/1901) ve Vecdi Akyiiz
tarafindan Tiirkge’ye (Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi iginde, Ankara: 1992, s. 906-917)
¢evrilmistir.

2 Bireysel ve sosyal ahlaka dair pek ¢ok kavramin agiklandig: risale Bekir Karliga tarafindan Tiirkge
cevirisiyle birlikte yayimlanmistir. Bkz. Karliga-Kazancigil, “Hekim Basi Mustafa Behget Efendi ve Ibn
Sina’min Yeni Bir Ahlak Risalesi”, Tip Tarihi Arastirmalart, V1, Istanbul: 1996, s. 121-142.

3 Eserin Tiirkge gevirisi igin bkz. Nasiriiddin Tasi, Ahldk-1 Ndsiri, gev. Anar Gafarov ve Zaur Siikiirov,
Istanbul: Litera Yay., 2007. T@isi’nin birlikte yasama ve ahlaki degerlere iliskin gbriisleri icin ayrica bkz.
Anar Gafarov, Nasiriiddin Tiisi'nin Ahlak Felsefesi, Istanbul: ISAM Yay., 2011 s. 135-154, 241-280.
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Gerek Islam dininin, gerekse ilahi mesajlardan esinlenerek islam filozoflarmin
sundugu hayat felsefesi aile i¢i, bireyler arasi ve kiiltiirler arasi iligkilerde oldugu
kadar, medeniyetler arasindaki iletisim agisindan da, bir bagka ifadeyle bir bireyin
bagka bir birey karsisinda, bir kiiltliriin bagka bir kiiltiir karsisinda oldugu kadar bir
medeniyetin baska bir medeniyet karsisindaki tavrini dogru bir bigimde
belirleyebilme agisindan 6nemi haizdir. Bu anlamda ilk 6nce kendimizden baglayip
yasadigimiz toplumun ulemalar1 aracilifiyla bizlere tevariis eden i¢ dinamiklerimizi
ve degerlerimizi yeniden gozden gecirmemiz, hem Islam peygamberini ve onun tiim
hayatin1 hem de Islam filozof ve diisiiniirlerinin goriislerini giiniimiizde birlikte
yasama sorunlarina ¢oziim iretecek sorular esliginde revize etmemiz ve
degerlendirmemiz gerekmektedir. Zira onlarin sunmus olduklar1 yagam felsefesi ve
kurmus olduklar1 Islam medeniyeti toplumdaki farkli kiiltiir ve temsilcilerini bir
birlik ve bir tevhid evrenine davet etmekte, cagirmaktir. Bdyle bir ¢agr bireyin,
inanglarin, kiiltlirlerin ve toplumlarim hem kendisini hem de 6tekisini kapsayacak bir
vaatte bulunmadir. Tarihi verilere baktimiz zaman bu tiirden bir davetin temelini
olusturan ahlak ilkeleri ve degerlerinin ne sadece kutsal metinlerde ne de felsefi
ahlaka dair yazilmig eserlerde kalmayip uygulandigimi da gorebiliriz ki, bunun en
uygun Ornegini tarihi seyir icerisinde daha Once de zikrettigimiz {izere bir tevhid
medeniyeti 6zelliklerini iceren Islam medeniyeti olusturmaktadir. Bu anlamda islam
medeniyetini birlik ideali ic¢in asirlarca gergeklestirilmis bir ahlaki degerler alani
olarak degerlendirebiliriz.

Birlikte yasamayi saglayan ahlaki degerler alanina iliskin buraya kadarki
tartigmalardan sonra bu konuda insan aklina gelebilecek son soru birlikte yasamanin
saglam bir zeminde siirdiiriilmesini saglayacak temel ahlaki degerlerin neler
olduguna iliskin olacaktir. O halde simdi birlikte yasamay1 saglayan temel ahlaki
degerlerin neler oldugunu irdelemeye calisalim.

4. Birlikte Yasamanin Temel Ahlaki Degerleri

Islam dininin temel kayna@1 olan Kur’an ve Siinnet’te yer alan ahlaki degerler ve
bu degerlerden yola ¢ikarak Islam filozoflarinin ortaya koyduklari o&gretiler
Miisliiman olsun ya da olmasin her bir bireyin giizel bir karakter ve sosyal bir terbiye
alabilecegi ahlaki tahayyiil aleminin kontroliindedir. Boyle bir hayat felsefesinin ona
bagli olanlar1 belli bir dinin mensuplariyla sinirli olmayan ahlaki diisiincesenin
evrenine davet eden sentetik ahlaki kurallar ortaya koydugunu sdyleyebiliriz. Gerek
ahlaki Kur’an iizere olan Islam Peygamberinin (Kalem 68/4) uygulama ve
tavsiyeleri, gerekse bu ilkelerden hareketle bir hayat felsefesi ortaya koyan Islam
filozoflarinin &gretileri bireyin ve toplumun ahlaki degerlere gore sekillenmesi ve
birlikte yasamanin saglam bir zemin iizerine bina edilmesinin teorik temellerini
olusturmasi bakimindan dnemi haizdir. $6yle ki, naslardaki emirler, nehiyler, ibret
almacak kissalar, hiikiimler, iman ve ibadet esaslarinin ve bu baglamdaki felsefi
Ogretilerin temel hedeflerinden birinin bireyleri ve toplumlar1 daha huzurlu ve mutlu
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kilmak oldugu goriilmektedir. (Rahman 1996, 5) Bu eksende calisan insanin gayesi
de sadece kendisine ve Miisliimanlara degil, tiim insanliga faydali olarak Tanri’nin
rizasini kazanmak dogrultusundadir.

Islam medeniyetinin farkl kiiltiirleri ve medeniyetleri kucaklayacak bir dinamizme
sahip oldugunu daha once sOylemistik. Bu dinamizmin unsurlarini olusturan temel
degerlere gelince bunlarin esas olanlarmin merhamet, sevgi, adalet, hosgorii, hilm,
barigseverlik (miisaleme), digergamhik ve dayanigmamn oldugunu goriiyoruz. Fakat birlikte
yagamanin saglam bir zeminde siirdiiriilebilmesi i¢in 6nemli olan bu degerlerin yanisira
ayrica kardeslik ve giiven duygusu dedigimiz iki énemli duygunun da sosyal iliskilerin
dokusunu olusturan temel 6geler oldugu unutulmamalidir. Bu iki duygunun bulunmadigi
toplumlarda sosyal birlikten bahsetmek neredeyse imkansizdir. Nitekim tarihe bir goz
attigimizda, Araplarin islam’dan énce uzun siire kabile zihniyetini asan sosyal birlik ve
devlet kuramamalarinin esas sebebi s6z konusu duygularin yoklugundan kaynaklanan
siddet icerikli ve catismaci ahlak zihniyetiydi. Bu nedenledir ki, Islam Peygamberi
oncelikle insanlar bir olan Allah’a inanmaya ve tevhidde biitiinlesmeye davet etmenin yani
sira bu tevhidin sosyal hayatta birlik ve dayamigma seklinde gergeklesmesi icin kardeslik
kavramini kullanarak yola ¢ikti. Buna gore kardeslik kavramim birligin sembolii olarak
niteleyebiliriz. Clinkii o dénemde Miisliimanlar arasinda sosyal birlik, biitiinlesme ve
dayanigma bilhassa kardeslik kavraminin toplum tarafindan 6ziimsenmesi ve yasanan bir
duygu haline gelmesiyle gergeklesmisti. Naslarda bu duyguya atfedilen bilyiikk 6nemi
dikkate alacak olursak, kardeslik duygusunun Islam ahlaki bakimmndan birlikte yasamanin
en 6nemli temellerinden birini olusturdugu rahathikla soylenebilir. Bu kavram naslarda
cahiliye’nin “soy-sop ayrimciligi” anlamina gelen asabiyet kavramunin karsiti olarak
gecmektedir. Soyle ki, Islam, asabiyet zihniyetini reddederek toplumdaki kimsesizler ve
giicsiizler hakkinda “onlar sizin dinde kardesleriniz ve dostlarmzdir”* buyurdu. Bu
anlamda “Veda Hutbesi’nin de bizlere dnemli mesajlar verdigi hatirlatilmalidir. Soyle ki,
szkonusu hutbede Islam Peygamberi sdyle buyurmaktadir: “Ey insanlar! Sunu iyi biliniz
ki Rabbiniz birdir; atamz birdir. Hepiniz Adem’in gocuklarismiz; Adem de topraktandir.
Arap’n bagka 1rka, bagka irkin Arap’a, beyaz irkin siyah irka, siyah irkin beyaz irka-takva
disinda- bir {istiinliigii yoktur.” (Ibn Hanbel, el-Miisned, V, 411; Ebu Davud “Edeb”, 111)

Iste, aslinda sadece Miisliimanlarin degil, tiim insanlik Aleminin énemsemesi
gereken evrensel nitelikli bu ilke insanlara belli ortak noktalar1 hatirlatarak iligkilerini
insan olma hakikati lizerine bina etmelerini tavsiye etmektedir. Bu anlamda bir giin
ashabiyla otururken gecen bir Yahudi cenazesine saygi gostererek ayaga kalkan
Islam Peygamberinin kendisine “Ya Rasulallah bu gegen bir Yahudi cenazesidir”
diyen ashabina “Miisliiman degilse de insan da m1 degil?” (bkz. Miislim, “Cenaiz”,
78, Hadis no: 1596) seklinde cevap vermesi tiim insanliga Onemli bir mesaj
niteligindedir. Unlii filozof Kant’in “dyle davran ki, senin istemenin maksimi, ayni
zamanda genel bir yasa koymanin da ilkesi olarak gecerli olabilsin” (bkz. Kant 1999,

4 Ahzab 33/5. Bu baglamda bir hadiste soyle buyurulmaktadir: “Kim gayesi Islam olmayan bir bayrak
altinda bir asabiyete cagirirken veya bir asabiyete yardim ederken oldiiriiliirse, onun Sliimii cahiliye
tizeredir.” (Ibn Hanbel, Miisned, 11, 306.)
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s. 35) seklindeki felsefesinin de temelini olusturan boyle bir hakikatin bilincinde
olmak sosyal bir varlik olan insan1 bilikte yasamanin ana ilkelerinden olan “kendin
icin istedigini bagkasi i¢in de iste” Onermesini aklen ve kalben kabullenmeye ve
gergeklestirmeye gotiirecektir. Islama gore de imanin tali unsurlarindan olan bu
ilkenin (Bkz. Ibn Hanbel, e/-Miisned, 1/113) kitabi ve kitabi olmayan dinlerin yam
sira felsefi ogretilerin de altin kurallarindan biri oldugunu sdyleyebiliriz. (Swidler
1999, 20-21) Dolayisiyla insan olma, empati (duygudaslik) ve karsilikli anlayis
temelli 6greti gerek diinya dinlerinin gerekse bazi felsefi dgretilerin ortak soylevidir.
(Dinlerin bu baglamdaki karsilagtirmali 6greti ve ilkeleri i¢in bkz. Cetinkaya, a.g.m.,
151-158) Bu ogretilere gore, insan olmak saygiyr hak etmek igin yeterlidir. Ote
yandan insanin Kutsal Varligin ruhunu tasidigi hususu da hatirlanacak olursa boyle
bir varligin saygry1r hak etmesi inancli kimseler tarafindan dogal olarak kabul
edilecektir. Iste birlikte yasama baglaminda en giizel drneklerden biri olan “Medine
Sozlesmesi”nin temelini olusturan zihniyet de bdyle bir kabule dayanir. Boyle bir
kabul yine birlikte yasamanin temel Ogelerinden olan giliven duygusunu da
beraberinde getirecektir ki, bu da sonu¢ olarak Kur’an-1 Kerim’de {ilfet ve ya
“birlikte yagama temayiilii” olarak ifade edilen (Gazzalil 332, 11, 157-158) toplumsal
kaynasmanin ger¢eklesmesini miimkiin kilacaktir.’

Birlikte yasamanin degerleri baglaminda buraya kadar anlatilanlardan ilk olarak
sOyle bir sonuca gidilebilir: Birey sosyal iliskilerini insan olma hakikati iizerine bina
etmeli ve kendini degerleri itibariyle diislindiigiinde 6tekini de igine alacak sekilde
sahip oldugu degerleri yasatmalidir. Dolayisiyla kisinin sahip oldugu degerler
acilarak ve asilarak Otekileri de kendi evrenine almalidir. Bu anlamda gerek
toplumdaki bireyleraras: iliskiler, gerekse kiiltiirler ve medeniyetleraras: iliskilerde
bir fanus niteliginde olan husus karsidakini tanima faaliyetidir. Zira tanima siirecinde
elde edilecek tanimlar felsefi bir dille sdylenecek olursa, bizim tanimini yaptigimiz
varlikla olan iligkilerimizin igerigini belirlemesi agisindan 6nemlidir. Dolayisiyla
kisinin bagka insanlari, kiiltiirleri ve medeniyetleri tanimasi, onlar1 fark etmesi
kuracag iliskilerin igerigi acisindan gereken bir hususdur. Kur’an-1 Kerim’de de
belirtilen bu hususa® gore kisinin birlikte yasama adina her bir kiiltiir ve medeniyetin
kendine 6zgii bir yapisi oldugunu, karsisindaki kiiltlir ve medeniyetin en az
kendisinki kadar 6nemli oldugunu, sayg: gosterilmesi ve hak taninmasi gerektigini
kabullenmesi en uygun tutum olacaktir.

Toplumu biitiinlestirici degerlere gelince, bunlarin esas olanlarinin merhamet,
sevgi, adalet, hosgorii, hilm, barigseverlik (miisaleme), digergamlik ve dayanigma
gibi erdemler oldugunu soyleyebiliriz.

5 Islam medeniyetinin énemli simalarindan olan Maverdi Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki uzlasma,
kaynasma ve dayanigmay1 bilhassa iilfere bagl olarak temellendirmektedir. Bkz. Maverdi, Edebii’d-
diinyd ve’d-din, s. 149-150.

6 “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkekle bir disiden yarattik, tamgasiniz diye sizi kavim ve kabilelere
ayirdik.” (Hucurat 49/13)
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Sonuc¢

Giliniimiiz diinyasinda cokkiiltiirlillik ve farkliliklar toplumlarin neredeyse
kacinilmaz o6zelligi haline gelmistir. Aslinda bunun yeni bir olay oldugunu
sOyleyemeyiz. Fakat zaman gectikce toplumlardaki farkliliklarin tarihteki belli
olaylar esliginde ¢esitli inang, din, diisiince, mezhep, irk ve milletten olan insanlarin
birlikte yasamasi sonucunda daha da zengin igerige sahip oldugunu soyleyebiliriz.
Heniiz devam etmekte olan boyle bir siirecle kiiresel dlcekte bilimsel, teknolojik,
ekonomik, siyasi, dini ve Kkiiltiirel etkilesimler yasanmaktadir ki bu siirece
kiiresellesme diyebiliriz. S6z konusu siire¢ insanoglunun hayati igin bir sira olumlu
gelismelere neden olmasmin yami sira birlikte yasama adina biiylik sikinti olan
“oteki” problemini de beraberinde getirmistir. Hatta ayn1 cografyada yasayan farkli
kimlikler arasinda birlikte yasama adina saglikli bir sosyal iletisim ag1 kurmak, insan
haklaria ve ahlaka uyarak birlikte yasayabilecek birey ve toplumlar olusturmak i¢in
uluslararasi s6zlesmeler imzalanmasina, bu eksende uluslararas: kurum ve kuruluslar
olusturulmasina ragmen biitiin bu c¢abalar dini, felsefi, ahlaki ve kiiltiirel alt yapi ile
desteklenmedigi i¢in hedeflenen sonuglara ne yazik ki ulagamamistir. Nitekim bugiin
diinyadaki pek ¢ok toplumlarda aile i¢i iletisimden daha genis sosyal iletisime kadar
siddet ve cinayetlerin bitmedigini, farkli din, mezhep, irk ve milletten olan birey ve
gruplari ayni cografyada siirekli bir catigma ve teror iginde olduklarini gorityoruz.
Soyle ki, bir yandan Bati toplumlarinda var olan farkliliklarla birlikte yasama
zafiyeti, Islamofobi kaynakli nefret soylemleri ve ayrmcilik politikalar:
gelistirilirken, diger yandan Islam diinyasinda da mezhepgilik, wrkeilik, idelojik
ayrimcilik sebebiyle i¢ ¢atismalar yasanmakta, ayn1 dinden olmalarma ragmen farkli
mezhepten olduklar1 i¢in masum insanlar katledilmekte, sehirlerin tarihi ve kiiltiirel
dokusu yok edilmektedir. Ne yazik ki, kardesligi, sevgiyi, adaleti, ihsan1 ve iyiligi
emreden Islam’1 ve insanlarin birlikte huzur i¢inde yasamalar1 adina bu temel ahlaki
ilkeleri Mekke’den Kordova’ya kadar gerceklestiren Islam medeniyetini dogru
okuyamayan bazi Miisliiman topluluk ve gruplar i¢ catismalarla Bati’nin Islam
cografyalarma yonelik ¢ikar politikalarinin - goniillii aktorleri haline gelmis
durumdalar. Bu durumda birlikte yagama sorununa iliskin tartismalarin Bati
diinyasindan belki daha ziyade Islam diinyasim ilgilendirmesi gerektigini
diisiiniiyoruz

Birlikte yasama baglamindaki problemin bir diger yani ise aile igi iletisimde
yasanan sorunlar olusturmaktadir. Bu sorunun temelinde ise kiiresellesmenin
beraberinde getirdigi sekiiler yasam tarzinin zihinlerde kiiltiirel degerler bazindaki
agindirict etkisi yatmaktadir.

Sorunun merkezinde insan gergegi yer aldig1 i¢in bu baglamda 6ncelikle insanin
ontolojik olarak nasil bir varlik oldugu iizerine diisiiniilmelidir. Boyle bir sorgulama
insan siiphesiz digerleri ile birlikte yasamanin insanin dogal olarak toplumsal varlik
olusuyla dogrudan ilgili bir olgu oldugu sonucuna gdtiirecektir. Nitekim bu hususun
gerek dini, gerekse bazi felsefi metinlerde bireyin hayatta kendi kendine yetersizligi
kuram1 gercevesinde temellendirildigi goriilmektedir. Binaenaleyh insan maddi ve
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manevi yetkinlige ulagsmasi icin toplum icinde birlikte yasamak zorundadir.
Dolayisiyla birlikte yasama bireyin kendisiyle sadece maddi ihtiyaglari karsiladigi
bir arag degil, aym zamanda ahlaki yetkinlige erdigi bir aragtir. Nitekim Islam
filozoflar1 da insanin medeni bir varlik oldugu seklindeki Aristocu tezi benimseyerek
fikri ve ahlaki yetkinliklerin ancak bir toplum icinde kazanilabilecegine isaret
etmigler. Toplum bireyin medeni bir varlik olarak kendini gergeklestirebilecegi bir
alandir. Bu husus birlikte yasamanin hem gerekliligini, hem de degerini ortaya
koymaktadir. Ayrica bu degerin “insan medeni bir varliktir” tanimindaki medeni
kavramindan yola c¢ikilarak aciklanmasi medeniyet kavraminin bir birlik ideali
barindirdig: fikrini dile getirmemize imkan saglamaktadir. O halde medeniyet, i¢inde
bulundugumuz farkh kiiltiirleri ve kimlikleri bir birlik ve tevhid evrenine bir ¢agri
olmalidir ki, buna goére toplumsal yasam farkli yas, cinsiyet, statii, meslek, ekonomik
diizey, irk, goris, diisiince, din, mezhep ve kiiltiirleri igeren farkliliklarla bir arada
yasamak anlammna gelmektedir. Boyle bir yasamin saghkli bir sekilde
sirdiiriilebilmesinin temelinde ise insan olmanin degeri bilincinin siirekli canl
tutulmasi yatmaktadir. Zira boyle bir biling sosyal yasamda ahlaki duyarliliga neden
olup, ben ve biz duygulari arasindaki dengeyi saglayarak toplumsal yagsami kisisel
tercihlerin mutlaklastirildigi bir toplum olma o6zelliginden kurtaracak, dolayisiyla
sosyal iligkilerin insan olma hakikati iizerine bina edilmesine neden olacaktir.

Birlikte yasamayi saglam ilkeler iizerinden gergeklestirmek, onu dinamik bir deger
haline getirmek i¢in ahlaki degerler alanina ihtiya¢ vardir. Bu manada dinlerin ve
felsefenin insan hayatindaki rolii goz ardi edilmemelidir. Insana yasam ile &liim
arasindaki siirecte dengeyi kurabilmesi i¢in bir duyarlilik ve biling saglayan dini
ogretiler sosyal yasamda farkliliklar arasinda ortak zemin olugturma giitmekte ve bunu
insan olma hakikati {izerine bina etmektedir. Buna gore insan olma, digergamlik ve
hosgorii pek cok dini 6gretinin temel ahlaki degerlerinin igerigini olusturan ortak
erdemlerdir. Fakat ilahi buyruklarla onlarin hayata uygulanmasi agisindan felsefenin
de kendine 6zgli 6nemli bir yeri oldugu sdylenilmelidir. $oyle ki, ilahi buyuruklarin
iizerinde durdugu ahlaki meseleler bir plan ve programlama isi olmadig icin ilahi
buyruklarla onlarin pratik olarak hayata uygulanmasi arasinda zaman zaman biiyiik
mesafeler olabilir ki, iste bu durumda insanin akil ve diisiinme giiciiniin iizerine biiyiik
gorevler diistiigii sdylenilmelidir. Ciinkii bireysel ve toplumsal hayat sorgulanarak
yasandig1 zaman bir anlam ifade eder. Kur’an’in diisiinmeyi farz haline getiren ayetleri
hatirlanacak olursa, bu hususu teolojik agidan da temellendirilebilecegimizi gozler
oniine sermektedir. Insanoglu, Tanri’min insana verdigi akil giiciiniin dogasina uygun
bir taakkul, tefekkiir, tedebbiir ve nazar etme gibi sorumluluklar1 da beraberinde
getirdigini hi¢ bir zaman unutmamalidir. Gerek bireysel gerekse toplumsal hayat
diisiinerek verilen kararlar dogrultusunda yasanarak deger kazanir ki, Sokrat’tan
Farabi’ye, oradan da giinlimiizdeki bazi filozoflarin erdemli yasamla kastetmis
olduklar1 da budur zaten. Zira insan evrendeki konumunun, tagidigi sorumluluklarin
farkina ve varliklarin hikmetine bilhassa diisiinerek varir. Bu husus Islam filozoflarinin
da belirttikleri {izere bir diislinme sanati olan felsefe ya da hikmetin bireysel ve
toplumsal hayat a¢isindan 6nemini ortaya koymaktadir.
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Dos. Anar Qafarov

DiN VO FOLSOFO iICTIMAI HOMROYLIiYi OKS ETDiRON
DOYORLORLO BAGLI SUUR FORMALASDIRA BiLORMI?

XULASO

Bu magqalads ictimai hamrayliyi tomin edon doyerlor dini vo falsofi miistovide
miizakiro obyektino ¢evrilir. Bu monada, dini vo falsofi tolimlorin mévzu ilo olagodar
yanagmalar1 tohlil edilorok basda Islam filosoflar1 olmaqgla, Qarb filosoflarmin
goriislorina do yer verilmokdadir. Belsliklo, ictimai homrayliyi tomin edacok doyarlor
vo onlarla olagodar siiurun formalasmasinin miimkiinliiyii mosolosi Islam folsofasi,
xiisuson Islam oxlaq diisiincosi ¢orgivosinda miiqayisali sokildo miizakirs edilmisdir.
Tadgiqat gorgivesinda bugiin ictimai homrayliklo slagadar dayerler miistovisindo
hansi problemlorin oldugu vo bu problemlors tosir edon amillerin nolor oldugu,
ictimai homrayliyi tomin edon prinsiplorin hansi osas doyorler iizerindo inga
edilmasinin miimkiin olacagi va bu istigamotds folsafi vo teoloji tofokkiiriin yeri vo
ohomiyyoti kimi mdvzular Farabidon Taskdprizadoya kimi Islam falsafasinin asas vo
kdmoke¢i monbolori miistovisindo miizakiro edilocokdir. Todqigatda totbiq edilon osas
metoda miivafiq olaraq, avvolcs filosoflarin ictimai hamrayliyi tomin eden dayarlorlo
olaqadar goriislori teleologiya miistavisindos tohlil edilmis vo daha sonra ortaya ¢ixan
noticolor tarixi tocriibolordon niimunolor gotirilorok analitik vo sintetik sokildo
doyarlondirilmisdir.

Acar sozlor: madoni miixtaliflik, insan, birgayasayis, ictimai dayarlor, Islam
axlaqu, falsafa

oou. Anap I'agpapos

MOZKET JI1 PEJIMT'US A ®UTOCOPHUSA POPMUPOBATDH
CO3HAHME HEHHOCTEH, OTPAXKAIOIINX COINUAJIBHYIO
COJIMAAPHOCTB?

PE3IOME

B 1001 cTaThe LIEHHOCTH, KOTOpPBIE 00ECIICUNBAIOT COLHUATIBHYIO COIHIAPHOCTD,
CTaHOBSATCS IPEAMETOM OOCYKICHHUS C PENUTHO3HON U PUII0cO(CKOil TOUKU 3peHusI.
B 3TOM CMBICIIE aHATHM3UPYIOTCS TIOIXO/IBI PETMTHO3HBIX ¥ QUIOCOPCKUX YUECHHH, a
TaK)Ke B3TILIIBI 3amagHbIx ¢GmIocodoB, ocodeHHO ncmaMckux ¢umocodon. Takmm
00pa3oM, BOIPOC O HEHHOCTAX, KOTOPble o0ecredaT OOLECTBEHHYIO COIMIAPHOCTD,
U BO3MOXHOCTh ()OPMUPOBAaHHS CBS3aHHOTO C HUMH CO3HAHHMsA, OOCYKAaics
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CPaBHUTENBHO B KOHTEKCTE MCIAMCKOH (QHIIoco(hru, 0COOEHHO MCIAaMCKOW MOpAJIH.
B pamkax wccnenoBaHms OOCYXTAOTCS TaKWE BOIPOCH], KaK CETONHSIIHUC
Mpo0JieMbl  OOIIECTBEHHOM COJUAAPHOCTH B KOHTEKCTE IEHHOCTEH, (HaKkTophI,
BIUSIONIME HA 3TU TPOOJEMBbI, BO3MOXHBIE OCHOBBI, Ha KOTOPBIX MOTYT OBITh
MMOCTPOSHBI OCHOBHEIE TPUHITUIIBI OOIIECTBEHHON COJHMIIAPHOCTH, a TaKKe MECTO U
3HayeHne (UIOCO(PCKO-TEOTOTHYECKOW MBICIM B JTOM HANpaBJICHWH, OYyIyT
00CYKIaThCs B KOHTEKCTE KIFOYCBBIX M BCIIOMOTATEIbHBIX UCTOYHUKOB MCIaMCKOW
¢unocopun or Dapabu o Tamkénpmzame. CoriacHO OCHOBHOMY METOIY,
WCITOJIb30BAaHHOMY B HCCJICIOBAaHWH, MHECHUS (PHITIOCO(OB O MEHHOCTSIX COITUATBHON
CONMIAPHOCTH OBUIM TPOAHATU3UPOBAHBI B TEIICOJOTHYECKOM AaCIEKTe, a 3aTeM
MOJyYCHHBIC PE3yJbTaThl OBUIM OICHCHBl AHAIUTUYECKMM M CHHTETHYCCKUM
CII0CO0OM, TIPUBOJISI IPUMEPHI U3 HCTOPUUCCKHUX IKCIIEPUMEHTOB.

KitroueBbie cioBa: KyJbTypHOE pa3HOOOpasue, YeIOBEK, COBMECTHOE COCYIIECT-
BOBaHHE, COIMAIbHBIE [ICHHOCTH, UCIAMCKasi MOpalib, puitocodus

Kniroueswie cnosa: KyaibmypHoe MH02006p(13u€, coemecmHoe cocyujecmeoeanue,
uciam, HpaeCnmeeHHo-smudecKkue yeHHocmu, gbuﬂocoqbuﬂ, COUUATIbHbLE OMHOULEeHUA.

Assoc. Prof. Anar Gafarov

CAN RELIGION AND PHILOSOPHY SHAPE THE CONSCIOUSNESS
OF VALUES REFLECTING SOCIAL SOLIDARITY?

ABSTRACT

The present article discusses the values of social solidarity from a religious and
philosophical point of view. In this sense, the approaches of religious and
philosophical doctrines, as well as the views of Western philosophers, especially
Islamic philosophers, are analyzed in the paper. Thus, the issue of values that ensure
social solidarity, and the possibility of forming a consciousness associated with them,
was discussed comparatively in the context of Islamic philosophy, especially Islamic
morality. The current problems of values concerning social solidarity, factors
affecting them, possible bases for building key principles, the place and significance
of philosophical and theological thought in this direction will be discussed in the
context of primary and secondary sources of Islamic philosophy from Farabi to
Tashkoprizade.The present article analyzes philosophers’ views on values that
provide social solidarity in the teleological aspect and assesses the findings
analytically and synthetically on the basis of historical examples.

Keywords: Multiculturalism, human being, coexistence, social solidarity, social
values, Islamic ethics, philosophy
Capa tovsiyo etdi: f.e.d. 9.M.Malikov
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OZET

Dil bilimine ¢ok ihtimam gdstermesine ragmen dilin manti§in1 kavramayanlarin
daha kolay yanilabilecegini ifade eden Ibn Faris Arap dili alaninda biiyiik bir
otoriteydi. Ibn Faris’in eserini kaleme almasindaki maksat bir kdkten tiireyen
kelimelerdeki ortak anlamin tespitini yapmaktir. Ortak anlami belirtirken o anlamin
en bariz vasfi neyse genellikle onu zikretmege 6zen gostermistir. Cilinkii o anlama
yakin anlaml1 kelimeleri o vasif etrafinda toplamak miimkiindiir.

Arapsozlik bilimi tarihinde Mekdyisu’l-luga’ninkendinden oOnce yazilmis
sozliiklerin yontemine bagli kalmamasi, maddelerinin anlamlandirilima sekli ve
tertibindeki yeni usul nedeniyle oncii bir 6zelligi vardir. Maddeleri etimolojik ve
semantik yoniiyle inceleyen bu eser, aslinda sozliikk gdriinlimiinde olan dil bilimi
kitabidir. Tbn Faris eserinde genellikle anlamdan hareketle kendi ydntemini ortaya
koymaktadir. Once bir maddenin ortak anlamimi tespit etmekte sonra bu anlam
etrafinda o maddeden tiireyen diger kelimeleri toplamaya ¢aligmaktadir.

Anahtar kelimeler: Mekayis, sozliik, ortak anlam, asil, Ibn Faris

Giris

Kiiltiirtin en 6nemli kaynaklarindan biri de dildir. Dilin korunmas1 o toplumun
korunmasi anlamina gelmektedir. Sozliikkler adeta dilin bekgiligini yapmakta ve onu
bozulmaktan muhafaza etmektedir. Kelimelerin anlamlarinin bilinebilmesi i¢in ilk
donemlerde dilin iyi konusuldugu yerlere gitmek yeterli goriiliirken; daha sonraki
donemlerde kelimenin kokil, yapisi ve anlami iizerine yapilan caligmalar ortaya
cikmaya basladi. Bir dili korumanin yollarindan biri de kelimenin kokii ile o kdkten
tiremis diger kelimeler arasinda bir bagin kurulabilmesidir. Bu sayede bir kokten
tiiremis kelimelerin hangi anlam siireclerinden gegctiginin tespiti kolay hale gelmis ve
temel anlamiyla olan bagi kopmamis olacaktir. Bu baga, bir kdkten tiiremis kelimeler
arasindaki “ortak anlam” veya “ortak vasif” ismini vermek miimkiindiir. Bu ortak
anlam sayesinde baska dillerden Arap diline gegmis kelimelerin tespiti
yapilabilmekte ve ayn1 zamanda Arapgayla ugrasanlarin bu ortak anlami bilmekle bir
kokten tliremis kelimeler arasinda bir anlam bagi kurmak suretiyle manasini
bilmedigi kelimeler hakkinda bir fikir sahibi olmalar1 miimkiin hale gelmektedir.
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Ortak anlam konusunda ilk yazilan sézliik Tbn Faris’in' Mu ‘cemu Mekayisi’l-
luga adli eseridir. Bu eser hicri dordiincii ylizyilda kaleme alinmasina ragmen bugiine
kadar bu konuyu isleyen fazla sdzliik yoktur. Konuya temas eden sozliikler de Ibn
Faris’in sdyledikleri disinda bir sey sdylememislerdir.

1. ibn Faris’in ortak anlam diisiincesi

Ibn Faris Mekayisu’l-luga adli kitabin1 “mekayis” ve “usul” diisiincesi {izerine
bina etmistir. Soyle ki, bu eserin mukaddimesinde Arap dilinde “sahih mikyéaslarin”
ve fer‘lerin (yan anlamlarm) kendisinden meydana geldigi “asillarm-usulun”
oldugunu belirtmistir. Kendisinden 6nce yazilan eserlerde “mikyas” ve “asil”
konusunun agiklanmadigini ve bu konunun ¢ok biiyiik bir 6nemi haiz oldugunu ifade
etmistir (Ibn Faris 1979, 1, 1). es-Sdhibi adli eserinde ise Arap dilinde “kiyasin” sdz
konusu oldugunu ve kelimelerin bir kismmin diger bir kismindan tiiredigini
aciklamustir. Ornek olarak ise &» isminin (&) kelimesinden tiiremesini vermis ve bu
babin ortak anlaminimn (aslinin) “6rtme” oldugunu belirtmistir (Ibn Faris 1993, 66-
67).

Arapga kelimelerin kendilerinden tiiredigi koklerin ve bunlarin ortak
anlamlarinin bulundugu olgusu (Furat 1996, 1, 293) ile (usul-mekayis) ayni kokten
tiireyen kelimeler arasinda anlam iligkisinin mevcut oldugu gergeginden hareket eden
Ibn Faris, eserinde bu nazariyeyi ispat etmeye galigmistir.

Ibn Faris’e gore “mekayis” bir kokten tiireyen kelimelerin ortak anlamimin
olmasidir. Zaten ibn Faris’in bu eseri kaleme almasindaki maksat bir kokten tiireyen
kelimelerdeki ortak anlamin tespitini yapmaktir. Bu ortak anlama “asil” veya
“mikyas™? denilmektedir.

“Mikyas” ile “asil” su sekilde de izah edilmistir: “‘Mekayis’ kelimelerin
tiiremesinin, artmasinin illetidir. ‘Usul’ ise kelimelerin kendisinden tiiredigi koklerin
anlamlaridir. Bu usulden de fer‘ler tiiremektedir” (Hursid 2009, 181). Buna gore
“mikyas” kavramiyla “asil” arasindaki fark su sekilde agiklanabilir: s maddesinin
ortak anlami “yakinliktir - oy (Ibn Faris 1979, VI, 141). Bu maddede “yakinlhik”
aslinda mikyastir. Ciinkii bu maddede yer alan tiim kelimeler arasinda “yakinlik”
ortak vasiftir (illettir). Soyle ki, bu maddede ortak anlami ifade etmek icin “asil”
yerine “mikyas” kavrami daha uygun goziikkmektedir. Buna zs) maddesini de 6rnek
vermek miimkiindiir. Bu maddenin ortak anlami “bir seyin baska bir seye yakin
olmasidir” (ibn Faris 1979, III, 35). Ciinkii bu maddede yer alan tiim kelimeler
arasinda bu ortak vasif (illet) s6z konusudur. Onun i¢in burada da ortak anlami

'Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd Kazvin sehrinde dogmus, Hemedan’da bir miiddet
yasamis,buradan ayrildiktan sonra Rey sehrine yerlesmis ve bu sehirde 395/1004 senesinde vefat
etmistir. Dil ve sozliik bilimi alaninda sz sahibi bir bilgindir (el-Kifti 1986, 1, 127-130; ez-Zirikli 2002,
I, 193).

%el-Cevheri “mikyas” kelimesine “miktar” anlamini vermektedir (el-Cevheri 1990, 111, 967). ez-Zebidi
ise bu kelimeyi “miktar ve 6l¢ii aleti” seklinde anlamlandirmaktadir. “Mekayis” bu kelimenin ¢oguludur
(ez-Zebidi 1965-2001, XVI, 417, 421).
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“mikyas” kavramiyla ifade etmek daha dogrudur. Ancak &> maddesinde ise
asil/ortak anlam “Grtmektir - & (ibn Faris 1979, 1, 421). Bu “6rtmek” anlami ayni
zamanda mikyastir. z s maddesindeki gibi bu maddede ortak vasfin tespiti miimkiin
degildir. Ondan dolay1 “Ortmek” asil olarak ayni zamanda mikyas’mn da yerini
almaktadir. Ciinkii “6rtmek” bu maddede kelimelerin kendisinden tiiredigi temel
anlamdir. Yani ilk iki Ornekte ortak anlami “mikyas”, son Ornekte ise “asil”
kavramiyla ifade etmek daha dogrudur.

Miiellif ortak anlami belirtirken o anlamin en bariz vasfi neyse genellikle onu
zikretmege Ozen gostermistir. Ciinkii o anlama yakin anlamli kelimeleri o vasif
etrafinda toplamak miimkiindiir. Bu vasfi ifade etmek i¢in daha ¢ok “mikyas”
kavrami uygun goziikmektedir. Ortak anlamim en bariz vasfinin tespiti miimkiin
olmadig1 zaman ise ortak anlamin kendisini zikretmistir. Bunu ifade etmek i¢in ise
“as1l” kavrami daha miinasiptir. Boyle maddelerde “asil” kavramiyla “mikyas” ayni
anlami ifade etmektedir. Baz1 maddelerde “asil” kavrami maddenin kokii anlaminda
da kullanmilmistir. Eserdeki “kiyas” kavrami ise genellikle anlam benzerligini
(tesabuh’u) ifade etmektedir.

Bekr Abdullah Hiarsid’e gore ise mekayis, koklerin anlamlari manasina
gelmektedir. Soyle ki, bazen bu anlamlarin sayisi artmakta ve bir kokiin birden gok
aslt olmaktadir. Bu anlamlar Arap dilinde istikakin illetidir. Her “asil” ayn1 zamanda
kendi maddesinin “mikyas1” sayilmaktadir. Bu sdylenenleri su sekilde gostermek
miimkiindiir: .

oegliall = JGall + 53
D5l e = Gulial
ol = S e 15 GV 4 055 sl
Jal = Ll

Ibn Faris’e gore her “kiyas” kelimelerin kendisinden tiiredigi “sahih asil”
sayilmaktadir. Her miistak kelimenin kendine has bir kiyasi vardir. Fer‘lerin (yan
anlamlarin)hepsi bu kiyastan tiiremektedir (Hirsid 2009, 183).

Ibn Faris’in ortak anlam diisiincesini Ibn Dureyd’in (6. 321/933) Kitabu I-Istikdk
adl1 eserinden etkilenerek ortaya koydugu sdylenmektedir. ibn Dureyd bu eserinde
Arap kabile isimlerinin istikaki {izerinde durmus ve bu isimlerin lugavi asillara sahip
oldugunu ifade etmistir (Hartn 1979, 1, 23; el-Yasiri - ‘Idan 2008, 11; Harsid 2009,
183). Ancak Ibn Faris kendi eserinde bir kelimeyi aciklarken “el-Halil b. Ahmed’in
(6. 175/791) bu soyledikleri mekayis konusunda bizim zikrettiklerimizin bir kismi1
icin delildir ve bu manada o bizim énderimizdir” (ibn Faris 1979, I, 440) diyerek
onun agiklamalarindan etkilendigini agik bir sekilde ifade etmistir.

Ibn Faris, ortak anlamlari istinbat ederken hem kendi dil bilgisine hem de
eserinde zikrettigi ve zikretmedigi alimlerin goriislerine dayanmistir. Onun bu
hususta ¢okea yararlandig1 Alimlerin basinda el-Halil b. Ahmed (ibn Faris 1979, I,
57, 68, 87, 206, 227), el-Asma‘i (6. 216/831) (ibn Faris 1979, 11, 86-87, 159, 275,
485), Ibnu’s-Sikkit (6. 244/858) (ibn Faris 1979, 11, 422-423, 452-453) ve Ibn
Dureyd (ibn Faris 1979, 1, 9, 425) gelmektedir. Eserinde birgok yerde ortak anlanu
bu bilginlerin eserlerinde naklettigi ifadelere dayandirmistir.
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Mekdyisu’l-luga kitabini tahkik eden Abdusselam Muhammed Har{in (6. 1988) bu
esere yazdig1 mukaddimede ibn Faris’in “mekayis” sdziiyle her kokle ilgili kelimelerin
ortak bulundugu bir ya da birden c¢ok anlanu ifade eden “el-istikdku’l-kebir’i”?
kastettigini belirtmistir (HarGn 1979, 1, 39). Istikak-1 kebir’i sadece bir kisim dil
bilginleri bu sekilde tarif etmiglerdir (Ridvan 1991, 87; Elmali 2005, XXX, 347). Emil
Yakub ise “usul” ve “mekayisin” dil bilginleri tarafindan “el-istikdku’l-ekber”* olarak
isimlendirildigini ifade etmistir (Yakub 1985, 85). Ancak istikak-1 kebir ile ibn Faris’in
ortak anlam diisiincesi arasinda fark vardir ve ayni zamanda Ibn Faris arastirdig
koklerde istikak-1 ekber’i esas almamistir (el-Yasiri - “Idan 2008, 26). ibn Faris’in
diisiincesi istikak-1 sagir’de’ ortak anlamin tespitidir. Eserdeki her hangi bir madde
incelendigi zaman bu kolaylikla géziikmektedir (ibn Faris 1979, 1, 187, 318, 477).

Miiellif bazit maddelerde ortak anlamlar arasindaki anlam tutarsizligindan
(tebayun) (Ibn Faris 1979, 1, 64), anlam uzakhigindan (teba‘ud) (Ibn Faris 1979, I,
427) bahsetmistir. Ortak anlamini bulamadigi kokler i¢in anlam benzesmezligi
(‘adem-i inkiyas) (ibn Faris 1979, I, 433) ve miinferit anlamli kelimeler (Ibn Faris
1979, 1, 460) gibi terimler kullanmigtir (Yakub 1985, 88-89; Nassar 1988, 11, 349).

Ibn Faris anlamlar1 yakin veya aralarinda bir bag olan kelimeler grubu igin tek
ortak anlam (asil), anlamlar1 farkli olan kelime gruplar i¢in ise farkli ortak anlamlar
tespit etmistir. Sayet anlamlar arasinda hicbir bag yoksa bunlar1 anlam tutarsizligina
(tebayun’e) sahip ortak anlamlar (asillar) olarak degerlendirmistir. Aralarinda bir bag
olmayan anlam gruplari i¢in & maddesi 6rnek verilebilir. Bu maddenin iki ortak
anlami vardir. Birincisi “gece uykunun kagmasi”, ikincisi ise “renk ismidir” (ibn
Faris 1979, 1, 82). Gorildigi gibi bu iki ortak anlami bir tek anlamda toplamak
miimkiin degildir. Ciinkii birinci ortak anlam soyut, ikincisi ise somuttur. ibn Faris’in
mutebayin (anlam tutarsizlig1) olarak belirttigi ii¢ ortak anlamli kok igin ~f maddesi
ornek verilebilir. Bu maddenin ii¢ ortak anlami bulunmaktadir. Birincisi “tiitsii”,
ikincisi “y1lan”, iiciinciisii ise “esi olmayan kadmdir” (ibn Faris 1979, 1, 165). Bu iic
anlami bir veya iki anlamda toplamak miimkiin degildir. Bu sekilde anlamlar
toplamak miimkiin olmadiginda bu ortak anlamlarin sayisi birden altiya kadar
cikmaktadir.

Ibn Faris aralarinda yakinhik (tekirub) olan farkli ortak anlamlar1 tek ortak
anlamda toplamaya c¢aligmigtir. Buna ornek olarak 2l maddesi verilebilir. Bu
maddenin iki ortak anlami1 vardir. Ancak bunlari tek anlamda toplamak miimkiindiir.
Birincisi “bir ige karsilik verilen iicret”, ikincisi ise “kirilmis kemigin iyilesmesi,
kaynamasidir”. Bu iki anlami su sekilde toplamak miimkiindiir: Isci isinin karsilig

3Klasik dil bilginleri ise istikak-1 kebir’i su sekilde agiklamuglardir: Istikak-1 kebir ayni harflerden
olusan, ancak dizimi farkli olan ve bir anlam iligkisine sahip olan kelimelerdeki tiiremedir (=3 —
oiedia — Oal) (el-Magribi 1908, 14-18).

“Istikak-1 ekber genellikle “iki asil harfiyle anlami ayn1 olan veya harfleri arasinda mahreg birligi ya da
yakinlig1 bulunan iki kelime arasindaki tiireme (zx — Jiteae — (ia)” seklinde tarif edilmistir. Bu
istikak tiirtine “el-ibdalu’l-lugavi” de denilmistir (el-Magribi 1908, 18-19).

Sistikak-1 sagir aymi harflere sahip olan kéklerden farkl kiplerin tiiremesidir. Bu kiplerde asil harflerin
siralanist ayni olmali ve aralarinda anlam iligkisi de bulunmalidir(el-Magribi 1908, 14-18).
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olan iicreti almak suretiyle isinde karsilasti§i yorgunluktan kurtulmus, durumu
iyilesmis, diizelmis olmaktadir (ibn Faris 1979, I, 62-63). ibn Faris bu yorumu
tamamen kendi lugavi sezgisiyle yapmaktadir.

Miiellif, ortak anlam - yan anlam (fer) teorisini sahih Arapca olan, kendisinden
bir¢ok kelimenin tiiredigi koklerde gormiis ve uygulamistir. Bundan dolay1 asagidaki
kelime tiirlerinde ortak anlam — yan anlam iliskisi ve tiireme ilgisi gormemistir: Bitki
ve yer adlari, 6zel isimler, kinayeler, tabiattaki seslerin taklidiyle olusan kelimeler,
kalem — malem gibi pekistirmelerin (itbd‘) yapay olan ikinci kelimeleri, mubhem
lafizlar ve edatlar, Arapca’ya baska dillerden gegcen kelimeler, sahih Arapca oldugu
siipheli kelimeler, bir harfi bagka bir harften doniigsmiis (mubdel) kelimeler, bir kokiin
iki harfinin yer degistirmesiyle olusan fer‘i kokler (2 —nin <> —nin makliibu olmasi
gibi), mezid kelimeler, tiirevleri olmayan tek kelime halindeki kokler (Ridvan 1991,
97-101; Elmal1 2005, XXX, 347).

Ibn Faris eserinde sahih kelimeleri incelemis, sihhati konusunda emin oldugu
koklerin ortak anlamlarini arastirmis ve saibeli kelimelerden ise kagmmustir (ibn
Faris 1979, 1, 353). Bu yiizden sadece ¢0l Araplarimin kullandigi kelimeleri
incelemeye 6zen gostermistir (Nassar 1988, 11, 358).

Mikyaslari tespit etmenin sdyle 6nemli bir yarar1 vardir ki, bu mikyaslara esasen
miiellif birbiriyle ¢elisen goriigler arasinda tercihte bulunmaktadir (Nassar 1988, II,
354). Mesela ¢=b maddesinin ortak anlamimin “bir yerden bagka bir yere gitmek”
oldugunu kaydetmektedir. Lalal) kelimesinin bazilarina gore “kadin” anlamina
geldigini ifade etmektedir. REBA (4-\»-&:1\ kelimesinin cemi) kelimesi diger bir kisim
bilginlere gore ise igerisinde kadin olsun ya da olmasin “mahfeler” anlamina
gelmektedir. Miiellif bu anlamlardan ikincisinin daha dogru oldugunu belirtmektedir.
Ciinkii “mahfe” gogte kullamlan bir esyadir (Ibn Faris 1979, 111, 465). Bu kelimenin
“mahfe” anlaminda “bir yerden baska bir yere gitmek” olan ortak anlam acik bir
sekilde goziiktiigii i¢in bu anlamu tercih etmistir.

Ortak anlam bir kokten tlireyen kelimelerde ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamdan
baska lafzin kendine has bir anlam1 da vardir. Ayrica lafiz sarf stygalarindan birine
sahip oldugu i¢in bu siyganin da kendine has bagka bir anlam1 daha vardir. Boylece
bir lafiz ii¢c anlam1 kendi biinyesinde toplamis olmaktadir: 1. Ortak anlam, 2. Lafzin
kendine has anlami, 3. Sarfi anlam (el-Yasirf - ‘Idan 2008, 19).

2. Ortak anlam ornekleri

Ortak anlamin bir kdkten tiireyen kelimelerde ortaya ¢ikmasi ve ta‘lilleri birkac

ornekle agik bir sekilde izah edilebilir:
‘H‘@M‘jﬁjﬂ‘éﬁdl’h‘}@m@\ c«\‘)n_,cu\_,u.ud\

= maddesinin “varmak, ulagmak, ge¢mek” seklinde sahih tek ortak anlami
vardir.

el & )-tc “Nehri kargidan karsiya gegtlm

J;—uﬂ o )«—' Lu ) — “Gegme yeri”. Gegis i¢in hazirlanmig nehir kiyisi.

S le S Gl s add) — “Nehri gegme vasitast, gemi”.
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D Gl (Jass )-ih‘- da5— “Yoleu, yolgegen.

RERISY 5% (ol o iag el Y el Ge 135 008 23 355 — “Gozyast”. Gozyasinin
akmasi. Kelimenin bu anlami kiyasa (asla/ortak anlama) uygundur. Clinkii gdzyast
(gbzden yanaga dogru) akmada, intikal etmededir. Gozyas1 akmayip gézde oldugu
zaman ona “3_:=” denilmez.

S — “Ibret, ders, uyar1” kelimesindeki ortak anlam (ge¢mek) bir sahistan
digerine gecen tecriibede kendini gdstermektedir (Ibn Faris 1979, 1V, 207-210).

a3 — “Tabir, ifade etme” kelimesindeki “gegmek, intikal etmek™ ortak anlami
su sekillerde izah edilebilir: “Tabir konusanin zihninden diline intikal eden
diisiincedir” veya “Sozii sdyleyenden dinleyene intikal eden diisiince ve anlamdir”.

v — “Safran ve giizel koku” anlamlarina gelen bu kelimeyi Ibn Faris saz®
kelime olarak degerlendirmektedir (ibn Faris 1979, IV, 210). Ancak bu kelimenin
“koku” anlaminda ortak anlam kendini gostermektedir. Ciinkii kokunun o6zelligi
kaynagindan bagka bir yere intikal etmesidir.

Bu kokten tiireyen kelimelerde ortak anlamla birlikte lafzin kendine has anlami
ve sarfi anlam da kendini gostermektedir. o )

Al [5 SR b5 edals Blal G5l Anll

&> maddesinin “drtme ve ortiinme” seklinde tek ortak anlami (asli) vardir (Ibn
Faris 1979, 1, 421). Bu kokten tiireyen biitiin kelimelerde bu ortak anlam agik veya
gizli bir sekilde kendini aksettirmektedir. Bu maddede ibn Faris’in zikrettigi
kehmeler ve aciklamalari su seklldedlr

AL 855 DAl BY @3 Sh g« A 2 — “Bahge” kelimesi agag yapraklariyla
(bitkiler]e) ortiindugii i¢in bu sekilde isimlendirilmistir.

. 4al ol b a5l i) — “Cenin, embriyo, anne karnindaki ¢ocuk” kelimesi de
l'izermde bir ortli oldugu icin bu sekilde isimlendirilmistir. Yine bu kelime _ sl —
“gomiilii, kapali, gizli olan sey” anlamina da gelmektedir. Bu kelimede de 6rtme ve
ortlinme anlamimin oldugu gayet agiktir.

oAl ;A — “Kalkan” insami korudugu, orttigii i¢in bu sekilde
151m1end1r11m1$t1r

4 8 L - 434 — “Kalkan, siper, Ortii” kelimesi insanin kendisiyle korundugu her
sey an]amlna gelmektedlr. Ibn Faris bu kelimeyi su sekilde de izah etmektedir:

B 58 2 e 4 il L 0K - Kendisiyle korunan (6rtiinen) her silah “cunne”
seklinde 151mlend1r11m1$t1r

Jaall Jhad 4 by o oA el - “Delilik” akl orttigii icin bu sekilde
151mlend1r11m1$t1r

LGB 55 sM% ¢ ) (s — “Gecenin karanlig1” her seyi Orttiigli i¢in bu
sekilde isimlendirilmigtir.

6 Sayet bir kokiin anlanu Ibn Faris’in istinbat ettigi mikyaslara uymazsa, miiellif onun ya saz olduguna
ya da aslinin bilinemedigine karar verir. Bir kelimenin $dz olmasi o kelimede meydana gelen anlam
kaymasin ifade etmektedir. Bu anlam kaymas: kelimenin gegirdigi merhalelerle ve zamanla kelimenin
temel anlamimdan uzaklagmasiyla ortaya g¢ikabilir. Bu uzaklasma sonucunda saz anlamla ortak anlam
arasinda bir iliski kurmak imkénsiz hale gelir (el-Yasiri - ‘Idan 2008, 11, 22).
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LGN el g oy 28 &y 1AL ¢ Sall — “Cin” insanlara goziikkmedikleri igin
bu sekilde isimlendirilmislerdir (Ibn Faris 1979, 1, 421- 422)
D3a) i Gdde A e 0% fela Qal 215 26

(s maddesinin “yiiriimedeki, hareket etmedeki ve sesteki siirat ve hafiflik”
seklinde sahih tek ortak anlami vardir (Ibn Faris 1979, VI, 10). Bu kokten tiireyen
biitiin kelimelerde bu anlam kendini gostermektedir. Ibn Faris’in bu maddede verdigi
kelimeler ve ac;lklarnalarl su sekildedir:

sl de 50 i) - “Yiiriime hiz1” kelimesindeki ortak anlam ¢ok agiktir.
sl 45gal ;AN =) — “Hafif esen riizgar” kelimesindeki ortak anlam
ruzgarm hareketindeki hizda ve hafiflikte kendini gostermektedir.
. G iled Jand — “Ince, berrak, hafif gomlek” kelimesi hafifliginden dolay1
bu sekllde isimlendirilmistir.

CQAL e Gag Al 3l ) Gagll — “Yagmursuz bos bulut” kelimesi de

hafifliginden dolay1 bu sekilde isimlendirilmistir.
. Jiall QN 3850 Cagll 3 — “Bali az, zayif olan bal petegi” kelimesi de yine
haﬁﬂlgmden dolay1 bu sekilde isimlendirilmistir.
Calie 150 3a3Y) : Giigll — “Ahmak” kelimesi de aklindaki hafiflikten dolay1 bu
sekllde isimlendirilmistir (Ibn Faris 1979, VI, 10).
J\L\m.\.m ‘;H\@M\ﬁ.\uy‘ )A} ‘L;\ML;\ CA)J.:).\JSALJ} ‘).L\Sd.m\ d\ﬂ\je.\.d\}uyd\
o) 33155 g5l 3 SR 1

e maddesinin tek biiyiik ortak anlami vardir. Bu ortak anlamin birgok yan
anlami (furGi‘u) vardir ki, bu yan anlamlar ortak anlama baglidir. Bu maddenin “bir
hususa dikey veya yatay olarak yonelmek (istikamet)” seklinde tek ortak anlami
bulunmaktadir. Bu yonelme bir goruste ve bir seyi irade etmede de olabilir.

A &30 1Y) (03 shee Ul B3l &dae — “Birine yénelme” bu kelimede ortak anlam
gayet aglktlr

al_ﬂ d.m\)\ el 5y e J.J ‘sn.u LA.\‘J cc).\:;} d.\sl\ ‘:J L) Cyandh Al “Kasit, niyet,
sldiirme ve buna benzer durumlarm hatayla degil de kasten olmas1”. Bu sekilde
mmlendmlmesmm sebebi iradenin bu ise yone1m651d1r

Slae 4l Ny Lsﬁ\ by ABNLT ol Sdse — “Direk vurmak, dayamak”. Vurulan
direge de “ imad” denilmektedir. Bu anlamda da yonelmenin (istikametin) bir ¢esidi
vardir. . )

A Y) &85 Y il A5 AN A ke — “Igin esasi”. Bir isin onsuz olmayacag esasi,
riiknii. Buradaki ortak anlam o iste olan “istikamette” kendini gostermektedir.

CGllally el skl 13546 — “Sirt ve omurga”. Bu sekilde isimlendirilmelerinin
sebebl dik durma (istikamet) agisindan birbirlerine dayanmalaridir (ibn Faris 1979,
IV, 137-139).

Ibn Faris’in eserinde ¢okca kullandig1 “asil” terimi genellikle bir kokten gelen
kelimelerdeki ortak anlami ifade etmektedir. Bu terim <5idall Jeall (ortak anlam)
diginda galsll Jadl) (bir kokten olan kelimelerdeki toplayict anlam) ve o3aall Sadl
(bir kokten olan kelimelerdeki anlam ekseni) sekillerinde de isimlendirilmistir.

Eserdeki maddeler incelendigi zaman bu terim daha iyi anlasilmaktadir. Bu
terimin agikliga kavusmasi i¢in bazi maddeler 6rnek verilebilir:
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Jagyy adeal 06 guad 4 Gyl & sl o e 13 Gale Gl 1% (il 913 a@n, A
uL\]\&})sd\c;);dﬂ\M\)ﬁL\&mY\uAa)SJdJS\} ‘\JA@_’J\ u.\\h\jr;sudb

Ibn Faris bu babin aslmin (kék = _33) bir tek manaya delalet ettigini
sOylemektedir. Bu anlama el-Halil igaret etmistir: Bu babin asli (ortak anlami) “bir
seyi korumak ve sozii tutmaktir”. Bu babin yan anlamlar1 (furi“u) onun zikrettigi bu
“korumak” anlamna baglidir (Ibn Faris 1979, IV, 167).

Bu ibaredeki birinci “asil” kavrami bir maddenin kokiini, ikinci “asil” ise ortak
anlami ifade etmektedir.

Yine x> maddesi de bu terimin agikliga kavusmast i¢in 6rnek verilebilir:

‘SA:&} 4.&\ A Lg\ kS ‘;\ c_\; D&y u\,;:d\} d.\.d\ ‘;s d.l.a q;\} d.\a\ ;\AJ\} u}‘“} ?‘“‘“
?Jdm‘)[\_}a \.\&s) dﬂ\ dJ‘)LucMJmW‘?J‘}[\ CL\J\} M\@Wu&h}u&bﬂ\
Al G

Bu kokiin “meyletmek, yonelmek, gecmek, kosmak™ seklinde bir tek asli (ortak
anlami) vardir. z kelimesi “bir seye meyletmek” anlamina gelmektedir. gaUall (iki
kanat) kelimesinin bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi iki tarafa yonelmesidir.
Giinah kelimesinin de zUal geklinde isimlendirilmesinin sebebi hak yoldan sapma
s0z konusu oldugu i¢indir. Bu babda asil (ortak anlam) budur ve kelimeler bu asildan
tiiremektedir (Ibn Faris 1979, I, 484). Buradaki “asil” kavramlar ortak anlami ifade
etmektedir.

“Asi1l” kavrami eserde “ortak anlam” disinda li¢ anlamda daha kullanilmustir:

1. Kelimenin kokii (,32) anlaminda.’

2. Bir fer‘in aslh anlaminda.® Buradaki fer* asildan tiiremis bir kelime veya o
aslin mecazl kullanimi olabilir. Ya da aslin anlamina ilave edilmis miiktesep bir
anlamdir. Burada asil sadece bir kelimeden ibarettir.

3. Ortak anlama sahip kelimeler grubu anlaminda. ibn Faris bu gruplari
kelimelerin ¢okluguna goére Jacal (useyl/asileik/kiigiik asil) (Ibn Faris 1979, 11, 230,
233,243, 275),°d%l (asil) ve xS Jal (asil kebir/biiyiik asil) (ibn Faris 1979, 11, 454,
490)seklinde tasnif etmistir ve bu sekilde olan asillardan mikyéslar1 istinbat etmistir
(Hursid 2009, 182; Halil 1998, 492).

Sonug¢

Ibn Faris, kokleri incelerken &ncellikle onlarin birden altiya kadar artabilen ortak
anlamlarin1 (asillarini) zikretmis, ardindan her asilla ilgili yan anlamlan (furG‘u)

7 GaiAl L) (el (Y L Jhaly Gl Saly #Lg £4d) - “aw maddesinin bir ash (kokii) yoktur. Ciinkii bu kelime
uan kelimesinin itba‘1 konumundadir” (Ibn Faris 1979, I, 326). Bu maddedeki “asil” kavraminin ortak
anlamdan daha c¢ok “kok” seklinde terciime edilmesi uygun goziikmektedir. Cilinkii mustak lafizlar
olmayan bir maddedir.

${bn Faris bazi1 mubdel maddeleri de fer* seklinde nitelendirmekte ve aslii belirtmektedir (ibn Faris
1979, 1, 62, 67, 389).

%ibn Faris eserinde “elif”, “be”, “te”, “se”, “cim” harfleriyle baslayan maddelerde “useyl” terimini hig
kullanmamasina ragmen diger harﬂerle baslayan maddelerde ¢ok kullanmustir. Bu da Ibn Faris’in bu
terimi daha sonra kesfettigini gostermektedir.

LIS
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siralamig, sayet varsa bu asillara haml'® edilen kelimelere (mecaz, tesbih, istiare,

kinaye gibi), en sonda da kendilerinden tiireyen kelimelerin bulunmadigi, kiyasa ve
haml’e uygun olmayan (sdz) miifredata yer vermistir.

Ibn Faris’in etimolojik ve semantik bir sozliik olan Mekdyisu 'I-luga’s1 hak ettigi
Ol¢iide yayginlasmamistir. Onun ilk olarak ortaya koydugu ortak anlam diisiincesine
bagl kalarak eser yazan veya onun bu diisiincesini daha da kamil hale getiren biri
olmamistir. Misir Arap Dil Kurumu’nun hazirladigi el-Mu ‘cemu’l-kebir’de bliyilik
Olciide bu sozliikkten yararlanilmig, ancak bu eser tamamlanmamistir. Bu durumda
kelimelere ortak anlama gore mana veren bir veya iki cilt halinde bir sozligiin
hazirlanmasi 6nem kazanmaktadir. Bu sayede Arapgayla yeni ugraganlarin bu ortak
anlami bilmekle bu kdkten tiiremis, ancak anlamimi bilmedikleri kelimeler hakkinda
bir fikir sahibi olmalar1 ve bu dili daha kolay bir sekilde 6grenmeleri miimkiin hale
gelmektedir.
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fii.f.d. Omir Kahayev

IBN FARISIN “MOQAYISUL-LUGA” KIiTABINDA ORTAQ MONA
MOFHUMU

XULASO

Filologiya sahasine ¢ox ohomiyyst vermeosine baxmayaraq, dilin mentiqini
gavramayanlarin daha tez sohvo yol vero bilocoyini ifado edon ibn Faris orob dili
sahosindo niifuzlu alim idi. ibn Farisin osorini yazmasinda mogsod bir kdkdon
toroyon kolmolordoki ortaq monani tosbit etmokdir. Umumiyyatlo, ortaq monam
miioyyon edorkon, o monanin on dogru ifadosi nodirso, onu geyd etmoyo ¢alismigdir
— 0 monaya yaxinmeonali kolmolori homin ifads strafinda toplamaq miimkiindiir.

Orab leksikoqrafiya tarixinde “Moqayisul-luga”nin daha ovval yazilmis
ligotlorin metoduna bagli gqalmamasi, kolmo koklorino mona vermo gokli vo
tortibindoki yeni {isul sobobi ilo ilkin bazi xiisusiyyotlori vardir. Kolmolorin
etimologiyasini vo semantikasini aragdiran bu osor, oslinds, liigot kimi goriinon
dilciliklo alagali bir kitabdir. ibn Faris eserindo, iimumiyyatlo, menan1 osas alaraq 6z
metodunu ortaya qoyur. 9vvoalco kalmonin kdkiiniin ortaq monasini tosbit edir, daha
sonra bu moana otrafinda o kdkdon térayan digor kalmolari toplamaya calisir.

Acar sozlor: maqayis, liigat, miistorok mana, s, Ibn Faris

o.¢p.no gunoc.Amup Kaxaes

IHHOHATHUE COBMECTHOI'OCMBICJIA B KHUT'E UBH ®APUCA T1O/]
HA3BAHWEM MAKAHHC AJI-JIVT A

PE3IOME

N6H Papuc Obln yueHbIM B 00sacTu apadckoro si3pika. HecMoTpst Ha To, 4TO OH
TIPOSIBISUT OOJIBIITOE BHUMAHWE K (PMIIOJOTHIECKON cdepe, oTMedall, 9TO Te, KTO He
MOHUMAIOT JIOTHKY 53bIKa, MOTYT ObIcTpee coBepmarh omunoku. Llens Mon dapuca B
HalMCaHUU CBOEH PabOTHI - ONpPEAETIUTh COBMECTHBIE CMBICIIBI KOPHEBBIX CIOB. B
IEJIOM, OH TOTBITAJICS YIOMSHYTh HauOoOJee OYeBHIHOE BBIPAKEHHE COBMECTHOTO
3HAYEHUs, IOTOMY YTO MOXKHO coOpaTh OJIM3KHE MO CMBICTY CJIOBa BOKPYT STOTO
BBIPAXKECHMS.

B ucropun apabckoit nexkcukorpaduu Makatiucan-iryea UMEET HOBATOPCKYIO
(YHKIIMIO W3-32 HE3aBHCHMOCTH OT METOZa CIIOBapeid, HANHMCaHHBIX 0 HEro, a
TaKXe, CIIOCOO0B MPHUIAHUS CMBICII KOPHSIM CJIOB M HOBOT'O METOJa B KOMIIO3ULIHH.
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KHura, B KOTOpO#l HCCIEAyeTcsi 3THMOJIOTHS M CEMaHTHKa CJIOB, HA CaMOM JIejie
SABISICTCA KHHFOﬁ, HOCBSIH.[GHHOﬁ JIMHI'BUCTHUKE, KOTOPAas BBITTIAIAUT KaK CJIOBApb. B
cBoeii pabore UOH apuc O0OBIYHO pacKphIBA€T CBOW COOCTBEHHBIH METO[,
npuziaBas, 0co00oe BHMMaHHE 3HAUCHMIO cioBa. [Ipekie Bcero, OH ONPeIeITHi
OOLIMIT CMBICT KOPHS CJIOBA, a 3aT€M IIBITAJICs COOpaTh IPYrHe CIOBa, BBITCKAIOIIHNE
M3 3TOr'0 KOPHsI, BOKPYT 3TOI'0 3HAYCHU.

Knrwuesviecnosa: an-Maxaiiuc, cioeapb, COSMECMHBIUCMbICA, al-ach, HoOw
Dapuc

PhD Amir Kahayev

THE CONCEPT OF GENERAL MEANING IN
MAQAYIS AL-LUGHAH BY IBN FARIS

ABSTRACT

According to Ibn Faris, the scholar in Arabic philology, errors are frequent in
the speech when the logic of language is not understood. The purpose of Ibn Faris in
writing his work is to determine the general root meaning of words. He tried to
mention the most obvious expression of general meaning. Thus, the words with
similar meanings can be gathered around the same expression.

Magqayis al-Lughah possesses some specific features such as the independence
from the method of previous dictionaries, ways of giving meaning to the roots of
words and the new method in composition in the history of Arabic lexicography. In
fact, despite its resemblance to a dictionary, it is a book studying semantics and
etymology of words.

In his work, Ibn Faris reveals his own method emphasizing the meaning of a
word. He defines general root meaning of words in the first place, and then tries to
collect other words derived from this root around that meaning.

Keywords: al-Maqayis, dictionary, common meaning, al-asl, Ibn Faris

Capa tovsiyo etdi: s.ii.f.d. Asof Qonbarov
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All-nin “Din aragdirmalar1” jurnalinin nasr qaydalari

“Din aragdirmalar1” jurnalinin nosr qaydalart asagida gostorilmisdir:

1. Elmi Macmuoays toqdim edilon moaqalolor Ali Attestasiya Komissiyasinin (AAK)
dovri elmi nogrlorin qgarsisinda qoydugu tolobloro vo Azorbaycan ilahiyyat Institutunun
qaydalarina cavab vermoalidir.

2. Elmi Macmuadoki moqalolor diger nosrlors toqdim edilmomis yeni todqiqatlar
olmalidir.

3. Toqdim olunan yaziin ovvelindo moqalonin adindan sonra miollifin adi, islodiyi
miiossiso vo miiallifin elektron poct iinvani gostorilmalidir.

4. Mogqalonin avvalindo miisllifin adindan sonra xiilaso vo agar sozlor, on azi, ¢ dildo
(maqalanin va xiilasalorin yazildig1 dillords) verilmalidir.

5. Mogqalonin moatni “A4” formatda, “12” Sl¢iilii harflorls, yuxaridan vo asagidan 2 sm,
soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafo ilo, 1 intervalla, Azorbaycan, tiirk, ingilis, rus vo orab
dillorindo “Times New Roman” sriftindo 1 niisxodo (homginin elektron formasi kompakt
diskds) olmalidir. Elmi doracasi olan soxsin maqale haqqinda rayi ilo birgs miislliflorin 6zlari
torofindon jurnalin redaksiyasina (Azorbaycan Ilahiyyat Institutu, Azorbaycan, Baki soh.,
AZ1217, Ohmad Comil, 41A) toqdim edilmalidir. Olyazma miislliflor torafinden miitlaq
imzalanmali vo onun redaksiyaya taqdimedilmo tarixi gostorilmalidir.

6. Moqalolor elektron qaydada redaksiyanin asagidaki  elektron iinvanina
gondorilmoelidir: jurnal@ait.edu.az

7. Mévzu ils bagli elmi manbslars istinadlar vacibdir. Maqalads istinadlar gostorildiyi
yerdon sonra, motorizo i¢indo miiollifin soyadi, nosrin ili vo sohifo némrasi sira ilo
verilmolidir; moas.: (Biinyadov 2007, 17-21).

Ogor bir miiollifin eyni ildo ¢ap olunmus iki vo daha artiq osori varsa, belo halda
(Biinyadov 2007 (1), 31-36) va ya (Biinyadov 2007 (2), 42-55) kimi qeyd olunur. Magalonin
sonunda adobiyyat siyahisinda soyad, ad vo nogr ili gostorildikdon sonra, métorizo igorisindo
bir vo ya iki raqemloari qeyd edilir: mas.: (Biinyadov Ziya (2007/1), 31-36) vo ya (Biinyadov
Ziya (2007/2), 42-55).

8. Odabiyyat siyahisinda verilon har bir istinad haqqnda molumat beynslxalq elmi
tadqiqat tisuluna vo AAK-in toloblorine uygun olaraq, bu formatda verilmoslidir: miisllifin
soyadi vo adi; nogr ili (il); kitab; moqals; simpozium vo digorlorinin tam adi (ogor varsa,
torciimo edonin ad1 vo soyadi); nosr edilon yer; nosriyyatin adi gostorilmolidir. Maqgalslords on
sonda sohifalor gostarilir. Odobiyyat siyahist maqgalonin sonunda verilmalidir.

9. Mogalenin yazildig: dilden forqli olaraq 2 xarici dilde do (ingilis, rus va s.) xiilass
verilmolidir. Moaqalalorin hacmi 6-15 sohifo, xiilasalorin hocmi 150-250 sdzdon ibarat
olmalidir.

10. Moaqalenin miixtalif dillordoki xiilasslori bir-birinin eyni olmali ve maqalsnin
mazmununa uygun goalmalidir. Misllifin galdiyi elmi natica, igin yeniliyi, shomiyyati va s.
xiilasads yi1gcam gokildo qeyd olunmalidir. Har bir xiilasodo moqalonin ad: vo miiollifin ad1
tam gostorilmalidir. Maqalonin yazildig1 dilds xiilass vo agar sozler girisdon ovval, digor
xarici dillordoki xiilaso vo agar sdzlor moaqalonin sonunda yerlosdirilmolidir.

11. Elmi arasdirmalarin yazilma iisullarma uygun, beynolxalq standartlara cavab veron
magqaloalords giris, natico vo an azi, iki basliq olmalidir.

12. Miallif moqgalonin  keyfiyystino, gostorilon faktlarin hogiqiliyine vo digor
molumatlara gora cavabdehlik dasiyir.

Hor bir maqalads UOT indekslor vo ya PACS tipli kodlar gdstorilmalidir.
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IIpaBuna u3naHus xKkypHaua “PejMrno3nblie uccjieJ0OBaHUA”
A3zepbOaiimkanckoro Uncruryra Teosnornu

IIpaBuna u3manus xKypHaia “Penurnosssie ucciegoBaHus CIeaAyIOIMe:

1. Crarbu, npencrasineHHsle B Hayunsiii JKypHan A0mKHBI COOTBETCTBOBATH
TpeboBanmsiM Bricmieii AtrectarmmonHoit Kommccnum (BAK) x mepuomnueckum
Hay4YHBIM M3JaHMUSIM U TpaBuiaM AzepOaiimkanckoro Macruryra Teonorun.

2. Crarbu B Hayunom Xypnaine JOMKHBI ObITh HOBBIMU HCCIICIOBAHUSIMH, HE
MPEICTABICHHBIMY B APYTUX U3IAHHSIX.

3. B Hagane npezacTaBIeHHON paOOTHI 32 HA3BAaHUEM CTaThH JIOJDKHO CIIEZOBATh
WM aBTOpa, ero (ee) MecTo paboThI U aApec IIEKTPOHHOM MOYTEHI.

4. B Hayane craThM IOCJIE WMEHHM aBTOpa JAOJDKHBI OBITH IPEICTaBJICHBI
pe3loMe W KITIOYeBBIE CIIOBAa, KaK MHHUMYM Ha TpeX A3bIKax (S3pIKax HAMHCAHHA
CTaThU U PE3IOME).

5. Tekcr cratbu JODKEH ObITH B Qopmate “A4”, pasmep mpudra “127,
pasMeTKa CTpaHMLBI CBEpPXy M CHHM3y 2 CM, cieBa 3 cM, cmpaBa 1 cM,
MeXaycTpounblii maTepBan 1, mpudrt “Times New Roman” Ha azepOaiimkaHCcKoM,
TYpEIKOM, aHTJIMHCKOM, PYCCKOM M apaOCKOM SI3bIKax, B OJTHOM SK3eMIUIpe (TaKxke
B JIEKTPOHHOM BHJE Ha KOMIAKT-AucKe). CTaTbs NOJDKHA OBITH NpEACTaBlICHAa B
pelaKkmuio XypHalla CaMHM aBTOPOM BMECTE C OT3BIBOM YEJIOBEKa, WMEIOIIETO
yueHyto creneHb (AsepOaitkanckuii Mactutyt Teonoruu, AsepOalimkan, r. baky,
AZ1217, yn. Axmena xamuist 41A). Pykonuchk ctatbu B 0053aTEILHOM MOPSIIKE
JIOKHa OBITh MHOANMCAaHAa aBTOPOM, a TaK JK€ JOJDKHA OBITh yKa3aHa Jara
MIPEJICTaBJICHUS CTaThU B PEIAKIHIO.

6. Cratbu B O9JIEKTPOHHOM (opMe HYXKHO OTHPaBUTh IO  ajpecy:
jurnal@ait.edu.az

7. BaxHO yKa3aTb CCBUIKM HAa Hay4yHbIE HCTOYHHKH IO TeMe. B crarbe cpasy
Mocie CChUIOK B CKOOKax JOJDKHBI OBITh YyKazaHbl (aMuwiust aBTOpa, ToJ
W3JaTenbeTBAa U HOMep crpanulbl, Hanpumep: (Bynustos 2007, 17-21). Ecmu y
OJTHOTO U TOTO )€ aBTOpPa €CTh /[BA MJIM HECKOJBKO M3/aHUH B OJJHOM U TOM )K€ TOJY,
B TakoM ciydae ykasbiBaetcs Tak: (bynmaros 2007 (1), 31-36) nnu xe (byHuston
2007 (2), 42-55). B KkoHIe CTaThbH B CIUCKE JIUTEPATYyphbl MOCIE YKa3aHUs UMEHH,
(damunauM ¥ roga M3gaTenbCTBa, B CKOOKax oTMedaercs mudpa 1 unm 2, HanpumMep:
(bynusaros 3us 2007/1), 31-36) wnu (bynustos 3us (2007/2, 42-55).

8. Mudopmauuss mo KaxIOW CChUIKE B CIHCKE JIUTEPAaTyphl JOJDKHA
NPEIOCTABIATECS B COOTBETCTBHHM C MEXIYHAapOJHOH METOAOJIOTMEH Hay4HBIX
nccnenoBannii u TpeboBanmsmMu BAK B cnenmytomem dopmare: dbamuims m uMs
aBTOpa; roJl mMyOnukauuu (roj); KHUra; CTaThs; MOJHOE UM CUMIIO3UYMa U JIPYTHX
(mpu Hammuuu, UM U (QaMUIMS NEPEeBOIYMKA); MECTO ITyOJHMKalWd;,; Ha3BaHHUE
M3IaTenhCcTBA. B caMOM KOHIIE CTaThsi JOJKHA OBITHh MpoHyMepoBaHa. CIHCOK
JUTEPATYPHl IOJKEH ObITh IPEICTABICH B KOHIIE CTATHH.
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9. B ornmume oT A3bIKa, HA KOTOPOM HAIMCaHA CTaThs, PE3lOMe, CIEIyeT
MPEIOCTaBUTh Ha JBYX WHOCTPAHHBIX SI3bIKAX (aHTIIMICKHNA, pyccKuid u T.7.). O0beM
CTaThU JOJDKEH COCTABNATH 6-15 cTpanuil, a o0beM pestome - 150-250 crios.

10. Pe3tome cTaThu Ha PA3NUUYHBIX S3BIKAX JIOJDKHBI COOTBETCTBOBATH APYT
IpyTy W COJIEpKaHUIO CTaTbu. B pestome B KpaTkoil (opme HOIKHBI OBITH
MPEJICTAaBIEHBl HAYYHOE 3aKII0YeHHe, K KOTOPOMY TMIpHINENT aBTOP, HOBWU3HA W
B2XHOCTh PAa0OTHI W T.J. B KaxIOM pe3roMe JIOJKHBI OBITh TMOJIHOCTHIO YKa3aHbI
Ha3BaHWE CTaThbH U UMs aBTOpa. Pe3roMe U KITtoUYeBbIe CIIOBA, HAITMCAHHBIE Ha SI3BIKE
CTaThH, TIOMEIIAIOTCS Tepe/ BBEACHUEM, a PE3lOME M KIIFOUEBHIE CIOBAa Ha JPYTHX
MHOCTPAHHBIX SI3BIKaX - B KOHIIE CTaThH.

11. CraTbu, COOTBETCTBYIOLIME METOAAM HAIMMCAHUS HAYYHBIX UCCICAOBAHUN U
OTBEUAIOIIME MEXIYHApOAHBIM CTaHAApTaM, JMJOJDKHBI BKIIOYaTh BBEJCHHE,
3aKJII0OYEHHE U KaK MUHUMYM J[Ba OTJIaBJICHUS.

12. ABTOp HECeT OTBETCTBEHHOCTh 3a Ka4€CTBO CTaThH, MPABIUBOCTh (PAKTOB H
IPYTYI0 HHPOPMAIIHIO, YKa3aHHYIO B CTaThe.

B kaxoii ctathe MODKHEI OBITH YKa3ansl nHIeKCH UOT 1 konp! Tamma PACS.
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Publication guidelines for the AIT Journal of Religious Studies

1. Articles submitted for publication should meet the requirements of the Higher
Attestation Commission (HAC) and the publication rules of Azerbaijan Institute of
Theology.

2. Articles submitted for publication should be a new research that are
previously unpublished.

3. Author’s name, affiliation and e-mail address should follow the title of the
article.

4. The summary and keywords should be written beneath the author’s name at
least in three languages (including the language of the article).

5. The text of the article should be in A4 paper size, Times New Roman, 12 pt
font size, with single space. The left margin should be 3 cm and right margin 1 cm.
Articles should be written in Azerbaijani, Turkish, English, Russian and Arabic (as
well as, electronic forms on CD). The article and the review by an academic expert
should be submitted in person by the author to the editorial office (Azerbaijan
Institute of Theology, Azerbaijan, Baku, AZ1217, Ahmad Jamil 41A). The author
should write the submission date and sign the paper before submission.

6. Articles should be sent to jurnal@ait.edu.az.

7. Citations should be given in brackets indicating author’s surname, publication
date and pages, e.g. (Bunyadov 2007, 17-21). If an author has two or more works
published in the same year, the citations will be given as follows: (Bunyadov 2007
(1), 31-36) or (Bunyadov 2007 (2), 42-55). Authors should note 1/2 in brackets after
the the surname, name, and year of publication in reference list, e.g. (Bunyadov Ziya
(2007/1), 31-36) or Bunyadov Ziya (2007/2) 42-55).

8. Reference list should be arranged in accordance with Higher Attestaion
Comission requirements: Author’s surname and name; publication year; book;
article; full name of the symposium or other events (name and surname of the
translator); publishing house; publisher's name should be indicated. Reference list
should be written at the end of the article.

9. Summaries should be written in two foreign languages (English, Russian, etc.)
different from the language of the article. Articles should be 6-15 pages. The word
count for summaries is 150-250.

10. Summaries written in different languages should be the same as the original
and should coincide with the content of the article. They should highlight the
findings, novelty and importance of the article. The title of the article and the name
of the author should be clearly stated in summary. Summary and keywords should
be written at the end of the article. Summaries in different languages and keywords
are written at the end of the article.

11. Articles should include introductions, conclusions and at least two bylines.

12. Authors are responsible for the quality, authenticity and other issues
concerning articles.

Each article should indicate UOT indices and PACS type codes.
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