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DIN VO SOSIAL DOYISIKLIKLOR:
Qarsihiqh tasirin asas istiqamatlori

s.f.d. Asaf Qanbarov,

Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun bas miiallimi
asefganbarov@ait.edu.az
orcid.org/0000-0002-6082-6029

XULASO

Bu moqals sosioloji ndqteyi-nazaorindon din vo sosial doyisikliklor arasin-
daki qarsihiglt tesirlorin tadqiqine hasr edilmisdir. Din vo sosial doyisikliklor
movzusu din sosiologiyasinin aktual problemlorindon biri kimi, sosial elmlor
sahasinds alimlorin digqgatini calb etmis vo bu sahads miixtalif asarlor meyda-
na golmisdir. Bu aragdirmanin moagsadi din va sosial dayisikliklorin qarsiliql
olagoalarindan bohs edon tadgiqatlari nazardon kegirmok, sosioloji konsepsiya-
lar vo tarixi faktlar asasinda mévzunu obyektiv tohlil etmokdir.

Mogalado, ilk ndvbads, sosioloji fikirde sosial doyisiklik anlayisi izah
edilir. Qeyd edilir ki, sosial doyisiklik miivaqqati vo formal doyisiklik deyil,
sosial-madani sistemin siirakli doyisikliklorini ifados edir. Belo sistem doyisik-
liklorinin din ilo qarsiligh olagolori coxtorafli vo miirokkob bir xarakters
malikdir. Miiallif din va sosial doyisiklik miinasibatlorini {i¢ aspektdon tohlil
edir: din sosial doyisikliyo manes kimi, din sosial doyisikliyin sobabi kimi,
sosial doyisikliklorin dino tosiri. Ik névbada, belo bir noticoys galinmisdir ki,
dinin sosial doyisikliys manea togkil etmasi nadir hallarda bas vers bilar, lakin
bu, adoton, togkilath ruhanilar sinfinin faaliyyati ilo slagadardir. Belo ki, din
qurucular vo reformistlor, daha ¢ox, sosial doyisikliklor vo yeniliklori hoyata
kecirmoys cohd edirlor. Dinin sosial doyisikliyo sobab olmasi masolosi do
ohamiyyatli moévzudur. Bu baximdan, miisllif konkret tarixi faktlar ssasinda
dinin sosial doyisikliye tokan vermosinin miixtolif niimunslorini gostorir.
Sosial dayisikliyin dina tasiri masalasing galinca, geyd olunur ki, comiyyatdo
bas veron hiiquqi, siyasi, sosial-modoni doyisikliklor sabobi ilo dinlorin hom
toskilatr strukturunda, ham do ehkamlarinda doyisikliklorin vo islahatlarin
meydana golmosi danilmaz faktdir.

Agar sozlar: din, sosial dayisiklik, modernizasiya, din sosiologiyast.
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Giris

Din va sosial doyisikliklor arasindaki garsiligl tosirlorin 6yronilmosi din
sosiologiyasinin aktual problemlarindon biridir. Bu mdvzuda xiisusi shomiy-
yot kosb edon vo cavablandirilmasi vacib olan suallar arasinda asagidakilari
geyd edo bilorik: “Din — sosial doyisikliys, yeniliklora, o ciimlodon inkisafa
maned toskil edirmi?”, “Din — sosial doyisikliyin tokanverici amili kimi ¢ixis
edirmi?” va ya “Din bir institut vo ehkamlar mocmusu kimi, sosial doyisiklik-
lordon tosirlonirmi?”.

Stibho yoxdur ki, hor dovrds vo hor comiyyatdo bu suallara cavablarin
axtarilmasi boylik ochomiyyato malikdir. Klassik vo miiasir sosiologiyada din
vo sosial doyisikliklor arasindaki qarsiliglt tosirlora dair ¢oxlu toqdiqatlar
aparilmis vo miistoqil asorlor golomo alinmisdir. E.Diirkheymin “Dini hoyatin
elementar formalar1”, M.Veberin “Protestant etikasi vo kapitalizmin ruhu”
adli osorlorinds, habelo modern sosiologiyanin gorkomli niimayondosi
T.Parsonsun yaradiciliginda, hamginin I.Vax, P.Berger vo digar sosiologlarin
isloyib hazirladig1 dinin sosioloji nozariyyslorinde bu moévzu miihiim yer
tutmusdur. Adlar1 ¢okilon sosiologlar, bir torafdon, sosial doyisikliklor sobabi
ilo dinin 6z tasirini nisboton itirmasi, yoni sekulyarizasiya prosesini vurgula-
mis, digor torofdon miiasir dovrdo bels, dinin sosial proseslora tosir etmo
potensialini osaslandirmaga caligsmislar.

Qeyd edilmolidir ki, Azorbaycanda din sosiologiyasi yeni bir saha oldugu
ticiin, din va sosial doyisiklik arasindaki slagslora dair hor hansi bir miistaqil
osara va ya tadqiqata rast golmok, demok olar ki, miimkiin deyildir. Bu baxim-
dan, miiasir Azorbaycan comiyyatinde dinin shomiyyeti vo onun sosial sfera
ila qarsiligh slagealorini nozors alaraq, sosial doyisiklik va din miinasibatlorini
nazari aspekto aragdirmagi mogsadouygun hesab edirik. Belsliklo, bu moqale-
do din vo sosial dayisiklik arasindaki slagoalor, asason, Din sosiologiyasi
nazariyyslari ¢or¢ivasinds li¢ istigamotds — din sosial doyisikliys manes kimi,
din — sosial doyisikliyin sababi kimi vo sosial dayisikliklorin dina tasirlori
aspektlorindon tadqiq edilir. Movzu ilo bagl klassik vo miiasir sosiologiya
odabiyyatina miiraciot edilir, tarixi faktlara asaslanaraq bu problemos aydinliq
gatirilir.

Sosioloji fikirds sosial dayisiklik anlayis

Miiasir sosioloji fikirds comiyyat hom statik, hom do dinamik cohotlordon
tadqiq edilir. Comiyyatin statik todqiqi onu doyismoz va sabit bir sistem kimi
nazardon kegirir. Burada comiyyatin strukturu, yani ictimai rollar va funksiya-
lar, habels fundamental ictimai institutlarin hor biri doyismaz vahid kimi dyroe-
nilir. Comiyyatin dinamik cohatdon tadqiq edilmasi iso comiyyati daimi dayi-
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silmokds olan bir sistem kimi tadqiq edir; onun doyisilma sabablarini, doyisik-
liklorin istigamotini vo qanunauygunluglarimi askara ¢ixarmaga cohd edir.
Mohz bu baximdan, sosiologiyanin banilorindan biri olan O.Kont “sosial sta-
tik” vo “sosial dinamik” anlayislarindan istifado edorok, comiyyotin sabit vo
dinamik yonlorini forqlondirmisdir. Onun fikrinco, “sosial statik™ ictimai hom-
royliyini osasini toskil edon “konsensus” masalasi ilo, “sosial dinamik™ iso
basoriyyatin ictimai siiurunun inkisaf morhalolori ilo baglidir (Comte 2001,
33; Aron 2004, 85).

Qeyd edilmoalidir ki, sosiologiyada he¢ bir comiyyat tam statik qobul edil-
mir, oksing, hor comiyyastin 6ziinomoxsus dinamizmo malik oldugu etiraf olu-
nur. Belo ki, biitliin comiyyatlor daimi olaraq miioyyon 6l¢iido doyisikliyo moruz
qalir. Xiisusilo do XVII-XVIII osrlordon etibaron Avropada baslayan sonaye-
logsmo vo modernlogma proseslori bu comiyyatlorin doyigilmo siiratini shomiy-
yatli doracads artirmigdir. Demali, sosioloji cohatdon comiyyatin tadqiq edilmo-
si doyisikliyi nozara almalidir. Har¢ond, comiyyatda bas veran hor dayisikliyin
sosial dayisiklik kimi doyorlondirilmadiyi do geyd edilmalidir. Masalon, moda
doyisikliyi, is hoyatindaki doyisiklik, yaxud texniki avadanliglarin yenilonmaosi
sosiologiyada sosial doyisiklik kimi nazerdon kegirilmir. Sosial doyisiklikdo
osas meyar sosial sistemi meydana gotiron strukturlarda (ictimai rollar vo status)
Vo ictimai institutlarin strukturunda, habelo onlarin rolunda vo funksiyalarinda
meydana golon siirokli doyisilmolordir (Giinay 2005, 361).

Sosial doyisikliyin konkret torifini vermok o qodar do asan deyil, ¢linki
comiyyat daxil olmaqla hor sey doyisilmokdadir. Vaxt ke¢dikco, hom fiziki,
ham do sosial miihit doyisikliys moruz qalir. Qadim yunan filosofu Heraklit
bu gergokliyi belo ifado etmisdir: “Insan bir ¢ayda iki dofs iizo bilmaz”. Buna
baxmayaraq, daimi doyisikliyo moruz qalan fenomenlori miioyyon konsepsi-
yalar vasitasilo tosvir etmok zoruridir. Dayisikliyi, ancaq doyisilmoz vo sabit
olana osaslanaraq izah etmok miimkiindiir. Beloaliklo, sosial doyisikliyin tohlil
edildiyi biitliin sosioloji nozoriyyslordo doyisikliklor sabit olan ideal tiplor
osasinda nozordon kegirilir (Giddens 2010, 122).

Sosial doyisikliklor — comiyyatin oksor hissosini ohato edon kollektiv do-
yisilmadir. Sosial doyisiklik comiyyatin osas tosisatlarinin macmusunda mey-
dana golon siyasi, hiiquqi, dini, badii, falsofi baxislarin, iqtisadi qurulusun vo
madoniyyatin homisalik doyisikliklorini ifads edir. Bu dayisikliklor prosesindo
sosial sistem, institutlar vo togkilatlar bir haldan basqa hala kecir: sadodon
miirokkaba, asagi pillodon yuxari pilloya dogru inkisaf edir (Qolenkova,
Akuli¢, Kuznetsov 2007, 378).

Sosial doyisikliklor miixtolif gokildo tosnifatlandirilmisdir. T.Parsons
sosial doyisikliklori struktur baximindan {i¢ qrupa ayirmisdir. Bunlar ictimai
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dayarlords, ictimai institutlarda vo fordlorin diinyagdriisiinde meydana galon
doyisikliklordir. Basqa bir yanasmaya gora, sosial doyisiklik - ictimai struktur-
larda, modoniyyatds vo ictimai funksiyalarda yaranan doyisilmo olmagqla ii¢
grupda farqlondirmisdir (Giinay 2005, 363-364). Sosial doyisikliklorin miixto-
lif névlorini ehtiva edon mothumlara - tokamiil, toraqqi, boylimo, tonazziil, in-
gilab, modernlosmo, globallasma, sekulyarizasiya vo digorlori aid edilir.
(Arslantiirk, Amman 2001, 337). Biitiin bu qavramlar sosial institutlarin,
strukturlarin bu vo ya digor sokildo doyisikliyo moruz qalmasindan, basqa
s0zla, bir haldan basqa bir hala ke¢mosindon ibaratdir.

Din va sosial dayisikliklarin qarsihiqh slagalari

Din ils sosial doyisikliklor arasindaki miinasibatlori nazordon kecirdiyimiz
zaman, bir torofdon, dinin sosial doyisikliklors tosirlori, digor torafdon, sosial
doyisikliklorin dins tasiri movzusuna toxunmamiz lazimdir. Bu iki fenomen
arasinda, tobii ki, birtorofli deyil, miirokkob vo qarsilight oalagslorin mévcud
oldugu miisahids edilir.

Dinin vo sosial doyisikliklor arasindaki miinasibatlor kontekstindo din
bozan sosial doyisikliyo manecilik toradon amil kimi, bazan sosial dayisikliyin
bilavasito sobabi kimi nozaordon kegirilir. Tarixds dinin comiyyot hoyatinda
inqilabi doayisikliklora sobab oldugunu gostoron ¢oxlu niimuns vardir. Sosial
doyisikliklorin tesiri altinda dini tolim vo merasimlorin doyisilmosi vo yeni
meydana golmis ictimai-siyasi situasiyalara dinin adaptasiya olmasi prosesi
din vo sosial doyisikliklor arasindaki miinasibatlorin son istigamatini togkil
edir.

Din — sosial dayisikliys manegcilik toradon amil kimi

Sosioloji baximdan din va sosial doyisiklik arasindaki miinasibaotlor, ado-
ton, K.Marks vo M.Veber arasindaki konseptual miinaqiso kontekstinds tohlil
edilmisdir. M.Veber dini sosial dayisikliys sabob olan amil kimi nezorden
kecirirdi. K.Marks iso imumiyyatlo, dinin sosial doyisikliys manegilik toratdi-
yi, mOvecud ictimai-siyasi sistemi legitimlosdirdiyi vo onu haqli cixardigi
fikrini iroli siirmisdiir.

Qeyd edilmalidir ki, K.Marks dinlarin sinifli comiyyatdo meydana golon
sosial bir institut olduguna inanirdi. O, dinlorin mansoyi il olagali olaraq belos
diisiiniirdii ki, ibtidai comiyyatlordo avvalco tabii hadisslori monalandirmaq
liciin dini vo mifoloji izahlara miiraciot edilmis, daha sonra modaniyyatin
inkisaf etmis morhololorinds iso bu miflor vo inanclar dini tolimlora gevrilo-
rok, comiyyotin movcud strukturunu formalagdirmaga vo onu oldugu kimi
saxlamaga xidmot etmoys baslamigdir (Thomson 2004, 52).
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K.Marks hesab edirdi ki, comiyystin strukturunu vo onun doyigmosini
tomin edon bazis institut iqtisadiyyatdir. Siyasat, hiiquq, din, doyarlor vo digor
ictimai institutlar iso iqtisadi miinasibatlor torafindon sortlondiran listqurum-
lar1 meydana gotirir. Beloliklo, Marks belo bir naticoys golmisdir ki, biitiin
dovrlordo comiyyotdo genis yayilmis ictimai-siyasi baxislar, dini doyerlor vo
ideologiyalar iqtisadi resurslara malik olan hakim tobagonin monafeyini oks
etdirir (Wallace, Wolf 2012, 121). Onun tarixi materializm tohlilino goro,
comiyyatin tomalini meydana gatiron iqtisadi miinasibatlor biitiin digor ictimai
institutlar1 sortlondiron baslica amildir. Din do iqgtisadi miinasibatlorin tosiri
altinda yaranmis vo sosial stratifikasiya (sosial tobogolosmo) prosesindo
legitimlosdirici funksiya dasiyan institutlardan biridir. Belsliklo, o, dini zoif
va istismar edilon siniflorin tosalli gaynagi kimi goriir vo insanlar1 miibarizo
aparmaqdan ¢okindiron ictimai institut kimi nozordon kegirirdi. Moashur bir
soziinds K.Marks deyirdi: “Din, xalqin tiryakidir” (Giddens 2000, 470).

Beloliklo aydin oldu ki, K.Marksin fikrinco, din sinfi comiyyatin mohsu-
lundan ibaratdir. O, iddia edirdi ki, din insanlarin 6z tabistino yadlagmasi (6z-
galosma) vo comiyyatin siniflora boliinmasi naticasindo yaranmisdir. Belalik-
lo, din ham yadlagsmanin, ham ds sinfi miibarizonin ifadosi kimi tozahiir edir.
Bununla yanasi, K.Marksin yanagmasina gora, din asag1 tobaqodaki insanlarin
nazaratdo saxlanilmasi vo istismar edilmosinin ideoloji vasitasidir (Hamilton
2001, 91). Belo ki, orta asrlards “bdyiik varliq silsilasi” diistincasi gargivasin-
do krallar, rahiblor, lordlar, azad insanlar vo qullar soklinde mdvcud olan
sosial iyerarxiyanin (tobagologmo) tobii hal vo tann torofindon qoyulan bir
nizam oldugu iddia edilirdi. Masalon, hind kastalar sistemindo hor bir fordin
bir kastaya (sosial sinfa) monsub olmasi ilahi bir toqdir kimi qabul edilir. Be-
loce, har ford no godor agir olursa-olsun, yer aldigi kastaya uygun sokildo
yasamali, bu halindan razi1 olmal1 va iist siniflorin yasadigi hayat1 arzulama-
malidir. Bu diislinconin ortaya ¢ixardigr natico ondan ibarotdir ki, insanlar
moveud olan ictimai qurulusu vo comiyyatin strukturunu doyisdirocok hor
hans1 bir foaliyyatdon uzaqlasdirilir. Bunun yerino onlara sahib olduqlar ilo
kifayatlonmoali vo tanrinin “irado”sino uygun horokot etmolori asilanir.
K.Marks giiman edirdi ki, dindo 6liimdonsonraki miikafatlandirilma vodlori
saxta bir tosalli qaynagi kimi ¢ixis edorak, ictimai-siyasi hoyatda insanlarin
miitiliyino sabob olur. Belslikls, toslimiyyato dovat edon inanclar1 gobul edon
insanlar, nainki comiyyatin qurulusunu doyisdirmoys giiclori ¢atmadigina,
hatta buna haqlart belo olmadigina inanmaga baslayirlar. Homginin, bir ¢ox
comiyyatlorda yoxsullugun va quldarligin ilahi iradonin naticasi oldugu iddia
edilmis vo beloca sosial borabarsizliklorin aradan qaldirilmas: tosobbiislori
tanrinin iradesing qarsi galmok kimi doyarlondirilmisdir (Thomson 2004, 53).
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K.Marks hesab edirdi ki, comiyyatdo meydana golon doyisikliklor on ¢ox
hakim siniflorin monafeyino zorba vurur. Odur ki, biitiin hakim siniflor sahib
olduglar1 imtiyazlar1 dini cohotdon legitimlosdirmaya ¢aligmiglar. Buna gora
do hor dovrdo xalq arasinda toblig olunan ideologiyalar hakim siniflorin dini,
siyasi, iqtisadi diisiincolorindon ibarot olmusdur. K.Marksin soyladiyi kimi,
iqtisadi vo maddi resurslara nozarot edon hakim siniflor 6zlorinin monfostine
xidmot edon ideoloji diislincolor yaradir vo onlara nozarot edir. Biitiin orta
osrlor boyunca krallar, monarxlar vo lordlardan ibarst olan hakim tobogo
ruhanilor sinfi ilo albir olaraq, ideoloji nozarat vasitalori ilo hakimiyyatlorini
borqgorar etmayo cohd gostormislor.

K.Marksin din haqqindaki fikirlori ¢oxlu tonqidlore moruz qalmisdir.
Bunlardan birincisi, onun din tohlilinin birtorafli oldugu va dinlorin sosial do-
yisikliklors sobab olan yonlorini nozors almamasidir. Yoni din hor zaman
legitimlosdirmo vo ictimai nozarat vasitosi kimi ¢ixis etmomisdir. Tarixdo
coxlu sayda dindon ilham alan azadliq miibarizalori vo inqilablar bag vermis-
dir. Bundan basqa, K.Marksin tonqidi, sadaco, dindo miihafizokar ruhanilorin
xarakterik davranislarina samil edilo bilor. Din qurucular1 vo dini reformistlor
159 moveud ictimia-siyasi nizami qorumanin deyil, islahatlar vo yeniliklorin
torafinda yer tutmuslar (Hamilton 2001, 95-97).

Digor torofdon, geyd edilmalidir ki, din institutunun sosial doyisikliklors
manea togkil etmasi ruhani sinfinin foaliyyati ilo baghdir. Bu baximdan,
M.Veber gostormisdir ki, antik Yunanistanda bas veran bdyiik modeni, siyasi
vo falsafi toraqqinin sabablorindon biri yunan dinindos toskilatli rahiblor sinfi-
nin olmamasi idi. Bels ki, rosmi dini tomsil edon rahiblor sinfi har ciir doyisik-
liyin garsisinda manes kimi ¢ix1s edir. Hinduizmin “kasta sistemi” do yiizillor-
don bori ciddi bir doyisilmays moruz qalmadan varli§int qorumasi, mahz bu
dinin tomsilgisi hesab edilon “brahman” sinfinin sayssindo miimkiin olmusdur
(Giinay 2005, 370-371).

Dini snanalar qurucu rohbarin dini tacriibasing asaslanaraq, bu dini tocrii-
bani yenidon yasamaqdan ibarot olan ayin vo marasim xiisusiyyatlori dasiyir.
Bu miihafizokar xiisusiyyati ilo din, tobii ki, hor hans1 doyisiklikdon uzaq qal-
magq tendensiyas1 dasiyir. Natico olaraq, din har ndv dayar, adat-onona, oxlaqi
normalar, ictimai vo madoni struktur doyisikliyine qarst ¢ixan bir funksiya
yerina yetirir. Hom funksionalist sosioloji nazariyys, hom do marksist nozariy-
yalor dinin sosial doyisilmoys manecilik torotdiyini 6no ¢okmisdir. Funksio-
nalizm nozoriyyesindo din ictimai homroyliyi mohkomlondiron va sosial
inteqrasiyani tomin edon bir amil kimi nozordon kegirilir. Belo ki, din
dayisikliyin deyil, comiyyatin istiqrarinin tominatgisidir. Marksist nozariyys-
lords 1sa bu fikir irali siiriiliir ki, din, bir torafdon iqtidarda olan siniflorin
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hakimiyyatini legitimlosdiroan bir ideologiya, digor torofdon iso istismara
moruz qalan asagi siniflorin iztirablarimi yilingiillogdiron bir tosolli vasitosidir.
Noticodo, hor iki nozoriyys iddia edir ki, din sosial doyisikliklorso manegilik
toradir vo comiyyetin qurulusunu oldugu kimi saxlamaga xidmot edir (Giinay
2005, 369).

Din — sosial dayisikliklarin sababi kimi

Din bazi hallarda sosial doyisiklikloro manegilik torotmoklo yanasi, hom
do miioyyon dini ideyalarin timsalinda sosial doyisilmonin sobabi kimi ¢ixis
edir. Bu baximdan, M.Veberin “Protestant etikast vo kapitalizm ruhu” adh
osorinds dinin iqtisadi miinasibatlors tasirlorini niimunalarlo géstormasi xiisusi
diqgats layiqdir.

M.Veberin fikrinco, dini doyarlor vo etigadlar miinasib sorait yarandiqda
ictimai, iqtisadi va siyasi doyisikliklorin meydana golmasina tokan vers bilar.
Tabii ki, bu prosesds bir ¢ox amil birgo rol oynayir, lakin burada dinin
dayisilma prosesino mane olmadigi, hatta doyisikliyi stimullagdirdigr vurgula-
nir. Tarixi faktlar da onu gostorir ki, miiayyan dévlards din sosial dayisikliklo-
rin bilavasito sababi kimi ¢ixis etmisdir (Hamilton 2001, 165-167). Bu kon-
tekstdo M.Veber hesab edir ki, Qarbda kapitalist iqtisadi miinasibatlorin inki-
safl prosesindo hom dini-oxlaqi doyarlor, hom ds sonayelogmo kimi iqtisadi
amillor birlikdo miihiim rol oynamigdir. S6zligedon dini doyarlor, M.Vebera
gora, protestantligin bir qolu olan kalvinizmin ilahi tale tolimi ilo salagodardir
(Thomson 2004, 58). Bu tolimo goro, biitiin insanlarin ilahi qurtulusa nail
olub-olmadigi 6ncadon toyin edilmisdir vo insanlar heg bir sokildo 6z taleyin-
don qgaga bilmazlor. Buna baxmayaraq, iqtisadi hayatda ugur qazanmagq ilahi
qurtulusun slamati sayila bilor. Bu sababdon, kalvinistlor cox calisaraq, maddi
zonginliklorini artirir, beloliklo do ilahi qurtulusun olamatlorine nail olmaga
caligirdilar. Digor torofdon, kalvinistlor asketik dini oqidonin tosiri altinda
tomtoraqli hoyat stirmokdon imtina edir vo alds etdiklori qazanclar1 sormayaya
cevirirdilor. M.Veber hesab edir ki, kalvinistlorin bu dini oqidosi vo iqtisadi
hoyatdaki ozmli ¢aligmalari modern kapitalizmin meydana golmasinin asas
amillorindon biridir (Weber 2008, 85-87).

Kegon osrin ortalarinda, ABS-da sivil haglar horokatinin bas vermosindo
din amilinin rolu, siibhesiz ki, dini inanclarin sosial doyisilmoys tosirlorini
gostoron digor mithiim niimunadir. Sivil haglar horokat1 1954-1968-ci illordo
ABS-da meydana golmis kiitlovi etirazlar aksiyasidir. Bu horokatda afrika-
mongali amerikalilar miixtolif irq¢i qanunlara qarsi gixaraq, bunlarin doyisdi-
rilmasinoa nail oldular. Sivil haglar harokatt Amerika tarixindo meydana gol-
mis on boyiik ictimai nailiyyatlorden biri hesab olunur. Insanlar azadliq, bara-
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borlik, demokratiya ugrunda hoyatlarini tohliikoys atmais, boraborlik vo azadliq
namind boylik ugurlara nail olmusdular. Bu horokatin bir ¢ox yondon dino
borclu oldugu vo qaynagini dindon aldigi danilmaz bir faktdir. Sivil haqglar
horokatinin liderlorindon biri olan Martin Liiter King (1929-1968) bir ¢ox
yazisinda dinin insanlara hansi deracods ilham qaynagi oldugunu vo dini
inanclarin sivil haqlar horokatinda aktiv rol oynadigini qeyd etmisdir. O,
Xristianligin etik prinsiplorinin bu horokati stimullagdiran bir amil oldugunu
vurgulamisdir (Zuckerman 2016, 155). Homginin miisolman afro-amerikalilar
da bu horokatda aktiv rol oynamiglar. Xiisusilo geyd olunmalidir ki, “Malkolm
X” logobi ilo taninan amerikali miisalman aktivist ol-Hac Malik ol-Sahbaz
(1925-1965) bu harakatin aparici simalarindan biri olmusdur.

M.Veber sosial doyisikliklor ilo din arasindaki miinasibatlorin miioyyan-
logdirilmasindo dini liderlorin miixtalif tiplorinin oynadigi rolu otrafli tohlil
etmisdir. Yuxarida geyd olundugu kimi, o, xarizmaya malik olan din qurucu-
lar1 — peygomborlor vo dini reformgular ilo mithafizokar ruhanilor sinfini xii-
susils forglondirir; din quruculart vo peygombarlor, osason inqilabi yeniliklo-
rin tofordar1 kimi, ruhanilar sinfi iso daha ¢ox mévcud qurulusun qoruyuculari
kimi c¢ixis edir. M. Veberin dini liderlik tosnifatinda Zordiist, Isa vo Mohom-
mad peygombar din qurucusu; uzaq Sorq dinlerinde Konfutsi vo Lao-Tze iso
dini reformgu hesab edilir (Wach 1995, 416-420). Bu xarizmatik liderlor
tarixds inqilabi doyisikliklori hoyata kegirmolori ilo xarakterizo edilir. Xariz-
matik dini liderin vofatindan sonra, onun yolunu davam etdiron ruhanilsr sinfi
159 movcud dini-siyasi qurulusun miihafizokar kesikcilorina ¢evrilirlor.

Ruhanilor sinfi Tanrt ilo insan arasinda bir vasitogi olaraq, homiso kegmis-
don golon ononalori miihafiza edirlor. ©nonanin qoruyucusu olan ruhanilar,
eyni zamanda, bir hakim, idaragilorin miisaviri, dini doyarlori toblig vo tolim
edon miisllim rolunda ¢ixis edirlor. Ruhanilor dini tolimlors vo ibadotlo bagh
biitlin morasimlora nozarot edirlor (Wach 1995, 440). Buna baxmayaraq,
mixtolif dinlordo ruhanilor sinfinin statusu vo togkilatlanma formasi bir-
birindon forqlonir. Xristianliqda, xiisusile do Katolik Kilsaesinda ruhanilor sinfi
cox giiclii toskilati struktura malikdir. Islam dinindo iso iiloma sinfi (din
alimlori) movcud olsa da, bu togkilatli bir ruhanilor sinfino ¢evrilmomisdir.
Beloliklo, islam dini digor toskilathi ruhanilor sinfino malik olan dinlorla
miiqayisado, sosial doyisikliklora vo yeniliklora qars1 giiclii bir manes togkil
etmomisdir.

Sosial dayisikliklarin dind tasiri

Sosial dayisikliklor vo din arasindaki miinasibotlorin ti¢lincii istigamatini
iqtisadi, siyasi, hliquqi vo digor sosial doyisikliklorin dina tosirlorinin Gyranil-
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masi togkil edir. Bu problemin miizakirasino ke¢cmazdon avval, belo bir mii-
hiim sualin cavablandirilmasi vacibdir: sosial doyisikliklor dini ehkamlarin,
ayinlarin vo morasimlorin doyisilmasina sobab ola bilormi? Miihafizokar va ya
fundamentalist dini corayanlar dini ehkamlarin doyisilmoz oldugunu iddia
etsolor do, tarixi faktlar bunun, homiso belo olmadigini gdstorir. Xiisusilo do
sosiologlar dinin sosial doyisiklordon tasirlondiyinin ¢oxlu niimunalorini dig-
qata ¢atdirirlar. Qeyd edilmalidir ki, sosioloji baximdan dinin dayigilmasi de-
dikdos, insanlarin dini tosovviirlori, inanclari vo dini faaliyyatlori, yani dinin
sosial tazahiirlorinin doyisilmasi nazards tutulur.

Din sosiologiyasinda comiyyeotin dino tosiri vo ya dini ehkamlarin
doyisilmosi hadisasi — ictimai, iqtisadi, siyasi sistemin koklii doyisikliklora
moruz qalmasi sobobi ilo dinin mdvcud situasiyaya uygunlasmasi: kimi
xarakterizo edilir. Burada din institutunun dinamik inkisafa malik olan
sosial-modani sistemo adaptasiyasindan bohs olunur: comiyyotdo meydana
galon yeni talobatlara cavab olaraq, dinin asas manbalari yenidon interpreta-
siya edilir, beloliklo do yeni dini tolimlor, ehkamlar vo morasimlor togokkiil
tapir (Okumus 2003, 175).

Qeyd edilmolidir ki, sosioloji baximdan din-comiyyat miinasibatlori
todqiq edildikds, din institutu miistaqil bir fenomen kimi basa disiilmiir,
clinki din hor zaman miisyyan sosial-modoni miihit ilo qarsiligli olagodo
movcuddur. Dinlarin sosial-tarixi tohlili gostorir ki, biitliin dinlor meydana
goldiyi dovriin ictimai, siyasi, oxlaqi, hiiquqi, elmi diinyagdriisiinii 6zlinds
oks etdirir. Buna goro do din zoruri surotdo comiyyotdo bas veron
doyisikliklordon tasirlonir.

Golin miiasir din sosioloqu F.Zukermanin “Din sosiologiyasina girig” adli
kitabinda dinin sosial dayisikliklordon neca tosirlondiyini oayani sokildo gdsto-
ron iki nlimunani nozordon kegirak. Birinci niimuna mormonizm dininds irq-
¢ilik moasalasi, digari iso Yucin yohudi icmasinda qadin hiiquqlari ilo slagodar-
dir. F.Zikkerman qeyd edir ki, XVII-XVIII asrlords mormonizmin etiqadi
tolimlorindo bir qayda olaraq, qaradarililorin ruhani lider olmalari, yaxud ra-
hiblik etmolaring icazs verilmirdi va bu anona homin dovr li¢lin xarakterik qo-
bul olunurdu. irqlorin berabarsizliyi stereotipino sdykonon bu onono, hotta
1978-ci ilo gador qlivvads galmigdir. Mormonizmin Miiqaddos Kitabi hesab
edilon “Mormon kitabi”nda qaradarililorin glinahkar xalq kimi tanri torafinden
lonatlondiyi vo insanlarin giinahlart ucbatindan doarilorinin qaraldig1 yazilmis-
dir. Tabii ki, mormonizdo qaradarililora gars1 ayri-segkilik, Birlogmis Statlar-
da irqgiliyin hokm siirdiiyii dévrlordo meydana golmisdir. 1978-ci ildo “mdcu-
zali” bir hadiso bas verir, mormon ruhani lideri kilsods ibadot oasnasinda vohy
alir vo artiq garadorililoro gotirilon irqi mohdudiyyatlorin tanrinin iradssi ilo
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logv edildiyini elan edir. Bu mogamda, belo bir sualin cavablandirilmasi la-
biiddiir: “ko6hna irqi ayri-segkiliys asaslanan ananonin logv edilmasinin sobabi
tanrinin iradoasinin doyisilmasidirmi, yoxsa hamin dovrdo ABS-da irggiliys vo
sosial barabarsizliys garsi hoyata kegirilon genismiqyash sivil haqlar horokati-
dir?”. Tabii ki, sosiologlara gors, ikinci cavab daha mantigli vo realliga uy-
gundur. ABS-da garadorililor {i¢iin qoyulmus hiiquqi mohdudiyyatlor mohz
sivil haglar horokati noticosindo aradan qalxmuis, institutlasmis irq¢i ayri-
seckiliyi miidafio edon qanunlar logv edilmisdir: onlara segkilords istirak etmo
vo digor haglar verilmigdir. Beloliklo, bu hadisonin tosiri altinda dinlords
irqgiliyi, ayri-segkiliyi haqglilagsdiran tolimlor do doyisdirilmok macburiyyatin-
do qalmigdir (Zuckerman 2016, 133-137).

F.Zukerman sosial doyisikliklorin dino tasirini gostoron ikinci niimunado
ABS-1n Yucin gohorinds yerloson bir yohudi icmasinda feminizm horokatinin
dins tosirlorindon bohs edir. Molum oldugu kimi, bir ¢ox dinds, elacs do bazi
yohudi icmalarinda dini ayinlorin yerinos yetirilmoasindo qadinlar {igiin bir sira
mohdudiyyatlor mévcuddur. Bozi dinlorde gadinlar tigiin qoyulan bu mohdu-
diyyatlor miiqaddas kitablarda 6z tosdiqini tapmisdir. Belo hokmlorin haqlilas-
dirilmas1 mogsadils, bazi hallarda, miigaddss kitablarda qadinlarla bagli manfi
xiisusiyyatlor 6na ¢ixarilmigdir. F.Zukerman gostarir ki, gadin haglart masalo-
sini galdirmaqgla feminizm horakati Yucin yoshudi icmasinin etiqad vo mora-
simlarinda, hatta dini moatnlarinds boylik doyisikliya sabab olmusdur. Bels ki,
qadin haqlarmin yayilmasi vo qadin-kisi baraborliyinin etiraf edilmasi bu ic-
mada qadmlarin ayinlords istirakina, hatta ayinlori idars etmays icazo veril-
mosi ilo naticolonmisdir. Dini matnlor vo dualar gadinlara da yer vermok moq-
sadilo yenidan yazilmigdir; masalon: ayinlorde oxunan dualarda “atalarimizin
tanrist” yering, “atalarimizin va analarimizin tanrisi” soklindo doyisdirilmis,
ogullarin qeyd edildiyi yerlords “ogullariniz va qizlariniz” ifadslori slave edil-
migdir (Zuckerman 2016, 145). Sosioloji baximdan bu hadiss, qadinlarin hii-
quglart ugurunda ictimai-siyasi horokat olan feminizmin dino tosirinin bariz
nliimunasini toskil edir.

Islam dininin, yuxarida verilon niimunslords oldugu kimi, sosial doyisik-
liklordon tasirlonib-tasirlonmadiyi, fikrimizco, tizerindo diisiiniilmasi vacib
olan suallardan biridir. Islam tarixinin erkon ddvrlorindon miiasir dovra qodor-
ki miiddat orzindoe sosial doyisikliklorin tasiri ilo dinin teoloji, falsofi, hiiquqi
interpretasiyalarinda meydana golon doyisilmalorin bir ¢ox niimunoalori gésto-
rilo biler. Mosalon, Islam xilafatinin erken dovriindo zokat verilon “miiallofe-
yi-qiilub”* ziimrasina zokatdan heg bir payin ayrilmamasi, miitharibolords alda

* Qeyri-miisolmanlar iiciin, Islami qobul etmolorini tosviq etmok mogsadi ilo zokatdan miioyyon pay
verilmasini nazards tutan dini ehkam.
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edilmis orazinin savas istirak¢ilar arasinda boliisdiiriilmosini nozordo tutan
dini ehkamin totbiq edilmomasi vo s. sosial doyisikliklorin Islam dini ehkam-
larina tasirlarinin bazi niimunalarini taskil edir. Qeyd edilmalidir ki, bu tatbi-
gatlar yeni yaranmig ictimai-siyasi qurulusa uygunlasmaq zorurotindon mey-
dana golmisdir: avvallar hoyata kegirilon dini qayda-qanunlar xalqin ¢oxlugu-
nun monafeyi nozors alinaraq doyisikliyo moruz qalmisdir.

Islam teologiyasinda peygombordon basqa heg kimin vohy almasi miim-
kiin hesab edilmadiyino gors, dinds bas veron doyisikliklor ehkamlarin yeni-
don interpretasiyasinda, yaxud yeni “ictihadlar”da meydana golo bilor. Mii-
qoddos motn kimi Quranin yenidon yazilmasini Islam dini qobul etmir, lakin
Quranin yenidon sorh edilmasi miimkiindiir. Bu vazifoni iss ilahiyyat sahasin-
do miitoxassis olan alimlor yerino yetirir. Demoli, Islam dini ils slaqali dayi-
sikliklori “ictihadlar”da vo dini motnlorin yenidon interpretasiyasinda axtar-
maq lazimdir. Bu menada, giiniimiizde Quranda gadin hiiquqlari, ails hiiququ
Vo ya insan haqlart ilo bagl yeni fikirlorin irali siirtildiiyiine rast golinir. Masa-
lon, miiasir dévrde bazi ilahiyyatcilar islam dinindo, aslinda, coxevliliyin legi-
tim olmadig1, Islamin heg bir sokilde quldarliga icazo vermadiyi, qadinin sa-
hidliyinin kisinin sahidliyino barabar olduguna dair yeni fikirlor irali siirtirlor.
Qodim dévrlords, Islam diinyasinda gender borabarsizliyi — kisilorin qadinlar-
dan daha {istiin hiiquqlara malik olmasi, kisilorin ¢ox gadinla evloenmasi vo
oxsar dini ehkamlar tobii hal kimi qobul edilirdi. Els iso bu ehkamlarin
doyisilmasinin sobabi nadir? Hesab edirik ki, bu suala verilocok an diizgiin ca-
vab comiyyotin modernlogsmasi, insan haqlarinin inkisafi, gender borabarliyini
miidafio edon hiiquqi prinsiplorin barqorar olmasidir. Digor diinya dinlerindo
oldugu kimi, Islam dinindo do yeni meydana golon ictimai-siyasi sistemo, bu
sistemin gotirdiyi toloblor vo ¢agirislara cavab vermok ehtiyaci yaranir. Belo-
liklo, aydin olur ki, siyasi, igtisadi vo elmi toraqqi, insan hiiquqglar1 va libera-
lizmin yayilmasi, modernizasiya, globallagsma, diinyavilosmo vo s. miiasir
proseslor anonavi teoloji sistemlor vo dini ehkamlar ii¢lin ¢agiriglar yaradaraq,
onlarin yenidon sorh edilmasini zoruri edir vo yeni ehkamlarin meydana gol-
mosini sortlondirir.
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Natico

Din vo sosial doyisikliklor arasindaki alagoalorin todqiqi prosesindo, timu-
milikda, belo bir naticoys golmok miimkiindiir ki, onlar arasindaki olagolor
coxtorafli vo miirokkob xarakters malikdir. Yuxarida geyd olundugu kimi, bu
problemin {i¢ istigamatini nozordon kegirmoyos ¢aligdiq.

Ik novbada, geyd edilmalidir ki, sosial doyisiklik dedikdoa, sosioloji fikir-
do comiyyatin struktur doyisikliklori - ictimai institutlarin, sosial-modoni siste-
min, sosial normalar vo doyorlorin doyisilmasi prosesi nozordo tutulur. Din
institutunun qarsisialinmaz olan bu prosesdon tasirlonmamasi, demok olar ki,
mimkiin deyildir. Maqalodo oavvoalco dinin sosial doyisikliyo maneo toskil
etmasi problemins yaxindan nazar saldiq vo bels bir naticays goldik ki, dinin
sosial doyisikliys birmonali surotdo manes togkil etmosi fikri dogru deyildir.
Bu, bazi hallarda miimkiin olsa da, asason, ke¢mis dévrlordo, monarxiya tisul-
idarasinin hakim oldugu, feodal-patriarxal comiyyatlordo movcud olmusdur.
Qeyd olunmalidir ki, dinin miihafizokarliga qapilaraq yeniliklora diismon
movqge niimayis etdirmosi togkilath ruhanilor sinfinin foaliyyeti ilo baglhdir.
Din qurucular va islahat¢1 dini liderlor iso daha ¢ox dayisiklik vo yeniliklorin
hayata kegirilmosi ilo yadda qalmslar.

Dinin sosial doyisikliklora sobab olan bir amil kimi ¢ix1s etmasi, fikrimiz-
co, alimlor torofindon tarixi faktlara sGykeonorok aydin sokilde asaslandirilmis-
dir. Bu tarixi faktlardan bozi niimunolor moaqalodo nozorden kegirildi. Bu
baximdan, M.Veberin kapitalizmin inkisafinda protestant etikasinin rolunu
gostormasi xiisusi diggoato layiqdir. Dinin sosial doyisikliklordon tosirlonmaosi
masolosing galinco, din institutunun ictimai, siyasi, madoni va s. sahalords bas
veran yeniliklordon tosirlonmoasi danilmaz faktdir. Bu doyisikliklor hom dinin
bir institut kimi togkilati strukturunda, hom do dini ehkamlarda 6ziinii aydin
gostorir. Bir daha qeyd edilmolidir ki, din dinamik bir sosial institut olaraq
comiyyotds bas veron dayisikliklora bir torofdon tosir gostorir, digor torafdon
159 ictimai proseslardan tasirlonmokdadir.
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0.¢. no coyuonozuu Acagp I'anoapoe

PEJIUTI'UA 1 COOUAJIBHBIE U3MEHEHMUWSA:
OCHOBHbI€ HANPABJICHUsS] B3AHMOBJIUSIHUSA

PE3IOME

OTa cTaThsl MOCBAILIEHA M3YYEHUIO B3aUMOBIIMSHUS MEXIY pelIurued u
COLIMAJIbHBIMA M3MEHCHHMSAMHM C COLIMOJIOTMYECKOM TOYKHM 3peHud. Tema
pEeUTUM W COLMAIBbHBIX WM3MEHEHHH, KaK OJHA W3 aKTyaJbHBIX Mpobiem
COLIMOJIOTHM PEJIMTUH, NPUBJIEKJIAa BHUMAaHUE COLMOJIOrOB, U B 3TOH cdepe
MOSIBIJIUCH Pa3NIMuHbIe HccienoBaHus. Llenbio naHHOW paboThl SBIAIOTCA
0030p HCCIEIOBaHUNA B3aUMOCBS3M MEXJIYy pelUrued M COlMaIbHBIMU
M3MEHEHUSIMA U OOBEKTHBHBIN aHAJIN3 TEeMbl HAa OCHOBE COIIMOJIOTUYECKHUX
TEOPHH U UCTOPUYECKUX (PAKTOB.

B cratbe, npexje Bcero, 00bsICHIETCS KOHLEMNIMS COIMAIbHBIX U3MEHe-
Huil B counuonorud. OTMeuaeTcsi, 4TO COLMAIbHbIE W3MEHEHUS - 3TO HE
BpPEMEHHOE WK (OPMAaJBHOE SBJICHUE, a TOCTOSTHHOE N3MEHEHUE COIUOKYIIb-
TYPHOU CUCTEMBI. B3auMoaeicTBUE PEIUTUU ¢ TAKUMU CUCTEMHBIMUA U3MEHE-
HUSIMU SBJIIETCS MHOTOTPAaHHBIM U KOMILJIEKCHBIM. ABTOP aHAJIM3UPYET CBSI3b
MEXJy PEJIMIMed U COLUaIbHBIMU M3MEHEHHUSAMH B TPEX aCIEKTaX: PeIUrus
KaK TMpPEmsATCTBHE MJIS CONHATbHBIX HW3MEHEHHU, peNurus Kak (akTop
COLIMAJIBHBIX U3MEHEHUM M BIUSHUE COLUAIbHBIX U3MEHEHUN Ha PEIIUTUIO.
[Ipexxne Bcero, ObLT C€NIaH BBIBOA, UTO PEIUTUS PEIKO MOKET BMEIIUBATHCS
B COLMAJbHBbIE W3MEHEHHs, HO €CIH 3TO IMPOUCXOJIUT, TO OOBIYHO H3-3a
JeSITEIbBHOCTH OPraHU30BAHHOTO JTyXOBEHCTBA. TakuMm 00pa3om, peruruos-
HbIe JeATeNd U pedOpMHUCTbI OOBIYHO MBITAIOTCS BHEJIPUTh U3MEHEHUS U
MHHOBalMKU. TemMa penuruu Kak (akTopa COIHUAIbHBIX HW3MEHEHMH Takke
SBJISIETCS BayKHOU MpoOsieMol. B ¢BsI3M ¢ 3TUM aBTOp Ha OCHOBE KOHKPETHBIX
HCTOPUYECKUX (PAKTOB MPHUBOIUT PA3IUYHBIE NMPUMEPHI TOTO, KaK PEIUrus
CIOCOOCTBYET COLIMAJIbHBIM M3MEHEHUs M. UTOo Kacaercss BIMSHUS COLUAIIb-
HBIX U3MEHEHHUI HA PEIUTHI0, OTMEYAETCs, YTO, YUUTHIBAsI IIPaBOBBIE, MOJIU-
THUYECKUE U COLHAIbHO-KYJIbTYpPHbIE M3MEHEHMsI B OOILIECTBE, HENb3s OTPHU-
11aTh, YTO B OPraHU3AIlMOHHON CTPYKTYpE U B JOKTPUHAX PEJINTUN MPOU30II-
JIM pa3IM4YHbIe U3MEHEHUS U peOPMBI.

Knroueswvie cnosa: peirucusd, coyualbHvle USMEHEHUA, Mobepmwauuﬂ,
coyuojiocus peiucuu.
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RELIGION AND SOCIAL CHANGE:
MAIN DIRECTIONS OF MUTUAL INFLUENCE

ABSTRACT

This article deals with the study of the mutual influence between religion
and social change from a sociological point of view. The topic of religion and
social change, as one of the actual problems of the sociology of religion, has
attracted the attention of social scientists and various works have appeared in
this field. The purpose of this study is to review researches on the relationship
between religion and social change and to analyze objectively the topic on the
basis of sociological theories and historical facts.

The article, first of all, explains the concept of social change in
sociological thought. It is noted that social change is not a temporary and
formal change, but a permanent change in the socio-cultural system. The
interaction of religion with such system changes is multifaceted and complex.
The author analyzes the relationship between religion and social change from
three aspects: religion as an obstacle to social change, religion as a cause of
social change and the impact of social change on religion. First of all, it has
been concluded that religion can rarely interfere with social change, but this is
usually due to the activities of an organized clergy. Thus, the founders of
religion and reformists are usually trying to implement changes and
innovations. The topic of religion as a cause of social change is also an
important issue. In this regard, the author gives various examples of how
religion promotes social change on the basis of concrete historical facts. In
respect of the impact of social change on religion, it is noted that due to legal,
political, socio-cultural changes in society, it is undeniable that various
changes and reforms have taken place in both the organizational structure and
doctrines of religions.

Keywords: religion, social change, modernization, sociology of religion

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.A.Qafarov
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XULASO

Erix Frommun din ilo bagh goriislori hom din psixologiyasinin inkisafi
baximindan, ham do psixologiyada dinin yeri vo mdvqgeyi baximindan oho-
miyyat dastyir. Soxsiyyatin formalagmasi insan inkisafinin osas gostoricisi
hesab edildiyindon, dindarligin soxsiyyat iizarindo danilmaz tosiri mévcuddur.
Dinlor goxsiyyato ya monfi, ya da miisbat yonds tosir edir.

Bu moqalade E.Frommun din ilo bagli goriislori xarakterizo edilmis, din
vo soxsiyyet arasinda hor hansi bir alagonin neco var oldugu gostorilmisdir.
Ona goro bu tesir hom monfi, hom do miisbat istiqgamatdo reallasir. Bu
sobabdan, asas masala dinlarin qurulusu deyil, onlarin insan markazli (huma-
nist) olub-olmamasi, yoni insanin inkisafina vo istedadlarindan istifado etmo-
sino yardim edib-etmomasidir. Digar torofdon, E.Fromm dindarligin soxsiyyat
izorine monfi vo ya miisbat tosirini qabul edir. Bu sababon o, dinlari iki qrupa
— avtoritar vo humanist dinlora ayirir. Miisbat vo manfi tasirlor dinlorin bu
tosnifatdaki qrupa aid olmalar1 ilo 6l¢iiliir. O, goriislorini xarakterizo edorkon
insanin inkisafina istiqgamot veron vo yardim gostoron dinlari inkisaf edon vo
osl dinlor adlandirir. Bu dinlor insan soxsiyyatine miisbat tosir edir. Bu xiisu-
siyyatlori dasiyan dinlor humanist dinlordir. Avtoritar dinlords iso insan Tanri
qarsisinda aciz vo monasiz hesab edilir. Onun he¢ bir shomiyysti yoxdur.
E.Fromma gora, avtoritar dinlordo insan soxsi azadliq vo biitlinliiyiinii itirir.
Bu sobabdon, avtoritar dinlor insanin 6zii olmasina vo inkisafina mane olur.
Biitiin avtoritar dinlords insanlar Tanr1 qarsisinda 6zlorini giicsiiz vo doyoarsiz
hiss edirlor. Insan soxsiyyatino bu xiisusiyyotlori dastyan dinlor monfi tosir
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gostorir. E.Frommun din vo soxsiyyat miinasibatlorinds belo gonasto golmok
mimkiindiir ki, insanin soxsiyyst kimi formalagmasi {i¢lin osas faktor miioy-
yon dini rituallar1 yerino yetirmok yox, sevgini yasamaq vo dogru diisiinmok-
dir. Bu sokilds oldugu taqdirdos, din insan soxsiyyati vo onun formalagmasina
miisbat tosir gosrarir.

Acar sozlar: din, saxsiyyat, avtoritar dinlor, humanist dinlaor, Evix Fromm.

Giris

Soxsiyyat vo dindarliq anlayislari hom fordi, hom do ictimai yondon
ohomiyyat kasb edir. Hor ford 6ziinti diger fordlorden ayiran bir soxsiyyoto vo
gisman do olsa, dini inanca vo ya anlayisa sahibdir. Soxsiyyat vo din arasinda-
k1 olagani anlamaq baximindan Frommun dins verdiyi torif 6nomlidir. O, dini
belo xarakterizo edir: “Din kalmasi manim iiciin bir grup torafindan paylasi-
lan, hamin qrupun fardlorina 6zlorini hasr edacaklari bir hadaf va ortaq dav-
rants formasi veran sistemdir” (Fromm 1991, 41).

Onun verdiyi din torifine daxil olmayan heg bir sistem yoxdur. Tarix boyu
madoniyyatlor incolondiyi zaman, insanlarin ortaq davraniglar sorgilodiyi bir
sistema hor zaman ehtiyaclar1 olmusdur. Onun ifads etdiyi “6zilinli nayasa hosr
etmo ehtiyaci”, sadoco, Ustiin bir varlia inanmaq deyil, 6ziiniireallagdirma
yolunda vasito sayilacaq amillori maqgsad yerino gotirmasi ilo meydana galir.
Insanlardan bazilori bu sistemloro méhkom sokildo baglanarkan, digarlori din-
siz olmalarin1 miidafio edirlor. Onomli olan insanin neco bir din istomasidir
(Fromm 1991, 47). Istadiyi din onun ehtiyaclarmni 8doyirmi? Oziinii tanimasi-
na yardim edirmi? Monavi rahatliq igarisindo harokat eds bilirmi? Yoxsa de-
yilonlar insan iigiin angaldirmi, onu qsirlagdirirmi1? insanin arasdirmagi ruhu-
nu zodoloyirmi? Daha énomlisi insani istismar edirmi? Onamli olan bu sualla-
rin cavablaridir.

Fromma goro, insanin dino yonalmasi vo ya dini se¢im etmasi zoruri amil-
dir: “Bir insan 6z enerjisini iist magsado yonaltmoss, miixtalif sobablordon
rogmon daha asag1 moaqgsadlora yonolor. Masolon, diinya vo onun iizorindo 6z
yeri va rolu haqqinda haqiqgate yaxin bir goriiso sahib deyilsa, 6ziins siini vo
aldadici bir diinya formasi yaradar, sanki hoqigotmis kimi ona sarilar; eyni ilo
bir din torafdarmin qat: vo inadla dini dogmalara sarilmasi kimi. “Insan sada-
co garnmin doymast ilo yasamaz” ifadosi bir hoqigotdir. Insan yaxsi, yaxud
pis, yliksak va ya gerici, yaradici, yoxsa yixici din formalar1 vo dini goriislori
arasinda miitloq se¢im etmok macburiyystindadir (Fromm 1991, 47).
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Frommun saxsiyyat anlayisi

Insan xarakterinin formalasmasini bioloji amillorde goren Freyd vo sosial
faktorlarin shomiyystini gqobul edon Marksdan forqli olaraq, Erix Fromm hu-
manist yanasma ortaya qoyaraq, insanin xarakterini Oziiniin miioyyanlosdir-
diyi goriisii dostoklomis vo azadlig1 insan tobiotinin morkozino almisdir. O,
soxsiyyati torif edorkon onu formalagdiran amillorin ham irsi, ham ds sonra-
dan gazanilan oldugunu qeyd edir. Soxsiyyati “fordi digarlorindon forqlondi-
ron, qazanilmis va ya irsi olan ruhi xiisusiyyatlorin biitiinii” adlandirir.
(Fromm 1999, 70).

Fromm fordin soxsiyyatinin hals kigik yaslarda comiyyat, ya da comiyyaot-
do mdvcud olan sinfin tipik xiisusiyystlorini dasiyan ailasi vasitssilo tanig ol-
dugu hayat torzi ilo miioyyoanlagdiyini soylayir. Bununla barabar, o, dini, siya-
si, iqtisadi, sosioloji vo antropoloji faktorlarin hamisinin soxsiyystin formalas-
masinda rolunun oldugunu qeyd edir (Karacoskun 2006, 70). Bundan basqa,
fordin goxsiyystinin formalagsmasinda 6zii ilo (daxili diinyas1) vo basqalart ilo
(xarici alom) olagasini toyin edon psixoloji proseslorin rolunu da ifads edir
(Fromm 1996, 92-93).

E.Fromma goro, insan hayatini dogru yiiriimak tigiin istoklori istiqgamatin-
do addimlamalidir. Bu istoklor fitri (anadangolma) vo geyri-fitri istoklor ola
bilor (Malikov 2013, 113). insanmn davrams xiisusiyyatlorini diqqeto alan
Fromm soxsiyyeti aktiv vo passiv olmaq lizro iki qrupa ayirir (Ayten 2006,
73). Cohd edon, calisan, konkret ugur gazanan hor kos aktiv — miibarizs apar-
mayan, c¢alismayan; konkret ugur olds etmoyonlor iso passiv xiisusiyyotlora
sahibdir. Asir1 vo ehtirasdolu istoklor passivliyin farqli formalaridir. Qisas,
aktiv insan 0zii olandir (6ziinii reallagdirmis) vo bu halin1 davam etdirarok yet-
Kinliya ¢atir. Passiv insan iso 0ziinii reallagdirmamis vo yetkinliys ¢atmamis
insandir (Fromm 1999, 269). Goriindiiyii kimi, Fromm passivliyo monfi,
aktivliys iso miisbat mona yiikloyir. Ona gors insan yeniliklora agiq vo hoyatin
haor aninda doyismo vo inkisaf etmo qabiliyystine sahibdir. O, insanin hoyat-
daki osas vozifosinin sahib oldugu qabiliyyatlori vo giiciinii inkisaf etdirmok
oldugunu ifads edir.

Fromm insanlarin bir-birindon tamamils farqli xarakterlora sahib oldug-
larini, bir-birloring barabaor xarakterli iki insan olmadiqlarini vo har kosin forg-
li soxsiyyoto malik oldugunu ifado etmisdir (Fromm 2004, 21). O, basga bir
yerdos insanlarin insanligin i¢inds oldugu voziyystdon vo bu voziyyetin yarat-
dig1 dilemmadan (eyni iki miimkiin imkanlardan birini segcmak) pay aldiqlari
liciin bir-birlorino banzadiklorini sdyloyir (Ozyurt 1998, 82). Comiyyet fardin
davranislar1 iizorindo tosir giiciino sahibdir. Bunu belo izah edir: “Insanin
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diistintib hiss etdiyi har seyin kokiinda xarakterinin strukturu vardwr. Xarakte-
rin strukturu isa icinda yasadigr miihitin biitiin tasiredici faktorlarimin istirak
ilo miiayyan edilir”. Bu da insanlarin bir-birino bonzomaesins sabob olur. In-
sanlar xarakterco bir-birlorino banzoys bilor, amma bir-birinin eynisi ola bil-
mozlor (Fromm 2004, 65).

Frommun dina baxisi

Fromm dini torif etmozdon 6nca terminoloji problemlarin oldugunu bildi-
rir. Dini “har hanst bir grupun fordlori torafindon paylasilan, o fordlora miiay-
yvan bir hadaf va baglanma magsadi qazandiran ortaq diisiinca va davranis
sistemi” olaraq torif edir (Atsiz 2006, 23). Burada “din” vo ya “dini anlayis”
dedikds, onu, sadaco, hor hansi bir din, bir Tanr1 vo ya biitlo macburi slaqe
icinda yerlogon sistem olaraq gormiir. O, Uzaq Sorq inanclari, siyasi iqtidar vo
avtoritar sistemlorin do bu anlayislarla ifads edilmasinin zoruriliyi fikrindadir.

Fromm “Dindaram demoakls dindar olunmaz, onamli olan dogru, adalatli
yasamagq va bunu real hayatda tatbiq etmakdir”, — deyarak, dindarligin s6zlo
ifads edilon bir amil olmadig1, insanin onu hiss etmasi vo davraniglarinda oks
etdirmoasi lazim oldugunu midafis edir. Ona goro inanc ogor fordin xarakteri-
no uygundursa, dayerli vo giicliidiir. Inanc, inanc1 meydana gatiron hissi kok-
lordon daha énomli deyil. Onomli olan dini inancin farddo oyandirdig1 toos-
stiratlardir (Fromm 2004, 74).

Fromma goro “Insanlar dina bir inanc faaliyyati olaraq deyil, déziilmoz
stibhalardan gagmagq iigiin siginwrlar. Onlar bu gararlarini sadagat duygusuna
gora ilo deyil, giivon ehtiyacina gora verirlor”. Hor birimizin ford olmasi,
Ozlimiizdon vo hoyata mona yiiklomodon moasul olmagimiz bir ¢ox insan {i¢lin
qgorxuducudur. Tam bu ndqtade qarsimiza din fenomeni ¢ixir. Din bu qorxu-
lardan qa¢is yoludur. Fordin 6ziinii Tanriya taslim etmasi onda giivon duygusu
yaradir (Burger 2006, 188). Dini davranislarin nevroz oldugunu sdyloyon
Fromm dindarligin monsoyini azadligdan qagis olaraq gostarir.

Fromma gors insan “Hayat nadir?”’, “Hara gedirik?”, “Hayatimizin ma-
nas: nadir?” kimi suallara cavab axtarir. Bu suallar insanliq tarixi boyunca
forqli zamanlarda tokrarlanmigdir. Ona goéro bu ciir suallara cavab axtaran
insan Oziinli hosr edocoyi bir obyekto vo davraniglarina istigamot veran bir
intellektual sistemo ehtiyac duyur. (Fromm 2004, 40).

Fromm dinlori insanin sevgi va inkisaf qabiliyyatlori baximindan, yoni
onlarin insanin inkisafin1 dastoklodiklori vo ya oksi yoniinden xarakterizo edir
(Ayten 2006, 83-84). O, dinlori tomal olaraq “avtoritar” vo “humanist” deyo
iki qrupa ayirmigdir. Buna bagl olaraq dini yasantin1 “avtoritar dini yasant1”
vo “humanist dini yasant1” olaraq hissolora bélmiisdiir. Bu dinloro monsub
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olanlar da avtoritar vo humanist xiisusiyyatli dini davranisa sahibdirlor va
soxsiyyatlari do bu istigamatds inkisaf edir (Mehmedoglu 2004, 40).

Avtoritar din anlayisi. Fromm, eyni zamanda, “inkisaf etmamis (imma-
ture) dinlor” olaraq adlandirdigi avtoritar dinlori insanin yiiksok vo gériinmaz,
onun qadarini toyin edon, ondan itast, taslimiyyst vo ibadst gdzlontisi olan bir
giicii tan1yib gobul edon dinlor olaraq torif edir (Ayten 2006, 118). Bu dinlorin
tomal xiisusiyyati gériinmaz, tutulmaz va hissedilmaz bir giica toslim olmaq-
dir. Bu dinlords on boyiik fozilot itast etmok, on boylik giinah iso itastsizlikdir.
Tanr1 on giiclii vo hor seyi bilon; insan iso glicsiiz vo monasizdir. Buna goro
insan 6ziinii giiclii bir Tanriya hosr edir. insan bu Tanriya baglanmagla 6ziinii
giicli hiss edir, belaco bir torafdon yalnizliq ve tork olunmaq hissindan xilas
olur, digar torafdon soxsi azadligini va biitlinliiylinil itirir. Qorunmagq ii¢lin ona
siginmaq fordo gorxularindan omin olmaga yardim edir, bu da zehni baxim-
dan rahatlig1 tomin edir (Fromm 2004, 50).

Fromma gore bu avtoritar dino baglanmanin iki yanildic1 sababi vardir.
Birincisi, insanin spiritual (ruhi, monavi) alomdon golon bir giico olan bagli-
ligmn1 rodd etmosi imkansizdir. ikincisi, insanda tabii ehtiyac olaraq var olan,
0z xaricindaki giiclorlo slago qurma meyli vo ehtiyacidir.

Fromm avtoritar dini sistemlori “ger¢ok™ (rasional) vo “gercok olmayan”
(irrasional) olmaqla iki yers ayirir. Sorgu-sualsiz itasti sort olaraq irali siiron
irrasional sistemdo daim qorxu va tozyiq hakimdir va bu ciir sistemlor digqoto
carpan sokildo totalitar rejimlo idars olunan o6lkslords miisahido olunur.
Rasional din anlayisinda isa giiven hakimdir, ¢iinki bu sistemin tomali elm vo
ixtisaslagmaya soykonir.

Humanist din anlayisi. Humanist dinlor insan vo onun giiclari ilo maraq-
lanir. insan hoqigati tanimag, giic vo imkanlarinin forginds olmaga macbur-
dur. Oziinii vo digor insanlarla olan slagolorini anlamaq va kainatdaki yerini
qavramaq lglin aglint inkisaf etdirmolidir. Avtoritar dinlorin oksino olaraq
humanist dinds fozilot itastds deyil, dziinii reallasdirmaqdadir. Inanc, bir seyo
inanmanin verdiyi giivon olmaqla yanasi, diisiinco vo hisslorin sintezi natico-
sinds ortaya ¢ixan psixoloji hadisadir. Avtoritar dinlordo giinahkarliq hissi vo
iztirab ¢okmo, humanist dinlordo iso iistiin olan hiss vo sevincdir (Fromm
2004, 51). Avtoritar dinlordo insanlarin giiclii Tanrin idarasi vo nozaroti
altinda oldugu qabul edilorkon, humanist dinlorde Tanr1 insanin 6z giiciiniin
bir simvoludur (Burger 2006, 183). Insan, hotta bir giin bu simvola ¢ataraq
onun kimi giiclii olma qabiliyyatina yiyalonmak istoyir. Avtoritar dinde Tanr1
haqigotds insana aid olan agil vo sevginin yegans sahibi vo hakimi kimi
canldir. Insan etdiyi, bacardig1 hor seyi sevgi, elm vo odalot sahibi Tanriya
aid edorok onu miikommollosdirir. Buna qarsiliq olaraq insan 6ziinii bos,
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monasiz, doyarsiz vo bacarigsiz gororok algalir. Bir sozlo, avtoritar dinlor
Tanr1 morkazli, humanist dinlor iso insan morkozlidir. Avtoritar dinlords
moqsad Tanri, humanist dinlordo iso insanlarin mogsadlorine ¢atmaq iiglin
Tanri bir vasitadir. (Fromm 2004, 63-64).

Saxsiyyat va din miinasibatlori

Fromma gora dindarligin soxsiyyet {izarinds tesiri movcuddur. O, insanda
“olmaq” va “sahib olmaq” kimi iki motivin varligini, “bir insanin, ancaq
oziinii ifads etdiyi vo daxilindoki giic v potensialini istifads etdiyi zaman 6zii
olacagina “inaniram” deyir. Ogor insan bunu edo bilmoso vo onun hoyati
“olmaq” deyil, “sahib olmaga” meyil edorss, o zaman 6zii olma hodofindon
uzaqlasar vo ancaq “bir sey” olar. Hoyat monasini itiror vo bir iztirab halina
golor. Qisaca desok, “olmaq” miicorrad “sahib olmaq” iso konkret bir anlayis-
dir (Fromm 2003, 39-40).

“Olmaq” instinktinin on diqqsts ¢arpan xiisusiyyati foaliyystdir. Hoqiqi
z0vq real foaliyyatlo oldo edilir. Real foaliyyst iso insanin giic vo potensialini
ortaya ¢ixarir vo “istifadesini zorurilosdirir”, — deyarok “olma” meylinin oho-
miyyatini irali siiriir. Bu foaliyyot insanin bacariqlarindan somorali istifado
etmosi monasinda basa diigiilmalidir. “Olmaq” insanin hor kasdo mévcud olan
xuisusiyyatlorini doyarlondirarak inkisaf etdirmasidir (Fromm 2003, 124-125).
Burada xosboxtlik, sevgi, paylasmaq vo insani giiclori bu miiddotdo tosirli
sokildo istifado etmok osasdir. “Sahib olmaq” meylindo xosbaxtlik basqasin-
dan forqlonmao, iistlin olma, alo kecirma, zobt etmo, 6ldiirmo kimi xiisusiyyat-
lori ehtiva edir. “Olmaq” meylinds insan hor hansi bir seya sahib deyil va
ehtiyac duymur, oksina, bdyiik sovq ilo biitiin bacariglarint mahsuldar sokildo
istifado edorak diinya ilo bir olma anlayis1 vardir.

“Sahib olmaq” inancin1 dostokloyon faktorlardan biri do yasamaq vo varli-
gin1 davam etdirmo arzusudur. Oliim fakti da danila bilmoz. Bu carcivada
oliimstizliik ehtiras1 fordi bir sira simvol va dayarlar vasitasilo 6liim qaygisini
dof etmoys yonoldir. Fromm buna &rnok olaraq, Xristianliq vo Islam dinindoki
connat anlayisini gostorir (Fromm 2003, 117). Bu inanclar insanlara 6liimdon
sonra hoyat1 vad edorak onlar1 iimidlondirir.

“Sahib olmaq” prinsipinds inanc rasional dolili olmayan mosalolords hall
yolu tapmaga yardim edir. Fromma goéro bu inanc bdyiik bir qrupa daxil
olmagq {i¢iin satin alinan bileto bonzoyir. Beloco, ford 6zbasina diisiinmo vo
gorar verma kimi bir sira mosuliyystdon xilas olur vo bu da giivon duygusu
yaradir. Ford 6ziindon iistiin bir gilico inanir. Bu voziyyotdo iso Tanri biito ¢ev-
rilir. Burada ford ii¢iin mosuliyyat ortadan qalxir. Din fordi monada monimso-
nilmir vo yasanmir, sadaca, bir sira ehtiyaclari garsilamaq tiglin ictimai fakt
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olaraq qalir. “Olmaq” meyilli inancda iso dini inanc monimsanilib, fordo bazi
mosuliyyatlor yiikloyir.

“Olmaq” vo “sahib olmaq” meyillorinds dini inanclar avtoritar vo huma-
nist dini inanclara gora formalasir (Fromm 2003, 69-70).

Natico

Frommun din vo goxsiyyot barssindo yazdigi osorlorin hamisinda ortaq
geyd etdiyi fundamental movzu insanin doyari masalasidir. Bu sababdan, heg
bir qurum va sistemin tosiri olmadan insan morkozds olmalidir. Burada osas
tonqid olunacaqg magam Frommun homin sistem vo qurumlari insana sorhad
qoyan monfi yonlori ilo tonqid etmosi, insanin inkisafina olan tosirlorin iso
gbzdon yaymmasidir. Digar niians dinin — Freydin do diisiincasindon yararlan-
magla — tonqid¢i diisiinconin vo aglin dniinds bir angal kimi gérmasi masalo-
sindo hansi dinlorin, yaxud sistemlorin bu kateqoriyaya aid oldugu qeyd
edilmomis va agil islotmonin iisullarin1 miioyyon miiddst, hadiss vo faktlardan
bohs etmomisdir.

Frommun din vo soxsiyyat ilo bagh biitiin goriislori tohlil edilorkon son
natica olaraq belo iimumi gonaoto golmok miimkiindiir: insan {igiin osas olan
dino vo ya Tanriya inanmaq vo miioyyan dini rituallar1 icra etmok deyil,
sevgini yasamaq va dogru diisiinmokdir. Bu sakilds oldugu toqdirdo, insanin
hans1 dina, dini sistem vo simvollara inanmasi, noye baglanmasi ikinci dorace-
li oshamiyyat dasiyir.

Ogor insan sevgini yagamirsa vo dogru diisiine bilmirsa, hansi dini siste-
mo bagli olmasinin da shomiyysti yoxdur. Yuxarida da geyd edildiyi kimi,
Fromma goro dinlor insanin sevgini yasamasi, dogru diisiinmesi vo 0ziinii
reallagdira bilmasinae yardim etmolidir. Bu kateqoriyada olan dinlori o, huma-
nist dinlor adlandirir. Ona goro do insan bir dino bagl oldugu toqdirds, onda
bu inkisaf yoxdursa, o dino baglanma monasizdir. Onun monasiz saydigi vo
insanin inkisafina mane olan dinlor avtoritar dinlor hesab olunur.
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0.¢p.¢p., oou. Anaooun Menukoe,
A3a0 Mameoog

AHAJIN3 B3I'JIAJ0B OPUXA ®POMMA OTHOCHUTEJIb CBA3HU
MEKIY PEJIUTUEN Y INYHOCTBIO

PE3IOME

B3FH$I,Z[BI (I)pOMMa Ha PCIIMIHI0 3aHUMAIOT BA’KHOC MCCTO KaK C TOYKH
3pCHHA pa3BHUTUA peHI/IFHOSHOﬁ IMCHUXOJIOTHHU, TaK U C TOYKU 3PpCHUA MECTa U
SHA4YCHUA PCIIMIUAU B IICUXOJIOTUH. Penuruno3HocTh OKa3bIBaeT HEOCIIOPUMOC
BJIMAHHUC HA JIMYHOCTH, TAK KakK (i)OpMHpOBaHI/Ie JJUMYHOCTHU CUHUTACTCA OCHOB-
HBIM TTIOKa3aTCJICM pPAa3BUTHA YCIIOBCKA. Penurno3HocTh OKa3bIBaeT HEOCIIOpHU-
MO€ BJIHMAHHEC Ha JIMYHOCTH, TaK Kak (bOpMI/IpOBaHI/Ie JJUYHOCTH CYHTACTCA
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OCHOBHBIM I10KAa3aTeJeM pPa3BUTHUS ueloBeKa. Penurus okasplBaeT Ha JIMY-
HOCTb KaK OTPULATEIbHOE, TAK U IOJ0KUTEIbHOE BIUSHUE.

B nanHoOll cTaThe OXapaKTepu30BaHbl B3MIIsIBI O. @poMMa Ha PETUTHIO U
MOKa3aHa, KakuM 00pa3oM CYIIECTBYET Kakasi-Iu00 CBS3b MEX]y pelurue u
JMYHOCTBIO. DTa B3aUMOCBS3b ObIBAaeT KaK OTPULIATENBHOW, TaK M IOJOXKH-
TenbHOU. [lo 3TOM mpuYMHE 3HAYEHHWE MMEET HE CTPYKTypa TOW WIM HMHOU
penuruy, a To, B Kakoi CTENEeHU JaHHasl peJIUrus OpUEeHTHPOBaHA Ha YelloBe-
Ka (ee TyMaHHOCTb), ¥ [IOMOTAEeT JIU PEJTUTHSI PA3BUTHIO YEJIOBEKA U IIPUMEHE-
HUI0O UM CBOUX TaJaHTOB U crmocoOHocteid. C apyroii ctopossl, D. Opomm
MPU3HAET OTPULIATEIIBHOE WIM IOJIOKUTEIbHOE BIIMSHUE PEIUTHMO3HOCTH Ha
JU4HOCTh. [1o 3TOM MpUUMHE OH MOApA3JENsIeT BCE PEIUIUU Ha JBE TPYIIIBL:
aBTOpUTApHbIE U TyMaHUCTHYeckue. ONUChIBasi CBOM PEIUTHO3HbIE yOexKae-
HUS, OH Ha3BaJl WMCTUHHBIMU M Pa3BUBAIOIIUMUCS PEIUTUSIMHU T€ PEIIUTHUH,
KOTOpbIE HANpaBISAIOT YEIOBEKa, CIOCOOCTBYS €ro Pa3BUTHIO. DTH PEIUTHH
OKa3bIBAIOT MOJOXKUTEJILHOE BIUSHU HA JIMYHOCTh 4ejoBeka U PpoMM Ha3bl-
BAET UX I'YMAaHUCTHUYECKUMU PEIUTHIMU. A B aBTOPUTAPHBIX PEIUTHUIX YeIIO-
BEK cuuTaercs OecromolneH nepen borom, ero Boisi HE MMEET HHUKAKOTO
CMBIC/Ia U HE HUrpaeT HUKakou ponu. CormacHo @poMMy, B aBTOPUTAPHBIX
peNUTUsIX 4YEeJIOBEK TEpsieT JIMUHYI0 CBOOOAY W I1eJIoCTHOCTh. [lo »aToM
MIPUYMHE aBTOPUTAPHBIC PEITUTUHU OCIOKHSAIOT YEJIOBEUECKOE CYIECTBOBAHUE
U IPEMSITCTBYIOT €ro pa3BUTHIO. BO BceX aBTOPUTAPHBIX PEUTUSX [103TOMY
YeNoBeK OIlyIIaeT ceds 6eccunbHbIM U OeccMmbicieHHbIM niepen borom. Ilo-
NOOHBIE PEMIUU OKa3bIBAIOT OTPUIIATEIBHOE BIIMSHUE HAa JIMYHOCThH YeJo-
Beka. Ha ocHoBanum B3riiaoB O. @poMMa Ha PEIUTHIO U JUYHOCTH MOYKHO
MIPUUTHU K BBIBOJIY, YTO OCHOBHBIM (hakTOpOoM (OpMUPOBAHUS YEIOBEKA B Ka-
YecTBE JIMYHOCTHU SIBIISIETCS UYBCTBO JIFOOBH M MPABUIHLHOE MBIIIJICHUE, a HE
BBITIOJTHEHUE OIpEAENIEHHBIX PEUTHO3HBIX PUTYaloB. B aToMm ciydae penu-
TUSl OKa3bIBET IMOJOKUTEIBHOE BIMSHUE HA JIMYHOCTh YEIOBEKA U €ro
dhopmupoBaHue.

Knroueewie cnosa. penueus, auunocms, asmopumapuvie peauuu, 2yma-
Hucmuyeckue peaueuu, Ipux Ppomm.
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AN ANALYSIS OF ERICH FROMM'S VIEWS ON THE
RELATIONSHIP BETWEEN RELIGION AND A PERSONALITY

ABSTRACT

Fromm’s views on religion occupy an important place both in terms of
the development of religious psychology and the significance of religion in
psychology. The article deals with Erich Fromm’s general views on religion
and demontrates the relationship between religion and personality. This
relationship can be both negative and positive. Moreover, it is not the
structure of a particular religion that does matter, but the extent to which some
religion is human-oriented, in other words, its humanistic character. Thus, the
religions help people develop and use their talents.

The personality formation is considered an indicator of human development.
According to Fromm, the degree of religiosity affects a person. Religions can
affect a person both negatively and positively. In this regard, Fromm
subdivides all religions into two groups: these are authoritarian religions and
humanistic ones. Describing his religious views, he indicated the religions
that guide a person, contributing to his development. These religions are
developing and true. They have a positive impact, and Fromm calls them
humanistic religions. In authoritarian religions, a person is helpless before
God, his will has no meaning and does not play any role. Man becomes
virtuous simply following the will of God. This is the greatest virtue. Man
here loses his personal freedom and integrity, obeying and clinging to God.
Therefore, authoritarian religions complicate human existence and hinder
personality’s development. In all authoritarian religions, God is endowed with
absolute power and control over man. That is why a person feels powerless
and worthless before God.

Keywords: religion, personality, Erich Fromm
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XULASO

Bu moqalods son dovrlorin on aktual masololorindon biri olan din vo
xosbaxtlik duygusu arasindaki olaqge todqiq edilmisdir. Magaloda dini miinasi-
botin psixoloji osaslart hagqinda mslumatlara yer verilmis, xosboxtliys tosir
edon amillor haqqinda mixtslif todqiqatlarin naticalori doyarlondirilmisdir.
Eyni zamanda, forqli soxsiyyst tiplorinin dini miinasibat sokillori vo xosboxt-
lik duygular1 elmi naticolor ¢orgivasinds analiz edilmisdir.

Xosbaxtliyin miixtalif komponentlorinin fordi olaraq forgliliklori diggoto
alinmis vo bu haqda ortaya qoyulan tezislore yer verilmisdir. Goanclorde dini
diisiinconin formalasmasinda duygu, diisiinco vo davranig miinasibatlori do-
yarlondirilerok, onlarin xosboxtlik duygularina tosiri miioyyen edilmaya ¢ali-
stlmisdir. Bu sahads aparilan yerli empirik todqiqatlarin az olmasi nazars ali-
naraq, movzu haqqinda bir ¢ox xarici adobiyyat todqiq edilmis vo golacok
yerli aragdirmalara tohfo vermoys ¢alisilmisdir.

Azorbaycanin forqli universitetlorinds tohsil alan gonclor {izorindo aparilan
tadgiqat qrupunda random {isulu ilo secilon 516 gonc istirak etmisdir. Malu-
matlarin qiymotlondirilmasindo t-testi vo toktorofli varyans analizi (ANOVA)
istifada edilmisdir. ©vvealca dini miinasibat vo xosbaxtlik duygusu baximindan
cinslor arasindaki hor hansi bir forqin olub-olmamasina baxilmisdir. Daha sonra
159 gonclorin dini miinasibat vo xosboxtlik soviyyslori bu duygulara bilavasito
tosir edon ailo golirleri vo saglamliq vaziyyatine gora doyarlondirilmisdir. Notico
olaraq dini miinasibat vo xosbaxtlik duygusu baximindan cinslor arasinda hor
hans1 bir forqin olmadigy, ailo galirlori vo saglamliq veziyystine gors iso miixtalif
forqliliklorin oldugu miisyyan edilmisdir.

Acar sozlar: din, xosbaxtlik, gonclik, saglamliq, psixologiya.
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Giris

Bu diinyada var olan har bir insanin asas mogsadi xosboxt hoyat yasamag-
dir. Bunun iiclin daim forqgli yollara ol atir vo 6zii liglin uygun hoyat torzi
miloyyonlosdirir. Hoyatinda qom, kodor, géz yasi varsa, badboxtlik, sevinc,
siilh vo sevgi varsa, xosboxtlik adin1 verir. Tarix boyu on moghur yazigilar, din
adamlari, filosof vo psixologlar xosboxt bir hayatin tomal prinsiplori ilo bagh
miixtolif fikirlor soslondiriblor. Biitlin imumilosdirilmis fikirlors baxmayaraq,
insan forqli bolgolords forqli hoyat yasadigi iigiin xosboxtliyin resepti do hor
insan {i¢iin eyni olmur. Bozilori xosbaxtliyi var-dovlotdos, bozilori saglamliqda,
bazilori iso hor giin yagadigi hiizurlu hoyatda goriir.

Movzu ils slagadar ilk olaraq onu qeyd etmok lazimdir ki, xosboxtlik de-
yildiyi zaman maddi rifahin yiiksokliyi nazords tutulsa da, bu diisiinco tabu-
sunu yerlo bir edon kifayat qodor todqiqatlar var. Belo ki, maddi rifahin yiik-
sok olmasi insanin arzuladigi maddi ehtiyaclarini oldo etmolori {iglin oshamiy-
yatli yers sahib olsa da, onlarin daxili hiizurlarinin barqorar olmasinda heg bir
giico sahib deyil. Diinyanin an zongin insanlarinin xosbaxtlik saviyyalori ilo
normal yasam torzino sahib olan insanlarin xosboxtlik soviyyelori arasinda
ohomiyyatli doracado forq ortaya ¢ixmir. Todqiqatlar gostorir ki, olli il bundan
ovval daha mohdud qazanc vo soraitdo yasayan insanlarin xosboxtlik soviyyasi
hazirda biitiin maddi giico vo daha yaxs1 hoyat soraitino sahib olan insanlarin
xosbaxtlik soviyyasindon asagi qiymotlondirilmir. ©lds edilon maddi qazanc
ehtiyac halinda miivoqqgeti xosboxtlik duygusu yaratsa da, homin ehtiyac
qarsilandiqdan sonra, xosbaxtlik duygusunun davamliligini tomin etmir. Ona
gora do hoqiqi monada xosboxtliyi tomin edon faktorlar arasinda maddi rifah
kimi saglamliq, ailo miinasibatlori, dini inanc darocasi vo basqa amillor 6z
soziinil deyir.

Oziinii toyinetma nozoriyyasina (Self-Determination Theory) gora, insa-
nin ii¢ asas psixoloji ehtiyaci tomin edildiyi zaman, hamin insanin xosbaxt
olacagi prognozlasdirilir. Bunlar — muxtariyyat (autonomy), qabiliyyat
(competence) vo miinasibatdir (relatedness). Insan harokatlorini sorbast se¢di-
yi zaman Oziinli miistaqil, miioyyon bacariq alds etmok vo ya yeni vozifo dy-
ronmak ti¢ilin istedadindan istifads etdiyi zaman 6ziinii qabiliyyatli, linsiyyatdo
oldugu insanlar torofindon basa diisiildiiyli zaman iso doyorli miinasibato sahib
bir ford olaraq qiymatlondirir.

Bu kimi forqli nozariyyslorin ortaya qoydugu bir ¢ox xosbaxtlik diisturla-
rina diqqat edildiyi kimi, somavi va digor dinlorin do xosboxt hayata qap1 agan
rituallar1 vo inanc sokillori do gdzardi edilmomalidir. Istor bu diinyada, istorso
do oldiikdon sonraki hoyatda vad edilon xosbaxt hayat insanlarin dino qars1
istigamatlonmasina sabab olur. Fordi ibadstlords alinan fezyls 6ziinii xosbaxt
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hiss edon ford ii¢lin dini yasam torzi onun iigiin xosboxtliyin osasini toskil
edir.

Bizim tizorindos durdugumuz mdévzu iso xiisusilo gonclik dovriindo dini
miinasibatin soviyyosi vo dino qgarst miinasibotin gonclorin xosboxtliklori
tizorindoki tosiri haqqindadir. Aragdirmaya, xiisusilo gonclorin calb edilmasi-
nin vo gonclik dovriinlin aragdirma obyekti kimi gobul edilmosinin osas
maqsadi bu dovriin spesifik xiisusiyyatlari ilo alagadardir. Bir ¢ox todqiqatla-
rin naticaloring gora, dindar insanlarin dindar olmayan insanlardan daha xos-
boxt hoyat yasadiglari ortaya ¢ixsa da, bunun oksini sdyloyon todqigat natice-
lari do yox deyil. Bu tadqigat uzun miiddot 6z dini inanclarma vo dini hoyat
torzino qadagalar qoyulan bir comiyyatin miistoqillikdon sonra yetigon gancloe-
rinin dini tutumlarini 6l¢gmok vo sahib olduglart dini tutumlarinin onlarin xos-
boxtliklorine no doracads tosir etdiyino isiq tutmaq mogsadilo aparilmis vo
cinsiyyato gora, “qadin va Kkisi tolobalarin dini miinasibat saviyyalori arasinda
ciddi forq yoxdur”; cinsiyyoto gora, “qadin vo kisi toloboalorin xosboxtlik
soviyyalori arasinda ciddi forq yoxdur”; "asagigalirli ailoalorden olan tolobols-
rin dini miinasibat soviyyasi yiiksokgolirli ailolordon olan tolobaslorin dini
miinasibat saviyyasindon yiiksokdir”; “asagigolirli ailslorden olan tslabolorin
xogbaxtlik soviyyasi yliksokgalirli ailolordon olan tolabalorin xosboxtlik soviy-
yasindon daha asagidir”; “saglamliq problemi olmayan tolobslorin dini miina-
Sibat saviyyasi saglamliq problemlari olan tolobalorin dini miinasibat saviy-
yosindon yiiksokdir”; “saglamliq problemi olmayan tolobalorin xosboxtlik
soviyyosi saglamliq problemlori olan tolobolorin xosboxtlik soviyyasindon
daha yiiksokdir” vo nohayat, “universitet tolobolorinin dini miinasibot soviyye-
lori ilo onlarin xosboxtlik soviyyeolori arasinda miisbot monada bir olaqgo
vardir” kimi avvalcadon miioyyan edilmis tezislorin dogrulugu miioyyon edil-
moyd ¢alisilmigdir.

Dini miinasibatin asaslari

Din bosoer tarixinin har morholasindo on aktual movzulardan biri olmus-
dur. Dini qaydalar bu giin do insanlarin hoyatini formalagdirmagq, ictimai
asayisi tonzimlomak vo monovi rahatlifa qap1 agmaq tiglin miihiim rol oyna-
yir. ©gor nozors alsaq ki, insan var oldugu giindon bu giinodok yasadigi diinya
hagqqinda maraqlanir vo tadqiq edir, o zaman deyas bilorik ki, o, bu diinyaya no
iiclin goldiyini, no etmoali oldugunu vo hara gedocoyini miioyyanlosdirmok
ticiin miixtolif dinlorin toklif etdiyi hall yollarina forqli yollarla miiraciot edir.
Insan fitrotinin dino meyilli oldugunu nozors alsaq, insanin bu diinyada
xogboxt hoyat siirmasinds dinin do boylik rolunun oldugunu qeyd eds bilorik.
Burada insanlarin dino qarsi tutum vo miinasibotlori ¢ox vacibdir. Bir seyi
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sevmok vo ona baglanmaq homin obyekto garst miisbot tutum vo miinasibot
noaticasindo yaranan feillordir.

flkin morholods diisiincode formalasan miinasibatlor avvalco duygulara,
duygulardan da davraniglara cgevrilir. Bir insanla bagli verilon qorarlar
diisiincods yaxs1 qurulursa, eyni insan haqqinda xos hisslor dogurur. Yeno do
bu xos duygular homin goxsa gars1 yaxsi davranisa gevrilir. Basqa sozlo desak,
miinasibat bir davranisin ortaya ¢ixmasi ii¢lin ilkin hazirliq morhslosidir vo
fordin hor hansi bir mdévzuya qarst davranisinda asas yero sahibdir (Kaya
1998, 107).

Miinasibot gbézo goriinmoso do, miisahido edilon monfi vo ya miisbot
davranislara yol agdig1 {iclin bu davranislart miisahido etmok naticosindo onun
movcudlugu haqqinda fikir bildirmok miimkiindiir. Masalon, sohor namazi
iiclin ucadan oxunan azandan narahat oldugunu ifado edon bir soxsin dino
qars1t monfi miinasibat basladiyi miiayyan edils bilor (Peker 2013, 147).

Miinasiboat insandan-insana doyisdiyi li¢lin onun necaliyini miioyyon
etmok ¢otindir. Umumiyyatla, hor hansi bir cismo vo obyekto miinasibotdo bir
ne¢d morholo var. Bunun tiglin miinasibatin formalagmasini dostokloyan mii-
hit, psixoloji vaziyyst vo qarsiligh alaqe yaxsi miioyyonlosdirilmalidir. Miina-
Sibat bir insana aid olan vo miitomadi olaraq psixoloji bir obyekt hagqinda
diisiincalorini, hisslorini vo davraniglarint meydana gotiron bir meyldir. Bu
psixoloji meyl obyekto miisbot vo ya monfi yanasma soklindo yaranir
(Kagitgibast 2016, 129-130).

Dini miinasibat iso oksing, insanin dino olan diisiincosini ortaya qoyur.
Bagqa sozls, bu soxsin din vo dini duygular, diisiincalori, inanclar vo molu-
matlarla bagli miisbat vo ya manfi qiymatlondirmalarinin comidir. Biitiin bu
dini duygu va diisiincalar, inanclar vo molumatlar dini davranisa tosir gostorir.
Dini miinasibatdo kompleks idrak emosional vo davramis kompleksi kimi
arasdirilir.

Idrak kompleksi bir insanin din haqqinda yanlis vo ya diizgiin molumati
olub-olmamasi ils olagadardir. Din hagqinda yanlis malumatlar dino qgarst hiss
va diistincalora manfi tosir gostarir. Din haqqinda yasadigi hadisalor, dyron-
diklori molumatlar vo fikirlori miisbatdirso, onun dini miinasiboti do miis-
botdir. Dinin idrak elementi dinin insan hoyatindak: yeri, bu diinya vo axirat
liciin ohomiyyati kimi psixi proseslordon ibaratdir (Kaya 1998, 56).

Emosional kompleks insanin yaradilisina uygun olaraq insandan-insana
forqli ola bilor. Bazi insanlar dins emosional bagliliq gosterir vo ibadato daha
cox hovos gostarirlor. Belo insanlarin dini miinasibatinin emosional elementi
giiclii vo daha miirokkobdir. Digor torofdon, dini motivo vo hayocana hossas
olmayan, hoyacan hiss etmoyon insanlarin dini miinasibatinin emosional
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elementi zoif vo mohduddur. Bu iki qrupun dins forqli miinasibati do psixoloji
quruluslar il olagali ola bilar.

Dini miinasibatin davranis elementi birbasa vo ya dolay1 olaraq konardan
misahido edilo bilon bir cohotdir. Basqa sozlo, davranis kompleksi, insanin
dini rituallar1 icra edoarken ortaya qoydugu forqli feillorlo olagadardir. Daim
ibadot edon vo dini davranisi nlimayis etdiron birinin dini miinasibatinin
davranis elementi, daha miirokkob, ibadot etmoyon vo ya daha az ibadot edon
birinin dini miinasibatinin davranis elementi iso daha basit vo sadodir. Basit
bir dini miinasibat iso doyigsmoys miirokkab bir dini miinasibotdon daha ¢ox
hassasdir. Miirokkob dini miinasibatin idrak, emosional vo davranis element-
lori miirokkab olduglari iiglin doyismoyo davamlidirlar (Kaya 1998, 56).

Xosboxtliya tasir edon amillor

Genigsmiqyaslt modeniyyatloraras1 todqiqatlar insanlarin oksariyyatinin
Oziinii xosbaxt hiss etdiklorini ortaya qoymusdur (Diener 2000, 34-43). Bu-
nunla borabor, xosboxtliyin 6ziindo do bir negs faktordan gaynaqlanan
ohomiyyatli forqlor var. Tadqiqatlar gostorir ki, xosbaxtliyin miixtalif kompo-
nentlorinin fordi olaraq forqlori asason asagidakilardan ibarstdir: (a) miioyyon
bir insan {i¢iin (moasalon, xosboxtliyin miioyyanlosdirilmasi noqtoesi) rifah so-
viyyasini qoruyan genetik tasirlor (50%) b) qosdli foaliyyatlor (masalon, bir
insanin miisbot duygularint neco tonzimladiyi) (40%), c) hoyat hadisolori
(masalan, evlilik) va sortlor (masolon, goalir) (10%) (Lyubomirsky 2005, 111-
131). Hoyatda bas veron hadisolor miisbot vo monfi olaraq rifahdaki daimi
doyisikliklora (nikah va ya alillik) sabab ola bilor (Anusic 2014, 69-77). In-
sanlar hon no godor genetik amillordon asili olan xosboxtlik voziyystino tosir
edo bilmosolor do, 6zlorinin qosdli faaliyyetlorini inkisaf etdirorok daha xos-
boxt bir hoyat yasaya bilorlor.

Soxsiyyat, hoyat hadisalori vo sortlori, emosional tocriibo vo idrak kimi
insan faaliyyatinin miixtolif yonlorindon davamli tasirlondiyi {iglin xosbaxtliyin
osas predmeti olaraq qobul edilir (Prieto 2005, 261-300). Ona goro do bazi
soxsiyyot xiisusiyyotlori bir basa xosboxtliklo olagelondirilir. Masolon, sosial
insanlar (extrovert) daha ¢ox hoyat momnuniyyati yasadiqlari halda, assosial
insanlar (introvert) daha az hoyat momnuniyyoti yasayir. Xosboxtliklo olagali
soxsiyyat xiisusiyyotlori zamanla inkisaf edir, mosolon, fordlor sosiallasaraq
emosional olaraq daha stabil vaziyyato gals bilarlor (Roberts 2006, 1-25). Bela
ki, soxsiyyatin xosbaxtliyo tosiri qosdli davranig soylori ilo doyisdirilo bilar.
Masalon, assosial olan insanlar sosial insanlara xas olan davranislari icra edorok
miivoqqati olaraq rifahlarini yaxsilagdira bilorlor (Mcniel 2006, 529-550].
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Sosial hayatin xosboxtliyine tesir etmoyon amillor arasinda tohsil, mos-
gullug, golir, sosial miinasibatlor, naqliyyat vo otraf miihit kimi 6nomli faktorlar
qeyd edilir. Todgiqatlarin noticolorino gors, tohsil vo golir doyisonlorinin
(variables) xosbaxtliys verdiyi tohfo monfi giymatlondirilmisdir. Tohsilin fordin
xosboxtliyino ohomiyyatli dorocodo tosir gdstormomasinin sobobi tohsilin
iimumi monada magbul bir gazanci olan iglors nail olmagq tigiin bir vasito kimi
qiymotlondirilmasidir. Seligmanin aragdirmasi da tshsilin fordin xosboxtliyinde
ohomiyyatli yera sahib olmadigimi tosdigloyir (Seligman 2004, 25). Bu, sadaco,
asagigoalirli insanlar liglin xogbaxtliyin artmasina tasir gostarir, ¢iinki tohsil daha
yaxs1 galir aldo etmoak {igiin bir vasitadir. Sosial alagolorin do fordin xosbaxtli-
yina tosiri ilo bagl miixtalif todqiqat naticolori var. Bels ki, diizgilin istifade
edilon sosial miinasibatlorin xosboxtliyin soviyyasinin artirilmasinda miihiim rol
oynadigini iddia edon aragdirmalarla (Prasetyo 2015, 174-182) birlikdo xos-
baxtliys tosir etmadiyini sdyloyon arasdirmalar da vardir. Miixtalif dovrlorde
aparilan aragsdirmalara gora saglamliq, tohliikasizlik, dini miinasibat, ailods har-
moniya, asuds vaxtin toskili, sahib olunan ev va sevgi kimi faktorlar da xos-
baxtliya tasir edon amillor arasindadir (Abadi 2018, 41-45).

Metod

Bu aragdirmanin todqiqat qrupu 2018-2019-cu todris ilinds Azorbaycan
universitetlorinin miixtalif fakiiltolorinda tohsil alan tolobalordir.

Azorbaycan Respublikast “Gonclor siyassti haqqinda” 5 may 2007-ci il
tarixli Azarbaycan Respublikasinin Qanununa doyisiklik vo slavalor edilmasi
haqqinda Qanuna asason, Azarbaycan Respublikasinda 14-29 yas arasi gonclik
dovrii olaraq gobul edilir. Azarbaycanda 2,5 milyon nofar va ya 6lko ohalisinin
25,5 faizi gonclordir. Gonclorin 50,6 faizi sohorlords, 49,4 faizi kond yerlorindo
yasayir. Gonclorin  48,3%-i qadinlardir. Umumilikdo, Azorbaycanda 51
universitet var. Bu universitetlordo 167 677 toloba tohsil alir. Bunlardan 166
298 toloba 14-29 yas arasi gonclordir (Azarbaycan Gonclori 2018, 123).

Bu arasdirma Azerbaycan universitetlorindo oxuyan tolobslorin dini
miinasibatini vo xosbaxtlik soviyyalorina tasir edon amillori miioyyanlosdir-
mak vo talabalorin dini miinasibotinin onlarin xosboxtliyino tosirlorini miioy-
yonlogdirmak iiciin aparilmisdir.

Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, todqiqat qrupu Azorbaycanda foaliyyot
gostoran miixtalif universitetlorin toloboalori torafindon formalagmisdir. Tadqi-
gat qrupunu miioyyonlosdirmok {i¢iin sado tosadiifi se¢mo (random) metodu
istifade edilmisdir. Bu sokildo toyin olunan is¢i qrupu Azerbaycan univer-
sitetlorindo forqgli fakiiltolords, miixtalif kurslarda tohsil alan 516 tolobodon
ibarotdir. Arasdirmada istirak edon qrup universitet tolobolorindon ibarot
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oldugu ii¢lin yas ortalamasi an kigik yas 18, on boyliyii iso 33-diir. Molumatlar
2019-cu ilin aprel ayinda tighissoli 6lgmo vasitosindon istifado edilmoklo
toplanmusdir. Olgmo vasitasinin ilk 16 suali cinsiyyat, yas, sinif, fakiilto, ailo
golirlori, ata-ananin birlikdo yasamasi, ananin hoyatda olmasi, atanin hoyatda
olmasi, fiziki goriiniis, saglamliq problemi, evds edilon dini foaliyyatlorin vo
dini yayinlarin oxunma intensivliyi, dostlarin vo qohumlarin dini miina-
sibotloro tosiri, sosial sobokolorin giindolik istifadosi vo tobii falakotlordon
sonra dino miinasibat kimi molumatlar1 6ziinds birlosdiron bir anketdon
ibarotdir. ikinci hissa 31 sualdan ibarat olan Dini Miinasibot Olgmo Skalasin-
dan, iiciincii hissesi 29 sualdan ibarot Oksfort Xosbaxtlik Olgmo Skalasindan
ibaratdir.

NOTICO VO ANALIZLOR
Cinsiyyata gors talabalorin dini miinasibat saviyyasi

Cadval 1: Cinsiyyata gora talabalorin dini miinasibat ballarinin
statistik tohlil naticalori:

Ne  Cinsiyyat N  Ortalama % Standart Notico

sapma
1. Qadin 310 123.79 60.1 20.230 t=0.860
2. Kisi 206 122.28 39.9 18.636 Sd=514
0=0.390

p>0.05
Onomsiz

Comi 516

Tadqgigat qrupunda istirak edon toloboalorin 310-u qadin, 206-s1 iso kisi
cinsing aiddir. Tolabalorin cinsiyyato gora dini miinasibatlorina diqqot yetirdi-
yimiz zaman goriiriik ki, ortalama olaraq kisilorin 122,28-i, qadinlarin iso
123,79-u dini miinasibot qrupundadir. Yoni, cinsiyyato goro dini miinasibat
baximindan kisilorlo-qgadinlar arasinda ciddi forq yoxdur. Dini miinasibat vo
cinsiyyot arasinda aparilan miistaqil t-testinin naticalorino gors, qruplar ara-
sindaki forq shomiyyaetli deyil vo dini miinasibat ballar1 olaraq iki cins arasin-
da yaxinliq mévcuddur (t = 0.860, p=0.390 vo p> 0.05). Cinsiyyoto gora, "qa-
din va kisi tolobaslorin dini miinasibat saviyyslari arasinda ciddi forq yoxdur"
soklindo ifados etdiyimiz hipotezimiz bu naticalors goro 6z siibutunu tapmisdir.

Umumi olaraq qeyd eds bilorik ki, arasdirmamizin naticolori ilo oxsarliq
va farqlilik gdstoran todqiqat naticalori do vardir. Belo ki, Belma Ozbaydarin
aragdirmasinda inanc baximindan kisi ilo qadin arasinda heg bir forqin olma-
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di1g1 miioyyan edilmis (Ozbaydar 1970, s. 62), universitet tolobolori arasinda
Eldar Korimovun apardigi arasdirmada iss kisi vo qadin talobalorin din anla-
yis1 arasinda ciddi bir farqin olmadigi ortaya ¢ixmisdir (Kerimov 2016, 31).

Basqa bir arasdirmada, cinslor arasinda miiqayiso aparilmis, kisilorin
axiroto vo taleys qadinlardan daha az inandig1, qadinlarin iso kisilordon daha
cox ibadoat etdiyi gonastino golinmisdir (Yanmis 2013, 135).

CINSIYYOTO GORO TOLOBOLORIN XOSBOXTLIK
SOVIiYYosi

Cadval 2: Cinsiyyata gora talobalorin xosbaxtlik ballarimin statistik
tohlil naticalori:

Ne  Cinsiyyat N  Ortalama % Standart Notico

sapma
1. Qadin 310 122.66 60.1 18.494 t=0.869
2. Kisi 206 121.22 39.9 18.101 Sd=514
p=0.385
p>0.05
Onoamsiz

Comi 516

Talabalorin cinsiyysto gora xosbaxtlik soviyyelorine digget yetirdiyimiz
zaman goririik ki, ortalama olaraq kisilorin 121,22-1, qadinlarin iss 122,66-s1
xosbaxtlik qrupundadir. Yoni, cinsiyyoto gora xosboxtlik soviyyasi baximin-
dan kisilorlo gadinlar arasinda ciddi bir forq yoxdur. Xosboxtlik vo cinsiyyot
arasinda aparilan miistoqil t-testinin naticolorina goro do qruplar arasindaki
forq oshomiyyatli deyil vo xosbaxtlik ballar1 olaraq iki cins arasinda yaxinliq
moveuddur. (t = 0.869, p= 0.385 vo p> 0.05). Cinsiyyato goro, “qadin vo kisi
tolobalorin xosboxtlik soviyyslori arasinda ciddi forq yoxdur” soklindo ifado
etdiyimiz hipotezimiz bu naticolors gors 6z siibutunu tapmisdir

Bu sahads aparilan aragdirmalarda bizim todqiqatimizin naticolorindon
forqli olan aragdirma noaticalori do vardir. Belo ki, homin aragsdirmalarin noti-
colarina goro, kisilorin vo gadinlarin xosboxtlik soviyyeosi arasinda ciddi forg-
lorin oldugu miioyyon edilmisdir. Masoalon, Abdel-Xalek kisi tolabalorin ha-
yatdan daha c¢ox lozzot aldiglarini, daha xosboxt olduglarin1 vo gadin tolobo-
lorlo miiqayisade daha yiiksok hayat momnuniyyastlorinin oldugunu tasbit et-
misdir (Abdel-Xalek 2010, 1133-1143).

Can vo onun arasdirma qrupunun todqiq etdiyi basqa bir ¢alismada iso
onlar xosbaxtliyin kisi vo qadin yonlori arasindaki forglors tosir etdiyini, yoni
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tolobalorin 6z hayat torzlori arasindaki forqe tesir edon basqa bir faktor
oldugunu irali siirmiigdiirlor. Eyni zamanda miisbot sosial miinasibatlorin tolo-
bolorin universitetdoki hoyatlarinin daha doyarli olmasina sorait yaratdigi vo
kisi subyektlorinin qadin homkarlar1 ilo miigayisodo asanligla yeni bir miihito
kecdiyi geyd edilmisdir (Can 2005, 20-45).

Digor torofdon, bir ¢cox todqiqat cinsiyyot forgliliyinin xosbaxtlik vo hoyat
momnuniyyati iigiin vacib amillorden biri oldugunu qeyd edir (Inglehart 2008,
2009-2042). Bununla borabor, bizim arasdirmamizin naticolori ilo eynilik
toskil edon vo xosbaxtlik vo cinsiyyot arasinda forqin olmadigini ortaya qoyan
todgiqatlar da movcuddur (Vera 2012, 155-163). Toadgiqatimiz naticaloari,
Lyubomirski vo Lepperin arasdirmalarinda kisi vo qadin arasinda xosboxtlik

soviyyasi baximindan he¢ bir forqin olmadigi qonaotini dostokloyir
(Lyubomirsky 1999, 137-1550).

AiLO GOLIRLORIND GORO TOLOBOLOIRIN DINi MUNASIBOT
SOVIiYYOSi

Cadval 3: Ailo galirlorina gors talabalorin dini miinasibat ballarinin
statistik tohlil naticalori:

Ne Ailo N  Ortalama %  Standart Anova Scheffe

goliri sapma Naticasi
1. Asagt 87 125,13 169 18,914 Sd=2/513 (Yiiksok
golirli golirli) ilo
(Asagi
golirli)
2. Orta 404 123,40 78.3 19,504 F=3.845 (Yiiksok
golirli golirli) ilo
(Orta
golirli)
3. Yiksok 25 113,04 4.8 21,355  p=0.022
golirli
p<0.05
Onomli

Comi 516 123,19 100.0 19,605

3-cii cadvaldon goriindiiyii kimi, ailo golirlorinin voziyystino gors sorguda
istirak edon tolobalorin 16,9% -1 asag1 golirli, 78,3% -1 orta golirli, 4.8 % -1 iso
yiiksok golirli qruplarina aiddir.
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Talobalorin dini miinasibat saviyyelori ailo golirlorinin vaziyyastine gors
aragdirldiqda, asagi golirli ailolordo yasayan tolobolorin daha yiiksok golirli
ailolordo yasayan tolobolordon (orta golirli, yiliksok golirli) daha yiiksok dini
miinasibat doyer ortalamasma (X = 125.13) sahib oldugu ortaya ¢ixmisdir. Bir
torofli varyans tohlili naticasinda iso universitet tolobolarinin dini miinasibatlori ails
golirlorino gora ohomiyyatli doracoado forglondiklori (Sd=2/513, F=3,845 p<0,05)
miioyyan edilmisdir. Seffe analizinin naticolorine gora do asagigolirli ailolords
yasayan tolobalorin dini miinasibat ballarmin ortagolirli vo yiiksokgolirli ailolordon
olan tolobalorin dini miinasibot ballarindan shomiyyatli doracods yliksok oldugu
goriiniir. "Asagigolirli ailolordon olan talobslorin dini miinasibat saviyyasi yiiksok
golirli ailolordon olan tolobalorin dini miinasibat saviyyasindon yiliksokdir" soklindo
ifado etdiyimiz tezisimiz bu naticalors gors 6z siibutunu tapmisdir.

Norris vo Inglehartin arasdirmalar1 gdstorir ki, din, xiisusilo yoxsul vo
mozlum comiyyastlords daha ¢ox tosokkiil tapir vo yayilir. Giivensizlik, qida
catismazligl vo hoyatda qalma ehtiyaci din ii¢lin asas tomal prinsiplor olaraq
qalir. Mazlum vo kasib insanlar arasindaki asililiq hissi dini foaliyyetlori
artirir (Norris 2011, 57). Olupuno Afrikadak: on kasib insanlarin dorin monavi
hayat slirmaya meyilli oldugunu tasdiglayir (Olupona 2009, 23).

Bundan slava, din, yoxsulluga cavab verarkon tokco etik vo ideoloji cohat-
don faaliyyat gostormir. Din insanlar1 yoxsullugun azaldilmasi todbirlorindos
foal istirak etmoyo do tosviq edo bilir. Yoxsulluq noinki etik vo oxlaqi 6l¢iilor
baximindan, yoxsullarin maddi ehtiyaclarint 6domok cohdlari ilo 6l¢iildiikds
do tarazliq yenilorin. Belo ki, dini ideologiyada haqiqi sorvot maddi varliqda
yatmir. Qaygisiz olmaq azadlig1 bir nemot olaraq goriiliir. Natico etibarilo din
hoyatin biitiin saholorini ohato edir vo hayat tocriibolorino hor gokildo 6z
tohfasini vera bilir (Beyers 2014, 1-8).

AILO GOLIRLORINO GORO TOLOBOLORIN XOSBOXTLIK
SOVIiYYosi

Cadval 4: Ailo golirlorina gora tolobalorin xosboxtlik ballarinin
statistik tohlil naticolori:

Ne Ailo N Ortalama %  Standart Anova Scheffe

goliri sapma Noaticasi
1. Asagt 87 118,17 169 18,887 Sd=2/513 (Orta
golirli golirli) ilo
(Asagt

golirli)
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2. Orta 404 123,13 783 18,093 F=3.071 (Orta

golirli gelirli) ilo
(Yiiksok
golirli)
3.  Yiksok 25 118,80 4.8 18,770  p=0.047
golirli
p<0.05
Onomli

Comi 516 122,08 100.0 18,334

Ailo golirlorinin voziyyatino goro tolobolorin xosboxtlik soviyyalori
aragdirildiqda, ortagolirli ailolorde yasayan toloboalorin digor kateqoriyalardan
olan ailolordo yasayan tolobolordon (asagigolirli, yiiksokgslirli) daha yiiksok
xogboxtlik doyor ortalamasina (X = 122.13) sahib oldugu ortaya ¢ixmisdir.
Eyni zamanda, birtorafli varyans tohlili naticasindo iso universitet tolobalari-
nin xosbaxtlik saviyyslarinin ailo galirlorine gors oshomiyyatli deracads forg-
londiklori (Sd=2/513, F=3,071 p<0,05) miioyyon edilmisdir. Seffe analizinin
naticalorine gora do orta golirli ailslords yasayan tolobalorin xogboxtlik balla-
rinin asagigalirli vo yiiksokgolirli ailalordon olan talobalorin xosbaxtlik balla-
rindan ohomiyyatli doracods yiiksok oldugu goriilmiisdiir. “Asagigalirli ailo-
lordon olan talobalarin xosbaxtlik saviyyasi yiiksok galirli ailslorden olan tals-
balorin xosbaxtlik soviyyassindon daha asagidir” soklinds ifads etdiyimiz tezi-
simiz bu naticolors gora 6z siibutunu tapmisdir.

Ails galirlarinin xosboxtliys tosiri ilo bagli aparilan todqiqatlar da ailonin
maddi galir soviyyasinin insanin xosbaxtlik soviyyasino miisbat tosir gostordi-
yini miioyyoan etmisdir. Bununla barabar, issizlik vo azgalirli qruplarda olmaq
xosbaxtlikle yanasi, hoyat momnuniyyaeti ilo neqativ olaraq slagalondirilmisdir
(Ngamaba 2017, 1-22). Umumiyyatlo, ailonin iqtisadi sixintis1 yeniyetmolorin
sosial adaptasiyasinin tonzimlonmosino monfi tosir gostordiyi iddia edilir
(Conger 2000, 201-233).

Ailonin maddi momnuniyyati ilo bagli naticalor dinler arasinda universal
bir yanagma olaraq bilinon "ehtiyac nozoriyyosi’ni dostokloyir vo golirin, sa-
daca, fordlorin maddi ehtiyaclarini qarsilamadigi (Hovel 2008, 539-560), eyni
zamanda, onlarin xosbaxtliyine vo hayat momnuniyyatine do tosir gdstordiyini
stibut edir (NG 2014, 326-338). Miitloq vo asasan do nisbi galir xosbaxtliys vao
hoyat momnuniyyating tosir etmokdo miithiim rol oynayir (Boyce 2010, 471-
475).
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SAGLAMLIQ VOZiYYOTINO GORO TOLOBOLORIN DINi
MUNASIBOT SOViYYOSi

Cadval 5: Saglamhq vaziyyatine gora tdolobalorin dini miinasibot
ballarmin statistik tahlil naticalori:

Ne Saglamhq N  Ortalama % Standart Anova Scheffe

Vaziyyati sapma Noaticosi
1. Boli 65 121,18 12.6 19,769 Sd=2/513
2. Xeyr 321 123,10 62.2 19,786 F=593
3. Biraz 130 124,40 25.2 19,128 p=0.553
p>0.05
Onomsiz
Comi 516 123,19 100.0 19,605

5-ci cadvoldon goriindiiyii kimi, saglamliq voziyystindon momnun olma
vaziyyetino gora sorguda istirak edon talobalarin 12,6% -i bali, 62,2% -i Xeyr,
25.2% -i is9 bir az qruplarina aiddir.

Tolobalorin dini miinasibat soviyyelori saglamliq veziyyeotindoki prob-
lemo goro arasdirildiqda, iimumi olaraq saglamliq voziyyotinds problemi
olmayan tolobalorin saglamliq vaziyyatinds problem olan tolobalors nisbaton
daha yiiksok dini miinasibat doyar ortalamasina (X = 123.10) sahib oldugu
ortaya c¢ixmugdir. Birtorofli varyans tohlili naticosindo iso universitet
tolobalorinin  saglamliq problemlori baximindan ohomiyystli daracade
forqlonmodiklori goériilmiisdiir (Sd = 2/513, F = 593, p>0.05). Seffe testinin
naticasina gora, saglamliq vaziyyatindo problem yasamayan tolobalorin dini
miinasibot ballarinin diger kateqoriyadaki tolobslorlo miiqayisode c¢ox
olmadig1 miisahids edilmisdir. “Saglamliq problemi olmayan talabslarin dini
miinasibat soviyyasi saglamliq problemlari olan talabolorin dini miinasibat
soviyyasindon yliksokdir” soklinds ifado etdiyimiz tezisimiz bu naticolora
gora 0z siibutunu tapmamigdir.
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SAGLAMLIQ VOZiYYOTINO GORO TOLOBOLORIN
XOSBOXTLIK SOVIYYOSI

Cadval 6: Saglamhq vaziyyatina gors talabalorin xosbaxtlik ballarinin
statistik tahlil naticalori:

Ne Saglamhq N Ortala %  Standart Anova Scheffe

vaziyyati ma sapma Naticasi
1. Bali 65 113,60 126 19,779  Sd=2/5 (Bali) ila
13 (Xeyr)
2. Xeyr 32 12547 622 17,394  F=16.7 (Biraz)ilo
1 12 (Xeyr)
3. Biraz 13 117,96 25.2 17,756 p=0.00
0 0
p<0.05
Onomli

Comi 51 122,08 100.0 18,334
6

Tolobolorin xosboxtlik soviyyslori saglamliq veziyystindoki problema
gora arasdirildiqda, iimumi olaraq saglamliq voziyystindoe problemi olmayan
tolobalorin saglamliq voziyyatinds problem olan tolobolors nisbaton daha yiik-
sok xosbaxtlik doyer ortalamasina (X = 125.47) sahib oldugu ortaya ¢ixmis-
dir. Birtorafli varyans tohlili naticesinda 1ss universitet tolabolorinin xosboxt-
lik soviyyalorinin saglamliq problemlori baximindan ohomiyyatli doracado
forglondiyi goriilmiisdiir (Sd = 2/513, F = 16,712, p<0.05). Seffe testinin
naticasine gors, saglamliq voziyyatindoe problem yagsamayan tolobolorin xos-
baxtlik ballarinin digor kateqoriyadaki talabolorlo miiqayisade shomiyyatli de-
racadas ¢ox oldugu miisahids edilmigdir. “Saglamliq problemi olmayan tolobe-
lorin xogboxtlik soviyyosi saglamliq problemlori olan tolobalorin xosboxtlik
soviyyasindon daha yiiksokdir” soklinds ifads etdiyimiz tezisimiz bu naticalo-
o gora 0z siibutunu tapmisdir.

Aparillan basqa todqiqatlarin naticolori do adam basma diison golir,
psixoloji amillar, sosial-igtisadi vo demoqrafik faktorlar da daxil olmagla bir
cox amillor nozors alindigdan sonra bels saglamligin insanin hom xosboxtliyi,
hom do yasam momnuniyyati ilo pozitiv slage igorisinds oldugunu gostor-
misdir (Miret 2014, 716-725).
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TOLOBOLIRIN DINi MUNASIBOT SOViYYOLORI IL9 XOSBOXTLIK
SOVIYYOLORI ARASINDAKI KORRELYASIYA

Cadval 7: Dini miinasibat ilo xosboxtlik ballarinin statistik korrelya-
siyasimin analiz naticalari:

Korrelyasiyalar
Dini minasibat | Xosboxtlik

Pearson korrelyasiya 1 ,153™
Dini miinasibat | Sig. (ikitorafli) ,000

N 516 516

Pearson korrelyasiya ,153™ 1
Xosboxtlik Sig. (ikitorafli) ,000

N 516 516

**, Korrelyasiya 0.01 soviyyasindo nozars ¢arpir (ikitorafli).

Cadval 7-don do goriindiiyii kimi, dini miinasibat skalasindan alinan bal-
larla xosbaxtlik skalasindan alinan ballar arasindaki alagoni miioyyan etmok
iclin aparilan Pearson Moment Korrelyasiya analizinin naticalorinds ballar
arasinda statistika baximindan p>.05 soviyyasindo positiv yondo shomiyyatli
bir slaganin oldugu miioyyan edilmisdir(r=.153; p>.05). Ona gora do “Univer-
sitet tolabalarinin dini miinasibat saviyyalari ilo onlarin xosboxtlik saviyyalari
arasinda miisbot monada bir olaqo vardir” soklinds ifads etdiyimiz tezisimiz
da bu naticalar gors 6z tasdiqini tapmisdir. Natica olaraq onu qeyd eds bilorik
ki, tolobolorin dino qars1 miisbot miinasibotlori artdiqca onlarin xosboxtlik
soviyyalari do artmaqdadir.

Dindarligin vo 6lkenin inkisaf soviyyasinin insanlarin xosbaxtliyinin vo
hoyat momnuniyyotinin formalagsmasinda miihiim rol oynadigimi gostoron
empirik tadqiqatlar da mévcuddur. Masalon, Qarbi Avropa, Simali Amerika vo
Avstraliya kimi inkisaf etmis bolgolordo yasayan dindarlar Sorqi Avropa,
Afrika vo Yaxin Sorq kimi az inkisaf etmis bolgolords yasayanlardan daha xos-
baxt vo daha momnun olduglari miioyyan edilmisdir (Ngamaba 2017, 1-22).

Eyni zamanda, inglehart vo Raberin Qarbi Avropada apardig1 todgiqatla-
rin naticolorino goro do kilsoyo tez-tez gedib ibadot edon insanlarin yasam
mamnuniyyatinin va xosbaxtlik soviyyelorinin kilsays az-az gedonlordon daha
yiiksok oldugu goriilmiisdii (Inglehart 1986, 1-56).
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Digor torofdon, Vitter, Stock, Okun vo Haringin 107 amerikali tolobo {izo-
rinds apardiqlar arasdirma dinin subyektiv rifaha tasir payinin 2% ilo 6% ara-
sinda oldugunu vo dini foaliyyotin dindarligdan daha tosirli oldugunu miioy-
yon etmisdir (Okun 1984, 111-132).

Amerikada universitet tolobalari {izorindos aparilmis bir aragdirma iso digor
biitlin doyiskonlorin sabit saxlanildig1 vaziyyatlords din ilo slagoli momnuniy-
yatin qadinlarin rifahinda vo xosbaxtlik ballarinda varyansin sadaco 10'%-ni
toskil etdiyi, kisilords isa he¢ bir rolunun olmadigi ortaya ¢ixmisdir (Mixalos
1991, 111).

Almaniyanin Virzburq Universitetindo 311 tolobonin istirak etdiyi alman
tolobalords din vo xosbaxtlik arasindaki olage mdvzusunda aparilan arasdir-
mada dinlo xosboxtlik arasinda miisbat bir slagenin olmadigi miioyyon edil-
migdir. Bundan basqa, aragdirmanin naticolorino goro, soxsiyyat vo dindarliq
arasindaki olagolorin dorin koklii formasim1i nozoro alaraq, dindarliq vo
xogboxtlik arasindaki olagolors dair yeni arasdirmalar aparilarkon soxsiyyatin
fordi forqliliklorinin do nozors alinmasina ehtiyac duyuldugu tosbit edilmisdir
(Fransis 2003, 273-281).

Noatico

Miiasir diinyada maddi ehtiyaclarin1 tamamilo qarsiladigi halda, holo do
xosbaxtlik duygusunu yasaya bilmoyon insanlar var. Tarix boyu iso tizerindo
diistiniilon va har kasin yasamaq istadiyi xosbaxtlik duygusu bir ¢ox tadgiga-
tin mévzusuna ¢evrilmisdir. Xosbaxt bir hoyatin neco yasanilmasi ils slagodar
bir ¢ox tezis irali siiriilmiis vo biitiin dini diisiinco sistemlori bunun {i¢iin 6z
tovsiyslorini vermisdir. Bizim bu aragdirmamiz da mdévzuya miioyyan qodor
ds olsa, 1s1q tutmas1 baximindan olduqca shomiyyatlidir. Bels ki, biz maqals-
mizds xosbaxtlik duygusunu yaradan osas predmetlor haqqinda bohs etdik vo
imumi monada dini miinasibatlo xosboxtlik arasindaki slagonin varligim
miioyyan etmis oldug. Umumi todqigatimizin noticolorine géro do miioyyon
etdik ki, gonclorin dino qars1 miisbat miinasibati yiiksoldikco, onlarin xosboxt-
lik duygularinda da yiiksoklik miisahido olunur. Bu baximdan, usaqliq yasla-
rindan istor ailo fordlori torofindan, istorso do tohsil miuoassisalorinda dini
movzularda diizglin maariflondirms isinin aparilmasi vo dini rituallarin yerino
yetirilmasing togviq edilmasi golocak noasillorin xosboxtlik duygularinin artma-
sinda miistosna rola sahib ola bilor.
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Invoap Kapumos

CBA3b OTHOIIEHUA MOJIOJAEKH K PEJIUT'UU U
CUYACTBIO: ICUXOJJOTHYECKUM ACITEKT

PE3IOME

B sTo0li cTaTtbe nccieayeTcs CBsi3b MEXy peIUruell U YyBCTBOM CHACTh,
YTO SBJISIETCS OJHUM M3 CaMbIX aKTyaJbHBIX BOIIPOCOB B IOCieAHEe BpeMs. B
CTaThe JIAIOTCS CBEJCHMS O NCUXOJIOTMYECKON OCHOBE PEIMIHMO3HBIX YCTaHO-
BOK, OLICHUBAIOTCS PE3YIbTATHI PA3IMYHBIX UCCIICAOBAHUI (PAKTOPOB, BIUSIO-
IIMX Ha cyacThe. B TO ’ke BpeMs, B paMKaX Hay4YHbIX Pe3y/IbTaTOB aHAIU3H-
PYIOTCSl PETUTHO3HBIE YCTAHOBKM W YyBCTBA CYACTh Y Pa3HBIX THIIOB JIM4-
HOCTH.

Paznuunst Mexay pasnuYHBIME KOMITOHEHTAMH CYACTBSl YYUTBIBAIOTCS
WHAUBUYAJIbHO, U TE3UCHl HA 3Ty TeMYy BKJIIOYEHBI B CTaThl0. JlaHa olLleHKa
pPOJM DMOIMH, MBICICH W IOBEIEHYECKUX YCTAaHOBOK B (HOPMHUPOBAHUHU
PETUTHO3HONW MBICIH Y MOJIOJBIX JItOJIEH, ObIJIO ONpeAeseHo UX BIUSHHE Ha
YYBCTBO CUACThsl. YUHUTHIBAS OTPAHMYCHHOCTH JIOKAIBHBIX SMIUPUYECKUAX
UCCIIeIOBAaHUM B 3TOH 00s1acTH, OBIJIO M3Y4E€HO OOJIBLIOE KOJIUYECTBO PaldoT
3apyOeKHBIX aBTOPOB IO 3TOMY BOIIPOCY, W OBUIM TPEANPHUHSTHI ITOIBITKA
BHECTH BKJIaJl B OyAyllIHe UCCIEI0OBAHNS MECTHBIX YUEHBIX.

B rpynnel uccnenoBanus Obuto npusiedeHo 516 ciydaiiHO 0TOOpaHHBIX
MOJIOJBIX JIIOJIEH, KOTOpble 00y4aloTCs B pa3MYHBIX By3ax AsepOaiipkaHa.
[Tpu ouleHke cCOOpaHHBIX JAHHBIX MCIIOJIB30BANNCH t-KpUTEpHit 1 OTHOHAIIPAB-
nenHas aucnepcus aHanuza (ANOVA). IlepBoHayanbHO ObUIO UCCIIEOBAHO,
€CTh JIM pa3jiMyhe B CBS3M MEXIYy OTHOIICHHWEM K PEIMTHH W YyBCTBOM
CUacThsl C TeHJIEPHOM TOYKHM 3peHHs. BrocieacTBum CBsi3b MeX1y OTHOIIIE-
HUEM K PEJIUTUH U YPOBHEM CUACTHS Y MOJIOJISKH ObLIa pacCMOTpPEHA C y4e-
TOM CEMEHHBIX JJOXOJ0B M COCTOSIHUS 370POBbs, U ObLIO BBISIBIEHO, YTO OHU
HETIOCPE/ICTBEHHO CKa3bIBAIOTCSA HA 3TUX YyBCTBaxX. B pe3ynbraTe ObUTO yCcTa-
HOBJICHO, YTO HET HUKAKOT0 Pa3jinyMsi B OTHOLIEHUU K PEJUTUU U UyBCTBOM
CYACThsI B 3aBUCHMOCTH OT TI0JIa, HO PAa3IMYMsl TOSBISIFOTCS, €CIIU €CTh pa3-
HUIIA B COCTOSTHUM 37I0POBBSI M CEMEHHBIX J0XO0/1aX.

Knrouegnie coea: penucus, cuacmoe, MOJZO()OCI’I’[Z), 360]?06’1)6, NCUxojlocusl.
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Eldar Karimov

PSYCHOLOGICAL ASPECT: RELATIONS BETWEEN
RELIGIOUS ATTITUDE AND HAPPINESS IN YOUTH GROUP

ABSTRACT

This article stuides one of the relevant issues of recent times in terms of
relationship between religion and happiness in youth group. It discusses the
psychological aspects of religious attitudes as well as the results of various
studies on factors impacting the happiness. Simultaneously, the paper
analyzes pictures of religious attitudes of different personality types and the
feelings of happiness.

The attention has been paid to differences of various happiness
components individually and statements addressing these issues have been
presented in the article. The article also analyzes the feelings, mindset and
behavioral attitudes of youth that formulate their religious thinking to better
understand its impact over their happiness. Considering the lack of local
empirical studies on the subject, it studies the international literature aiming to
contribute to future scientific research on this subject in Azerbaijan.

The survey data has been collected from 516 different youth groups from
different univesities of Azerbaijan. During the evaluation of the collected data
t-test and one-way variance of analysis (ANOVA) were used. The study
firstly examines the relationship between religion and happiness in terms of
sex differences. Subsequently, religious attitudes and happiness of young
people were assessed based on family income and health status that directly
affected these feelings. As a result of our empirical evidence, we conclude
that there is not any differences between the sexes in terms of religious
attitudes and feelings of happiness, and differences in family income and
health status.

Keywords: religion, happiness, youth, health, psychology

Capa tovsiya etdi: f.f.d. I.M. Tagiyeva
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SAGLAM SOXSiYYOT MODELI
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XULASO

Tarix boyu saglam soxsiyyat movzusu psixologlar, filosoflar, oxlaq
alimlori vo din alimlorini maraqlandirmigdir. Soxsiyystin formalagmasi, ona
tasir edon amillor vo saglam insanin hansi xiisusiyyetlors malik olmasi haq-
qinda psixoloqlar torofindon miixtalif vo miisyyan forqliliklorlo nazariyyslor
iroli striilmiisdiir. Homginin hor bir dinin iroli slirdiiyli saglam soxsiyyat
modeli oldugu kimi, Islam dininin do miioyyenlosdirdiyi saglam insan modeli
movcuddur. Bu moqalods soxsiyyetin izah edilmesi tiglin forqli psixoloji
corayanlarin soxsiyyat nozoriyyslorindon bohs olunmusdur. Daha sonra islami
aspektdo saglam soxsiyyot modelinin xiisusiyyatlori tadqiq olunmusdur.

Maogalonin avvealinda soxsiyyost mdévzusunda miixtslif psixoloji coroyan-
larin nazariyyelori agiqlanmigdir. Bu nazariyyslordon psixoanaliz carayaninin
osas nlimayandolorinin nazoriyyslari olan psixodinamik goriislor tadqiq olun-
musdur. Daha sonra Abraham Maslov, Karl Rogers, Qordon Allport kimi psi-
xologlarin soxsiyyst movzusundaki humanist nozariyyslorindon bohs edilmis-
dir. Homg¢inin bu hissado soxsiyyat movzusunda olan davranis¢1 vo kognitiv
corayanlarin nozoriyyalori do qeyd olunmusdur. Bu nazariyyslords soxsiyyastin
formalagsmasi, ona tosir edon amillor vo insanda yaranan problemlorin sabab-
lori hagqinda malumat verilir.

Maqalanin ikinci hissasinds is9 islami aspektdo saglam soxsiyyat modeli
todqiq olunmusdur. Burada islami tolimatlara osason saglam goxsiyyatin xiisu-
siyyatlori agiglanmigdir. Homginin Qurani-Korimdo soxsiyyat mdvzusunda
geyd edilon mofhumlar todqiq olunmusdur. Bu hissodo, homginin islami
monbalords saglam soxsiyyatin yetismasi tiglin gostarilon niimulordon da bahs
edilmis, islami aspektds saglam soxsiyystin varliga, 6ziine va basqalarina olan
miinasibati do todqiq olunmusdur.

Acgar sozlor: saglam soxsiyyat, saxsiyyat nazariyyalori, islami aspektds
saglam saxsiyyat.
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Giris

“Soxsiyyat” sozii arab dilinds yiiksolmok, “uzaqdan goriinmok” monalari-
n1 bildiran “siixus” kokiindon téromisdir. Bu soz {i¢iin klassik monbalors nozor
saldigda, “soxs” soziiniin klassik folsofo vo montiq kitablarinda islondiyini
gora bilorik. “Soxsiyyat” kolmosi miiasir psixologiyada ifads etdiyi monaya
uygun sokildo klassik monbolords istifado edilmomisdir. Klassik islami man-
bolords soxsiyyat mdvzusu ilo slagali bir cox mothum mdévcuddur (Hokelekli
2010, 297). Miiasir psixologiyada istifado olunan “soxsiyyat” soziiniin ingilis
dilindoki qarsiligi iso “personality” sdziidiir. ingilis dilindoki istifads olunan
bu s6z latin dilindo olan “persona” séziindon toromisdir. Latin dilindon toro-
yan bu ifadonin monasina nozor saldiqda iso bu soziin “maska”, “maskalan-
maq” manalarini verdiyi qeyd olunur (Borror 1960, 73).

Soxsiyyst mévzusunda ¢ox sayda yanagma vo izahlar mévcuddur. Soxsiyyat
fordin diinyaya goldikdo onda méveud olan va sonradan alds etdiyi, onu basqgala-
rindan forglondiron vo davamli olaraq ortaya ¢ixan xiisusiyystlorin comi olaraq
bildirilir. Belaca, saxsiyyatin insanin fiziki, ictimai, hissi tasirlordon gaynaglana-
raq, insanin davamliliq togkil edon davranislarinin biitiinii olan miirokkob bir
moafhum oldugunu goriiriik (Ozdemir, Ozdemir, Kadak, Nasiroglu 2012, 567).

Diinyaya golon hor insan soxsiyyat hesab olunmur. Hoyata goz acan usaq
ford olaraq diinyaya golir, sonradan iso homin forddo soxsiyyot formalagir. Bu
189 homin fordin sosiallagmasi naticasinds meydana ¢ixir. Soxsiyyet gercokliyi
dork edir, insanlarla {insiyyot qurmagi bacarir vo comiyyato miioyyan tosir
gostara bilir. Beloco, qeyd eds bilarik ki, har bir soxsiyyat bir ford olsa da, hor
bir ford bir goxsiyyet deyildir (Seyidov, Homzoyev 2007, 139-141).

Soxsiyyatin xlisusiyyatlorinde miioyyan xarici tosirlorin naticesinda
dayisiklik do bas vero bilor. Bir soxsin miioyyan qrupun, tohsil miiossisasinin
davamli tosiri naticasinda soxsiyyat xiisusiyyatlorindo doyisiklik bas vermasi-
ni miisahido edo bilarik. Insan soxsiyyetinin formalasmasina tasir edon fakto-
run daha ¢ox irsiyyat vo ya otraf-miihit amili olmasi daim miizakiro mévzusu
olmusdur. Lakin aparilan todqiqatlar noticesindo iso soziigedon hor iki
faktorun insanin soxsiyyetinin formalasmasinda xiisusi tosiri oldugu naticasini
ortaya ¢ixarmisdir (Tasdemir, Keskin, Aktekin 2016, 421-422). Soxsiyyatin
aciglamast haqqinda forqli yanagmalar oldugu kimi, soxsiyyst modellorinin
miioyyanlosdirilmoesinde do forgli yanagsmalar movcuddur. Lakin forqli qrup-
larda, miixtalif modoniyyatlorde 6z kegoarliliyini qoruyan, empirik tadgigat-
larin noticasi olan vo hal-hazirda todqiqatlarda istifado olunan bes faktor
soxsiyyot modeli asas olaraq qgobul edilir. Bu modelds geyd olunan beslik
xarico meyllilik, nevrotiklik, aliconabliliq, yeniliya agiqliq, mosuliyystlilik
olaraq tosnif edilir (Dogan 2013, 57-58).
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1. Saxsiyyot haqqinda nazariyyalor
1.1. Psixodinamik nazariyyslor

Psixoanalitik moktobinin gabaqcil simalarindan olan Zigmund Freyd
soxsiyyat nozoriyyasindo insan davraniglarina horokot veron siiur vo sliuralti-
dan bohs edir. insanin giindolik qorar verorok ortaya qoydugu davranislar
onun siiurundan qaynaqlanir. Zigmund Freyd iso insan davranislarina horokot
veran osas qaynaq olaraq stiuraltin1 gostorir. Zigmund Freyds goro, yaradici-
ligla masgul olan bir soxsin yaradiciligini, insanin tomsl istoklorini siiuralti
gaynagq toskil edir. Biitiin bunlarin hamaisi1 insanin sliuraltinda gizlonmis bir to-
bogoni taskil edir. Insanin bozon forgindo belo olmadan sargiladiyi davranis-
lara harakatverici rolunu siiuraltt oynayir (Boeree 1997, 5).

Zigmund Freyd soxsiyyat nazariyyasini id, eqo va supereqo ilo agiqlayir.
Freydo gora insan saxsiyyati bu ligliiylin qarsiliqlt tosiri naticesinds formala-
sir. Freydin irali siirdiiyli “id” insanin istoklorini, meyillorini vo insanda mdv-
cud olan enerji y1ginin1 ahato edir. Idin istoklori insana davramislari iigiin omr-
lor verir, onda bir garginlik yaradir. insan bu istoklori icra etdikds ondaki gor-
ginlik aradan qalxir va avazini bir rahatlama alir. Eqo iso insanin haqiqi hayat
ilo alagesinda rol oynayir, uygun bir miihit tapanadok idin istoklorino maneo
yaradir. Supereqo iso insana tosir edon xarici linsiirlor vo ya otraf miihitdir.
Supereqo ictimai nozarat ilo idin sonsuz istoklorinin qarsisimi alir. insan
soxsiyyati bu li¢lilylin bir-birino tasiri naticasindo formalasir. Freyds gors id,
eqo vo supereqo arasinda balans tomin olunarsa, saglam soxsiyyot formalasa
bilor. Oks halda, biri digarini iistaloss, insanda soxsiyyat problemi yarana bilor
(Tuzcuoglu 1995, 275-276).

Psixoanaliz moktobinin digor 6nomli niimayondoasi Karl Qustav Yungdur.
O, psixoanaliz moktabinin niimayondasi olsa da, Zigmund Freydin fikirlorin-
don forglonir. Yunq soxsiyyot movzusunda Freydden forqli nozariyya irali siir-
misdiir. Yunq insan zehninin bioloji tokamiil nazoriyyasine uygun olaraq do-
yisiklikds oldugunu bildirirdi. O, insan davranislarini yalniz siiurla olaqoli go-
kilds izah etmirdi. Yunq insan davraniglarina istiqgamat veran digor asas tasir
kimi kollektiv stiuraltin1 gdstorirdi. Yunq insan zehninin, sadacs, zahirdon go-
rindiiyli kimi basit olmadigini bildirirdi. O, insan zehninin uzun inkisaf mor-
halasindon kecdiyini vo zehnin kollektiv stiuraltinin torkibindo gordiiyii keg-
miso aid miixtolif arxeatiplordon ibarat oldugunu bildirirdi. Mahz bu arxeatip-
lor insanliq tarixinin ke¢misdon, todricon, kollektiv sliuraltisina yigilmis vo
insan davraniglarina bir istigamat vermisdir. Yung, hamg¢inin insan davranisla-
rina iglincii istigamatverici olaraq fordi sliuratin1 da qabul edirdi. Ona gore
fordi stiuralt1 insanin fardi ke¢gmisdo yasadiqglar1 naticasindo formalasir. Bunlar
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da insan davraniglarinin ortaya ¢ixmasina tasir gostorir. Yunqa goro insan sox-
siyyatini formalasdiran stiur, kollektiv stiuralti vo fordi stiuraltidir (Kapustin
2016, 56-57).

Karl Qustav Yunq stiur, kollektiv va fardi siiuraltinin birlosmasi naticasin-
da fordilosmonin bag veracayini bildirir. Yunqun burada bildirdiyi fordilosmo
soxsiyyotin kamilliya ¢atmasidir. Fordilosmo prosesindo insan kollektiv vo
fordi stiuraltin1 qobul edir. Bu prosesin 6zii miioyyan arxeatiplorin tasiri nati-
cosindo ortaya ¢ixir. Karl Qustav Yunq bu arxeatiplordon biri olaraq kolgo
arxeatipini gostorir. Yunqa gore fordilogorok kamil bir soxsiyyeto sahib olan
soxsiyyot saglam soxsiyyotdir (Karagozlii 2012, 1407).

Zigmund Freyddon diisiincolorine goro ayrilan soxslorden biri do Alfred
Adlerdir. Alfred Adler fordi psixologiya nozoriyyasini ortaya qoymusdur.
Adler insan davraniglarinin genetik tosirlor naticosindo formalagmasi fikrini
gobul etmir. Adlers goro insan davranislarina istiqamat veran {insiir onun ¢ev-
rasi vo bu gevrosi ilo qurdugu miinasibotlordir. insanin davranislar: onun cev-
rosindon aldig1 tosirlor naticesindo formalagir. Alfred Adlers goro, hor bir
insan forqli sosial bir ¢evrays monsubdur. Bu sababdaon, har bir insan 6z man-
sub oldugu sosial ¢evrasindon forqli vo fordi sokilds tosirlonir. Belaco, har bir
insan fordi psixologiyaya sahib olur. Usaqglar aciz, qorunma ehtiyaci ilo diin-
yaya golir. Mohz bu ehtiyac, acizlik hisslori sonradan insanin inkisafina tosir
gostarir. Saglam soxsiyyato sahib olan soxslor bu algaqliq kompleksi ilo ugur
qazanmaga vo comiyyoto faydali olmaga calisir. Bu algaqliq kompleksino
goro 0z soxsi Ustiinliiklorini oldo etmoya c¢alisanlarda iso problemli bir soxsiy-
yot formalagir (Selvi 2018, 10). Adlerin fordi psixologiya nozariyyasinds siiur
va stiuraltr tosniflondirilmasi gobul edilmir. Onlarin arasinda bir forq mévecud
deyildir. Adler insan davraniglarini agiqlamagq {i¢iin insanin otrafi ils olan ola-
gosindo ortaya ¢ixan algaqliq vo tstiinliik komplekslordon bohs edir. Adlerin
acigladig1 bu komplekslor bir-biri ilo six sokilde olagodadir. Algaqliq kom-
pleksi insan hoyata goldikdon sonra onun insanlarla miinasibatinds 6ziinii ye-
torsiz hiss etdiyindo yaranir vo insanin inkisafina bir horokat verir. Bozi miisa-
hids edilon insanlarda iso iistiinlilk qazanmagq ti¢iin sobirsizlik vo 6ziinii iistiin
gormo istoyi movcuddur. Mahz bu istilinliik kompleksi do algaqliq komplek-
sindon qaynaqlanir (Adler 1997, 17-36).

Erik Erikson isa soxsiyyatin inkisafini psixo-sosial inkisaf nazoriyyasi ilo
aciqlayir. Erikson Freyddon forqli olaraq insan soxsiyyatinin inkisafinin usaq-
liq dovriinds bitdiyini gobul etmir. Ona gora soxsiyyatin inkisafi insan hayati-
nin sonunadok davam edir. Homg¢inin Erikson insan soxsiyyotinin hom gene-
tik, hom do sosial tesirlordon qaynaqlanaraq formalagdigini bildirir. Erikson
insan soxsiyyatinin inkisafini agiglamaq tigiin sokkiz inkisaf morhoalosindon
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bohs edir. Bu sokkiz morhals 0-1 yas araligini ohato edon tomal giivona qars1
giivonsizlik; 1-3 yas araligini ohato edon azadliga qarsi utanmaq; 3-6 yas arali-
gin1 ohato edon tosobbiiskarliga qarst glinahkarliq; 7-11 yas araligini ohato
edon miivoffoqiyyato qarsi yetarsizlik; 11-17 yag araligini ohato edon monlik
qazanmaga qarst monlik qarisiqligt; 17-30 yas aralifini ohato edon yaxinliga
qarsi tocrid olma; 30-60 yas araligin1 ohato edon mohsuldarliga garst durgun-
luq; 60 yasdan yuxari iso monlik biitlinliiyiine qarsi timidsizlik marhalalorin-
don ibaratdir. Bu sokkiz morhalonin har birinin 6ziinomoxsus yerino yetirilmo-
li olan vazifalori vardir. Bir morhsloni tamamlamadan o biri morhaloyo keg-
mok miimkiin deyildir. Saglam bir soxsiyyat hor bir morholonin vazifalorinin
yerina yetirilmasi naticosinds formalasir (Giirses, Kilavuz 2011, 155-159).

Erix From insan soxsiyyeotini sosial-modoni tosirlorlo agiglayir. Froma
g0ra insan goxsiyyati insanin qrup monsubiyyati, dini vo falsofi diisiincalori,
tohsil soviyyesi ilo formalasir. From insan soxsiyystini genetik olaraq irsi
qalintilarin vo sosial tosirlorin birlikdos ortaya ¢ixardigi biitiin olaraq agiqlayir.
Froma goro ford comiyyatlo hom miinasibat qurub comiyyats qatila bilor, hom
do 6ziinii tocrid edos bilor. Bu onun insanlarla va 6zii ilo neca bir alagqs qurma-
sindan asilidir (Simsek 2006, 19-20). Froma gora bir soxsin ictimai miinasi-
batlori no doracads yiiksok soviyyads olsa, ictimai bir inkisafa nail olsa homin
soxs bir o qoador fordilogocok vo azadliq aldo edacokdir. O, amerikan comiy-
yatinin azadliq stiarlarin1 xasto vo nevroz bir soxsiyyotin yaranmasina sabob
olaraq goriirdii. From bu azad roqabaet istoyini azadligdan qagis olaraq adlan-
dirirdi (Seyidov, Homzayev 2007, 170-171). Homginin Erix From bes
soxsiyyat tipindon do bohs edir. Bunlardan birincisi, alic1 soxsiyyaet tipidir. Bu
tip soxslor 6z ehtiyaclarim1 6domokds acizlik hiss edar vo ehtiyaclarinin qar-
stlanmas1 {i¢lin xarici kémoyo ehtiyac duyarlar. Ikinci tip iso istismarg
soxsiyyat tipidir. Bu tip soxslor digor insanlara qarst paxilliq hiss edor vo onlar
iizorindo hakimlik qurub istismar etmoys calisar. Ugiincii soxsiyyat tipi iso
yigict tipdir. Bu tip xorclomoyas meyil etmaz va alinds olanlar1 qorumaga cali-
sar. Bu tip li¢lin sevgi sahib olmaqdir. Dordiincii soxsiyyat tipi satici tipdir. Bu
tip liglin soxsiyyatin dayori yoxdur va vaziyyato dorhal uygunluq gdstarmayi
bacarar. Fromun besinci vo sonuncu soxsiyyat tipi iso mohsuldar tipdir. Bu tip
159 sevgiya xiisusi Onom veraroak, yaradiciliq, hormot, diqget kimi xiisusiyyat-
lora sahibdir. Fromm bu ictimai xarakter tiplorinin qaynagini comiyyat olaraq
aciqlayir (Nagler 1972, 196-197).
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1.2. Humanist nazariyyalar

Humanist soxsiyyot nozoriyyolorindon biri Karl Rogerso moxsusdur. Karl
Rogersin soxsiyyat nozoriyyossindo monlikdon vo onun xiisusiyyatlorindon
bohs edir. Karl Rogerso goro bir soxsiyyotdo doyisiklik bas vermasi prosesi
miioyyan sortlordon vo voziyyotdon asilidir. Rogers insan monliyini insanin
diinyan1 idrak formasi va biitiin idrak etdiklorino qazandirdigi mona ils agiqla-
yir. Biitiin bu davamli olan idrak vo mona qazandirma formasia gérs monlik
formalasir. Karl Rogerso goro bu formalasan monliyin doyismosi ¢otin bir
proses olsa da bu monlikdoki doyisiklik miimkiindiir. Rogers insanda 6z mon-
liyini inkisaf etdirma potensiyalinin méveud oldugunu bildirir (Giircan 2015,
17). Homginin Karl Rogers monliyi ideal va real mon olaraq ikiys ayirir. Ro-
gersin bildirdiyi ideal mon soxsin olmaq istadiyi mondir vo daim bunun ii¢ilin
calisir. Lakin oslinda, onun potensialinda bir real mon do mdvcuddur. ideal
mon xarici tosirlorin naticasindo formalasir. Bu xarici tosirler insanin 6ziinii
gormok istadiyi bir ideal moni yaradir. Bu ideal vo real mon arasindaki ziddiy-
yat problemlar yaradir vo insan soxsiyyetinin inkisafina mane olur. Karl Ro-
gerso gora saglam soxsiyyat 6z real monindoki potensiyallart va qabiliyyastlori
askar edib, 6ziinii gercoklosdiron soxsiyyatdir (Ismail, Tekke 2015, 145).

Abraham Maslov da humanist soxsiyyst nozoriyyosi irali siirmiisdiir.
Abraham Maslov soxsiyyoti 0z insan motivasiya nazoriyyasi ilo agiglayir.
Burada Maslov ehtiyaclar iyerarxiyasindan bohs edir. Maslow iyerarxiyani
toskil edon bes ehtiyact irali siiriir. Ona gors insan soxsiyyeti bir biitiindiir. Bu
ehtiyaclar on asag1 soviyyadon baslayaraq, aradan galdirilmalidir. Bu ehtiyac-
lardan biri aradan qaldirilmamis o biri ehtiyaca kegmok miimkiin deyildir
(Kula, Cakar 2015,194). Bu ehtiyac iyerarxiyasinda on asagi soviyyado insa-
nin tomal ehtiyaclari olan fiziki ehtiyaclar golir. Fiziki ehitiyaclar tomin olun-
dugdan sonra isa ikinci soviyya olan tohliikasizlk ehtiyaci ortaya ¢ixir. Bu
iyerarxiyada tigiincli saviyya iso mansubiyyat vo sevgi ehtiyacidir. Bu ii¢ so-
viyyadoki ehtiyaclardan sonra iso insanda hormatlilik ehtiyaci olan dordiincii
ehtiyac ortaya ¢ixir. Biitiin bu ehtiyaclar aradan qalxdiqda iso bu iyerarxiyanin
on iist soviyyasi olan Oziiniireallagdirma ehtiyacina ndvba catir. Biitlin bu dord
ehtiyac qarsilansa da insan 6ziinii kesf edo bilmass yeno do onda narahathiglar
vo problemlor ortaya ¢ixa bilor. Saglam bir soxsiyyatin formalagmasi ti¢lin bu
iyerarxiyadaki ehtiyaclar qarsilanaraq, insan 6z potensiyalini reallagdirmalidir
(Maslov 1970, 35-46).

Soxsiyyat haqqinda nozoriyys iroli siliron soxslordon biri do Cordon Al-
portdur. Cordon Alport saxsiyyati agiqlamaq ti¢lin “xiisusiyyatlor” ifadasin-
don istifads edir. Bu xiisusiyyatlor miioyyon sobablorls togkil olunmus, miioy-
yan ortalama davranis novlorini 6ziinds birlosdiron nevro-psixi bir struktur-
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dur. Bu xiisusiyyotlor fordi davraniglarin hansisa bir miidafio sobabi ilo
yaranmig Xxiisusiyyatlordir (Corr, Mathews 2009, 29-30). Alport insanin
soxsiyyatinin inkisafi ii¢iin bagqalarinin tosirlorini ¢ox miihiim olaraq gobul
edir, eloco do insanin bagqgalari ilo miinasibat qurmadan yalniz bir sokilds do
soxsiyyatinin formalasa bilocoyini bildirir. Alport insanin goxsiyyat xiisusiy-
yotlorini bir psixofiziki sistem olaraq qobul edirdi. insanin daxilinde onun
davranislarini idara edon bir giiciin oldugunu bildirirdi. insan soxsiyyatini bu
miloyyon xiisusiyyatlori 6ziinds biitiinlogdiron bir sistem olaraq géron Cordon
Alport, bu biitiinliiyii toskil edon soxsiyyetin doyiso bilocoyini do gobul edir
(Akpinar 2017, 4-5).

1.3. Davrams¢1 vo koqnitiv nazariyyalor

Davranig¢iliqg metod olaraq miisahido, tocriibs yolu ilo alds edilon malu-
matlar1 qaynaq olaraq qobul edir. Subyektiv, aydin sokildo miisahidoye vo toc-
riibayo agiq olmayan molumatlari gobul etmir. Davranis¢t coroyanin soxsiyyat
haqqinda nazoriyys irali siiron soxslorindon biri Albert Banduradir. Albert
Bandura 6z nozariyyasindos bildirirdi ki, insan davraniglarinin osas sababkari
insanin cevrosidir. Insanin ¢evresi onun davranislarina cox mihiim tesir
gostorir. Homginin insanda 6z davranislart ilo otrafina, ¢evrasino ¢ox bdyiik
bir tasir gostarir. Beloco, insan soxsiyyati ilo ¢evrasi arasinda qarsiligh sokilds
bir tasirlonmo movcuddur (Boeree 2006, 4). Bandura soxsiyyatin inkisafinda
iic mithiim faktorun qarsiliqlt tesirindon bohs edir. Bunlardan biri kognitiv
faktordur ki, inanc, sosial gozlonti vo bir ¢cox bagqa tosiredici amili ohato edir.
Ikincisi siyasi, modoni vo ictimai fikirlori 6ziindo comlosdiron miihit faktoru-
dur. Ugiincii vo on 9sas1, insanin ziinii ifadoetmo vasitosi olan davranislaridir.
Bandura soxsiyyet haqqinda nozariyys irali siiron psixologlar ilk iki faktoru
diggato alib, iiglincii faktoru diqgeto almadiglarina goro tonqgid etmisdir
(Kansu, Sayar 2018, 82-83).

Davranisgt coroyanin digor soxsiyyot nozoriyyasi irali sliron niimayondosi
Skinnerdir. Skinner soxsiyyot nazariyyasindo “operant” adlandirdigi dyronma
nozoriyyosini irali siirmiisdiir. Skinner bu nozoriyyads insan davraniglarinin
Oyronmo yolu ilo formalasdigini bildirir. Belaco, bu nozoriyyoys goro, insan
soxsiyyoti sonradan Oyronmo yolu ilo formalasir. Skinner bu nozoriyyoni
apardig1 tocriibalor noticosindo ortaya qoymusdur (Seyidov, Homzayev 2007,
174). Bu tacriibolorin birinds qutuya sigan salinir. Bu sigana oyloco basdigi
togdirde yemok verilir. Sonradan si¢an bu davranisa adot edir vo bunu dyronir.
Bir miiddst sonra isiq yandig1 toqdirdo sigan oyloco basarsa, sicana yemok
verilir. ©gor i51q yanmasa, sican ayloco basdiqda belo ona yemok verilmir.
Sican bir miiddot sonra yalniz is1iq yandigda yemok {i¢iin oyloco basir.
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Buradan da bir davranigin tokrar noticesinda Oyronildiyi diislincesini irali
stiriir (Saglam 2009, 257).

Koqnitiv nazariyyaya gors iss insan soxsiyyati hayati basadiisms vo mo-
nagazandirma goklino goro formalasir. Bu nozoriyyoyo gors insan davraniglari
onun gordiiklorini, hoyatinda bas veranlori hansi bir sokildeso doyarlondirmoe-
sindon asilidir. Insan soxsiyyati insanin zehni islomo formasi ilo six bagh bir
sokildo formalasir (Taymur, Tiirkcapar 2012, 161). Koqnitiv soxsiyyat nozo-
riyyasino sahib olan soxslordon Kell vo Vitkini geyd etmok olar. Kell va
Vitkin insan soxsiyyatini bir zehni isloma formasi ilo agiqlayirlar. Onlara goros
insan soxsiyyatini formalasdiran sosial-koqnitiv bir sistemdir. Insanin hayati
gavrama formasi, inanci vo bunlara uygun gozlontilori onun davraniglarina
istigamat verir. Onlar soxsiyyatin bir insanin digorlori ilo miiqayisado hayati
gavramasindaki forqliliklorin ortaya ¢ixmasi ilo formalasdigini qobul edirlor
(Cornelia 2013, 13).

2. islami aspektda saglam saxsiyyoat modeli

Islam dinindo daim insan ruhunun saglamhigina va insanmn bu ruhi sag-
lamliginin qorunmasina diggoat edilmisdir. Klassik Islam alimlori birbasa sag-
lam soxsiyyot movzusuna toxunmasalar da, bunun forqli ifadslorlo geyd olun-
masina rast golmok miimkiindiir. Qazali, Feyzi-Kasani vo bir ¢ox alimlorin
dolayis1 yolla insanin ruhi saglamlhigina diqqet yetirdiklorini goro bilorik.
Miiasir dovrde bu mdvzuya psixoloji aspektds nozor salan miisolman alimlori
Islamin {imumi tolimatlarma osason saglam soxsiyyotin osas xiisusiyyatlori
haqqinda fikirlar irali siirmiislor. Bu xiisusiyyatlor arasinda saglam bir soxsiy-
yat {li¢lin geyd olunan osas alamatlordon biri soxsin stiurlu vo ayiq olmasidir.
Saglam soxsiyyat istor zorarli bir vordis, istorso do diislinco qitlig ilo sliursuz
sokildo davranmamalidir. Saglam soxsiyyastin digor xiisusiyyati iso kegmis vo
gaolocak diisiincalorindon azad sokildo olindo olan fiirsotlori diizgiin sokildo
doyorlondirmasidir. Homginin saglam soxsiyyst comiyyat i¢cindo daim aktiv
olmali vo ictimai mosuliyyatlordon gagmamalidir. Islami aspektdo saglam sox-
siyyatin digar xiisusiyyati do onun daim Allahi diisiinerok yasamasidir. Sag-
lam soxsiyyat hor bir diisiinco vo davranisinda Allahi diistinorak horokato keg-
molidir. Allah insanin biitiin hoyatin1 shato etmoalidir. ©gor bir davranisinda
sohvo yol verorsa, dorhal tdvbo edib, Allaha ydnolmolidir. Islami aspekto
goro, saglam soxsiyyot daim inkisafda olmalidir. Hor an kamilliya dogru irali-
loyis oldo etmalidir. Saglam soxsiyystin bugiinii ilo diineni arasinda miisbot
monada forq olmalidir. Homginin saglam soxsiyyst hor bir seyo agil vo
mantiqlo yanagsib, otrafi doqiq ve hoqiqi sokilde idrak etmolidir. Digor bir
saglam soxsiyyot aciglamasinda iso belo qeyd olunur: “Varligin va oziiniin
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haqiqatini taniyan,varligimin tutumu va yaradilisin magsad va hadaflori ilo
alagali olaraq siiur qazamb, oziiniin va diinyanin tutum va sarhadlori ila
birlikds abadi xosbaxtlik olan an qalici va an haqiqi hazzlora ¢atmaq ugrunda
bir adaptasiya hazirlayib, davamli sakilda fitratini inkigaf etdiron soxsiyyat
normal saxsiyyatdir” (Siicai 2014, 86-87) .

Soxsiyyst movzusunda Qurani-Korimo nozor salsaq, Miiqoaddoes Kitabda
birbasa soxsiyyot mathumunun keg¢diyi ayslors rast golmok miimkiin deyildir.
Bozi ifadolor dasidiglart monalarina goro soxsiyyato uygunluq gostorirlor. Bu
ifadolordon biri “sakile” ifadesidir. Bu ifade Qurani-Karimda “Isra” surasinin
84-cli ayosindo kegmokdadir. “Sakile” mofhumunun agiglamasina nozor yetir-
dikds, bu ifadonin bir ¢ox monalarla agiglanmasini gora bilarik. “Sakile”
sOziiniin aciqlanmasinda islonon monalarin hamisinin soxsiyyatls alagoli mof-
humlar oldugu xiisusi olaraq digqot colb edir. Homin “sakilo” ifadasinin aciq-
lanmasinda islonon monalarin igindo xasiyyet, xarakter, temperament, oxlaq
vo vo s. geyd oluna bilor. Goriindiiyli kimi, bu mothumlarin hamisi insan
soxsiyyati ilo olagoali olan osas ifadslordir. Beloco, onu geyd eds bilorik ki,
“sakilo” mofhumu ilo miiasir psixologiyada iglonon “soxsiyyet” ifadosi arasin-
da mdvcud olan ciizi bir forqliliys baxmayaraq, eynilik toskil edir (Biger
2011, 412-415).

Qurani-Korimdo dasidigi monalara gora “soxsiyyat” anlayisina oxsarliq
gostoron digor mothum “qolb” ifadasidir. “Qoalb”in monalarina nozor saldiqda,
onun insan goxsiyyatinin tozahiirii oldugunu gors bilorik. “Qalb” iki monada
islonir. Birinci mona insan badonindo asas orqan olan bioloji golbdir. Ikincisi
189 soxsiyyatlo olagoli olan insanin duygularinin, hisslorinin merkoezi olan
golbdir. ikinci monada islonen “qalb” mofhumu yeri qeyri-miioyyon olan insa-
nin hisslorinin, idrakinin, vicdaninin bir morkozidir. “Qalb” insanin biitiin
idrak foaliyyotini ohato edir. Homginin insana edilon ilhamin morkazi do golb-
dir. Allahin insana baxs etdiyi galb, fitrotine uygun olaraq biitiin yaxs1 seylori
gobul etma giiciindadir. Bu saglam golb sonradan miioyyon tasirlor naticosin-
da pozulur. Dinin va aglin hakim oldugu goalb saglam bir galbdir. Gorlindiiyti
kimi, Qurani-Koarimda kegon bu “qolb” mofhumu dasidigi monasina gors
“soxsiyyot” ifadosint ¢ox yaxindir (Kara 2012, 7-9).

Belaco, islami aspektds saglam bir soxsiyyatin xiisusiyyatlorini 6yronmok
{icin Islam monbolorino gors, saglam qgolb sahibinin xiisusiyyatlorino digget
etmok lazimdir. Saglam golb sahibinin xiisusiyyotlori hom zehni, hom do
duygu tobogosindo mdvcuddur. Saglam qolbo sahib olan soxslor zehni
xtisusiyyatlorino gora Allaha iman movzusunda siibha vo toraddiiddon uzaq
biridir. Bu soxs hadisalore qars1 gabaqcadan miithakimadon qaginir va taassiib-
kes deyildir. Varlig1 aciq vo obyektiv sokildo idrak etmoa gabiliyystino malik-
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dir. Islami aspektdo saglam golb sahibinin duygu tebogesinda xiisusiyyatlori
1S9 onun gozabdon, tamahdan uzaq olmasidir. Ford bioloji tomal istoklorino
gora 6z cigirindan ¢ixmaz vo hor bir igini Allaha xatir ixlas vo sevgi ilo yerino
yetiror. Insanlara qarst he¢ vaxt monfi duygulara sahib olmaz. Kin vo
nifrotdon uzaq bir sokilds insanlarla gozal roftar edor. Saglam olmayan, prob-
lemli soxsiyyatlarin xiisusiyyatlori do Qurani-Karimdo morazli galblorin xiisu-
siyyatlorinin agiglandigi on iki ayado geyd olunmusdur. Saglam olmayan
soxsiyyotin xiisusiyyatlorini do xiilaso soklindo bildirmali olsaq burada zehni
tobagado soxsin diizgiin tomolo sahib olmayan vo siibho dolu inanclara sahib
olmasi, varlig1 idrak etmoyo daim qoroz vo toassiib ilo yaxinlagmasi, diisiinco
darligina sahib olmasi gdostorilo bilor. Duygu tobogosinds iso saglam soxsiy-
yato sahib olmayan bir insan daima qazob va tamahin asiridir. Oz duygularini
ozii basa diiso vo idaro eds bilmir. Oziinii har kosden iistiin sayir vo tokebbiirlii
davranislar sorgiloyir. Islami aspektdo bu xiisusiyyatlora sahib olan soxs
saglam bir soxsiyyat hesab olunmur (Siicai 2014, 97-99).

Homginin davranig¢i corayanin bildirdiyi kimi, soxsiyyat, asasan, sonra-
dan 6yronma yolu ilo formalasir. Bu sobabdon do islami aspektdo saglam gox-
siyyatin yetismosi {iglin saglam soxsiyyoto malik, kamil insanlar niimuns
gostarilir. Burada Qurani-Korimin asas gostordiyi saglam soxsiyyot niimunasi
Peygombordir (s.a.s.). Peygombar (s.a.s.) yasayigina, davranisina, hoyat torzi-
nd vo ibadotlorine goro saglam soxsiyyot nlimunosi olaraq gostorilir (Siirticii
2017, 409-410). Qurani-Karimin bu niimuna gostormasing “sl-Ohzab” surasi-
nin 21-ci ayssi misal ola bilar:

“And olsun ki, Allahin Rasulunda sizin iigiin, Allaha, axirat giiniina
(qovusmaga) iimid baslayanlor va Allahi ¢ox zikr edanlar iigiin gozal bir ornak
vardir!” (Blinyadov, Mommadoliyev 2015, “9Ol-Ohzab”, 21) .

Homginin Hoazrot Peygombordon (s.a.s.) alave, onun yolunun davamgisi
olan Imam Olini (2.s.) do bu niimunovi soxslordon biri kimi géstora bilorik.
Burada “niimuns almaq” deyildikda, homin bu soxslarin saxsiyyat xiisusiyyat-
lorini, davranis torzlorini kamil soxsiyyat niimunosi kimi niimuno alib, onlara
uygun hoyat torzi qurmagq, har bir sahodo onlar kimi olmaq nozordo tutulur
(Mutahhari 2014, 22-23). Islami aspektdo do insan soxsiyyati biitiin olarag,
insan zehninin, ruhunun vo badoninin bir biitlinii olaraq gobul edilir. Hom-
¢inin bir insan soxsiyyatinin tozahiirii olaraq onun xarakterik xiisusiyyotlorino
xiisusi diqqat yetirilir. Masalon, Hozrot Peygombors (s.0.s.) “Hans1 miisolman
kamil bir inanca sahibdir?” — deys sual verilmisdir. Bu sualin cavabinda iso
Peygombor (s.a.s.) oan yaxs1 oxlaqi xaraktera sahib biri deys buyurmusdur
(Othman 2016, 23).
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Humanist psixoloji nozariyyslors bonzor Islam alimlorinin do saglam
soxsiyyot movzusunda goriislori movcuddur. Bunlardan biri miiasir Islam
miitofokkiri olan Miirtoza Miitohhorinin kamil insan nozoriyyosidir. Miirtoza
Miitohhori kamil insan1 6ziindo movcud olan biitlin gabiliyyatlori bir-birino
uygun sokildo ortaya ¢ixaran soxs kimi bildirir. Onun nozorindo kamil insan
psixoloji vo zehni soviyyado problemlorin movcud olmadigi soxsdir. Bunun
liciin insan onda movcud olan irado vo ixtiyardan istifado edib, kamilliyo
catmalidir. Miirtoza Miitohhori do kamil soxsiyyat niimunasi kimi 6ziinds biitiin
istiin doyarlari comlosdiran Imam Olini (a.s.) gosterir (Malikov 2013, 17).

Islami aspektdo saglam soxsiyyetin xiisusi hoyata baxis torzi mévcuddur. Bu
hoyata vo varliglara olan xiisusi miinasibatlor soxso xiisusi doyerlor sistemi
asillamaqdadir. Doyorlorin saglam gsoxsiyyotlo olagosi movzusu psixologlar
arasinda daim miizakiro movzusu olmusdur. Bazi psixologlar doyarlorin insan
soxsiyyatinin saglam sokilds formalagmasi ilo slagosini gobul etmass do, bir gox
psixologlar dayarlarin insan gaxsiyyatinin formalagmasina boyiik tosir gostordiyi-
ni vurgulamigdir. Bunlardan biri humanist psixologiyanin asas psixologlarindan
biri olan Abraham Maslovdur. Maslov yetkin soxsiyyatin oxlaqi doyarlora sahib
oldugunu va tazyiqlorlo miibarizads bu doyarlorin ona giic qazandirdigini vurgu-
lamaqdadir. Bu diisiincads olan psixologlardan biri olan Frankl dayarlarin insanin
hoyatina mona qataraq, ona irads asiladigini vurgulamigsdir. Homginin saglam
soxsiyyat 6ziinii do diizgiin qiymetlondirmali vo tanimalidir. islami aspektds sag-
lam soxsiyyat 6z potensial va gabiliyyatini kosf etmolidir. Oziinii do Allahin xolq
etdiyi varligin bir pargasi olaraq goriib, yaradilis moagsadine uygun sokilds istiga-
matlondirmalidir. Homginin basqalar1 ilo miinasibotindo do bu miinasibatlori
Allaha gora nizamlamalidir. Beloco, ham varliga, hom 6ziins, hom do bagqalarina
olan miinasibatlorini Allaha goro tonzimlomolidir. Mahz bu yolla insan saglam
bir soxsiyyoto malik olar (Siicai 2014, 92-94).
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Natico

Notico olaraq geyd etmok yerino diisor ki, insan soxsiyyati ¢ox miirokkob
qurulusa malikdir. Bu sobabdan, biitiin psixoloji corayanlar insan soxsiyyatini
farqli aspektlordon todqiq ederok forqli nozeriyyaler iroli siiriiblor. Insan
soxsiyyati miirokkob qurulusa sahib oldugu ii¢ilin o, biitiin faktorlarin comin-
don ibaratdir. Hor bir soxsiyyot nozoriyyasi soxsiyyati torif etmoyo caligsa da,
har biri masaloys miioyyan bir aspektdon baxib miioyyan izahlar vermigdir.

Islami aspektdo saglam soxsiyyot modelino nozor saldiqda, belo naticoyo
galmak olar ki, saglam soxsiyyet siiurlu, ayiq, zamanin fiirsatlorindon istifado
etmoyi bacaran, daim tokamiildo olan, hoyatinin hor bir sahosini Allaha goro
tonzimloyon soxsiyyotdir. Homginin Qurani-Korimds soxsiyyot mothumuna
yaxin bozi “sakilo”, “qolb” kimi ifadolorin islondiyini vo bu ayslordo do
saglam soxsiyyetin xiisusiyyetlorinin geyd olundugunu bildirmok olar. islami
aspektdo saglam soxsiyyatin hom zehni soviyyado qoroz, toossiibkeslikdon,
yersiz siibholordon uzaq, agiqdiisiincoli, obyektiv baxis torzino malik biri
oldugunu geyd etmok miimkiindiir. Duygu soviyyasindo iso qozab, tamabh,
bioloji istoklorin nozarotindon uzaq, hoyatin1 sevgi, Allaha xatir ixlasla
yasayan vo g6zol davranis sahibi olmasi bildirils bilor. Homg¢inin davranisei
corayanin insan $oxsiyyatinin formalasmasini dyronmo yolu ilo izah etmosini
nozars alsaq, Islamin saglam bir soxsiyyat olmagq iiciin peygamborlor, imamlar
kimi niimuno soxsiyyatlorin niimuna davraniglarin1 gostordiyini qeyd etmok
olar. Naticads onu da qeyd etmok olar ki, islami aspektds varliq alomi, 6zl vo
basqgalar1 ilo miinasibatindo saglam soxsiyystin morkozindo Allah dayanir.
Saglam soxsiyyot diigiincolorini, davraniglarini, duygularini vo emosiyalarini
Allahin buyurdugu bir hoyata baxis torzino uygun olaraq tonzimloyir.
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Inveun Paoorcados

HNCJAMCKHE 1 IICUXOJOTMYECKHUE ACHEKTBI MOJEJIN
310POBOM JIMYHOCTHU

PE3IOME

Ha nporskeHnn Bcell MCTOPUM Te€Ma 310POBOM JIMYHOCTH IMpHUBJIEKAIA
MICUXO0JIOTOB, (hUIocodoB, MOPATUCTOB U PEIUTHOBEIOB. [ICHX0IOTH BEHIIBH-
rajy pazjiuuHble o0mue u crnenuduueckue Teopun GOpMUpPOBaHUS JTUUHOC-
TH, (AKTOPOB, BIMSIOIIUX HA HEE, M MPEIaraid XapaKTePUCTUKU 3I0POBOM
auyHOCTH. ECTh Takke MOJENb 3J0pOBOM JUYHOCTHU, NMPEUIOKEHHAs HCIa-
MOM, KaK €CTbh MOJEJb 3J0POBOH JMYHOCTH, KOTOPYHO CO3LAKOT APYIHE pe-
nurud. B Hawane gaHHasi ctaThsd 0OCYXXIAeT TEOPHH JMYHOCTH PA3IUYHBIX
IIKOJI TICUXOJIOTHU C LEJIbI0 OOBSICHEHUS MOHATUS «IMYHOCTh». Kpome Toro,
HCCIEA0BaHbl XapAKTEPUCTUKA MOJEIH 3JA0POBOM JIMYHOCTH B MCIAMCKOM
acrexre.

B mepBoil yacTu CTaTbu W3JIOKEHBl TEOPUU JIMYHOCTU Pa3IMYHBIX
MICUXOJOTUYECKUX IIKOJI. Ha HX OCHOBE H3y4e€HBbI ICHUXOAUHAMUYECKHE
TEOPHUH, KOTOPBIE SIBISIOTCS TEOPUSIMU OCHOBHBIX MPEACTABUTEIEH IICUX0aHA-
JUTUYECKON MIKOJBL. 3aTeM OOBSACHSIOTCS T'YyMAaHUCTUYECKUE TEOPHH JIMY-
HOCTH, B TOM uuciie Teopun ABpaama Macnoy, Kapna Pomxepca, I'opnona
Onnnopra. B 3Tom pa3zzene Takke pacCMOTPEHbI TEOPUU JINYHOCTHU MTOBEICH-
YECKUX M KOTHUTUBHBIX LIKOJ, B TOM YUCJE Pa3IMYHble TEOPUU TICUXOJIOTOB,
KOTOpbIE HM3Yy4alT (POopMUpOBaHUE JUYHOCTH, (AKTOPBI, KOTOpHIE Ha HeEe
BIUSIIOT, M IPUYUHBI TPOOIEM TUYHOCTH.

Bo BTOpOii WacTH CTaThbu HUCCIAEAYETCS MOJEIb 3J0POBOM JMYHOCTH B
HCIAMCKOM acrnekTe. B 3Tom pasjene onuchbIBarOTCS XapaKTEPUCTUKHU 310PO-
BOW JIMYHOCTH B COOTBETCTBUH C MCIIAMCKUMU TIPUHIIUIIAMUA U paccMaTpHUBa-
10TCA ONM3KKE K TUYHOCTH MOHATHS, yioMiuHaemble B CesimenHoM Kopane. B
3TOM pa3/ielie TakKe MPHUBOAATCS MMEHA JIIOAEH, KOTOPbIE YIIOMHHAKOTCA B
MCIAMCKUX UCTOYHUKAX U KOTOPBIE SIBISIOTCS MPUMEPOM Uit JOPMUPOBAHUS
3n0poBoi muHOCTH. KpoMme Toro, uccienoBaHa CBA3b CYHIECTBOBAHHUS 3]10-
POBOM JTMYHOCTH C CAMHUM COOOH U C IPYTHMH C TOUKH 3PEHUS UCIIaMa.

Kniouesnvie cnosa: 300p06a}1 JUYHOCNMb, meopuu Jud4Hocmu, JUYHOCMb 6
UCTIAMCKOM acnekme
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Elvin Rajabov
MODEL OF HEALTHY PERSONALITY IN ISLAMIC ASPECT
ABSTRACT

Throughout history, the subject of a healthy personality has attracted
psychologists, philosophers, moral and religious scholars. Psychologists have
suggested different and specific theories about personality formation, the
factors influencing it and characteristics of a healthy personality. There is also
a healthy personality model suggested by Islam, just as there is a healthy
personality model that other religions propose. This article first discusses
theories of different schools of psychology to explain personality. Further, the
characteristics of a healthy personality model in the Islamic aspect were also
investigated.

The first part of the article outlines theories of various psychological
schools on personality. From these theories, psychodynamic theories, which
are the theories of the main representatives of psychoanalysis school, have
been studied. Then, humanistic theories of personality including theories of
Abraham Maslow, Carl Rogers, Cordon Alport are explained. This section
also outlines the theories of behavioral and cognitive schools about
personality. These theories deal with different theories of psychologists about
personality formation, the factors that influence it and the causes of
personality problems.

The second part of the article explores a healthy personality model in the
Islamic aspect. This section describes the characteristics of a healthy
personality according to Islamic guidelines. It also explores the notions that
are mentioned in the Holy Quran close to personality. This section also
mentions people who are exemplified for raising a healthy personality in
Islamic sources. In addition, the Islamic aspect of a healthy person’s attitude
towards existence, himself and others is explored.

Keywords: healthy personality, theories of personality, personality in
Islamic aspect

Capa tovsiya etdi: f.f.d. I.M. Tagiyeva
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FOXRODDIN RAZI VO ALMALILI HOMDIi YAZIRIN
TOFSiRi OSASINDA DAGLARLA OLAQOLI AYOLORO
ELMI YANASMA

‘ f-f-d. Oladdin Sultanov,
Baki Islam Universitetinin miiallimi
aladdin_sultanov@yahoo.com

XULASO

Peygomborlorin Allahdan vohy alma mokanlarindan biri sayilan daglar
somavi dinlordo monovi baximdan bdyiik ohomiyyat kasb edir. Islam dininin
miigoddos kitab1 olan vo hoyatin biitiin sahslorindon bohs edon Qurani-
Korimds do daglarin yaradilist vo moaqgsadi haqqinda miioyyon molumatlar
verilmisdir. Tofsirgilor bu yaradilis vo onun funksiyasi barssindo zaman-
zaman forqli fikirlor saslondirmislor. Klassik vo miiasir tofsirgilor arasinda bu
movzuda boylik fikir ayriligt mévcuddur. Foxraddin Razi klassik tofsir¢ilorin
gorkomli niimayandslorindon biri hesab edildiyi kimi, son dovriin bdyiik
tofsirgilorindon biri do Almalili Homdi Yazir sayilir. Bu sobobdon mogalomiz-
do daglarla slaqoli ayslor ¢orgivasinda bu iki tofsir¢inin fikirlorini miiqayiso
etmoyo calisdiq. Eyni zamanda, bu iki tofsir¢inin goriislorinin miisbat elmin
hoqigoatlorine uygun olub-olmadigini arasdirdiq. Razinin fikrinco, ehtimal
olunur ki, daglar yer {iiziino kenardan gotirilib qoyulmusdur. Homginin
daglarin olmas1 sobabindon Yer kiirasi horokotsiz dayanmis vo beloliklo, ora
canlilarin yasamasi iiciin oslverisli voziyyoto golmisdir. Almalili iso bu iddian1
gobul etmomis, daglarin miioyyan tobii proses noticasindo meydana goldiyini
bildirmis, eyni zamanda, Quran ayslori ilo elm arasinda hor hansi bir uygun-
suzlugun olmadigin1 géstarmaya ¢alismisdir. Natica etibarilo, Qurani-Korim
ayolorini hor hansi bir dovrde ortaya ¢ixan elmi nozariyyalorls tofsir etmok
bazi hallarda tofsircilorin xatali fikirlor irsli slirmasino gatirib ¢ixara bilar.
Homg¢inin bu ndv tofsir metodunun Quranin iimumbagori mesajlarini
miioyyon dovra moxsus etmo tohliikosi ilo liz-lizo qoymasi1 da miimiikiindiir.

Acgar sozlar: Quran, dag, Razi, AlmalilL.
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Giris

Insanlar1 dogru yola yonoltmok ii¢iin Allah torofindon géndorilmis son
[lahi kolam olan Qurani-Korim diinya vo axirat hoyatinin bir ¢ox sahosi ilo
bagli molumatlar1 ehtiva edir. Quranda, eyni zamanda, miisbot elmin maraq
dairosino daxil olan daglar vo onlarin funksiyalar1 barosindo do miioyyon
molumatlar1 goriirlik. Mogalomizin osas moqsadi klassik vo miiasir dovr
tofsirgilorinin daglarla slagali ayslor haqqindaki fikirlorini miiqayise etmokdir.
Hor bir tofsirgi miisbot elmlo olagoli ayalori 6z dovriindoki elmi inkisafinin
isiginda tofsir etmoya caligir vo bunun naticosindo do tofsirgilor arasinda fikir
miixtalifliyi meydana golir (Cerrahoglu 1996, 11/424).

Yer liziiniin boyiik hissosini togkil edon daglar tarix boyu diinya dinlorindo
mithiim yer tutmusdur. Miigaddss dag inanci bir ¢cox dinlords goriiniir (Tanyu
1973, 5). Sumer, Hitit vo misirlilora gors, daglar isiq vo nur alomi olan gdyiin
diraklori idi (Begeng 1967, 62). Hindlilor iiclin Kailos vo Himalay miigaddes
daglardir (Tanyu 1973,6). Qadim yunan mifologiyasina gors, tanrilar Olimp
daginda moskunlagirdilar (Can 1963, 289). Semavi dinlords, xiisusilo miioy-
yon bir arazinin miiqoddos hesab edilmasi ilo birlikdo daglara da bu monada
ohomiyyet verilmisdir (Harman 1993, VIII/400). Yohudilikde iistiinds Kral
Davudun qabri olan vo Yahovanin “Maonim miiqoddss dagim” adlandirdigi
Siyon dagi miigeddes daglarin basinda golir (Tanyu 1973, 9). Xristianligin
miiqaddos kitabinda Zeytun dag1 miihiim yer tutur. Isa mohz bu dagda gozmis,
insanlara dylid-nasihot vermis vo nohayet, orada ¢armixa ¢okilmisdir (Tanyu
1973, 13).

I[slam dininin Miigaddoas Kitab1 Qurani-Korimdo dini cohotdon 6nomli
mokanlar olaraq Hozrot Musanin Allahla danisdig1 Sinay dagi (Quran, 23/20)
vo Hozrot Nuhun gomisinin dayandigi Cudi dagindan (Quran, 11/44) bohs
edilir. Mohammad peygombarin ilk vohy aldig1 yer olan Nur dagindak: Hira
magaras1 vo Cahiliyya dovriindo ziyaratgah sayilan Orofat dagi miiqoddos
yerlar hesab olunur (Tanyu 1973, 15-16). Mohommad peygomboarin ilk vohy
aldig1 Nur dagin1 da buna misal vermok olar (Buxari, Badiil-vohy, 3). Digor
torafdon, hom Cahiliyyo dévriinde, hom do Islamiyyot dovriindo Mokko
sohorinin yaxmligindaki Orofat dagi insanlarin goriislorinde miihiim yer
tutmusdur (Cagatay 1971, 87).

Umumiyyatlo, Qurani-Korimin bir ¢ox ayssinda daglardan bohs edilmis,
onlarin hom maddi, hom do manavi doyarine isars edilmisdir. Quranda daglar
ifado etmok iigiin orob dilindoki — Jia , ;5 (dag) vo i35 ,Jis (daglar)
sozlorindon istifads edilmisdir. ©ksariyyat Quran ayslorinds insanlarin istifa-
do etdiyi nemotlordon vo qiyamotdon bohs edilorkon daglara isaro edilmisdir.
Qurani-Korimds daglarin shomiyyastini vurgulayan baslica ayslor bunlardir:
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T 35 08 O e Uil (o 3 o L LS (23815 “Elaca do yeri neca
dosodiyimizi, orada mohkom duran daglar yaratdigimizi, har ciir gozsl

novdon (meyva) yetisdirdiyimizi gormiirlormi?!” (Quran, 5/7).

Bl o ey e Al G e iy cigal gl “Allah
gordiiyiiniiz goylori diroksiz yaratms, sizi yirgalamasin deys, yerds

mohkom durmus daglar barqarar etmisdir...” (Quran, 31/10).

G138 $La pRUIALT lAald (w3 g Uina 3 “Biz orada mohkam durmus uca

daglar yaratdiq va siza sirin su i¢irdik” (Quran, 77/27).

13531 Juadl s 1aga Ga¥1 Jaad Al “Magar Biz yeri dosok, daglari da dirsk
etmadikmi?!” (Quran, 78/6, 7).

G gl S 5lad 148 Ulea s agy Ml o Gl 33 021 B Uika g “Yer onlar
silkalomasin deyd, orada mohkom daglar yaratdiq; onlar (istadiklari yer?)
rahat gedib cata bilsinlor deya, orada genis yollar amals gatirdik” (Quran
21/31).

o 9358 £ 08 (e Lgad Ul Gl 3 g AN WUNAR G 2¥ 3 “Biz Yer iiziinii
dosadik, orada mohkam dayanan daglar yerlasdirdik, har seydon (biitiin
meyvalordan) miidyyon 6l¢iida yetisdirdik” (Quran, 15/19).

Quranda daglarin bu godor ¢ox hallanmasi tofsirgilorin do diqgatini
¢okmis vo bu sobobdon, daglarin mahiyyati vo faydalari hagqinda miioyyan
fikirlor irali stirmiiglor. Bunun tgiin ilk avval daglarin yaradilist hagqindaki
ayolora nozor salmaq lazimdir. Daglarin meydana golmasi ilo bagh ayalori
ohato edon vo miisbat elmlo olagoli ayslori elmi cohotdon tohgiq edon tofsir
sahasina elmi tofsir deyilir. Bu kimi ayalori elmi tofsir pancarasindon izah
etmis klassik tofsir¢ilordon biri Foxraddin Razidir (v. 606/1209) (Kirca 1981,
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74). Almalili Homdi Yazir (v. 1361/1942) iso miiasir dovr saydigimiz XX
asrdo yasayib elmi tofsiro Ustiinlik veran tofsirgilordon biridir (Kirca 1981,
248-249). Buna goro do arasdirmamizda Razinin “Moafatihiil-qeyb” vo
Almalilinin “Haqq dini Quran dili” adli tofsir osorlorindoki daglara dair
goriislorini aragdirib miisbat elmin is1ginda miiqayiso edacayik.

|. Daglarin yaradilmasi

Miisbot elmin poncorssindon baxdiqda, elm adamlar1 daglarin yaranma
sobabini Yer kiiresinin qabigint meydana gotiron maddolordoki sixligin
forqliliyi ilo izah etmislor. Hiindiir dag silsilolori tizon bloklar halindadir.
Homginin bu daglarin dorin koklori vardir. Onlarin on alt qisminds iso maye
halinda bir taboqgs yer alir. Qafqaz vo Himalay daglari kimi dag silsilolorinin
meydana golmosi yer altindaki sixliq vo tozyiqlorin noticesidir. Bu tozyiqlor
naticasindo altdaki torpaq toboagolari qivrila-qivrila Yer tiziiniin {istiino ¢ixir vo
belaliklo, daglar meydana galir (Ketin 1967, 235).

Elmin inkisaf etmadiyi dovrlordo tofsirgilor 6z osorlorindo daglarin
yaranma prosesind ¢ox qisa yer vermis vo bu masoloyo sothi yanagmislar.
Masalon, klassik tofsir alimlorindon Ibn Kosir )

3 3 o Gl 35 G (B Al R 2 iy el skl 318
“Allah gordiiyiiniiz goylori diraksiz yaratmms, sizi yirgalamasin deyo,
yerdo mohkam durmus daglar barqarar etmisdir...” (Quran, 31/10) ayasini
tofsir edorkon bels bir fikir irali siirmiisdiir ki, Allah Yer {izindoki insanlarin
sarsilmamasi {iglin yerin {iistiine, onun ¢okisini agirlagdiracaq vo onu sabit
sokilda saxlayacaq daglar qgoymusdur (Ibn Kosir 1999, VI1/332).

XI osr tofsirgilordon biri olan Foxraddin Razi (v. 606/1209) “Mofatihiil-
geyb” adli tofsirinin miixtalif yerlorindo bu mévzunu genis todqiq etmisdir.
Razi daglarin yaradilmasi ilo olaqoli olaraq Ibn Abbasin “Allah yer iiziinii
suyun istiindo yaydigr zaman yer iizii vo istiindokilor gomi kimi {iziib
getmayo basladi. Buna goro do Allah onlarin iiziib -etmomasi iiglin yer iiziino
nohong daglar yerlosdirdi” ifadasini nogl etmisdir. Bunu osas gotiirdiiylimiiz
toqdirdo, yer iiziinlin daglardan avval yarandigini gobul etmoayimizin zarurili-
yini bildiran Razi daglarin yer iizii ilo birlikds yaradildigini iddia edonlorin da
oldugunu geyd etmis vo hor iki goriisiin dogru ola bilocoyini bildirmisdir
(Razi 1990, XIX/135-136).

Caylarin yaranmasinda da daglarin boyiik rolu oldugunu irali siiron Razi
sularin daglarin altinda yigildigini, orada tomizlondikdon sonra bdyiik bir
tozyiqlo daglarin arasndan figqirdigin1 vo belolikls, su monbalorinin yaran-
digin1 sOylomisdir. Buna goéro do Qurani-Korimin boazi ayolorindo daglarin
ardinca sudan bohs edilmisdir (Razi 1990, XIX/4).
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XX osrdo yasamis tiirkosilli tofsir¢ci Almalili Homdi Yazir iso daglarla

slagali ayalari 6z dovriindoki elmi kogflarin isiginda izah etmigdir. Almalili

13531 Jladl 3 13 G231 Jadd Al
“Magor Biz yeri dosok, daglar1 da dirok etmadikmi?!” (Quran, 78/6, 7)
ayosinin tafsirindo daglarin xiisusiyyatlorinden bohs edorkon V2G5l (diroklor)
sOzlino xtsusi diqqgot yetirmisdir. Belo ki, orob dilindo bu soz “cliy” vo
“mismar” monasinda isledilon %3 soziiniin com formasidir. Bu sozii etimoloji
baximdan incoloyon Almalili xalq arasinda “mismar vurmaq” ifadossinin ev
tikmok monasinda islodildiyini, “¢liy vurmaq” ifadesinin do daim bir yerds
galmaq monasinda isladildiyini bildirmisdir (Yazir 1979, VII/5576). Yoni,
tofsir¢i bu ayoyo osaslanaraq daglarin hogigoton ¢iiy kimi yers basdirildigin
sOylomayin vo ayoyo zahiri bir mona vermoyin dogru olmadigini geyd
etmigdir. Daglarla slagali olaraq geologiya vo cografiya elmino do miiraciot
edon Almaliliya gors,

G35 o Uil alihaa Ga

“Biz yeri dosadik, orada mohkom daglar yerlasdirdik” (Quran 15:19) ays-
sinds ifads edildiyi kimi, daglar diinyan1 ¢alxalanmaqdan va torpaq siiriismolo-
rindon qoruyur (Yazir 1979, V/3052).

Almalili Qurani-Korimdoki “hiirufi-miigattoa” (kosik horflor) olaraq adlan-
dirilan horflorden biri olan & “Nun” (Quran, 68/1) ayosinin tofsirinde Ibn
Abbasdan noql edilon daglarla oalaqoali bels bir rovaysto do yer vermisdir: “Uca
Allahin ilk xalq etdiyi esya golomdir. O, yaradilandan sonra biitiin xalq edils-
coklor yaradildi. Sonra buxar gdyo yiiksaldi. Sonra yer yarildi. O, “Nun”un
istiindo dosondi. Sonra Yer lizii horokot edorok ¢alxalandi. Onun {istiindo
daglar sabitlosdirildi. Buna goro do daglar yera qarsi tokobbiirlonir” (Yazir
1979, VIII/5255). ©Orab dilinde baliga <~ (hut) deyildiyini vo “Nun”un o
dovrdo baliq olaraq basa diisiildiiylinii iddia edon Almalili bu rovaystds,
aslindo, togbeh (banzatmo) yolu ilo yer altindaki maye tobagoesing isara edil-
diyini irali stirmiisdiir. Belo ki, holo diinyanin ilk yarandigi dévrlordo hamin
mayenin iist toboqosi yavas-yavas soyuyub-borkimis vo yer iiziinlin qabigi
meydana golmisdir. Hor torofdon sixisdirilmis bu maye tobagosi “Nun” deyo
ifads edilon baliq kimi herokot edib ¢irpinmaga baslamis vo bu sobabdon, yer
iizlindo vulkanlar vo zalzslslor meydana golmisdir. Homin vulkan vo zal-
zololor naticasindo do daglar meydana golmisdir (Yazir 1979, VIII/5256-
5257).

Bu iki tofsir¢inin fikirlorini miiqayise etdiyimiz zaman goriiriik ki, Razi
daglarin yer iiziino ¢iiy kimi basdirildig1 soklindoki bir fikri rodd etmir vo
bunu miimkiin goriir. Almalili daglarin meydana golmasi ilo olageli miiasir
elmin verdiyl molumatlara paralel fikir irali stirmiis vo bir név, Quran ayslori
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ilo elm arasinda zahiron goriinon ziddiyyaotlori aradan qaldirmaga ¢aligmisdir.
Eyni zamanda, Almalil1 ibn Abbasin (v. 68/687) bdyiik ehtimalla, “Diinya
okiiz ila baligin iistiindadir” (Nisaburi 1990, IV/636) hodisini osas alaraq dilo
gotirdiyi fikri do miisbat elmo uygun sokilds tovil etmisdir.

1. Daglarin shomiyyati

Qurani-Korimin bir ¢ox ayssindo daglarin faydalarindan bohs edilmasi
tofsirgilori daglarin faydasi vo ohomiyatine dair fikirlor seslondirmaye sévq
etmisdir. Bozi tofsirgilor daglarin yer iiziindo bas veran zolzalolorin garsisini
aldigini, yaxud tosirini azaltdigini irali stirmiis vo Quranin bu haqgiqgatlors isara
etdiyini bildirmislor.

Bununla slaqali olaraq, Razi N

Ooigs allad My 156305 A& 3all &) (md 35 G2 B Al “Sizi yirgalamasin
deyd, yer iiziindo mohkom dayanan daglar va (istadiyiniz yers) gedib cata
bilasiniz deya, caylar va yollar yaratdi1” (Quran, 16/15) ayasini izah edorkon
daglarin faydalari haqqinda 6z fikirlorini boyan etmisdir. Yer {iziindo
meydana galon zalzoalolors isars edon Razi yerin daxilindoki qazlarin sixigmast
naticasinds  zalzalolor meydana goldiyi iicliin daglarin  yaradildigint vo
beloliklo, daha c¢ox zslzalslorin bas vermosinin garsisinin alindigini iddia
edonlorls eyni fikirdo olmadigini bildirmisdir. Tofsir¢i diinyanin hor torofindo
zalzalo bas vermomasini buna siibut olaraq gostormis vo biitliin daglarin mohz
bu mogsadls yaradilmadigini bildirmisdir (Razi 1990, XX/189-190).

Razi diinyanin yuvarlaq oldugunu qgabul etmis, ancaq sabit olub horokat
etmodiyini iddia etmisdir. Diinyanin sabit vo horokotsiz durmasindaki on
miihiim faktorlardan birinin do mohz daglar oldugunu diisiinon Raziya goro,
kiiro soklindoki diinyada he¢ bir dag olmasaydi, sigalli oldugu iiclin diinya
clizi bir tosirlo dairovi gokildo harokot etmoys baslayardi. Diinyada nohong
daglarin movcudlugu onun horokst etmasino mane olur. Homginin bu daglar
yerin morkozina toraf tozyiq gostorir vo bu da onun dénmasinin garsisini alir.
Yer kiirosinin horokatini sigalli bir kiironin, yaxud topun hoarokati ilo miiqayiso
edon Razi 6z soxsi miihakimosi naticasinds bu fikro goldiyini bildirmisdir
(Razi 1990, XX, 9).

Razi daglardan bohs edon N

B oud Gy ) Bl W me iy cipad) GR«Allah
gordiiyiiniiz goylori diraksiz yaratms, sizi yirgalamasin deyd, yerds
mohkom durmus daglar borqorar etmisdir” (Quran, 31/10) ayasinin
tofsirinds do bu mévzuya toxunmus vo agor daglar olmasaydi, diinyanin sular,
yaxud kiiloklor sobabindon harokat edocayini vo belaco, biitiin canlilarin mohv
olacagini iddia etmisdir. Yoni, canlilarin yer iiziindo yasamasi vo onlar ii¢lin
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olverisli soraitin olmasinda da daglar boyiik shomiyyat kasb edir (Razi 1990,
XXV, 126). Bu ayads daglarin yaradilma sobobi kimi gostorilon eS-* Aa &
“Sizi yirgalamasin deya...” ifadosini zalzalolorlo olagolondirmoyon Raziya
goro burada daglarin insanlar {igiin yolgdstorici rohborlor olduguna isaro
edilmigdir. Yoni, insanlar uzaq soyahotlors ¢ixarkon daglardaki yollardan ke-
¢ir vo onlardan nisans kimi istifado edorak yollarin1 azmadan 6z manzillorino
catirlar (Razi 1990, XIX/136).

Almalili da tofsirinin bir ¢ox yerindo daglarin shomiyyatino dair 6z gorii-
stint blldlrmlsdlr Tofsirgi

G954 agtal Sl LaLad g8 Ulaa g gy i O (i35 0239 8 Ulaa 5 “Yer onlar
silkolomasin deys, orada mohkom daglar yaratdiq. Onlar (istodiklori
yerd) rahat gedib cata bilsinlor deys, orada genis yollar amals gatirdik”
(Quran 21/31) ayoasini izah edorkon buradaki agy 3 & “Onlar silkalomasin
deya...” ifadosino diqgot ¢okmisdir. Belo ki, ogor daglar olmasaydi, yer iizii
calxalana-galxalana duracaqdi vo lstlindo yasayan canlilar buna goro c¢ox
cotinlik ¢okocokdilor. Daglar yerdoki silkelonmonin qarsisini alir vo o,
olverisli bir yasayis yeri olur (Yazir 1979, V/3353). Onu da qeyd etmok
lazimdir ki, Almalili Yer iiziiniin ¢alxalanmasi ilo diinyanin deyil, gitolorin
sabit vo harokotsiz durduglarini nazards tutmusdur.

Almaliliya gora, daglar yera basdirilmis diroklor kimi méhkom durdugu
iiciin ovvalki kimi ¢oxlu zalzalo vo vulkanlar meydana golmir. Yasadigi
dovrda da bir cox zolzalo vo vulkanlarin meydana goldiyini qeyd edon tofsirgi
bunlarin ovvalki dovrlora nisbaton ¢ox azaldigini vo bu kimi hadisalorin canli-
larin hoyatina manfi tosir gostormadiyini iddia etmisdir. Qeyd etmok lazimdir
ki, halo do Yer kiirasinin litosfer qatinin seysmik aktivliyi naticasinda giiclii
zalzalolor bas verir. Bu zalzalalor yeralti tokanlar, ugultu, stixurlarin dalga-
vari rogslori, ¢atlarin omolo golmasi, binalarin dagilmasi vo on dohsotlisi,
insan tolofat1 ilo miisayiot olunur (Korimov 2007, 116).

Almaliliya gora, Allahin yer tiziindo daglar1 yaratmasindaki digor bir hik-
mat do odur ki, onlar donizlori qurudan ayirir. Daglarin mdévcudlugu sobabin-
don diinyanin quru hissosi doniz soviyyesindon miioyyon yiiksoklikdadir vo
insanlar hamin quru araziden istifads edirlor (Yazir 1979, VI111/5532). Homgi-
nin daglarin yer tiziinii boytik tufanlardan va qasirgalardan qorudugunu bildi-
ron tofsirgiya goro, daglarin diger faydasi da odur ki, orada su menbolori mey-
dana golir vo daglar kiiloklorin vo yagislarin istigamatini doyisir. Sosial hoyat
baximindan da daglarin bir ¢ox faydasi oldugunu geyd edon Almalili daglarin
miixtolif hayat torzlori yaratdigini, eyni zamanda, bozi insan koclorinin vo
miinaqigalorin qarsisim aldigini iddia etmisdir. Tofsir¢iyo gors, ogor daglar
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olmasaydi, yer iiziindo hoyat imkansiz olacaq vo bir tok canli hiiceyronin belo
yasamas1 miimkiin olmayacaqdi (Yazir 1979, V111/5533).

Almalili daglarin zalzololors mane oldugunu iddia etdiyino géro, bu masaloyo
elm poncorasindon do nozor salmaq lazimdir. Elmo molum olmusdur ki, Yer
kiirosinin miixtolif siixurlardan togkil olunmasi, yerin daxili qatlarinda olan
temperatur vo tozyiq forqi noticosinds litosferdo miixtolif proseslor gedir. Daxili
proseslor Yyer sothindo yiiksoklik vo c¢okokliklor yaradir. Siixurlarin yatim
formalarini pozur, vulkan va zolzalolor yaradir. Zolzalo yerds bas veron dinamik
proseslor naticosindo bas verir. Yerin 6zoyi vo gabigi arasindaki litosfer laylar
zolzololorin yaranmasinda boyiik rol oynayir. Zolzololor, osason, bu laylarin
sorhod zonalarinda omolo golir (Ketin 1967, 201). Litosferi vo Yer qabigi
altindaki qatlart toskil edon maddslorin horaksti Yer gabiginda gorginlik vo
deformasiya yaradir. Bunlar Yer gabiginda bas veran geoloji proseslora vo
zolzalolorin amolo golmasing sabab olur. Yer gabiginda amolo golmis gorginlik
elo hadds catir ki, onu togkil edon laylar, artiq bu gorginliys miiqavimat gostora
bilmir. Bu vaxt yeralt1 tokanlar vo yer sothinin torponmosi — zslzalo bas verir
(©hmodov 2001, 9). Goriindiiyli kimi, zoalzololorin bag verib-vermamasindo
daglarin hor hanst bir tosir giicii yoxdur va ayslorin bu ¢or¢ivads tofsir edilmosi
vohy ilo miisbot elm arasina ziddiyyatlor oldugu anlayisina yol aga bilor.,

Natico

Notico etibarilo Razi daglarin ochomiyyotindon bohs edon ayslarin tofsi-
rindo miasir elmi haqigoatlora zidd olan miioyyan izahlar vermis va diinya-
nin harokot etmomosinds onlarin rol oynadigini iddia etmisdir ki, bu tama-
milo elmi haqiqatlorle ziddiyyat toskil edir. Diinyanin firlanmasi1 miisbat
elm torafindon gatiyyatls siibuta yetirilmigdir. Daglarin zslzalslors mane ol-
dugu fikrini manimsamomisdir.

Almalili daglarla olaqgali ayslori vo bu mdvzuya dair tofsir rovayatlorini 6z
dovriindaki elmi kosflorlo uygunlasdirmis vo bunlarla elmi hoqigatlor arasinda
he¢ bir ziddiyystin olmadigim1 gostormays calismigdir. O, daglarin vulkan vo
zalzalolorin sayini va yer tiziindoki hayata manfi tosirini azaltdigini iroli stirmiis-
diir. Halbuki elma molumdur ki, hale do zalzalsler insan vo digar canlilarin hayati
ticlin boyiik tohliikadir. Bu da gostorir ki, Almalilinin daglarla alagoli ayslori bu
ciir tofsir etmasi elmi hogigatlorls ziddiyyet toskil edir.

Bu tohlillor noticosindo deyo bilorik ki, Qurani-Korim ayolorini hor
hans1 bir dovrds ortaya ¢ixan elmi nazariyyslorls tofsir etmok bazi hallarda
tofsirgilorin xotal1 fikirlor iroli siirmosino gotirib c¢ixara bilor. Qurani-
Korimin bu kimi elmi molumatlar1 ehtiva etmasi bir yana, elmi nozoriyye-
lorin v hipotezlorin hor zaman doyiso bilmo ehtimali sobaobilo bu ciir tofsir
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etmo metodu Quranin imumbasor mesajlarini miioyyon bir dovro moxsus
etmo tohliikasi ilo liz-iizo qoya biler.
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0.¢h.¢p. Anaooun Cynmanoe

HAYYHBIN MMOIXO/] K AATAM KOPAHA IIO TEME I'OP HA
OCHOBE TOJIKOBAHUU ®PAXPAIJINHA PA3H U DJIBMAJIBIJIbBI
XAM/IA A3BIPA

PE3IOME

I'oppl, cuurTarommecs OAHUM M3 MECT IIOJYYEHHs] OTKPOBEHUS
[Ipopokamu ot bora, UMEOT OTPOMHOE TyXOBHOE 3HAYEHHE B ABPAAMHYECKUX
penurusax. B Kopane, sBisttomemMcst CBAMEHHON KHUTOW UCIaMCKON PEJIUTHH,
U TJie YIIOMUHAIOTCS BCE aCMeKThI )KU3HU, AA€TCs OmnpeesieHHas nHpopMaius
0 CO3JaHMM M HaszHaueHuHu rop. Toskosatenn KopaHa BpeMeHamMHu BBICKA3bI-
Balld pa3IMYHble MHEHUA 00 3TOM CO3MaHUM M uX QYyHKOUAX. Mexny
MHEHMSMHU KJIACCUYECKUX W COBPEMEHHBIX ToskoBarened KopaHa Ha oty
TEMY CYLIECTBYIOT OOJIbIIME MPOTHUBOpeuHs, pasHornacus. ®axpanaun Pasu
CUMTAETCS] OJHUM M3 BBIJAIOLINXCS IPEACTABUTENICH KIIACCHYECKUX TOJIKOBA-
tened Kopana, a ogHuM W3 Belukux ToJikoBareneld Kopana mnocnenHero
nepuoja siBiseTcs DapMaiblibl Xamau SA3bip. B 310l craThe Mbl ONBITAINCH
CPaBHUTh MHEHUS 3TUX JBYX ToJiIKoBaTesed KopaHa B pamkax asToB, CBSI3aH-
HBIX C ropamu. B TO ke BpeMs MbI MCCIIEIOBAJM, COBIAAAOT JU B3IJISAIbI
9TUX ABYX TonkoBarened Kopana c¢ peanusmu Hayku. Ilo mMHeHuto Pasmy,
MIpeIoJIaraeTcs, YTo ropbl ObUIM JOCTABJICHBI U3BHE U ObUIN 3aKpEIUIEHbI Ha
MIOBEPXHOCTh 3eMJIM. A TakXke M3-3a rop 3emils cTajla HEMOJBUKHA U T03TO-
My cTaja MPUTOAHOM JJIsl TOSBIIEHUS KUBBIX cyliecTB. OqHAKO DIbMaJbLIbI
HE MPUHSII 3TO YTBEPXKACHUE U 3asBUJI, UTO TOpbl 00Pa30BaINCh B pe3yibTaTe
ONPEJIECICHHBIX MPUPOJHBIX IPOLECCOB, U MOMBITAJICS MOKA3aTh, YTO MEXIY
astamu KopaHa u Haykoil He MMEIOTCS HUKAKHX pacxoxaeHuil. Takum obpa-
30M, HHTepIpeTanus asToB Kopana ¢ HAay4YHbIMH TEOPUSAMHU, KOTOPBIE TOSIBIIS-
I0TCSl B J1I000# Meproj; BpeMEHH, MOKET IPUBECTH B HEKOTOPBIX CIydasX K
OIIMOOYHBIM MHEHHUSIM ToOJKoOBaTejaer. Takke BO3MOJKHO, UTO 3TOT METOJ
Tadcupa CTAIKUBAETCS C OMACHOCTHIO MPUHAJIEKHOCTH OO0IIEUETOBEYECKIX
nocnanuii Kopana k onpeneneHHoMy IEpHOY.

Knwuesvie cnosa: Kopan, ['opa, Pazu, dnvmansiiv
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Asist. Prof. Aladdin Sultanov

THE SCIENTIFIC APPROACH TO VERSES ABOUT THE
MOUNTAINS ON THE BASIS OF INTERPRETATION OF
FAKHRUDDIN RAZI AND ALMALILY HAMDI YAZIR

ABSTRACT

Being considered one of the revelation sites of the Prophets from God,
mountains have spiritual significance in divine religions. In the Qur'an, where
all aspects of life are mentioned, certain information is given about the
creation and designation of mountains. However, interpreters of the Qur'an
often expressed different opinions about this creation and its functions.
Opinions on this topic between the classical and modern interpreters of the
Qur'an are very different. Fakhruddin Razi is considered one of the eminent
representatives of classical interpreters of the Qur'an and one of the great
interpreters the last period is Elmalily Hamdi Yazir. In this article we tried to
compare the thoughts of these two interpreters of the Qur'an within the
framework of verses related to the mountains. At the same time, we examined
whether the views of these two interpreters of the Qur'an coincide with the
realities of science. According to Razi, it is assumed that the mountains were
brought in from the outside and were fixed to the surface of the Earth. The
Earth is immovable because of the mountains and therefore, it became
suitable for the existence of living beings. However, Elmalily did not accept
this statement and acknowledged that the mountains were formed as a result
of certain natural processes, and tried to show that there are no discrepancies
between the verses of the Qur'an and science. As a result, the verses of Koran
interpreting according to scientific theories that have emerged at any time in
some cases which can lead for erroneous ideas of commentators. It is possible
that this kind of interpretation method make the universal messages of the
Qur’an relevant for certain periods.

Keywords: Qur an, mountain, Razi, Almalily

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. A.N.Habibov
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ISLAM ARASDIRMALARINDA “9SMAUL-HUSNA” NIN
(ALLAHIN GOZOL ADLARININ) YERI

Yegana Rahnulla,
AMEA Mahammad Fiizuli adina Slyazmalar Institutu, elmi is¢i
yegane.rahnulla@mail.ru

XULASO

“Osmaul-husna” Qurani-Korimin miixtalif ayslorindon vo hadislordon
gotiirtilmiis Allaha maxsus 99 an gozal adi ifads edon dini termindir. Bu aya
vo hadislordon ilham alan bir ¢ox Islam alimlori doyorli oserlor yazaraq
“Osmaul-husna’ni1 ilahiyyatin mithiim movzularindan biri kimi todgiqata calb
etmislor. Bir ¢ox Islam alimlori 6z osorlorindo Rosulallahin (s.) bu barada
osason ©bu Hiireyro Obdiirrohman b. Sohr ad-Davsidon rovayet olunan hadis
ilo yanasi, Allahin gbzol adlarinin daxil oldugu “©Osmaul-husna” tosnifatinin
da genis sorhini vermisdilor. Dini odobiyyatda “Osmaul-husna”ya daxil olan
Allahin 99 adi ils bagh forgli geydlor var.

Bu moqalads cari dovra qador “Osmaul-husna” barssinds yazilan asarlor
hagqinda qisa molumatlar 6z tocessiimiinii tapmigdir. Orab, fars, tiirk, azor-
baycan vo bir ¢ox dillords yazilmis asarlar, kitablar todqiq edilorok xronoloji
ardicilligla toqdim edilmigdir. Moshur islam alimlorinin asarlori ilo barabar,
miixtolif dillors torciims olunan kitablar da todqiqata colb olunmusdur.

AMEA M Fiizuli adina Olyazmalar Institutunda Islam alominin moshur
alim vo miitofokkirlorinin ilahiyyat elmlorinin miixtolif saholorine aid yazilmis
asarlorinin alyazma niisxolori qorunub saxlanilir. ©lyazmalar Institutunda mii-
hafizo olunan Ilahiyyata dair yazili abidalor igorisinds “©smaul-husna” - Alla-
hin g6zal adlarindan bohs edan asarlor xiisusi yer tutur. Bu arasdirmada miiasir
nosrlorls yanasi Azarbaycan olyazma asarlorindon ds istifado edilmisdir.

Acar sozlor: Islam, Quran, hadis, savviif, “Osmaul-husna” (Allahin
gozal adlarz), sarh, nasr va nazm asarlor, Islam adabiyyat
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Giris

Islam dinino daxil olan elmlor mozmunca olduqca dorin, zongin va ¢oxsa-
xolidir. Bu elmlori ohato edon tofsir, tocvid, hadis, figh (Islam hiiququ) va s.
saholor genis todqiq olunaraq bu haqda miixtolif elmi osorlor yazilmigdir. Orta
osrlorden etibaron belo bir todqiqat obyektindon olan ©smaul-husna barads
arasdirma aparilaraq elmi asorlorin yazilmasi genis viisot almigdir. Buna sabob
iso Qurani-korimin bu haqda olan ayslori vo Mohommaod peygombaorin (s)
moashur hadisidir.

“Osmaul-husna” Qurani-Korimin miixtolif ayslorindon vo hadislordon
gotiiriilmiis Allaha moxsus 99 on gozol adi ifado edon dini termindir. Burada
osma - com goklindo “ad”, husna iso “on gozol” s6z monasindadir. Osmaul-
husna haqqinda Qurani-Korimin dérd: “al-Oraf”, “al-Isra”, “Taha”, “al-Hosr”
suralarinda beyan edilir. Bunlar agagidaki ayslordir:

u}l«u \j;\SLAUJJ;.me\‘_gUJA;LUJJ\ \jJijL@a}cJGM\ c«\.AMY\ADJ

On gozal adlar Allahindwr. Onu bu adlarla ¢cagirib dua edin. Onun adlart
barasinds kiifr edonlori tork edin. Onlar etdiklori amallorin cozasini
alacaqdir. (*o1-Oraf”, 180)

oAl ALY A )3 G R 51D S Al 1

De ki: Istar Allah, istorsa do Rohman deyib ¢agirin. Hansini desaniz,

¢tinki an gozal adlar yalniz Onundur... (“91 -Isra”, 110)
il sl Al V) y

Allahdan basqa heg bir tanri yoxdu. on gozal adlar yalniz Onundur.

(“Taha”, 8) o ) o
ool 2L AT Y adll £ U GBIAT A A

O, yaradan, yoxdan var edan va surat veran Allahdir. On gozal adlar
ancaq Ona maxsusdur... (“al-Hosr”, 24)

Islam dininda biitiin mdvzularda oldugu kimi bu mévzuda ilk manbo kimi
Qurani-Korim gostorilir, lakin Qurani-Korimls yanagt hodislords do bu barado
sohbot agilir. Allahin go6zal adlar1 haqqinda on miikkommol vo dolgun
molumata malik olan Mohommad peygombar (s) buyurur: “Allaha moxsus
doxsan dogquz ad var, bu adlart har kim sayarsa connato daxil olar” Allahin
adlar1 sonsuzdur vo onlar1 doxsan doqquz adla mohdudlasdirmaq olmaz, ©bu
Hiireyro Obdiirrohman b. Sohr od-Davsidon (61.h.58/m.678) rovayat olunan bu
hadisdo (Tirmizi 1417, 796) 99 rogominin gostorilmosi mohdudlasdirilma
monasinda geyd olunmamisdir. Sadoce bu, Allahin se¢ilmis on gézal va an
yaxst adlaridir, yoni bu adlar gozollikdo olduqca yliksok dorocoyo g¢atmis
adlardir. Ciinki bu adlar elo kamil sifatlori izah edir ki, onlarda hor hansi bir
ndgsan vo eybin oldugunu zonn vo giiman etmok olmaz.
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Dini adabiyyatda “Osmaul-husna”ya daxil olan Allahin doxsan doqquz ad1
ilo bagli farqli geydlor var. Hicri taqviminin II asrinden etibaran Islam alimlori
bu adlardan ibarot siyahi hazirlamaga soy gostormisdilor. ©l-Hafiz Obu
Mohommead ibn Yozid ibn Maco ol Qazvini (61.h.273/m.887), Ibn Hocor ol-
Osqalani  (61.h.852/m.1449), Obu Isa Mohommod ibn Isa ot-Tirmizi
(61.h.279/m.892) vo basqa alimlor mashur hadis asasinda “Osmaul-husna” siya-
hist tortib etmislor. Bu siyahilar arasinda Allahin adlart ilo baglh forqli fikirlor
var. Mas: Tirmizinin siyahisinda olan iyirmi bes ad Ibn Maconin siyahisinda
geyd olunmayib. ibn Macado olan iyirmi alti ad iso Tirmizinin siyahisinda yer
almayib (Topaloglu 1995, 406; Bilgic 2007, 56). Islam alomindo genis yayilmus
vo bir ¢ox alimin miiraciot etdiyi siyah1 ©bu Isa Mohommod ibn Isa ot-
Tirmizinin tortib etdiyi Allahin doxsan doqquz go6zal adinin siyahisidir. Mohz
bundan sonra Islam elm tarixindo “Osmaul-husna”ya dair doyorli osarlor
yazilmaga baslanmisdir. Moshur hadis kitablarinda bu mévzu ayrica bir bolma
kimi verilirdiso, sonradan bu bolmolor genislonarok kitab soklini almigdir.

9rab dilinds yazilmis “9smaul-husna” haqqinda asarlor

Diinya kitabxanalarinda “©smaul-husna” haqqinda Islam alimlori torafin-
don asasan, arab, fars, tiirk va s. dillordo yazilmis 100-don atriq aser movcud-
dur. Qolomo alinmis biitiin asorlorin ana xottindo ©smaul-husnanin doxsan
doqquz oldugunu bildiron moshur hoadis dayanir. Quranda feil, mosdor, zorf
kimi bayan olunan Allah adlar1 “isim” vo ya “sifot” termini ilo ifado olun-
musdur. Bu sobobdon mdvzu ilo olaqodar osorlor “Osma va sifot” vo ya
“Osmaul-husna” adlandirilir. Bu osorlordon on moashuru, bir ¢ox alimin
istinad etdiklori ©bu Ishaq 0z-Zaccacin (61.h.311/m.923) oreb dilindo yazdig:
“Tofsiru Osmaillah al-husna” osori orob dilinin qrammatikas1 vo liigatino
sOykonilorok Quran vo hadislor asasinda golomo alinmisdir. Orob dilinds
yazilmis digor asorlor agagidakilardir:

Obiil Qasim ol-Zaccaci (61.h.337/m.949) - “Istigaq Osmaillah al-husna”’

Obdiilkorim al-Qiiseyri (61.h.465/m.1072) - “at-Tohbir fi at-tozkir” (daha
¢ox “Sorhu Osmaillah al-husna’ ad1 ilo taninan bu osor tosovviif baximindan
sorh olunaraq bu samtds yazilan ilk sorh kimi digar sorhlors 6rnak ola bilar)

Ohmad ibn Hiiseyn ol-Beyhaqi (61.h.458/m.1066) - “2l-Osma va as-sifat”
(Quran, hadis va Islam alimlorino istinad edorok “©Osmaul-husna” ya daxil
olan Allahin doxsan doqquz adim1 sorh etmis vo bu adlardan savayr Allahin
basqa adlarinin da oldugunu geyd etmisdir)

Mohommad ol-Ondolusi (61.h.536/m.1141) - “Sarhul-Osmail-husna”

Foxroddin Razi (61.h.606/m.1210) - “Lavami al-bayyinat” (daha ¢ox
“Sorhu Osmaillah al-husna” adi il taninir)
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Muhyiddin Ibni Orebi (61.h.638/m.1240) - “Kasful-mona an sirri
Ismaillahil-husna” vo ya “Sarh Osma al-husna”

Mohommad ibn ©hmad a1-Qurtubi (61.h.671/m.1273) - “al-Kitabul-asna fi
sorhi Osmaillah al-husna”

Sodroddin Konavi (61.h.673/m.1274) - “Sorhu Osmaullah al-husna”

Abdullah ibn Omar ol-Beyzavi (61.h.685/m.1286) - “Sorhul-Osmail-husna”’

Seyx Imam Siileyman ot-Tilmisani (61.h.690/m.1291) - “Sarhul-Osmail-husna

Ibni Qayyim al-Cavziyya (61.h.751/m.1350) - “Sorhu Osmaillah al-husna”

Oli ibn Sohabaddin ol-Homoadani (61.h.786/m.1384) -  “Sorhul-
Ismaillahil-husna (Haqayiqul-Osma)”

Seyyid Sorif Oli ibn Mohommad ol-Ciircani (61.h.816/m.1413) - “Sarhul-
Ismail-husna”

Ubeydullah ibn Mohommad as-Somoargondi (61.h.953/m.1546) - “Sarhul-
Ismaillahil-husna”

Nuraddin 9li ibn Sultan Mohommad al-Horavi (61.h.1010/m.1601) - “or-
Rutbatul-ulya fi Sarhil-Osmail-husna”

Mohammad ibn Saleh al-Useymin (1929/2001) - “2/-Qavaid al-musla fi
sifat Allah va asmaih al-husna”

Islam odobiyyatinda “Osmaul-husna” bir ¢ox sair, alimin ilham gaynagi
olmus, Allahin ad va sifatlori nozm formasinda avvalca arab, sonra iso fars vo
tirk dillorindo sorh olunmusdur. Bu osorlorin ¢oxu qosido, mosnovi, oruz
vazninin toliq bohrindo olsa da qito vo sorbast voznde yazilmis “Osmaul-
husna” sorhlorino do rast golinir. Burada ovvoalco Allah adlariin liigati monasi
verilmisg, sonra iso miiollifin fikrino goro adlar agiglanaraq sorh edilmisdir.
Orob dilinds yazilmis monzum “Osmaul-husna” asarlori asagidakilardir:

Somsaddin Mshommad ibn ©hmoad ad-Dimyati od-Deyruti (61.h.921/ m.1515)
- “Mbonzumatu 9Osmaillahil-husna”

Obdiilgoni on-Nablusi (61.h.1143/m.1731) - “Monzumatu Osmaillahil-husna”

Seyyid Mustafa ol-Bokri (61.h.1162/m.1749) - “Monzumatu Osmaillahil-husna”

Hagmot ibn Abbasi Pirani (61.h.1182/m.1768) - “Monzume-i Tarifatiil-
Ismail-husna”

Ohmad ibn Mohommad ibn ©hmad sl-Odovi ad-Daorir (61.h.1201/m.1786)
- “Monzumoatu Osmaillahil-husna” (at-Tavaccuhul-Osna bi-nazmi Osmailla-
hil-husna)

Ohmod ibn Siilleyman ol-Ovradi (61.h.1275/m.1858) - “Monzumatu
Ismailllahil-husna”

Sadi Baz (61.h.1289/m.1872) - “Monzumoatu Osmaillahil-husna” (Y1lmaz
1998, 5)



Islam arasdirmalarinda "Osmaul-husna"nin yeri 85

Allahin go6zal adlar1 haqqinda olan asarlords onun sorhi, manalar ilo ya-
nag1 tosovviif baximdan agiqlamasi da genis verilmisdir. Belo tosovviif yonlii
osarlordon biri olan Mohommad sl-Qazalinin (61.h.505/m.1111) “al-Magsadul-
asna fi Sorhi Osmaillahil-husna” osori miisllifin mévzunu tam incolomayi,
0ziino moxsus axict Uslubu ilo digorlorindon forglonir. ©l-Qozali burada
Mohommad ibn Isa ot-Tirmizinin tortib etdiyi Allahin doxsan doqquz gozol
admin siyahisina istinad edarak har bir adin manasin1 miilkommal agiglamasi
osora boyiik doyor gazandirmisdir. Bu osor diinyanin miixtolif dilloring, o
climlodon ingilis dilino Devid B. Burrell vo Nazih Daher torofindon torciimo
olunaraq nosr olunmusdur .

Fars va tiirk dilinds yazilmis “9smaul-husna” haqqinda asarlor

Orab dilinden forqli olaraq fars dilinds yazilmis “Osmaul-husna” haqqin-
da olan asorlor azliq toskil edorak, hor iki janrda goloms alinmisdir. Orab di-
linds yazilan asarlor kimi fars dilinde do asarlor Mohommad peygomboarin (s)
bu barads olan hadisi ilo baslayir, sonra iso Allahin gézol adlarinin tosnifati
verilorak sorh olunur. Fars dilinds nasrds yazilmis asorlor agagidakilardir:

Seyx Mohommoad Somani (61.h.534/m.1140) - “Ruhul-arvah fi sarh al-
Ismaul-husna’”

Corhi Yaqub ibn Osman (61.h.851/m.1447) - “Sorhul-Osmaul-husna”
(arab dilindan fars dilins torciima olunmusgdur)

Abdiirrohman ©hmod ol-Cami (d.t.h.814/m.1414/61.h.862/m.1492) -
“Muamma-yt Cami” (Risale-i Muamma-y: Nafise)

Hiiseyn Vaiz Kasifi (61.h.910/m.1504) - “Sarh Osma al-husna”

Sadiq Rikni Asiq - “Sorhi miiammayi Hiiseyni” (Osor Hiiseyn b.
Mohommad ol-Hiiseyni os-Sirazi on-Nisaburinin “Muammau asma Allah”
monzum 93sarind yazilmis sorhdir)

Seyx Foxroddin Bagdadi - “Sarh Osma al-husna”

Fars odobiyyatinda Allahin g6zsl adlarindan bohs edon bir ¢ox monzum
osarlor do var. Onlarin arasinda on maghuru 9lisir Novainin (61.h.907/m.1501)
tapsirigi ilo Komaladdin Hiiseyn ibn Mohommad (Mir Hiiseyn Nisaburi ad1 ilo
mashurdur) (61.h.904/m.1499) mosnavido yazdigr “Muammau asma Allah”
adli osordir. ©Obdiirrohman Cami Mir Hiiseynin “Muammau asma Allah” ssori
do daxil olan “Miiamma” macmuoasing yiiksok qiymot vermokla barabar, onu
ciddi tonqid etmis vo demisdir ki, no godar Mir Hiiseyn sagdir onun miismma-
larin1 kosf edoa bilmayanlor ona miiraciat eds bilorlor, lakin o 6ldiikdon sonra
bu miiommalar da onunla birlikds 6liib gedocokdir. Buna goro do Mir Hiisey-
nin sagirdi Sadiq Riikkni Asiq 6z sagirdlik borcunu yerins yetirorkon miiallimi-
nin asorind “Sorhi miiommayi Hiiseyni” adli izahat yazmisdir (Azorbaycan
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CCR Elmlor Akademiyast Respublika ©lyazmalari Fondu. ©lyazmalar
kataloqu 1963, 125; Descriptive gatalogue of the Persian, Urdu and Arabic
manuscripts in the Dacca University Library 1966, 190). Homin osari sonralar
Azorbaycan alimlorindon Ziya Ordubadi vo Obdiill Vahab ibn Cslaloddin
Homadani Azorbaycan vo fars dillorindo yenidon sorh etmoli olmuslar (Sulta-
nov 1963, 41). Homg¢inin, Mdvlano Lami Colobi “Muammau asma Allah™
osaring tiirk dilindo “Sarhu muammai asmallah” adli sorh do yazmisdir.

Mir Hiiseyn Nisaburinin “Muammau asma Allah” osorindon olava fars
odobiyyatinda hocmi az olan vo miollifi molum olmayan osorlore do rast
golinir. Miiollifi molum olan moshur monzum asorlor asagidakilardir:

Seyyid ©bdiilqadir Balxi (61.h.1341/m.1922) - “Osrari Tovhid”

Nosrullah Rizayii Sirazi - “Osmaul-husna” (Unal 2014, 193)

Qeyd olundugu kimi, Allahin goézal adlari Quran ayslorine vo hadiso
osaslanaraq orab vo fars dili ilo yanas: tiirk dilinds do bir ¢cox doyarli asorlorin
yaranmasina sabob olmusdur. Orta asrlords bir ¢ox alim Allahin gozol adlarini
sorh etdikdo osason, ©bu Ishaq oz-Zoccacin “Tofsiru Osmaillah al-husna”
osorino miiraciot edirdilorse, miiasir dovrds tiirk elm odobiyyatinda bu kimi
Islam alominda mashur osarlarle yanasi Bekir Topaloglunun Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisinin XI cildino daxil olan “Esma-i Hiisna” adl
moqalasindon genis istifads olunur. Buna sobab iso moqalado Bekir Topalog-
lunun hor iki mohzob alimlorinin osorlorine osason, Allahin gozal adlarinin
tosnifatini, sorhini, tasovviifi baxislarini otrafli aragdirib bir yera comlomasi-
dir. 1995-ci ildon etibaran “Osmaul-husna” haqqinda yazilan biitiin asarlordo,
o ciimladon moqals, tezis, diplom va kurs isi, dissertasiyalarda bu moqaloyo
istinadlar edilir. Tiirk dilinds yazilmis moshur nasr asorlori asagidakilardir:

Sinaniiddin-i Yusuf (Sinan Pasa) (61.h.891/m.1486) - “Tazarru-name”

Abdullah-i Simavi (61.h.893/m.1487) - “Serhul-Esmail-Hiisna”

Seyh Saban-i Veli (61.h.976/m.1568) - “Vird-i Settar va Terciimesi”

Ebus-Suud el-imadi (61.h.982/m.1574) - “Dua-name-i Ebus-Suud”

Muhammed Niyazi Misri (61.h.1105/m.1693) - “Serhul-Esmail-Hiisna Risalesi”

Muhammed Ibrahim - “Serhul-Esmail-Hiisna ”, Istanbul, 1326/1908

Mehmet Hamdi Erdem - “Esmaiil-Hiisna (Tanrimin Giizel Isimleri Serhi),
Istanbul, 1945

M. Thsan Oguz - “Serhu Risale-Esmaiil-Hiisna”, Kastamonu, 1963

Ali Osman Tatlisu - “Esmaiil-Hiisna Serhi”, Ankara, 1963

Mustafa lloglu - “Esmai Hiisna Serhi”, Istanbul, 1972

Metin Yurdagiir - “Allahin Sifatlari (Esmaiil-Hiisna) ”, Istanbul, 1984

Zeki Sarttoprak - “Esma-i Hiisna ve Yaraticiyir Kavrama Meselesi”,
Koprii, 1995 "
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Numan Kiilek¢i - “Esma-i Hiisna Serhi Ibn Isa Saruhani”, Ankara, 1997

Rauf Pehlivan - “Esmaiil-Hiisna”, Istanbul, 2002

Ismail Karagdz - “Ayet ve Hadislerin isiginda Allahin isim ve Sifatlar
Esma-i Hiisna”, Istanbul, 2001

Nureddin Uzunoglu - “Allahin 99 sifati Esma-iil Hiisna”, Ankara, 2004

Ali Bilge Sahin - “Esmaiil Hiisna”, Istanbul, 2007

Vuslat Turabi - “Esma-i Hiisna”, Istanbul, 2008

Mehmet Dikmen - “Esmaiil-hiisna”, Istanbul, 2010

Ramazan Sénmez - “Esma-i Hiisna”, Istanbul, 2010

Hasan Izzeddin Cemel - “dyet ve Hadislerle El Esmaiil Hiisna”, Istanbul,
2014

Orta osr tiirk adobiyyatinda da bu mévzuya miiraciot olunaraq bir ¢cox doyarli
monzum osarlor yazilmigdir. Bunlardan biri olan Ilyas ibni Isa Saruhaninin
(6L.h.967/m.1559) yazdigt “Esma-i Hiisna Serhi” oSorindo miiallif “Allah” ilo
“Sabur”ad1 arasinda 99 gozal adi sorh etmisdir. Burada “Allah” ilo “Hakom” adlari
arasinda yer alan ilk 28 adi abcad harflori ils, burdan etibaron 29 ilo 99 arasinda
olan adlar iss rogomlarlo siralanmigdir. 795 beytdon ibarst masnavide “Osmaul-
husna” {i¢ ilo iyirmi dort beyt arasinda doyison beyt sayi ilo sorh edilmistir. ilyas
Ibni isa Saruham bu asari 1559-¢i ilda son Misir Momluk hokiimdar1 Qansu Qavri-
nin sorafine yazmisdir (Sahin 2001, 53-54). Homginin, Sultan Qansu Qavrinin
sarafina yazilmig digar asar aslon azarbaycanl olan Xatiboglu Habibulla Sirvanliya
maxsusdur. "Esmaiil-Hiisna Serhi" asari ilo yanagt Mahommmad peygombarin qirx
hadisinin va Hazrat Olinin yiiz aforizminin tarciimasinin yer aldigi kitab “Sultan
Hitabt Hac Kitabr” adlanaraq h.918/m.1512-ci ilds yazilmisdir (Ceyhan 2016, 6).

Bu osorlordon savayi tiirk adobiyyatinda “Osmaul-husna”dan bohs edan
bir ¢ox manzum asarlor do yazilmigdir:

Seyhoglu Mustafa (61.h.804/m.1401) - “Manzum Havass-1 Esma-i Hiisna”

Lamii Celebinin (61.h.938/m.1532) - “Serh-i Muamma-yi Esma-i Hiisna”

Hiiseyin ibn Ahmed-i Sirozi (61.h.1000/m.1591) - “Esma-i llahi Kasidesi”

Bursali Subhi Mehmed Ali Celebinin (61.h.X/m.XV1.) - “Mukaddime-i
Der-iktiza-i Serh u Nazmiil-Esmail-Hiisna”.

Hakim Seyyid Muhammd Efendi (61.h.1184/m.1770) - “Manzum Esma-i
Hiisna Serhi”

Trabzoni Ahmed Sakir Pasa (61.h.1234/m.1818) - “Ravd-1 Verd (Manzum
Esma-i Hiisna Serhi)”

Ismail Sadik Kemal bin Muhammed Vecihi Pasa (61.h.1310/m.1892) -
“Asar-i Kemal (Serhul-Esmail-Hiisna)”

Trabzoni Cudi Efendi (61.h.1345/m.1926) - “el-Kenzu-1-Esna fi Serhil-
Esmail-hiisna”
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Bicakci-zade Ismail Hakki bin Osman (6Lh.1352/m.1933) - “Esmaiil-
Hiisnanin Nazmen Tefsiri”

Enver Tuncalp - “Allahin Giizel Isimleri (Esmaiil-Hiisna) Ankara, 1960
(Yilmaz 1998, 7; Sahin 2001, 53)

Digoar diinya dillarinds “9smaul-husna” asarlari

Yuxarida geyd olunan dillordon slave diinyanin miixtalif dillorino Allahin go-
zal adlar1 haqqinda yazilan va torciima olunan taninmus asorlor asagidakilardir:

Muhammad Raheem Bawa Muhaiyaddeen - “Al-Asma‘'Ul-Husna” The 99
Beautiful Names of Allah”. United Kingdom, 1976

Daniel Cimaret - “Les Nom Devins”. Paris, 1988

Liaquat Ali - “Color and Learn Allah's 99 Most Beautiful Names: Asma
Al-husna”. United Kingdom, 2007

Alberto De Luce - “Energie Divine. Note sulla ricezione in ambito
Cristiano delle Energeiai ed in ambito musulmano degli asma Allah al
husna”. Garda,italy, 2009

K.H. Mawardi Laday El-Sulthani - “Zikir Dan Doa Dengan Al-Asma Al-
Husna”. Indonesia, 2010

Ibn Barrayan - “Sahr asma Allah al-husna (comentario sobre los nombres
mas bellos de dios)”. Uruena, Spain, 2012

Cann n6H Anu noH Baxd anb-Kaxranu - “Tonxosanue npekpacHuolx umen
Annaxa 6 ceeme Kopana u Cynnor”. Mocksa, 2013

Axman AGy Sxbs anb-Xanadu — “Ilpexpachvie umena Annaxa u ux
Kpamkoe moakosanue”. Mocksa, 2017

Muhyiddin lbn Arabi - “Ibn Arabi Unveiling the Secret of the Most
Beautiful Names (Kashf al-ma'na 'an sirr asma Allah al-Ausna) ”. Portsmouth,
NH,U.S.A.,2015

Muhammad Mustafa Bakri. “Beautiful Named of Allah”. Riyadh , 2014

Azarbaycan slyazmalarinda v miiasir ¢ap Kitablarinda “9smaul-husna”

AMEA Mohommad Fiizuli adina ©lyazmalar Institutunda islam alominin
moshur alim vo miitefokkirlorinin ilahiyyat elmlorinin miixtalif sahalorino aid
yazilmis osarlarinin alyazma niisxolori qorunub saxlamlir. ©lyazmalar Institu-
tunda miihafizo olunan ilahiyyata aid olan asorlor igorisinds “Osmaul-husna’-
Allahin gozal adlarindan bohs edon osorlor xiisusi yer tutur. Orta osrlordon
bori 6z aktualligini saxlayan bu mdvzuda Dlyazmalar Institutunda 30-dan ¢ox
yazili abido qorunmaqdadir. Bu oalyazma niisxolori 20-si arob, 7-si fars, 2-si
tirk dillorinds olmagqla {i¢ hissoyo ayrilir, ham¢inin slyazma niisxalorinden
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olavo bu moévzuda bir tiirkdilli aski ¢ap kitab1 da miihafizo olunur. Orabdilli
olyazmalar igorisindo Islam alomindo moshur olan alimlorin osarlorindon sufi
alimi Sadroddin Mohommad ibn Ishaq ol-Konovinin “Sarhu Osmaillahi-l-
husna”, Mohommad ibn Ibrahim ibn Yohya os-Sodraddin os-Sirazinin Qurani-
korim vo hadislorin tofsirindon bohs edon “Tofsir al-Quran”, farsdilli slyaz-
malar igorisindo Mir Hiiseyn Vaiz on-Nisaburinin “Muammau asma Allah”,
Sadiq Riikni Asiqin Mir Hiiseyn Vaiz on-Nisaburinin “Muammau asma
Allah” osorino yazdigr “Sorhu muammai asmallah”; tirkdilli olyazmalar
icorisindo  Movlano Lamei Colobinin Mir Hiiseyn Vaiz on-Nisaburinin
“Muammau asma Allah” osorino yazdig1 “Sorhu muammai Osmallah’; aski
cap kitablarindan Ibrahim Cudi ot-Trabzoninin “a/-Konzu-l-asna fi sorhi-l-
asmai-l-husna” asorlorini geyd etmok olar. Bu nazm vo nasrdo yazilmis asor-
lordo Allah adlarinin monasi, sorhi, dualarda islonmasi, tosavviifds rolu vo
sorhi miikommal sokilds tortib olunaraq yazilmisdir.

Azorbaycanda orta asr yazili abidelorden slave miiasir dovrde do bu mov-
Zuya miiraciot olunaraq yeni oasorlor nosr olunmusdur. Bu osorlorin i¢indo
arab, fars, tiirk dilindon torciimo olunmus asarlar tstiinliik toskil etso do, azor-
baycanli miialliflorin do osarloring rast golmok olur. Onlarin on mashurlar
asagidakilardir:

Oktay Talistanli - “Allahin 99 adi vo manalar1”. Baki, 2011

Eldar Korimov - “Allahin gozal adlart Osmayi-Hiisna”. Baki, 2012

Monzor Agayeva - “Ismi Sariflorin hikmatlori”. Bak1, 2015

Mohommad ibn Saleh ibn Useymin - “Allahin sifatlorina va an gozal
adlarina ideal qaydalar”. Torclimagi: Omirshmodov Omirsah, Baki, 1996

Mohommadtaqi Miiqtadiri - “Quranda Allahin gozal adlari”. Torclimagi:
Elnura Karimova, Baki, 2013

Heydor Qonbori - “Ismi azom va Osmaiil hiisna dualar:”. Torciimagi: Oli
Nur, Baki, 2014

Noatico

Beloliklo, islam alomindo Allahin gzl adlarindan bohs edon Orta osrlordo
orab, fars, tlirk dilindo olan yazili abidolordon olavo miiasir dovrds do bu mov-
zuda miixtolif asarlor yazilmaqda davam edir. “Kasf az-Zunun” katalogunun
miuollifi Katib Colobi (61.h.1067/m.1657) toxminon, 100 osorin adin1 geyd
etmigdirso, imumiyyastlo iso bu mdévzuda orab, fars, tiirk, ingilis dilindo mon-
zum olmagqla 144 osorin olmasi siibut olunmusdur. Moshur Iran alimi Aga
Bozork Tehrani (61.1970) iyirmi alt1 cildlik “az-Zaria ila tasanif ag-Sio” asarin-
do Sio adabiyyatinda ilkin vaxtlardan etibaron goloma alinmis iyirmiden artiq
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osor haqqinda genis molumat verilir. GOriindiiyli kimi, istor monsur olsun,
istorso do monzum Allahin gozol adlarima boyiik rogbotlo miiraciot olunaraq
qolomo alman doyorli osorlor Islam elmi odobiyyatim daha da zenginlosdi-
rmisdi. Ilahiyyatin kolam va oqaid elminin bdlmosi olaraq bu mévzu tok bu
elmlorda deyil, tofsir, hadis, tosovviif, dinlor tarixi, falsafo vo adobiyyat kimi
birbasa olagosi olmayan sahalors aid asorlorin do mévzusu olmusdur. “Osmaul-
husna” Islam dininin goxsaxoli mdvzularindan biri olaraq Qurani-korim vo
hadislorls yanasi godim monbaolor osasinda aragdirilmasi, yeni todqigat islorinin
aparilmasina va bu sahads elmi yeniliklorin agkarlanmasina sabab ola bilar.
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Ezana Paxuynna

MECTO «ACMA AJIb-XYCHA» (ITPEKPACHBIE UMEHA
AJUIAXA) B UCJIAMCKHUX HCCIIEAJOBAHUAX

PE3IOME

«Acma anb-XycHay - 3TO PEJIMTMO3HbIM TEPMUH, B KOTOPOM COCPEAO0TOUEHbI
99 mpekpacHbIX UMeH AJuiaxa, B3STBIX M3 pasHbIX XaaucoB U asToB Kopana.
BoXHOBIIEHHbIE 3TUMM CTUXaMH M XaJUcaMH, MHOTHE MCIAMCKUE YYEHbIE
IMCAI LIeHHbIe paboThl U M3ydyalll «AcMa anb-XyCHa» KaK OIHY M3 CaMbIX
Ba)XHBIX TEM B TEOJOrMU. MHOTME HCIaMCKHE y4YE€HbIE IPEACTaBUIM B CBOUX
paboTax noapoOHYyr0 KiIacCupUKaLMIO «AcMa allb-XyCHa», B KOTOPOIl OIMCaHBbI
IIpeKkpacHble UMeHa Aintaxa, a Takke xaauc [Ipopoxka (c.); 00 3TOM, B 4aCTHOCTH,
nucamn AOayppaxman ubH Caxp an-/laBcu u3BecTHbll kKak. AOy Xypaiipa. B
PETUTHUO3HON JIUTEpaType NPUBOIATCS Pa3IMYHbIE MPUMEUYAHUS KacaTeslbHo 99
IPEKPacHBIX UMEH AJlIaxa, BXOAAIINX B «AcCMa alb-XyCHa».

B craTtbe Hanum oTpa’keHue KpaTKHUe CBEIEHUS O MPOU3BEICHUAX, HalK-
CaHHBIX 00 «Acma anb-XyCHa» J0 HacTOSLIETr0 BPEMEHH. Bblin u3ydeHbl U
MIPE/ICTAaBICHbl B XPOHOJIOTMYECKON IOCIEI0BATEIbHOCTH MPOU3BEACHUS U
KHUTH Ha apabCKoOM, MEPCHJICKOM, TYpPeLKOM, a3zepOailJkaHCKOM M JIPYIHux
s3plkax. B HccienoBaHUMM HCIIOJIB30BAHBI TNPOU3BEACHMSI M3BECTHBIX HC-
JAMCKHX YYEHBIX, a TAK)Ke KHUTH, TIepeBe/ICHHbIC Ha Pa3IMYHbIE SI3bIKH.

B unctuTyTre pykonuceir umenu M. ®usynu Axkagemuu Hayk AsepOaiin-
KAHCKOH pecryOIMKM XpaHATCS PYKOMMCHBIE SK3EMIUISPbl MPOM3BEACHUMN
M3BECTHBIX YUYEHBIX U MBICIIUTENIEH UCIAMCKOTO MUPA, MOCBSIIEHHbIE Pa3HBIM
oTpaciiiM TeoJorudeckod Hayku. Cpenu NpOM3BENEHUM, XPAHALIMXCS B
WNHcTuTyTe pyKonucei 1 OTHOCALIMXCS K TEOJIOTHH, «AcCMa ajb-XyCHa) 3aHH-
MaeT oco0oe MeCTO Kak IPOU3BEJICHHE, IOBECTBYIOIIEE O IPEKPACHBIX
nMeHax Ajsuiaxa. B uccnegoBaHuM TakKe MCIONb30BaHbl COBPEMEHHBIE pa-
00THI, B TOM YHCIIe U azepOailkaHCK1e PyKOIIHCH.

Knrouesvie cnosa: Hcnam, Kopawn, macaesygdh (cygusm), xaouc, «Acma
Anb-XYCHA» (NpeKpacHvle umena Annaxa), Kommenmapuil, npo3audecKue u
no3muyecKue nPou3eedeHUs, UCIAMCKAs TUmepamypa
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Yegana Rahnulla

THE PLACE OF “ASMA AL-HUSNA” (BEAUTIFUL NAMES OF
ALLAH) IN ISLAMIC RESEARCH

ABSTRACT

“Asma al-husna” is a religious term expressing 99 most beautiful names
of God taken from different ayahs and hadiths of Quran. Inspired by these
ayahs and hadiths, most Islamic scholars wrote valuable works and attracted
researchers’ attention to “Asmaul-husna” as one of the important subjects of
theology. Most Islamic scholars comprehensively expalined this with special
emphasis on the hadith narrated by Abu Hureyra Abdurrahman b. Sahr ad-
Davsi as well as the classification of “Asma al-husna” which includes
beautiful names of Allah. In the religious literary sources there are different
notes related to God's 99 names entered into “Asma al-husna”.

This article involves the brief information of the works written about
“Asma al-husna” up to now. The works or books written and published in the
Arabic, Persian, Turkish, Azerbaijani and many other languages have been
studied and presented in chronological order. Besides the works of the famous
Islamic scholars, the books translated into different languages have also been
researched.

The Institute of Manuscripts named after M.Fuzuli of ANAS preserves
the manuscripts of the works on different fields of theology written by well-
known Islamic scholars and thinkers. Dealing with the nice names of Allah,
“Asma al-husna” takes a particular place among the works on theology
preserved in the Institute of Manuscripts named after M.Fuzuli of ANAS.
This research uses not only modern publications, but also the old Azerbaijani
manuscripts.

Keywords: Islam, Quran, tasavvuf (sufism), hadith, “Asma al-husna”
(beautiful names of Allah), comment, prosaic and poetic works, Islamic
literature

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. A.N.Habibov
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XULASO

Mogqalado mehdilik inancinin mansayi vo onu doguran saboblor haqqinda
movzular todqiq edilmisdir. Tabii folakstlor, kataklizmlor vo miiharibalor so-
bobindon yaranmis siyasi, iqtisadi ¢otinliklor vaxti insanin fitri olaraq xilaskar
gozlomasi fakti dinlorin diggot ayirdig1 on aktual mdévzulardan biri olmusdur.
Mehdilik inanc1 dinlorin ortaq cohatlorindon biridir vo oksar dinlordo xilaskara
inam kimi inanclar1 gérmok miimkiindiir. Qeyd etmok lazimdir ki, bozi din vo
ideoloji coroyanlarda mehdilik inancina sothi yanasilsa da, bazi dinlords bu
inanc ¢ox giicliidiir. Basqa ifads ilo desok, mehdilik inanci bazi dinlorin osas
prinsiplorindon birina ¢evrilmis vo homin dinlorin enerji manbayi kimi biiruzo
vermisdir. Tobii ki, dinlorin xilaskarla bagli yanasmalar1 birmonali deyildir,
ortaq vo forqli cohatlor vardir. Ortaq cohat imumi olaraq xilaskara inamda,
forqli cohatlor iso daha cox toforriiatlarda 6ziinii gostorir. Belo ki, xilaskarin
galocayi inanci oksar dinlords ortaq cohot olaraq mdvcuddur. Diinyani xilas
edocok xilaskarin kimliyi, soxsiyyati vo sahib oldugu xiisusiyyatlor kimi mov-
zular dinlero goro doyigon problemlordir.

Moqalada avropali alimlorin vo bu mdvzuda tadqiqat aparmis dinsiinaslarin
xilaskarliq inancinin mensayi ilo bagl elmi yanagmalar1 miiqayisali sokilde qeyd
edilmis vo tohlillor aparilmisdir. Bununla yanasi, mehdilik inancin1 doguran
psixoloji, psixo-sosial va siyasi sobablor kimi mogamlar da qeyd edilmisdir.

Acar sozlar: din, ideologiya, xilaskarhgq, siyasat, inanc.

Giris
Tarixo, kegmis modoni-monavi irss vo dini inanclara miinasibot ictimai vo

humanitar elmlor {iclin homiso aktual olmusdur. Qeyd olunan iinstirlor hor bir
xalgin monavi, geyri-maddi sorvatidir. Mifoloji tosovviirlor, sifahi vo yazil
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folklor niimunslori, maddi-moadoniyyat abidoalori, godim das salnamolor, dini
inanclar vo adst-ononalor biitovliikde xalqin mévcudlugunu siibut edon dalil-
stibutlardir. Miixtalif xalqlarda miisahids etdiyimiz forqli madeniyyatlor, adot-
ononalor, dini inanclar xalqn uzun zaman kosiyindo formalagdirdigi yasam
torzinin vo hakim olan diigiinconin noticesidir. Dinsilinaslarin apardigi
todgiqatlar noticosindo molum olmusdur ki, Yer liziindo mdvcud olmus vo
hazirda moveud olan dinlords ortaq cohatlor vardir. insanlar arasinda milli vo
modoani forqlorin olmasina baxmayaraq, onlar1 birlogdiron néqtalor ¢ox oldugu
ticiin bu xiisus dinlords do 6z izini tapmigdir. Uca Tanriya inam, ilahigaynaqlt
insanlara tabeolma, fovgolads varliglar tigiin ibadstlorin icrasi, 6z dini ayinlo-
rini kegirmoak ti¢iin xiisusi makanlarin ayrilmasini va inga edilmasini dinlorda
tozahiir edon miistorak cohatloro misal kimi gdstormak olar.

Dinloro aid ortaq inanclardan biri do mehdilik (xilaskarliq) inancidir.
Cahangiimul xilaskarin golisi, adalatli dovlstin qurulmasi, ganli miiharibalorin
sona ¢atmasi vo biitlin diinyanin siilh vo omin-amanliga biirlinmosi tokco
dinlarin deyil, hamg¢inin folsafi va siyasi diisiinco maktablorinin digqgate aldigi
on 6nomli mdvzulardan biri olmusdur.

“Mehdi” ifadasinin etimoloji vo semantik tahlili

“Mohdoviyyat”, “Mehdi”, “mehdilik” kimi ifadslorin izaht mévzunun
daha yaxs1 anlasilmasina imkan vera bilor. Onco qisa sokildo “Mehdi”
kolmosinin semantik vo epistomoloji izahin1 vermok istordik. “Mehdi” sozii
arabmansgali s6z olub, arab dilinds “ha” "o" , “da” "", “ya” "¢" (hada), “cwn”
feilindon téromis ismi-mofuldur. Bels ki, orab dilinds feillor qurulusuna gors
diizgiin va zaif olmagla iki yera boliiniir. ©gar feilin kokiinds “olif”, “vav” vo
“ya” horflorindon biri olarsa, zaif feillor, ogor bu ii¢ horfdon heg biri olmazsa,
diizglin feillor hesab edilir. Zoaif feillorin 6zl iso dord gismo — misal (Ji),
acvaf (<sal) |, nagis (u=8Y) vo lofif (<) feilloro boliiniir. Hodo (hadoyo) feili
159 naqis feillor kateqoriyasina daxildir. Ciinki feilin sonu “yo” horfi ilo
bitmisdir. Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, “Mehdi” sozii naqis feillor tosnifa-
tina aid edilon ismi-mafuldur. Ismi-moful orob dilinin qgrammatikasina miiva-
fiq olaraq, feilin moachul néviindon térayan va feilin icra etdiyi isdon tosirlonan
sifot modelidir (Galayyini 2011, 135). Ismi-moful iigkoklii miicorrad feillor-
don “moafulun” (Jsxis) golibino uygun olaraq diizoldilir (Cortii 2008, 456).
Misal olaraq: moktubun (<), monsubun (< »<=i), mohmulun (Js=s<). Orob
dilindo ismi-moafullar machul feilin mona va xiisusiyyatlorini ehtiva etmoklo
yanasl, O0zliiylindo genis zaman mothumunu da dasiyir.

Zoif feillor tosnifatina aid olan nagqis feillorin ismi-mofullari diizaldilorken
diizgiin feillordon forqli olaraq bazi doyisiklikloro moaruz qalir. Naqis feillorin
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sonu “vav” va ya “yo” horflori ilo bitdiyi tiglin “mofulun” (Js=is) golibino
salinarkon son iki harfin bir-birino idg§am (eyni cinsdon olan harflorin bir-
birino gatilmasi) edilir vo naticodo, s6ziin zahiri formasi saglam feillorin ismi-
moful formasindan bir az forglonir. Belo ki, sonu “vav” ilo biton naqis feillorin
ismi-mofulu diizaldilorken “moful” golibine moxsus “vav” horfi ilo feilin kok
samiti “vav” horfi bir-birino idgam edilir.

raca (racava) - (s> —a0)- marcuvun (55> <) - marcuvvun (5> =)

Sonu “ya” ila biton naqis feillorin ismi-mofulu diizeldilorkon, “mofulun”
(Js23e) golibino moxsus sakin halda olan “vav” samiti “ya” horfino gevrilir vo
ondan avvalki samitin horokasi “damma” isa “kasra” ilo ovozlonir, daha sonra
isa feilin tipik kok samiti “ya” horfi ilo idgam edilir.

ramd (ramayd) - (=0 — <) - MArmuyun ($.s =) - marmiiyu (s ) -
marmiyyun(=_) .

naha (nohays) - (¢ — ¢°) - manhuyun (<) - manhiiyun (2¢) -
manhiyyun (=) .

“Mehdi” soziino galinca 159 “hada” (hadoy9) nagqis feilindon téromis ismi-
mofuldur. Bu feil do digor naqis feillordo oldugu kimi ismi-mofulu
diizoldilorkon “moafulun” (Js=<) golibino aid “vav” harifinin “ya” horfino
cevrilmis samiti ilo s6ziin kok samiti “yo” harfinin bir-birine idgam edilmasi
naticasinds diizoldilir.

hada (haday?), (s — s») - mahduyun (ss%«) - mahdiiyun (23) -
mohdiyyun(2¢)

“hado” - "ww" (“ha”, “da”, “ya” — 7, “a””s”) feilinin bir nego ligovi
manas1 vardir. 9sas manast is9 dogru istigamato yonoltmok, hidayot etmok vo
ya diizgilin yola istigamatlondirmok kimi mofhumlart 6ziindo dasiyan sozdiir.
Bu ifadonin liigovi monasi oldugu kimi, homginin istilahi monasi da
movcuddur. Terminoloji monada iso Mehdi axirzamanda (qiyamatdon 6nco),
diinyanin ziilm vo odalatsizliys biiriindiiyii bir vaxtda ziihur etmasi ilo cahan-
stiimul siilhii, odaloti vo hoqiqi soadati borpa edocok Tanri torofindon vad
olunmus soxsdir (ot-Tiireyhi 2008, 2; 289).

Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, “Mehdi” sozii (hads) - (s) feilindon
toromis ismi-mofuldur vo Azorbaycan diling torclimods iso “diizgiin yola yo-
naldilmis, hidayat edilmis vo haqqa istigamatlondirilmis” kimi manalari 6ziin-
do ehtiva edir. Bu ifado Islamdan 6nca cahiliyys dovriindo sairlor torafindon
bozi seirlordo istifads edilmisdir. Homginin Islamin golisindon sonra da bu ifa-
donin miixtalif soxslor torafindon soziin liigovi monasinda da istifads edildiyi-
nin sahidi ola bilorik. Bu xiisusda todqiqatlar aparan macarasilli sorgsiinas
alim Iqnaz Qoldziher &ziiniin “ol-Oqidet — us — Soriotu fil — Islam” asorindo
“Mehdi” soziiniin istifade edildiyi yeddi seir nlimunasi gatirarak, ifadenin
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dasidig1 monalar barosinda genis molumatlar vermisdir. Islam dininin ziihu-
rundan sonra iso “Mehdi” ifadasi hom s6ziin harfi monasinda, hom do termi-
noloji monasinda istifads edilmisdir. Misal olaraq, Hessan ibn Sabitin
Mohommad peygomborin vofati ilo bagl yazdigr morsiyodo “Mehdi” kolmo-
sindan istifads etdiyini gdstormak olar:

e,V o Lile claS LailS ol Y clie Jb e
25 Y (panll ol et L s el g2l o e 5
(s Sgall (il () o 52 (B AdE g 3gd (e (gl 5 (A

Tarciima. No oldu ki, otrafi iltihaba yoluxmus kimi, gézlin yuxu tutmaz
oldu. Mehdiys matom saxlamaqdan holak oldu. Ey torpaga qovusanlarin on
xeyirlisi, mondon uzaq diisma. Bazar ertasi diinyasini doyison, haqq yolunda
olan peygoambaro atam vo anam foda olsun (al-Borkuk 1927, 97).

Hossan ibn Sabit Mohommaoad peygomborin vofati miinasibatilo yazdigi
seirdo “al-Mehdi” s6ziindon istifado edorok homin ifadoni Mohommad pey-
gombors aid etmisdir. Miladi 632-ci ilo aid seir niimunosindo “Mehdi”
ifadasinin genis monada istifads edildiyinin sahidi olurug.

Digor bir seir niimunasi olaraq, hicri II, miladi VIII asrdo yasamis moghur
madhiyagi sair Corir ibn Otiyyo Tomimi Omoavi xolifesi Siileyman ibn
Obdiilmaliki torif edorkon onu “Mehdi” ifadasi ilo vosf etmisdir:

Japdl a3 (g3l 5t siale 38 ol aal el

Toarciima. Siz do bildiniz ki, Siilleyman borokot sagan soxsdir. O, bir
Mehdidir ki, yol sizin ti¢lin aydinlanmigdir (Goldziher 1950, 377-388).

Seirds istifado edilmis “Mehdi” ifadssi terminoloji monada deyil, harfi
monada islodilmisdir. Belo ki, moadhiyyagi sair Corir ibn Otiyys Tomimi
Stileyman ibn ©bdiilmaliki vasf edorkon “diizgiin yolda olan” monasini veran
“Mehdi” ifadesindon istifade etmisdir. Yuxarida qeyd etdiyimiz seir niimu-
nalari bir daha siibut edir ki, “Mehdi” sozii orablar {igiin yad bir ifads deyildir
vo Islam dininin meydana ¢ixmasindan ovval vo sonra saitlor torofindon genis
sokilda istifado edilirdi.

Islamin osas monbolorindan biri Qurani-Korimdo “Mehdi” soziino rast
golinmasa do, “hado” () kokiindon téromis vo eyni monalart dasiyan digor
s0z vo ifadolora rast golmok miimkiindiir. Misal olaraq, Qurani-Korimin
“Onam” surasinin §82-ci ayasinda istifads edilmis diizgiin vo haqq yolu tapmis
monasini veran “al-miihtodi”(sxie<l') ifadasini qeyd etmok miimkiindiir:

. G55 ab 3 GA) 4gd il o) oy adila) 1 ghasdy a1 | sial Gl

“Iman goatirib imanlarim ziilma qatisdirmayanlar amin-amanhqdadirlar.
Hagqq yola yonalmislor do onlardir” (“Onam”, §2).
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“Mehdi” soziino terminoloji monada Mohommod peyg§ombordon noql
olunmug yiizlorlo miixtolif kateqoriyalara malik hadislorde rast golmok
mimkiindiir. “Mohdoviyyat” vo ya “mehdilik” ifadslori iso “Mehdi” s6ziindon
yaranmig substantivlogmis isimlordir. Qeyd edilmis ifadslorin vo bu movzu ilo
bagli dini konsepsiyanin mahiyyatindo diinyanin xilasi, imumbasori siilhiin
borpast kimi diisiincolor oldugu li¢iin Azorbaycan dilino xilaskarliq vo ya
qurtariciliq kimi torciimo etmok miimkiindiir. Bu ifadonin ekvivalentlori digor
din vo dillords forqgli olsa da, mona vo mahiyyat etibarilo “xilaskarliq” vo ya
buna banzor monalara ¢ox yaxindir. Hor hansi bir din vo folsafi-oxlaqi diisiin-
ca sistemlarinds agor mehdilik inanci varsa, onun mahiyystinde miiharibolorin
sona c¢atmasi, basoriyyatin xilasit vo qizil dovriin baslanmasi kimi ideyalar
durur. Magalonin hacmini nazars alaraq, bozi ilkin qobils dinlarinds, o ciimle-
don diinya dinlorindo “Mehdi” ifadesinin ekvivalentlorini qeyd edacayik.
Yerli Qvineya xalglarina moxsus “Karqo” inanc sistemindo onlar1 xilas edo-
cok varligin adi “Manzren”, gadim asteklordo “Quetzalcoatl”, mayalilarda
“Kukulkan”, hinduizmdo “Kalki”, buddistlordo “Maytreya”, zordiistilordo
“Saosyant”, yohudilordo ibrani dilindo “Hammasiah”, xristianlarda arami
dilinds “Mesiha” vo miisolmanlarda iso “Mehdi” adlandirilir. Yuxarida qeyd
edilmis ifadolor liigovi monada bir-birindon forqlonsas do, termin kimi eyni
mona yikiinii 6ziinds oks etdirir.

Mehdilik inancini doguran sabablor

Mehdilik inancinin mongoyi ilo bagli movzuya daxil olmamigdan onco,
xilaskara inam kimi meyillorin dinlords tozahiir etmasinin bir ne¢a sababing
toxunmagq istordik. Onco geyd etmok olar ki, xilaskar gdzlomok inancinin osas
sobablarindon biri fitri ehtiyacdir. Belo ki, insan fitri olaraq ¢atin anlarda onu
xilas edocak bir varlig1 axtarir. Masalonin digor torafi ise insanin fitraton ¢atin
durumlardan xilas olmaq tligiin ¢ixis yollar1 tapmaga cohdlor gdstormasidir.
Xosbaxt vo firavan golocaye limid baslomok insani ¢atin vaziyyatlords sobirli,
tomkinli olmaga s6vq edon amil, inkisafa vo tokamiilo yetisdira bilocak vasite-
dir. Belo bir genaato golmak olar ki, nikbin golocoys inam insanin fitratindon
gaynaglanan ehtiyacdir.Tabii ki, agar xosboxt golocok inami1 insanda fitrotdon
dogan hoqigotdirso, belo mogamda dinlor {iglin bu moévzunun diqqgato alinib
oqidoya gevrilmosi aktuallasir. Insanlarin fitri alomi vo tobii ehtiyaclari ilo
bagli problemlor dinlorin diggote aldigi ohomiyyotli movzular igorising
daxildir. Mohz mehdilik, yoni diinyanin sonda vod olunmus ilahigaynaqli soxs
torofindon xilas edilocoyi oaqidesine dinlorin xiisusi diqqet yetirmosi fitri
idrakla baghdir. Fitri istoklor 6nco potensial halinda olur vo insan tabiotinds
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bir istedad kimi gizlonir. Zaman kec¢dikco miixtolif goraitloro uygun olaraq
forgli-forqli amillorin tosiri altinda aktuallasaraq inkisaf edir. Aristotelin
moshur "Metafizika" kitabindaki ilk ciimlo belodir: "Insan fitri olaraq biliya
can atir" (Aristotel 1934, 19). Aristotelin do geyd etdiyi kimi, insanin bilik
olds etmoak istayi fitri ehtiyacdir vo insanin daxili alominds gizlonmisdir. Hor
hansi bir insan bu qiivvadon istifado edib inkisaf etdirmoyi bacararsa, montiqi
natica olaraq sonda miitofokkire vo alima cevrilo bilor. Belo bir naticoye
golmok olar ki, xosbaxt, firavan va rahat hoyat, adalotli, miiharibasiz va siilho
bilirlinmiis diinya insanlarin fitri ehtiyaclarindan dogan istokdir. Dinlorin
mehdilik mosalosino toxunmasi, hotta bozi dini-folsofi coroyanlarin ideal
dovlat vo bu mdvzu ilo olagali planlarin gergoklosdirilmosi nozords tutulmus
konseptual ideyalar sistemi soklinde hazirlanmasinin asas qaynaqglarindan biri
kimi fitri ehtiyaclar oldugunu qeyd etmok miimkiindiir.

Mehdi inancina tokan veron digor sobab kimi psixo-sosial sabablori qeyd
etmok olar. Bildiyimiz kimi, insan ruh vo cisimdon ibarst olmaqla yanasi,
homginin sosial varliqdir. insanin sosial hoyati ilo ruhi alomi arasinda six
bagliliq vardir vo comiyyatds corayan edon proseslor insanin formalagmasinda
miistasna rol oynayir. Demoak olar ki, biitiin dinlor insanin psixi durumuna vo
sosial hoyatina xiisusi 6nom verir. Hor bir din sosial toplumda gergoklogon
fenomendir vo comiyyat torofindon qobul edilmoyon dindon bohs etmok
miimkiin deyildir. Ruh-badon dualizmi dinlorin aktual mévzusu oldugu iigiin
cisim bioloji va fiziki qanunlar ilo ruh iss daha ¢ox menavi vo axlaqi qanun-
larla diggoto alinmigdir. Comiyyatin diisiinco vo inanclarinda uzun zaman
miiddotindo tosokkiil tapmis oOrf vo adotlorin, tohsil vo tolimin, cografi
xiisusiyyatlorin vo zamanin tolablorinin bir basa tesiri vardir (Le Bon 1979,
85). Comiyyatin qobul etdiyi doyarlor, davranislar vo hayat torzi fordlorin ruhi
alomina niifuz edir, miisbot vo ya monfi doyisikliklors sobab ola bilor. Ogor
hor hansi bir comiyyat xastoliyo bulasibsa, tobii ki, homin comiyyati toskil
edon fordlorin do homin xastoliklors tutulmast vo ruhi sarsintilar keg¢irmosi
risqi artir. Bununla yanasi, ailodaxili konfliktlor, 6zlineinamsizliq, homyasid-
larla yasanan monfi hallar, fobiyalar, hiperaktivlik, aqressiv davranis,
soxsiyyatlorarast miinasibatlordo yaranan nogsanlar, iinsiyyot ¢atigmazligi vo
digor problemlor insanin monavi alomino manfi tosir géstoron amillordir. Tobii
ki, dinin osas vazifalorindon biri insanin maddi vo monovi problemlarini hall
etmok, stress vo depressiyada olan insan1 miialico etmokdir. Psixi pozgunluga
moaruz qalmis insanin miialicasi {iglin dinlorin toqdim etdiyi miistorok metod-
lara dua, ibadst, Tanr1 ils irtibat vo Mehdiys inam kimi inanclar1 gostormak
olar. Psixo-sosial problemlor sobabindon ruhi iztirablar yasayan insanlarin
Mehdi inanc1 vasitasilo miialico edilmasi, sosial va siyasi adalatsizliklorin vad
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olunmusg har hansi bir xilaskarin vasitasils hall edilmasi meyillari bazi dinlorin
osas prinsiplorindon biridir. Xiisusilo bu ciir niianslar1 ilkin gobila dinlorindo
daha aydin gormok miimkiindiir. Belo ki, ibtidai icma qurulusunda yasayan
gobilalar qorxu, xostalik, folakot vo tobii hadisalor zamani xilaskar gézlomok
vo ya qobilonin xilasmin hor hansi bir metafizik varliga baglamaq kimi
meyillor daha qiivvotlidir.

Mehdi, xilaskar vo ya qurtarici inancini dinlords sortlondiron digar sabab-
lordon biri do siyasi maraqglarin tomin edilmasidir. Tarixo nozor saldiqda,
mehdilik inanc1 vo bu aqids asasinda hazirlanmis nozariyyslor bazi dinlorin vo
mozhablorin siyasi-folsofi diisiincolorinin enerji gaynagi olmusdur. Siyasi
noqteyi-nozordon mehdigilik horokatlarina hom somavi dinlordo Yohudilik,
Xristianliq vo Islam dinlorinds, hamginin geyri-semavi dinlords sahid olurug.
Misal olaraq geyd eds bilarik ki, Yohudilikde Mehdi ilo bagl inanclarda siya-
si prinsiplor asas yer tutur. Bir yandan Misir, Roma, yunan vo Babil dovlatle-
rinin yshudilora qarsi tozyiqlori, digor torafdon iso yshudilorin biitiin diinya
hakimiyyeotino sahib olmaq istoklori Mehdi inancini daim aktuallagdirmas,
cotin anlarda {imid vo tosolli rolunu oynamisdir. Mehdilik inancinin dini-
siyasi torofi ke¢misdo oldugu kimi, yasadigimiz XXI osrde do 6z aktualligini
qoruyub saxlayir. Xiisusilo Yaxin Sorqdo bas veran dini-siyasi zomindos ¢okis-
molorin fonunda xilaskarliq inancinin bu proseslords no qador shomiyyatli rol
oynadiginin sahidi olmaq miimkiindiir.

Mehdilik inancinin mansayi ilo bagh elmi nazariyyslor

Xristianli§in ana xottini mehdilik inanci toskil etdiyi {iciin bu mévzu
Avropa dinglinaslarinin maraq dairasinde olmus vo mehdilik inanci ilo baglh
sanball1 todqiqatlar aparilmisdir. Tobii ki, avropali dingiinaslart mehdiliklo
bagli maraqlandiran osas movzulardan biri bu inancin moangoyi vo demak olar
ki, biitiin dinlordo moévcud olan xilaskara inam masslosinin neco togokkiil
tapmasi olmusdur. Mehdi inancinin mongoyi ilo bagl diisiincolor birmoenali
deyildir vo bu masalods yekdil roy yoxdur. Bu mévzunu todqiq edon alimlor
xilaskara inam etiqgadinin monsoyi ilo bagl bir-birinden forqli versiyalar iroli
stirmislor. Asagida bu movzu ilo bagh bir-birindon forqli bazi versiyalari
qeyd edocoyik.

Boazi todqiqatcilara géra, Mehdi inanci ilk dofs sumerlords dogmus, daha
sonra Babil vo Misirds inkigaf etmis vo bu yolla digor diinya dinlorino tosir
etmisdir. Bu versiya almaniyali dinsiinas alim Alferd Ceremis torofindon irali
stiriilmiisdiir. Ona goro Mehdi inancinin izlari ilk dofo Sumer vo Babilistanda
misahido edilmisdir. O, bu istigamotdo Mehdi inanci ilo bagl diisiincolori
digor dinlorlo miiqayisali sokildo tohlil etmisdir (Ceremis 1927, 72). Alferd



100 Din arasdirmalar 1 (4), 2020

Ceremis belo hesab edirdi ki, diinyanin giindon-giina pislosacoyi, sor
qiivvalorin artacagi, odalstsizliyin tiigyan edocoyi vaxt Tanrinin 6ziiniin vo ya
onun tarafindon gdndorilon hokmdarin diinya ohalisini xilas edacayi ilo bagl
inanclar Mesopotamiyada moshur idi. Mohz bu soboba goro Kral I Sarqon
(e.0. 2350) Oziinii diinyan1 xilas edocok hokmdar elan etmis vo 6zii haqqinda
dini mozmunlu ofsanslor uydurmusdur (Sarik¢ioglu 1997, 18). Eyni sokildo
Babilistan hokmdar1 Hamurapi do (e.a. 1728-1686) gdzlonilon xilaskarin 6zl
oldugu vo Tanr1 Samasin oglu olaraq diinyaya goldiyino inanmisdir. Babil
hokmdari Hamurapi 6lkods odaloti borqorar edocoyini, sor qiivvalorin vo
zalimlarin kokiinli kosocoyini 6z vozifasi olaraq elan etmisdir. Hamurapinin
vofatindan sonra, torofdarlari onun yenidon ziithur edocoyino inam baslomiglor
(Ceremis 1927, 73). Alferd Ceremisin irali siirdiiyii bu iki tarixi fakti osas
gotlirsak, geyd etmok olar ki, Mehdi inancinin koklori ¢ox gqodimdir vo Meso-
potamiya xalqglar1 arasinda baosit formada tozahiir etmisdir. Xiisusilo Mesopo-
tamiya xalglar1 arasinda yayilmis Mehdi inancinin dini mahiyyati ilo yanast,
siyasi torofini do miisahido etmok miimkiindiir. Yuxarida qeyd edilmis tarixi
faktlardan belo molum olur ki, xilaskara inam masalasi tokca dini inanc kimi
deyil, homg¢inin dovlst idaragiliyi kimi siyasi masalolor mogsadilo do istifads
edilmigdir.

Bozi tadqgiqat¢ilarin fikrino géro, Mehdi inanci va bu inancla bagl bazi
elementlor e.o. II minillikdo Mesopatamiyadan Misirs kegmis vo orada mov-
cud olan dini-falsafi inanclara uygun olaraq inkisaf etmisdir. E.o 1950-ci ilo
aid bir papirusda xilaskara inam va bu inancla bagl bozi xiisuslart gérmak
miimkiindiir. Belo ki, papirusda yazilan molumata gdra, Misir fironlarindan
biri olan Snefru kahino Misirin golocayi ilo bagli sual vermis vo kahin Misirin
basina boyiik folakatlor golocayini, sor hadisolorin artacagini vo bu hadisalorin
sonunda Ameni adli bir hokmdarin Misir xalqini xilas edocoyini xobor
vermisdir. E.o. 1950-ci ilo aid edilon homin papirusu golacoyayonslik pozitiv
mahiyyatli fakti bu mévzuda on qodim yazili manbs kimi gobul etmak olar.
Alferd Ceremiso goro, Mehdi inanc1 vo bu mévzu ilo bagl dini-siyasi mahiy-
yotli nozoriyyoslor yuxarida qeyd edilmis istigamotlo Misirdon yohudilars,
Babilistandan Irana vo oradan Hindistana ke¢misdir. Xilaskarliq inancinin
Hindistanda yayilmasi ilo bu inancin Cin milli dinlorine ds ke¢id etdiyini mii-
sahido etmok miimkiindiir. Belo ki, daha ovvallor Cinds xilaskarliq inancinin
elementlori olmadig1 halda, buddizimin Cindo yayilmasi ilo Cinin milli dinle-
rindon biri olan konfutsicilikdo Mehdi tosavviiriilorinin yaranmasi miisahido
edilmisdir (Ceremis 1927, 266).

Digor almaniyali dingiinas alim V.Stark iso Ceremisin mehdiliklo bagh
diisiincolorine timumilikdo etiraz etmomisdir. Stark xilaskara inam kimi dii-
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stincolorin Yohudiliys Misirdon deyil, mocusilikdon kegdiyini iddia etmisdir
(Stark 1938, 148). Ona goro yohudilor mehdiliklo bagli asas elementlori zor-
diistilikdon oxz etmis, daha sonra iso 6z prinsiplorina uygun olaraq inkisaf et-
dirmislor. Stark yohudilorin moacusilora aid Mehdi inancini monimsomasini
macusiliyin yshudilaras tosiri kimi qiymotlondirmisdir (Stark 1938, 156).

Ceremisin Yohudilikde Mehdi inancinin mongayi vo bu inancin Yohu-
diliys kecidi ilo bagl nozoriyyoloring etiraz edonlordon biri almaniyali kesis
Hiigo Qresman olmusdur. O, bu movzu ilo alagali asarlorindo, xiisusilo miiol-
lifi oldugu “Der Messias” adli kitabinda yshudilorin Mehdi inancini misirlilor-
don deyil, amurrilordon monimsadiyini iddia etmisdir. Qresmana gors yahudi-
lor hokmdar tesovviiriinii ilk dofs olaraq amurrilordon almis vo Melhizedekini
ilk Quids hokmdar1 olaraq gobul etmislor. Yohudilorin gobul etdiklori hokmdar
tosovviirii daha sonralar onlarin otrafinda corayan edon ictima-siyasi proseslo-
rin naticosi olaraq Yohudiliyin daxilinds Mehdi inancini formalasdirmigdir
(Qresman 1929, 231).

Mehdi inanci il bagli ikinci goriis iso yuxarida qeyd edilmis ilk versiya-
dan forqlidir. Xilaskar1 gézloma vo ona baslonon inanclar har dinin 6z daxilin-
don qaynaqlanmis vo miixtolif tarixi, siyasi, psixoloji vao sosial hadisslorin
fonunda inkisaf etmisdir. Bu nozoriyyoni irali siiron dingiinaslara goro, hor
hans1 bir dina moxsus Mehdi inancinin diger dino heg bir tosiri olmamigdir.
Hinduizm, Buddizm va Zordiistilikdo mohdoviyyst mévzusunda dorin arasdir-
malar aparan dinsiinas alim Abeqeye gors, Mehdiys inam kimi tozahiirlor hor
dinin 6ziinomoaxsus dini-falsofi goriislor vo istinad etdiklori yazili qaynaqlar
osasinda meydana ¢ixir. Onu gore Hinduizm, Buddizm vo Zardiistiliyin irali
stirdiiyti Mehdi inanci ilo bagli toforriiatlarda kifayst qador forqlor mévcuddur
vo bu niians xilaskarligla bagli nazariyyslorin hor bir dinin 6z daxilinden
inkisaf etdiyino osas verir (Abeq 1928, 57).

Tanr1 inancina sahib olan haor hansi bir insan 6ziiniin onun himayosindo
olduguna inanir vo 6z hayatinin iman gatirdiyi Tanrinin istok vo gostarisloring
uygun olaraq tonzimloyir. Bununla yanasi, qabul etdiyi Tanrinin onu zoror
vera bilocok biitiin tohliikalordon qoruyacagina inanir. Tobii ki, hor hansi bir
siyasi, sosial vo ya psixoloji sixint1 yaranarsa, Tanrinin birbasa miidaxilosi vo
ya ona bagli, ilahigaynaqli bir varligin meydana ¢ixmasi ilo dolayisi yolla
problemlorin holli mosalasi aktuallagir. Ciinki insan maraqlanan, iimid edon,
gorunmaq vo golocoyinin zomanot altina alinmasii istoyon varliq oldugu
liciin dinlorin Mehdi inancina yer ayirmasi problemi miixtalif aspektlordon
zaruri masalaya cevrilir. Bu, siyasi, dini, sosial, psixoloji, iqtisadi vo madaoni
cohotdon ola bilor. Bozi dinsiinaslar mohz yuxarida geyd edilon soboblori osas
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gatirorak, Mehdi inancinin mengayini hor dinin 6ziina qayitdigi versiyasini
irali stirmiiglor.

Natica

Mehdi (xilaskar) fenomeni, demok olar ki, biitiin din vo bazi dini-foslofi
diigiinco sistemlorindo movcuddur. Bosoriyyot tarixindo miixtolif dovr vo
zamanlarda bas veran tobii folakotlor, miiharibolor, kiitlovi sokildo yayilan
xostolik vo epidemiyalar, insanlarin ¢arssiz qaldigl voziyyatlordo xilaskara
inam baslomak vo ya insanlar1 ¢otin durumdan xilas edacok har hansi varligi
gbdzlomok kimi hisslori psixoloji fakt kimi izah etmok miimkiindiir. Tabii ki,
mehdiliklo bagl diisiincolor birmonali deyildir vo bu mévzu ilo bagh inanclar
dino, millatas, siyasi-folsofi diisiincelors, zaman vo mokana goros doyiso bilar.
Olbatto, mehdilik inanci ilo baglh yuxarida sadaladigimiz niianslara gors, hom
mistorok, hom do forqli cohotlor mévcuddur. Miistorok cohot ondan ibarstdir
ki, ¢otin duruma diison insan psixoloji olaraq onu xilas edacok varliga iimid
basloyir. Miihariba, siyasi vo iqtisadi sixintilar, xastaliklor vo s. buna banzor
hallarda xilaskarin intizarinda olmaq kimi inanclar biitiin dinlorin ortaq
cohatidir. Lakin mehdiliklo bagli forglor iso mdvzu ilo slageli toforriiatlarda
meydana ¢ixir. Belo ki, Mehdinin kimliyi, fiziki vo ya metafizik varliq olmasi,
harada vo na zaman ziihur edacayi vo digor toforriiatlar dinlora, mozhablors,
millatlora vo folsofi-siyasi diisiinco moktoblorine gors doyiso bilar.

Mehdilik inancinin mensoyi ilo bagl goriislor alimloro goéra forqlidir.
Bozilori bu inancin monsoyinin ilkin gobila dinlorindon gaynaglandigini qeyd
etdiyi halda, bozilori xilaskara inam kimi inanclarin sumerlordon, bozilori
gadim Misir xalglarindan, bazilori Zordiistilikdon meydana ¢ixdigimi vurgula-
miglar. Bununla yanasi, mehdilik inancinin hor bir dinin 6z daxilindon
gaynaqlandigini vo dinlorin bir-biring tosiri naticasindo meydana ¢ixmadigini
geyd edon alim-arasdirmacilar da olmusdur. Hor bir halda mehdilik inanci
dinlarin asas inanclarindan birina ¢evrilmis vo daim diqqgat markazinds olmus-
dur. Tabii ki, bazi din vo mazhoblor bu mosoloys daha ¢ox diqget ayirmis,
bazi din vo mazhaoblar iso mdvzuya sathi yanasmisdir.
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Invnyp Mycmadgpaes

HAYYHBIE TEOPUHU NPOUCXOXKIEHUA
MAXJIUCTCKHUX BEPOBAHUI

PE3IOME

B nmaHHOM cTarbe M3y4darOTCs UCTOKU MAXIUCTCKUX BEPOBAHWW UM UCTUH-
HbIE IPUYHUHBI UX TOSIBICHUS. YET0BEK MHCTUHKTUBHO JIET CIIACUTENISA BO Bpe-
MEHa MOJIUTUYECKUX U IKOHOMUUYECKUX TPYAHOCTEH, BBI3BAHHBIX CTUXUMHBIMU
Oe/CTBUSIMHU, KaTakIM3MaMU U BOWMHAMH, M 3TO (DaKT SBISETCS OJHOM W3
HanboJiee aKTyallbHBIX MPOOIeM AJIs pelnuruii. MaxaucTckrue BepoBaHHUS UMEET
MHOTO OOIIETO ¢ IPYrUMHU PEIUTUSIMU, U TaKOe YOSXKIeHHE, KaK Bepa B crace-
HUE, MOKHO HAWTU B OOJNBIIMHCTBE penuruid. CieayeT OTMETHTh, YTO BEpa B
Maxau sBisSIeTCSl TOBEPXHOCTHOM B HEKOTOPBIX PEIUTHSIX M HUICOJIOTMYECKUX
TE€YEHUSX, B IPYTUX OHA OYEHb CUJIbHA. MaxIMCTCKHUE BEPOBAHUS CTAJIU OJHUM
W3 OCHOBHBIX MPUHITATIOB HEKOTOPHIX PEIUTHUN U TIPOSBUIIN Ce0sT KaK UCTOYHUK
sHepruu HTUX penuruil. KoHeyHO, TOJKOBaHME NOHSTHUS «CHACUTENb» B
peNUTUSIX HEOJHO3HAYHO, €CTh KaK OOIIMe YepThl, TaK W pa3nuyus. Takue
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BOIIPOCBI, KAK JINYHOCTb U XapPaKTEPUCTUKH CIIACUTEIISA, KOTOPBIM CIIaceT MUP,
PacKpBIBAIOTCA O-PA3HOMY B 3aBUCUMOCTH OT PEIIUTHH.

B cratbe cpaBHMBAIOTCA M AHAIU3HUPYIOTCA IOAXOJbI EBPOIEUCKUX
YUYEHBIX U TEOJIOTOB, KOTOPBIE NIPOBOJMIM MCCIEA0BAaHUS HA TEMY IPOUCXO0XK-
JieHus Bepel B criaceHue. Kpome Toro, n3y4eHsl ICUXOJIOTHYECKHE, IICUX0CO-
LUaJIbHbIE U ITIOJIUTUYECKUE IPUYMHBI Bepbl B Maxau.

Knwuesvie cnoea: penucu, I/l()€0]l02uﬂ, cnaceHdue, noaumuka, eepa

Elnur Mustafayev
SCIENTIFIC THEORIES ON THE ORIGIN OF MAHDIST BELIEFS
ABSTRACT

This article explores the origins of Mahdhist beliefs and its reasons. Man
instinctively awaits a savior in times of political and economic difficulties
caused by natural disasters, cataclysms and wars, and this fact is one of the
most pressing problems for religions. Mahdism is one of the common beliefs
for all religions as the belief in saviors can be seen in most them. It should be
noted that faith in the Mahdi is superficial in several religions and ideological
movements; however, it is strong in some religions. Mahdist beliefs became
one of the basic principles of a number of religions and proved to be a source
of energy for these religions. Obviously, the religious approach to the idea of
savior is ambiguous and there are common features and differences. Issues
such as the identity and characteristics of the savior who will save the world
are different depending on religion.

The article compares and analyzes the scientific approaches of European
scholars and theologians who conducted research on the origin of the faith in
salvation. In addition, such nuances as the psychological, psychosocial and
political reasons for the belief in the Mahdi have been studied.

Keywords: religion, ideology, salvation, politics, belief

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. A.N.Habibov



Calisma Ahlaki ve Mesleklere Bakis A¢isindan Kutadgu Bilig ve Siyasetnamenin... 105

CALISMA AHLAKI VE MESLEKLERE BAKIS ACISINDAN
KUTADGU BILiG VE SiYASETNAME’NIiN KARSILIKLI ANALIZi

Docg., Dr. Elnura Azizova,

Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii,

flahiyat Fakiiltesi, Din Bilimleri Anabilim Dali
elnuraazizova@ait.edu.az

OZET

Bu caligmada Tirk kiiltiir tarihinin XI yiizyila ait iki 6nemli mirasi,
Karahanl devlet adam1 Yusuf Has Hacib tarafindan yazilmis “Kutadgu Bilig”
ve Biiyiik Selguklular déneminin {inlii veziri Nizamiilmiilk’tiin kaleme aldig1
“Siyasetname” (Siyerii’l-Miiliik) calisma ahlaki ve meslekler konusu agisin-
dan incelenecektir. “Saadete erme bilgisi” olarak ¢evrilen Kutadgu Bilig, hii-
kiimdar basta olmak iizere resmi gorevlilere iki diinya mutlulugunu tavsiye
eden bir ahlak kitab1 olmanin Gtesinde, ideal fert ve toplum hayati ve karsilikli
iliskilerinin diizenlenmesinde gereken bilgi ve faziletleri gdstermesi agisindan
biitiinctil bir bakis agis1 sunmaktadir. Diger taraftan Siyasetname, Biiyiik
Selguklularin devlet kurumlarinin tesekkiil ve fonksiyonlari, giiclii ve zayif
yonlerinin yani sira, devlet ve din islerinin tedbirle yerine getirilmesi amaciyla
toplumun ¢esitli kesimlerinin i¢ginde bulundugu calisma eylemine ve calisma
ahlakina dair degerli bilgiler sunmaktadir. Her iki eserde basta resmi devlet
gorevlileri olmak iizere, toplumun cesitli is kollar1 hakkinda genis bilgiler
bulunmaktadir.

Arastirmada karsilastirmali analiz yontemi kullanilarak, aynmi yiizyilda
Tiirk siyasi yonetimindeki farkli cografyalarda kaleme alinmis bu iki eserde
calisma ahlakina bakis incelenecektir. Arastirmanin amaci, Kutadgu Bilig ve
Siyasetname’de genelde calismaya, 6zellikle mesleklere karsi yonelik tutum
ve onun temelindeki inancglarin kaynagini tespit etmektir. Boylece, arastir-
mada bir taraftan eserlerin kaleme alindig1 her iki Tiirk toplumunda dénemin
kiiltiirel yapis1 i hayati ve meslekler agisindan aydinlatilacak, diger taraftan
bu yapiy1 olusturan tutumun Islam iktisat tarihindeki “ilmii’l-kesb” (kazang
ilmi) terimi acisindan degerlendirilmesine calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kutadgu Bilig, Siyasetname, Yiisuf Has Hacib,
Nizamiilmiilk, ¢caliyma ahlaki, meslekler, ilmii’l-kesb, kazang ilmi
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Giris

Calisarak kazang elde etmek, ferdin yalniz kendi ¢ikarlar1 i¢in degil, top-
lumsal menfaati géz 6niinde bulunduruldugunda da insanin varlik sarti olarak
goriilmektedir. Alemin nizami ve imar1 agisindan zaruri bir mahiyet arz eden
calismanin insanin, toplumun ve alemin nizamina uygun bir faaliyet bi¢imi
olarak varligim siirdiirebilmesi i¢in siirlarmin ahlaki ve hukuki bazi ilke ve
sabitelerle belirlenmesi kaginilmazdir. Bu sinirlar her toplumun kendi inang ve
degerler kriterlerine, sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve siyasal normlarina gore
degiskenlik arz etmektedir. Insani olan calismayr sekillendiren ve calisma
hayatinin diizenlenmesinde gegerli olan bu ilke ve sabiteler, ayn1 zamanda sos-
yal hayatin ingasin1 da miimkiin kilan adalet, dogruluk, itidal, giivenilirlik, hos-
gorii, kanaat, comertlik ve sabir gibi temelde din ve ahlak arasinda miisterek
olan degerler ve bunlarin ihlali durumunda cezaya garptiran hukuk ilkeleridir.

Calismanin neminin Islam kiiltiiriindeki yerini ortaya koyan ilk kaynak
olarak Kur’an’a gore insan sadece kendisinden faydalandigi dlemin nizaminin
korunmasindan degil, bunun daha da 6tesinde onun imarindan da sorumludur.
Kur’ani ifadelerle sdylenecek olursa, “belli bir siireligine gonderildigi yeryii-
zlinde gecimini saglamasi istenen” (el-Bakara, 2/36) ademoglu, ayn1 zamanda
“oray1 imar etmekle” (Had 11/61) de yiikiimliidiir. Bu diisiinceden hareketle
Islam Alimleri “insanin halifeligiyle”(el-Bakara, 2/30) ilgili ayetin insanin
yeryiiziinii imar etmesi ve uygarhigin gelistirilmesi ylkimliligiinii kap-
sayacak sekilde yorumlamis, Allah’a halifeligin diinyanin imar1 ve insanligin
huzuru i¢in yapilan islerle gerceklesebilecegini sdylemislerdir (Cagrici, 303).
Clinkii her hususta saglikli bir insan toplumunun var edilmesi ve evrensel bir
medeniyetin ingasini kapsayan imar vazifesi, insanin yeryiiziinde ilahi adaleti
gerceklestirmek ve ahkam-1 Kur’dn’i meriyete koymasiyla gergeklesebilir
(Atalay 1993, 44). Biitiin ¢alismasi aslinda bir kulluk (ibadet) olan insan,
kendi varliginda Tanri bilincini yasadigi siirece tabiati istedigi bigimde
degistirme ve kullanma, kendisine musahhar kilinan yerin ve goklerin sahibi
ve mutasarrifi olma hakkima sahiptir. Giinesin ve ayin (Ibrahim 14/33, en-
Nahl 16/12), gecenin ve giindiiziin (Ibrahim 14/33, en-Nahl 16/12), nehirlerin
(ibrahim 14/32) ve denizlerin (en-Nahl 16/14, el-Casiye 45/12), yeryiiziinde
(el-Hacc 22/65) ve goklerde olan her seyin (Lokman 31/20, el-Casiye 45/13)
insan emrine sunulduguna dair Kur’an-1 Kerim ayelerinde de bu hususa isaret
edilmektedir (Ayas 1994, 32).

Kur’an-i Kerim’in bu yaklasimindan yola ¢ikarak, islam iktisat tarihinde
calisma ahlak1 ve meslek hiyerarsisiyle ilgili Cahiliye Araplarinin tasavvurla-
rin1 elestiren ve calisarak kazanmanin Islami degerleri’nin teorisini olusturan
“Kesb” literatiirii adlandirilan eserler telif edilmistir. Calisma ahlaki, kazang



Calisma Ahlaki ve Mesleklere Bakis A¢isindan Kutadgu Bilig ve Siyasetnamenin... 107

yollar1 ve meslekleri ele alan miistakil eserler olmasi bakimindan bu alanin ilk
miielliflerden sayilan Hanefi fakihi Seybani’nin (6. 189/805) el-Kesb’i basta
olmak iizere, Ibn Ebu’d-Diinya’nin (6. 281/894) Islahu I-mal, Lebbdi’nin (6.
9./15.ytizy1l) Fazlu’l-iktisab ve ahkakii’l-kesb ve addabii’l-ma ‘Tse, Hubeysi nin
(6. 782/1380) el-Bereke fi fazli’s-sa‘yi ve’l-hareke ve Dimaski’nin (6. 6./12.
yiizy1l) el-Isdre ild mehdsini t-ticare isimli eserleri 6zelde Hz. Peygamber’in
bu husustaki uygulamalarina, genelde Islam’da ¢alismanin degerleriyle ilgili
Kur’an-1 Kerim ilkelerine dayanilarak tasnif edilmisler. Konuyla iligkili ayet
ve hadislere toplu bir bakis agisi saglamasi agisindan onem arz eden bu eser-
lerdeki ana diisiince, insanoglunun bir beser olarak tabii ve ferdi ihtiyaglarini
karsilamak icin ¢alismanin Stesinde, bir miisliiman olarak Isldm’mn “insan”
anlayist dogrultusunda alemin nizami, toplumsal menfaat ve kendi sahsiyetini
gelistirmek ugruna calisarak kazang saglamak zorunda oldugu prensibine
dayanmaktadir (Azizova 2018, 34-35).

Genel anlamda ilme verdigi deger olarak da yorumlanabilen “bilenlerle bil-
meyenleri esit gérmeyen” (ez-Ziimer, 39/9) prensibiyle Islam, calisarak kazang
elde eden ferdin, sadece kendi ¢ikarlarini degil, toplumsal menfaati de g6z 6niin-
de bulunduracak kadar isinde ehliyet ve liyakat sahibi olmasini istemektedir. Bu
esas iizerine IslAm alimleri “farz-1 kifiye” olarak gordiikleri her bir meslekle
ugrasanlara, bu meslegin ilmine vakif olmay1 sart kosmus ve islami literatiirde
meslek bilgisi ve ehliyeti anlamina gelen “calisma ilmi” ( ‘ilmu 'I-kesb) kavrami
gelistirilmistir. {Imin elde edilmesinin her miisliimana farz oldugunu sdyleyen
Gazzali’ye gore, calisan her miisliimanin muhta¢ oldugu calisma ilmi vardir ve
bu ilmi 6grenmesi farzdir. Ciinkii ancak ¢alistig1 is kolunun ilmini bilen bir kisi
muameledeki bozucu unsurlara vakif olarak onlardan sakmabilir (Gazzali, /hyd,
11/127). ‘Ilmu’I-kesbin galisan her miisliimana farz oldugu goriisiinii paylasan Ibn
Lebbudi, Rasidi Halifeler doneminden itibaren “isinde uzman olmayanlar bizim
carsimizda oturamaz” anlayisinin meslek sahiplerine yonelik resmi tutumu yansi-
tan sozler oldugunu kaydetmektedir (Ibn Lebbtdi 1417/1997, 149). Konuyu tacir
orneginde agiklayan Dimagki, ticaretle istigal edenlerin malin tartilmasi, 6l¢tilme-
si, uzunluk veya diger 6l¢ii birimlerine gore degerlendirilmesi gibi hususlara va-
kif olmasi, ayrica kar artirma hususunda 6l¢iilii davranma gibi hususlari da bilm-
esi gerektiginin altin1 ¢izmektedir (Dimaski, 1397/1977, 66-68). Bir miisliimanin
Ozellikleri olarak zikredilen dilinden ve elinden selamette olma, her bir ¢alisan
miisliimanin meslegiyle ilgili bilgi ve bu bilgiye dayanarak kotii mal ve hizmet
tiretmeden, isini insanlara maddi ve manevi herhangi bir zarar vermeden, onlarin
faydasina gergeklestirmesi gerektigi seklinde yorumlanabilir (Kilig 2000, 133).

Her bir miisliimanin meslek edinmesine “farz-1 kifaye” goziiyle bakan ve
bu dogrultuda vazifesini “ilmii’l-kesb” kurallarina uygun yerine getirmesinin
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Onemini vurgulayan miisliiman alimlerin gelistirdikleri kavramsal ¢er¢eveden
bakildiginda Tiirk-Islam medeniyeti tarihinin iki onemli kiiltiir miras1 olan
Kutadgu Bilig ve Siyasetname XI. yiizyilda calisma ahlaki ve mesleklere
bakigla ilgili yaklagimi ortaya koyma agisindan onemli kaynaklar olarak
goriilmektedir. Her iki eserde ideal fert ve toplum hayat1 arasindaki iliskilerin
diizenlenmesi agisindan caligma faaliyetinin 6nemi iizerinde durulmakta ve
caligma ahlakina dair degerli bilgiler sunulmaktadir.

Kutadgu Bilig’de ¢calisma ahlaki ve meslekler

Cahisma ahlakinin basheca ilkeleri

Kutadgu Bilig’de devletin/hiikiimdarin baglica gorevi olarak alemin niza-
minin ve halkinin zenginligini temin etmesi, ayni sekilde toplum fertlerinin
diinya hayatinin temel gayelerinden olan baskalarina faydali olmak prensibi
on plandadir. Eserde yonetimi Tanri’dan ihsan olarak aldig1 belirtilen hiikiim-
darin (Yusuf Has Hacib, 11/425) baslica gdrevinin alemin nizamini temin
etmek, halki zenginlestirecek sekilde c¢alismak oldugu vurgulanmaktadir.
Ogdiilmiis’iin dilinden beyin rahat aramasinin dogru olmadig1, bilakis zahmeti
ortadan kaldirmas1 gerektigi, zahmet ¢ekerek memleketi tanzim ettigi takdirde
halkin zenginlesecegi, bununla da beyin arzusunun yerine gelecegi ifade edil-
mektedir (Yusuf Has Hacib, 11/216). Beyin dogru yonetimi sonucu halkin
zenginlesecegi, halkin da devletin de karh ¢ikacagi hususu, eserin farkli yerle-
rinde tekrarlanmakla pekistirilmektedir: “Halk zenginlesir, memleket ve salta-
nat isleri tanzim edilir, ne kadar istersen, o kadar hazine toplayabilirsin. Hangi
memleket beyi iyi ve dogru olursa, o memleket halki zenginlesir ve bagina
giin dogar. Halkin zenginligi beyin zenginligidir, ister onu, ister bunu temin
et” (Yusuf Has Hacib, 11/397, 11/396). Yine halkin “avam” kismini olusturan
zengin, orta ve fakir tabakadan orta hallilerin zenginlesmesinin memleketin
zenginlesmesi ile sonuglanacagi, memleketin diizene girecegi ve halkin huzu-
ra kavusacagi, beyin de bundan ¢ok hayir-dua alacag: belirtilmektedir (Yusuf
Has Hacib, 11/398-399).

Ozellikle hiikiimdarm Ogdiilmiis araciligiyla zahid Odgurmus’a gonderi-
len mektuplar araciligiyla eserde, insanin en onemli 6zelliginin bagkalarina
faydali olmas1 diisiincesi lizerinde durulmaktadir. Bu mektuplar araciligiyla
hiikkiimdar Odgurmus’u kdy ve sehirde ibadete cagirmakta, ayn1 zamanda hal-
ka faydali olmaya, muhtaglara yardim etmeye, yetim, dul, aciz, kor, kotiirim
ve topallara yardima davet etmektedir. Yalniz kendi ibadetini diisiinen, bagka-
larina faydali olmayan insanin dogar-dogmaz 6lmesinin daha efdal oldugunu
belirten hiikiimdar, insanlarin iyisinin bagkasina faydali olan, halk icin
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liizumlu olanlar oldugunu belirtmekte ve bu diislincesini “insan derler, insan
kimdir, insan baskalarina faydali olan ve onlarin islerini goéren kimsedir” ifa-
deleri 6zetlemektedir (Yusuf Has Hacib, 11/237). Odgurmus’a ikinci mektu-
bunda da hiikiimdarin zahidi kasaba ve schre ¢agirarak helal diinya mali ka-
zanmasini, kendisine, aglara ve ¢iplaklara harcamasini, her iki diinyada rahat
ve huzura kavugmasini 6nerir, Tanrinin kullarina faydali olanlara ancak insan
denildigini, faydasiz kimsenin diriler arasinda bir 6lii oldugunu kaydetmekte-
dir (Yasuf Has Hacib, 11/284-285).

Insanlara faydali olma hususunda hizmetinde bulundugu hiikiimdarin dii-
siincesini paylasan Ogdiilmiis de baskalarma faydali olma ilkesini insanin ya-
sam gostergesi olarak gérmektedir. Insanm yasadiginin belirtisinin, baskalarinmn
ondan gordiikleri iyilikten anlasildigmi sdyleyen Ogdiilmiis’e gére, insan
hayatta kendisini yiikseltmek ve adini yasatmak icin bagkalarina faydali olmali-
dir (Yusuf Has Hacib, 11/247). Yine Ogdiilmiis’iin adindan Odgurmus’a yonel-
tilen elestirilerin basinda insanlar lizerinde yaptirim giicii olmadan, kotiiye
kullanabilecegi bir giicii denetlemeden temiz bir isim kazanamayacagi (Yusuf
Has Hacib, 1I/251), bilakis, miislimanlarin isini gordiigii ve ihtiyaclarina
yardim ettigi siirece kurtulusa erecegi ve cennette bas-koseye kavusacaginm
belirtmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/256). Her ne kadar kurtulusu zahitlik haya-
tinda gorse de, Odgurmus’un kendisini hiikiimdara hizmete davet eden Ogdiil-
miis’e cevabinda da, halka faydali olma ilkesinin 6nemsendigi goriilmektedir.
Hiikiimdarin yaninda bulunarak bilgisi ile halka faydali oldugunu sdyledigi
Ogdiilmiis’iin halkin yiikiinii boynuna yiiklendikten sonra onlar1 birakarak
yanina gelmesini Odgurmus dogru bulmamaktadir (Yusuf Has Hacib, 11/242).

Bagkalarma faydali olacak zenginlikle birlikte, diinya mali1 ve zenginligin
kendi kendiliginde olumlu, hatta gerekli bir ara¢ oldugu anlayis1 vurgulan-
maktadir. Odgurmus’un diinya malim kétiilemesini dogru bulmayan Ogdiil-
miis, onu sarfetmek ve dagitmak suretiyle halki sevindirmek, her tiirlii iyilige
yol gosteren, her tiirlii hastalig1 tedavi edenin de zenginlik oldugunu sdyle-
mekte, “varlig1 varsa, insanin akil ve bilgiyi bulacagi, her tiirlii iyiligi yapma-
ga muktedir olacagini” belirmekte, hacca gitmekten gazilige kadar dinin 6n-
gordiigli sartlar1 yerine getirmek ic¢in de varliga ihtiya¢ duyuldugunu, verile-
cek mali olmayanin higbir iyilige el uzatamayacagini bildirmektedir (Yusuf
Has Hacib, 11/288-289).

Insan olmanin baslica gereginin ¢alisarak insanlara faydali olmaktan geg-
tigi diislincesinin hakim oldugu eserde, ¢aligma ahlakinin baslica ilkeleri ola-
rak adaletli, akilli, bilgili, din ve takva sahibi olmak, tok gdozliiliikk, comertlik,
tecriibelilik, soyluluk, tatli dilli ve giiler yiizlii olmak iizerinde durulmaktadir.
“Insan dedigin bilgili ve akilli insandir, onun disindakilerin hepsi de hayvan
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gibidir, ig bilirse, bilgili ve akilli insan bilir, is yaparsa, bilgili ve akilli insan
yapar” ifadeleriyle is bilmede ve yapmada en onemli 6zellik olarak bilgi ve
akil On plana ¢ikarilmaktadir (Yusuf Has Hacib, 11/232).

Kutadgu Bilig’de calisma ahlaki cercevesinde en fazla wvurgulanan
ilkelerden bir digeri de bilgidir. Isci-isveren iliskileri baglaminda isin ehil
kisilere verilmesi, bir gorevin iki kisiye ayn1 zamanda tevdi edilmemesi gibi
hususlar iizerinde durulmaktadir. Isi bilmeyene ve aym isi iki kisiye verildigi
takdirde isgi-isveren iliskilerinin sikintiya girecegin belirtilmektedir (Yusuf
Has Hacib, 11/396).

Meslekler

Kutadgu Bilig’de ¢alisma hayatiyla ilgili olarak bazi gorev ve meslekler-
den devletin bekasi ve toplum diizeni agisindan daha énemli oldugu iizerinde
duruldugu, bdylece dnemine binaen meslek ve gorevler arasinda derecelen-
dirme yapildig1 goriilmektedir. Onemine gore gorevler arasinda ilk yerde
hiikiimdarlik/beylik gelmektedir. Beyligin kisinin kendi istegiyle degil, Tanri-
nin fazli ile ihsan etmesi sonucu verildigi belirtilmektedir (Yusuf Has Hacib,
11/463, 11/425). Hiikiimdarin baslica gérevleri arasinda tebaanin {izerindeki ti¢
hakki, memlekette giimiisiin ayarinin korunmasi, halk: adil kanunlarla yonet-
mesi, memlekette yol gilivenliginin saglanmasi (Yusuf Has Hacib, 11/399)
zikredilmektedir. Daha 6nce de zikredildigi gibi, iyi yonetimin gostericisi ola-
rak halkin zenginlesmesi anlayisi esere hakimdir: “Halk zenginlesir, memle-
ket ve saltanat isleri tanzim edilir, ne kadar istersen, o kadar hazine toplaya
bilirsin. Hangi memleket beyi iyi ve dogru olursa, o memleket halki zengin-
lesir ve bagma giin dogar. Halkin zenginligi beyin zenginligidir, ister onu,
ister bunu temin et” (Yusuf Has Hacib, 11/397).

Eserde hiikiimdarlik disindaki gorev ve mesleklerle ilgili farkli agilardan
onemine gore tasnif yapilmaktadir. Halkin huzuru ve memleketin diizeninin
saglanmasi, halkin zenginlesmesi ve hiikiimdara hayir-dua etmesi i¢in kadilik,
vekillik ve vezirlik gorevine bakan kimselerin dogru se¢ilmesinin gerekliligi
belirtilmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/383). Memleket i¢in 6nemli gorev ve
mesleklerle ilgili bir diger tasnifte, kilictyla memlekete faydali olan
kahraman, istigsare i¢in faydali hakim ve alim, {i¢iinciisii ise devletin gelir ve
giderlerinin hesabini iyi tutan zeki ve mahir katipdir (Yusuf Has Hacib,
11/422). Bir diger tasnifte memleket ahalisinden alim, muhtesib ve hizmetkar-
larin ayr1 6zellikler tagidig i¢in farkli sekilde yonetilmesi gerektigi, bunlardan
sonra halkin avam kisminin zengin, orta halli ve fakir diye ilice taksim
olundugundan bahsedilir (Yusuf Has Hacib, 11/397-399).
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Kutadgu Bilig’de hiikiimdardan sonraki en onemli gorevler arasinda
vezirlik yer almaktadir. Vezirin meslek erbabi arasindaki konumu, viicudun
elleri gibidir, is onlar sayesinde goriilir. Vezirde bulunmasi gereken pekcok
meziyet vardir. Vezirin bilgi diizeyi yliksek olmali, 6zellikle hesab1 ve ¢esitli
yazilari bilmelidir. Bilgisi disinda vezir hem de imanli ve takvali olmalidir.
Vefal1 ve zarif olmasi i¢in vezir hem de soylu olmali, asil bir aileden gelme-
lidir. Vezir karakterindeki bu 6zelliklerle birlikte, gerekli dis ozellikleri de
haiz olmali, sagi-sakali diizglin olmali, kendisini baskalarina sevdirebilmesi
icin algak goniillii ve yumusak dilli olmalidir (Yusuf Has Hacib, 11/164-166).

Kutadgu Bilig’in ¢esitli yerlerinde devletin bekasi i¢in gerekli meslekler-
den biri de kumandanliktir. Kumandanda bulunmasi gereken 6zellikler arasin-
da aslan yliregine, kaplan pencesine, domuz inadina, kurt kuvvetine, ay1 azili-
ligina, yaban sigir1 kinine, kirmizi tilki hilekarligina, deve aygir1 kinine,
saksagan ihtiyatina, kaya kuzgunu goziine, arslan hamiyetine, baykus uyku-
suzluguna sahip olma gibi segkin Ozellikleri kendisinde birlestirmesidir.
Zikredilen hayvani 6zelliklere ve diigmanlara karsi heybetli goriintiiye sahip
olmakla birlikte, yumusak huylu insanlarin ragbetini kazanacak kadar iyi
davranmali, silah arkadaslarini yedirip-igirmeli, giydirip-kusatmali, binek,
kole-cariye ihsan etmelidir, cesareti, zekasi, mertligiyle birlikte genis yiirekli
olmalidir. Sahip oldugu ordunun say ¢oklugu degil, askerlerinin kalitesi 6nem
arz etmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/170-174).

Kutadgu Bilig’de 6nemli meslekler arasinda zikredilen bir digeri ulu
hacibliktir. Giivenilir, diiriist ve din1 biitiin birisi olmasi gereken ulu hacibin,
ozellikle soyunun iyi olmasi vurgulanmaktadir. Iyi tabiatli olmasi halkin da
iyiligini istemesi igin sarttir. Zeki, bilgili olmali. Ozellikle gozii tok olmali, en
fazla riigvet almaya uygun vazifelerden biri haciplik oldugu i¢in, gozii tok
olmas1 sarttir. Kendisinin sevilmesi ve saygi duyulmasi i¢in dig goriiniisii
onemlidir. Diriistlik ve lisenmeden c¢alismasi i¢in takva sahibi ve dindar
olmalidir. “Hizmetler arasinda en ince hizmetin” haciplik oldugunu sdyleyen
Yusuf Has Hacib diger mesleklerden farkli olarak hacipte bulunmasi gereken
on Ozelligi sOyle siralamaktadir: keskin goz, delik kulak, genis goniil, yiiz,
kiyafet, boy, dil, anlayis, akil, bilgi. Tavir ve hareketer de bunlara tam denk
olmalidir. Hacib hem de kanun, usul ve orfii de iyi bilmelidir. Zira kanun, usul
ve Orflii yerine getirmek ince bir istir, ulu hacib bunu tanzim ederek, yol ve
kapilar acar. Hacibin dindarlig1 da 6nemli bir 6zelliktir. Vazife basinda riigvet
almamasi iiclin goz toklugu hacipte 6nemli bir 6zellik olarak gosterilmektedir.
Hacibin diger oOzellikleriyle birlikte, yiiz ve kiyafet giizelligi de Onem
arzetmektedir. Hacib yiizii ve sakali diizgiin, hagsmetli goriiniimii ile insanlarda
saygl uyandirmalidir. Hacibin baglica gorevleri arasinda hazinedar ve katip
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gibi memurlar ve elbiseci veya ayakkabici gibi sanatkarlar ile miinasebette
olmasi gelir (Yusuf Has Hacib, 11/181-187).

Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin gohretini artiran iki dnemli meslek sahibi,
ulu hacible birlikte kapici basidir. Kapici-basiya 6zgili 6zelliklerin basinda ¢ok
caligmak gelir. Zira ¢alisma siiresi sabah erkenden aksam giines batincaya
kadar devam etmektedir. Kapici basinin baglica vazifelerinden bazilari,
hiikiimdarin severek ve goniilden hizmet edenlerin hizmetkarlarini takdir ede
bilmesi i¢in onlar hakkinda hiikiimdara rapor vermek, odiillendirmek ve terfi
ettirmek icin hiiklimdara bilgi vermek, hastalanmig veya isini aksatan
hizmetkarlar varsa, onlarla ilgili bilgi edinmek ve gerekeni yapmaktir. Kapici-
bas1 aym1 zamanda ihtiyact olanlarin ihtiyacini karsilamali, hizmetkarlarla
yakindan ilgilenmeli. Kapict basinin sorumlulugunda bazi hizmetkarlar da
bulunmaktadir. Kapici-basi sarapei, dosekei, as¢1 ve tugculart hep goz dniinde
tutmalidir, doganci, avct ve okgulari da her giin ve her an kapida hazir
bulundurmalidir. Diger pekcok gorevde oldugu gibi, kapici-basiin da giiler
yiizli, tath s6zlii olmasi gereklidir. Sadakat, giiler ytizliiliik, tath sozliiliik ve
comertlik diger pekgok gorevde oldugu gibi, kapici-basindan da beklenen
ozelliklerdir (Yusuf Has Hacib, 11/188-192).

Kutadgu Bilig’de en seckin meslek sahipleri elgiler olarak goriilmektedir.
Tanr1 kullart arasinda en seckinlerinin ve insanlarin en iyilerinin onun elgileri
oldugu diislincesinden hareketle, elgiler de en seckin insanlardan olmak
zorundadir. El¢inin en 6nemli 6zellikleri, ¢ok akilli, temkinli, bilgili, séziliniin
icini ve disimi i1yl bilmesi, gozi toklugu, samimiyet ve diirlistliik olarak
goriilmektedir. El¢inin haya ve bilgi sahibi olmasi, haya sahibi, ¢ok sakin ve
nazik bir insan olmali, hilm ile beraber her tiirlii bilgiye de sahip
bulunmalidir. Elginin bilgi diizeyi ¢ok yiiksek olmali, zeki ve bilgili olmal,
ingsanin nevine vakif olmali, ¢ok kitap okumali, yazmali, baskalarinin
sOziinden de istifade etmeli, siirden anlamali ve siir yazmali, heyet ilmi, tip,
riiya yorumu, hesap, hendese, cezir ve mesaha gibi ilimleri bilmeli, tavla ve
satranci iyi bilmeli, cirit oyununda, okguluk, kusculuk ve avciligi iyi bilmeli.
Yabanci dil bilgisi yiiksek olmalidir. El¢i uyanik olmali, her gesit insanin
soziinii dinlemeli, anlayrp bilmeli, fakat bunu agiga vurmamalidir. Insanlar
arasinda kabul gormesi ve her iste muvaffak olmasi icin elgi s6z ustasi
olmalidir. El¢inin hafizasi kuvvetli olmalidir. Diger pek¢ok gorevlerde oldugu
gibi, el¢ilik meslegiyle ugrasanlarin da dis goriiniimii 6nem arzetmektedir.
Yine, diger gorevlerde oldugu gibi, el¢cide de yumusak ve tatli s6z dnem
arzetmektedir (Yusuf Has Hacib, 11, 193-198). Elginin soylediklerinin dogru
oldugu siirece kendisine zeval olmadigi, kendisine ihsanda bulunulmasi
gerektigi kaydedilmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/276-277).
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Bilgi, akil, diiriistliik ve giivenilirlik gibi calisma ahlakinda 6nem arzeden
ozellikleri tasimasi agisindan 6nemli bir diger meslek katipliktir. Kutadgu
Bilig’de bahsi gecen 6nemli mesleklerden birisi olarak katipte ¢alisma ahlaki
acisindan bulunmasi gereken en Onemli Ozellik sir saklama ozelligidir.
Kutadgi Bilig’de katibin yaziy1 iyi bilmesi 6zelligi dolayisiyla, yazili kiiltiiriin
onemi iizerinde durulmaktadir. Iyi soziin bulundugu yerler olan kitaplar,
hikmet ve bilgi kaynagidir. Yaz1 ve kalem beylerin memleket islerini tanzim
ettigi iki aractan biri olarak goriilmektedir. Kilig memleket almak i¢in kan
damlatir, kalem ise altin getirmek i¢in miirekkep damlatir. Katipte bulunmasi
gercken bir diger 6zellik, diger baz1 mesleklerle ilgili olarak da kaydedilen
icki igmemesidir. Kendisini bilgiden uzaklastiracagi, yazacaklarinda yanlisa
yol agacagi igin katip i¢ki kullanmamalidir (Yusuf Has Hacib, 11/198-202).

Kutadgu Bilig’de 6nemli mesleklerden bir digeri hazinedarliktir. Dogru-
luk, giivenirlik, diiriistliik gibi ahlaki meziyetlere sahip olmasi gereken hazi-
nedarin kalbinde Allah korkusu olmali, helali-harami ayirabilmeli, hayali
olmalidir. Akilli ve zeki olmasi gereken hazinedarin hesabi1 ve hendeseyi iyi
bilmesi gerektigi, hazinenin gelir ve giderlerini iyi tesbit etmesi beklenmekte-
dir. Baz1 devlet gorevlerinde oldugu gibi hazinedarin da icki igmemesi 6ngo-
rilmektedir. Ciinki, i¢cki igmesi durumunda hazinedarin beyin hazinesini per-
vasizca harcayacagi uyarilir. Bu sebeple diger pekgok meslekte meziyet ola-
rak goriilen comertlik, hazinedar igin olumsuz bir 6zellik olarak goriilmekte,
bunun yerine hasis olmasi 6zellikle birka¢ yerde vurgulanmaktadir. Hazine-
darin hitkiimdarin hazinesini comertce dagitmasi yasak, hasisligi 6viilmektey-
se de, beyin askere ihsanda bulundugu zaman buna engel olmamasi gerektigi,
yiizlinli eksilterek askerin gonliinii kirmamasi ve beyin adini lekelememesi
ogiitlenmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/203-208).

Hiikiimdara hizmet eden bir diger meslek sahibi asc¢ibasidir. Akil, ruh
temizligi, glivenilirlik ve diirtistliik diger mesleklerde oldugu gibi, dzellikle beyin
tehlikesizliyi s6z konusu oldugunda asci-basinda da bulunmasi gereken ahlaki
meziyetlerdir. Bu sebeple asc¢ilarin giivenilir, eski ve emektar bir hizmetkar
olmasi gerek, uzun zaman hizmet etmis, emegi ¢ok olan kimse olmasi gerekir.
Meslegi geregi asc1 bagmin bi diger 6zelligi, tok gozliiliik ve goniil zenginligidir.
Hiikiimdari hizmetinde calisan diger meslek erbabi gibi, as¢1 basinin da dis
goriiniimii, yiizii ve kiyafeti de gilizel olmalidir. Yine bazi mesleklerle ilgili
iizerinde durulan bir diger husus olan dini, seriati tanimak, takva sahibi olmak,
asci-bast icin de Onem arzetmektedir. Asct basinin gorevi geregi en Onemli
meziyetlerinden bir digeri temizliktir (Yusuf Has Hacib, 11/209-212).

Hiikiimdara hizmet eden meslek erbabi arasinda giivenilirlik ve temizlik
gibi Ozelliklere sahip olmasi gereken bir diger gorevli igkici-basidir.
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Yonetimle ilgili gorevlerin tamaminda giivenilirlik ¢ok Onemli olmakla
birlikte, Kutadgu Bilig’de as¢1 ve ickicibasi gibi iki énemli gérevde bunun
daha fazla 6nem arz ettigi vurgulanmaktadir. Bu sebeple diger mesleklerle
ilgili akrabalik veya yakinlik sarti aranmazken, 6zellikle beyin kendisine
inanmasi ve i¢ huzuru ile elinden icki ice bilmesi i¢in ickici-baginin ya beyin
0z kardeslerinden, veya uzun yillar iyice tecriibe edilmis, nefsine hakim ve
dogru yolda olan bir insandan secilmesi gerektigi bildirilmektedir. Giivenilir,
dogru, sadik, gozii ve goniilii tok, tabiat1 da atilan ok gibi dogru olmasi
beklenen igkici baginin kendi meslegini iyi bilmesi, her tiirlii ilag hazirlamasi,
kuru ve yas meyva, i¢ki ve sarap hazirlama hususunda usta olmasi gerektigi
bildirilir. I¢kiyi hazirlamay: ve iyi muhafaza etmeyi bilen ickici-basi, ilag
hazirlama hususunda da becerikli olmalidir. Her tiirlii otlar1 hazir bulundur-
mali, hazim, kuvvet veya miishil ilaglar1 hazirlayabilmelidir. Gerek igkici-
basinin, gereke sakilerin mesleki 6zellikleri arasinda dis goriiniimleri de 6nem
arzetmektedir. Sakilerin giizel yiizlii, fidan boylu, kara sacli, tasvir goriiniim-
11, ince belli, genis omuzlu, beyaz tenli ve al-kirmizi yanakli gengler arasin-
dan segilmeleri, yesil, mavi, sar1 ve pembe ipek elbiselerle dolagmalari ve ye-
mek tagimalar1 ongoriiliir. Sakilerin sakalsiz ve temiz insan olmalari, ickiden
tily ve kil gibi rahatsiz edici unsurlarin ¢ikmamasi i¢in énemli oldugu gibi,
yiizli-gozii glizel, tavir ve hareketi zarif olan sakilerin sunduklarinin istaha ve
zevkle icilmesi de sozkonusudur (Yusuf Has Hacib, 11/212-217).

Alimler, devlet gorevlileri arasinda bulunmamakla birlikte, faydali ve zarar-
liyr birbirinden ayirt eden, toplumun aydinlanmasini saglamalari hasebiyle
Kutadgu Bilig’de 6nemli meslek erbabindan sayilmaktadir. Ogdiilmiis’iin
hiikiimdara tavsiyeleri arasinda kendilerine karst iyt muamele yapilmasim
onerdigi ilk ziimre alimlerdir. Alimler devlet ve saadete kavusturan ziimre
olarak goriilmekte, kendilerine izzet ve ikramda bulunulmasi, hukuklarinin
muhafaza edilmesi, yiyecek-i¢eceklerinin temin edilmesi ve muhtag duruma
dusmelerinin Onlenerek bilgisizleri goniil huzuru ile Ogretmelerine imkan
yaratilmas1 Onerilmektedir. Bunun disinda alimlerin sdylediklerinin yerine
getirilmesi, hiikiimlerine itiraz edilmemesi, dnlerinde hiirmetle egilmesi de beye
tavsiye edilmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/397-398). Dinin diregi, dogru
seriatin temeli olan alimlerin bilgisinin miimkiin oldugu kadar 6grenilmesi
tavsiye edilmektedir. Alimlerin ilminin halkin mesalesi oldugu, bu sebeple
onlara kars1 1yi davranilmasi, onlara ihsanda bulunmali, ne yanlarinda, ne de
giyabinda onlara karst kotli s6z kullanmamalidir. Alimlere karsi comert
olunmali, onlara kars1 sert ve kaba bir dil kullanilmamali, sayg1 goterilmeli,
bundan ilave, yalniz yanlarinda degil, giyabinda da kendilerine kars1 saygili
olunmali, tavir ve hareketleri hakkinda arkalarindan dedi-kodu yapilmamalidir.
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Koyun siiriistiniin kogu telakki edilen alimlerin basa gegerek siiriiyii dogru yola
gotiirmesi ic¢in kendileriyle iyi miinasebet kurulmasi, sonugta her iki diinya
saadetinin kazanilmasi tavsiye edilmekedir (Yusuf Has Hacib, 11/314-315).

Her birisinin kendine 6zgii bilgisiyle se¢ildigi meslek ziimreleri arasinda,
alimlerden sonra tabipler zikredilmektedir. Biitiin hastaliklarin ve agrilarin
tedavisini yapan bu ziimrenin insanlara gerekli oldugu, hayat isinin onlar
olmadan saglanamayacag bildirilir. Tabiplerle iyi iliskiler kurulmasi, insanla-
rin onlar1 kendilerine yakin tutmasi, onlarla iyi geginmesi ve haklarmin
gozetilmesi tavsiye olunur (Yusuf Has Hacib, 11/315).

Alim ve tabiplerden sonra bilgisine ve 6nemine gore li¢lincii ziimre olarak
efsuncular yer almaktadir. Tabipler biyolojik ve fiziksel yonden tedavi
yaparken, efsuncular psikolojik ve ruhsal yonden tedavi eder. Tabipler
hastaliklar1 ilagla tedavi ederken, efsuncularin baslica tedavi yollar1 arasinda
muska tasimak vs. gelmektedir. Kutadgu Bilig’den anlasildigi kadariyla,
Karahanlilar donemi toplumunda bu iki ziimre arasinda anlagsmazlik bulun-
makta, ¢alisma alan1 bakimindan bir-birilerine rakip durumda bulunmaktay-
dilar. Bununla birlikte, hiikiimdarin her iki ziimreyi faydali gorerek kendile-
rine ihsanda bulunmasi, iyi muamele etmesi Onerilir (Yusuf Has Hacib,
II/315). Kutadgu Bilig’in ¢esitli yerlerinde gecen bilgilere gore, toplumda her
hastalifin kamlar tarafindan tedavi edilebilecegine dair bazi inanglar da
bulunmakta,( Yusuf Has Hacib, 11/281) fakat aggozliilik gibi bazi koti
huylar1 ise tedavi edemedikleri de belirtilmektedir (Yusuf Has Hacib, II/151).

Kendine 6zgii meslek bilgisi bulunan bir diger is kolu ise riiya tabircileri-
dir. Kutadgu Bilig’e gore riiya dogru yorulursa derhal ¢ikar, riiya yoran riiya
ilmini bilmelidir. Rilya tabircileri bilgileri ve goniilden bagliliklar: ile insana
iyilik ederler. Bu sebeple kendilerine kars1 iyi davranilmali, kardes veya dost
muamelesi yapilmalidir (Yusuf Has Hacib, 11/316).

Kutadgu Bilig’de riiya tabircilerinden sonra kendine 06zgii bilgisi ile
secilen bir diger ziimre miineccimlerdir. Miineccimler, hesap gibi ¢ok onemli
hususta bilgi sahibidirler, yil, ay ve giinlerin hesabin tutarlar. Hesab1 bilmek
i¢in ise, hendese ilmine vakif olmali, darb ve taksimi, biitlin kesirleri, tazif ve
tansifi iyl bilmeli, sonra aded cezrini, ardindan cemi, tefriki ve mesahayi,
sonra yedi kat felegi 6grenmeli, sonra gerekirse cebir ve mukabele okumali,
Oklidis’1 6grenmelidirler. Diinya ve ahiret isinin diizenlenmesi miineccimlerle
miimkiin oldugu i¢in herhangi bir ise baslarken dnce onun i1yi veya kotii olup-
olmadig tespit edilmeli. Bilgisi dolayistyla miineccime bagvurulmali, kendile-
rine karst iyi muamele edilmeli, onlarla ¢akismamalidir. Bununla birlikte,
eserde miineccimlere derhal inanmamasi tavsiye edilmekte, her seyi bilenin
Tanr1 oldugu da belirtilmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/316-317).
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Bilgiden ote, kendilerine 06zgii kabiliyetleriyle temayiiz eden meslek
grubu sairlerdir. Kutadgu Bilig’de sairler insanlar1 6gen veya yerenler olarak
isimlendirilir. Sairlerin dili kiligtan keskin, kalbinin yolu kildan ince olarak
degerlendirilir. Sozlerin derinlik ve manasinin sairlerden dinlenildikte anlasil-
dig1 kaydedilir. Sairlerin sozlerinin denizlerdeki giiher, inci ve yakuta
benzedigi kaydedilir. Sairlerin medhinin ve hicvinin insanin adinin iyi veya
kotii olarak kalmasi i¢in yeterli oldugu kaydedilir. Sairlerin diline diismekten-
se, onlara istediklerini vererek onlarin dilinden hiikiimdarin kendisini satin
almasi tavsiye edilir (Yusuf Has Hacib, 11/318).

Kutadgu Bilig’de bir diger is kolu gibi ¢iftcilerden “liizumlu insanlar”
olarak bahsedilmektedir. Ciftciler, kendileriyle temas ve iyi miinasebet
halinde insanin bogaz1 hususunda endisesiz yasayacagi ziimre olarak gdsteril-
mektedir. Biitiin canlilar ¢iftgilerden istifade eder, yemek-igmek zevkini her
kes onlarla yagar. Canlilarin kendilerinden istifade ettigi, yemek-igmek zevki-
ni yasamak, bogazin temiz, yiyecegin helal olmas i¢in giftciler topluma ge-
reklidir. Yalniz insanlar degil, hayvanlar ve kuslar da giftgilerin mesleginden
kendi nasibini almaktadir. Ciftgiler, Tanrinin verdigi nasibi genis goniille
sarfeden “elleri genis” meslek olarak zikredilmektedirler. Diger meslek erba-
bina kars1 oldugu gibi, kendilerine kars1 da tathi sozlii ve giiler yiizlii olmasi
tavsiye edilmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/318-319).

Bir diger 6nemli is kolu olarak saticilar ve tacirler Kutadgu Bilig’de “akil
ve goniilleri Tanr1 ile olan, hayatlarin1 kazanmak icin diinyayr dolasan
insanlar” olarak isimlendirilmektedir. Meslekleri geregi tacirler kar ve zarar
hususunda hassas ziimre olarak gosterilmektedir. Saticilar “her tiirlii ipekliler,
kara samur kiirkii, inci dizileri vs. gibi donemin uluslararasi ticaretine konu
olan en se¢me, iyi ve gilizel mallar1 bolgeden bolgeye dolastirirken, insanlarin
farkli diinya nimetlerinden yararlanmasinm1 saglamaktadirlar. Kutadgu Bilig’de
tacirler, meslekleri geregi hem de dolastiklar1 bolgelerin haberlerini yayan
kiiltiir elcileri olarak da zikredilmekte, hiikiimdara iyi admin yayilmasini
istedigi takdirde tacirlere karsi iyi muamelede bulunmas: tavsiye edilmektedir
(Yusuf Has Hécib, 11/320-321).

Kutadgu Bilig’de hakkinda genis bilgi verilen mesleklerin siralamasinda
hayvan yetistiriciler sonuncu grubu olusturmaktadirlar. Hayvan yetistirenler
karakter olarak hi¢ bir gizli-kapakl taraflar1 olmayan, kimseye yiik olmayan
dogru-diiriist insanlar olarak isimlendirilmektedirler. Kendilerinden “gok
faydali insanlar” olarak bahsedilen bu meslek erbabinin en 6nemli yonii,
yiyecek, giyecek ve ordunun binek ati, aygiri ve yiik hayvani gibi ihtiyaglarini
temin etmesidir. Bunun disinda kimiz, siit, yiin, yag, yogurt ve peynir gibi
gida {irtinleri, yaygi ve kege gibi ev ihtiyaglar1 da hayvancilarin hazirladiklar
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iiriinler arasinda zikredilmektedir. Diiriistliikleri ve hile bilmemeleri 6zellikle
vurgulanan bu zanaat erbabinin karakteriyle ilgili diger meslek erbabinda
hakkinda bahsedilmeyen olumsuz ozellikten de bahsedilmektedir. Eserde,
hayvan yetistiricilerin “gorgiisiiz, usulsliz, kaba, cahil ve hagin” insanlar ol-
malar: sebebiyle kendilerinde gorgii ve bilgi aranmamasi, ayrica, kendileriyle
miinasebette dikkatli olunmasi tavsiye edilmektedir. Kendilerine karsi tath s6z
sOylense de, arkadaslik edilmemesine, kendisine yakin tutmamasina, aksi hal-
de miinasebetsiz bir hareketi ile karsilanacagina karsi uyarilir (Yusuf Has
Hacib, 11/321-322).

Her biri hakkinda miistakil sekilde genis bilgi verilen gorev ve meslekler
disinda Kutadgu Bilig’de demirci, ayakkabici, derici veya cilaci, boyaci, okcu
ve yayci gibi zanaat erbabinin isimleri zikredilir, “sayilar1 pek ¢ok olan, sayil-
di1g1 zaman s6z uzayacagi icin bu kadarla yetinilen” zanaat erbabi “liizumlu
insanlar” olarak isimlendirilmektedir. Bu zanaat erbabinin faydasi dokundugi
icin onlarin yakin tutulmasi tavsiye edilmektedir. Zikri gecen zanaat erbabinin
hayret verici hiinerler gostererek “diinyanin siisii”nii viicuda getirdiklerinden
bahsedilir. Meslek erbabinin siparisle yaptiklar1 herhangi bir iiriiniin hakkinin
derhal 6denmesi, bol bol yedirilip igirilerek kendilerine iyi muamelede bulu-
nulmasi tavsiye edilir. Yusuf Has Hacip tacirlerle ilgili oldugu gibi, zanaat
erbab1 hususunda da hiikiimdarin isminin iyi anilmasi i¢in dikkatli olmasini
tavsiye etmektedir. Kendilerine karsi beklenilen ilgiyi gérmeyen zanaat erba-
binin, halk arasinda hiikiimdarin ismini kotii olarak ¢ikarmasindan endisesini
belirtmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/322-323).

Kutadgu Bilig’e gore gorev ve meslek erbabinin kendi islerini yerine
getirebilmesi ise, hiikiimdar dogru yonetimi sayesinde miimkiindiir. Beyin 1yi
yonetimi sayesinde alimler harekete gegerek ihlas ile halka bilgi verebilir,
cemaati dolasarak kotiilere mani olabilmesi i¢in muhtesibin de elinde salahi-
yeti olur, satict emanetleri gozetleyebilir, sanat ustalar1 bagkalarini yetistir-
meye devam eder, ciftciler ve hayvan besleyenler de kendi islerinde gayret
ederler. Hiikkiimdarin hizmetinde bulunanlar ise, memnun edildikleri, ihsanlar-
da bululdugu, her birine yalmiz bir gorev verildigi takdirde kendisini diigmana
ve kurda kars1 koruyabilir (Yusuf Has Hacib, 11/400).

Siyasetname’de calisma ahlaki ve meslekler

Calisma ahlakinin bashca ilkeleri

Siyasetname’de de Kutadgu Bilig’de oldugu gibi, ¢aligma hayat1 alemin
imar1 ve nizami agisindan bir biitiin olarak telakki edilmekte, hiikiimdardan
itibaren ¢esitli meslek erbabina kadar toplumun biitiin kesimleri bu faaliyet
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icerisinde yer almaktadirlar. Siyasetndme’de de calisma hayatinda en 6nemli
gorevi Ustlenen hiikiimdardir ve bu gorev ona Tanr1 tarafindan bahsedilmistir.
Nizamiilmiilk’e gore Allah, nesli atadan biiyiik Afrasiyab’a dayanan Selguklu
hiikiimdarina daha 6nce higbir hiikiimdara bahsedilmemis yiicelik ve keramet
bahsetmistir. Allahin ihsan ettigi, hiikiimdara yakisir bu 6zellikler arasinda i¢
ve dis gozellik, giizel bir ¢ehre, civanmertlik, yigitlik, binicilik, ilim, ¢esitli
sanatlara vakif olma gibi yiiksek meziyetler vermis, onu yaratilmiglara karst
sefkat, merhamet, ahde vefa, dinde istikamet, pak bir itikat, Allah’a kullugu
sevmek, teecciid ve nafil oruclara riayete kadar dinine baglilik gibi yiliksek
ahlaki ve manevi 6zelliklerle donatmistir. Allah’in hiikiimdara ihsan ettigi
meziyetler sayesinde o, zahit ve dervisleri muteber tutmakta, ilim ehlini hima-
ye etmekte, hikmet sahiplerine siirekli sadaka vermekte, yoksullara iyilik
etmekte, kii¢iik dereceli memurlara ve hizmetkarlara kars1 miisfik davranmak-
ta ve tebaay1 zalimlerden kurtarmaktadir (Nizamiilmiilk 1990, 13).

Kutadgu Bilig’de oldugu gibi Siyasetname’de de devlet gorevlerinin
kendilerine tevdi edilecegi sahislarin zahit ve dindar olmas1 6nemsenmektedir.
Halka bir kétiilik ve haksizlik ulasmamasi, hakkin yerini bulmasi ve tebaanin
huzur icinde hayatini devam etmesi i¢in diinya malini 6nemsemeyen ve
kisisel ¢ikarlariyla mesgul olmayan kimselere vazife verilmeli (Nizamiilmiilk
1990, 61-62), halk arasinda adalet ve huzurun temini i¢in kalbinde Allah kor-
kusu tasiyan, gonliinde ihanet beslemeyen sahislar segilmelidir (Nizamiilmiilk
1990, 64-65).

Hiikiimdara verilmis ilahi thsan sayesinde o, ayn1 zamanda c¢alisma haya-
tin1 olusturan unsurlar1 da diizenlemekte, diizenin ¢aligmasina saglamaktadir.
O, eli altindakileri layikiyla istihdam eder, onlar1 basarili olabilecekleri ma-
kam ve mevkilere yerlestirir, halk arasindan hizmetkarlarin1 ve adamlarini tek
tek secerek her birine riitbeler ve mertebeler verir. Din ve diinya meselelerinin
yolunda olmasi i¢in hiikiimdar gérevine uymayanin gorevine derhal son verir,
onun yerine layik birisini tayin eder. Giivenini sarsarlar hak ettikleri 6lciide
cezalandirilir, fakat bagislama kapisin1 daim agik tutar. Biitiin bunlar1 diizen-
lerken hiikiimdar baglica gorevi olan cihanin baymdir kilmasini saglar. Tasra-
dan yeralt1 ular icin kanallar acar, irmaklara yataklar yaptirir, biiylik sularin
akist i¢in kopriiler insa eder, yerlesim birimleri diizenler, tarlalar1 ekime
elverisli hale getirir, surlar1 yiikseltir, yeni sehirler kurar, yiiksek yapilar ve
gorkemli meskenler tesis eder, yollarda konaklar bina eder, ilim talipleri i¢in
medreseler inga ettirir. Sonugta, sevabini diger diinyada, iyi bir nammi bu
diinyada olmakla her iki cihanda karsiligini bulur (Nizamiilmiilk 1990, 12).

Siyasetname’de toplum diizenini saglayan ve ¢alisma hayatinin baslica
unsurlarinda bulunmasi gereken en énemli hususun din/inang unsuru oldugu
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goriilmektedir. Bu baglamda eserin ¢esitli yerlerinde gayri-miislimlerin ve
cesitli batini gruplarin yonetime getirilmemesi hususu tizerinde durulmakta-
dir. Nizamiilmiilk’e gore, gayri-miislimlerin 6zellikle devlet gorevlerine
getirilmemesine dinin geregi olarak dikkat yetirmek gerekir. Ayni sekilde
gayri-siinni unsurun da devlet gérevlerine getirilmesi din ve devlet igin biiylik
yikimlara yolagacagi i¢in onlar1 da devlet hizmetlerinin disinda tutmak
gerekmektedir.

Isci-isveren iliskileri baglaminda Siyasetndme’de iizerinde durulan bir
diger husus, iki gorevin ayni kisiye verilmesinin, liyakatsiz, kabiliyetsiz
insanlara iki ve daha fazla gorev vererek, becerikli, akilli ve layikli insanlarin
igsiz, atil birakilmasinin yaratacagi zararlarla ilgilidir. Tarih boyunca akill
padisah ve vezirlerin islerin istikrar1 ve uyumu i¢in iki resmi gorevi ayni
kisiye, ayni1 isi ise iki farkli kisiye vermediklerini kaydeden Nizamiilmiilk,
kendine iki farkli vazife verilen sahsin bu isleri hakkiyla yerine getiremeyerek
suglu durumuna diigecegini, tevdi olunan isten ise hayir gelmeyecegini belirt-
mektedir. Calisma ahlakina uymayan bir diger durum da, bir igin iki sahsa
verilmesi durumunda yaganacaktir ki, sorumlulardan her birisi digerini suglu
bulacagi i¢in istenilen sonucun alinamayacaktir ki, bu ise, aslinda ayni vazife
icin iki ayr1 kisiyi gérevlendirenin kabahatidir. Diger yandan, bazi yeteneksiz
kisilere birden fazla devlet hizmeti verilmesi, iginin ehli, liyakatli, takdire
sayan ve tecriibeli nice insanin atil birakilmasinin fesatlar1 {izerinde duran
Nizamiilmiilk, soyu-sopu belli olan ve takva sahibi isinin ehli olan sahislarin
tereddiid veya reddetmesi durumunda da cebren vazifeyi kendilerine yiikle-
diginden, bu sayede hem mala ziyan gelmesini dnlediginden, hem de reayanin
huzurunun korundugundan, boylece hiikiimdarin dirlik ve diizeninin temin
edilmis oldugundan bahsetmektedir. Boylece, bir kisiye on vazife verip geri
kalan dokuz kisiyi igsiz birakmanin memlekette issizlik oranini artiracagi, atil
insanlarin sayisinin ¢alisan ve varlikli insanlarin sayisindan fazla olacagi
seklinde ekonomik soruna yol agacagini belirtmektedir (Nizamiilmiilk 1990,
229-230, 236-237).

Nizamiilmiilk’iin ¢alisma ahlakinin temel ilkeleri iizerinde durdugu bir
diger husus, yukarida zikrolundugu gibi devlet hizmetlerinde ¢alisanlarin dini
inanglar1 hususudur. Kur’an ve siinneden bu hususla ilgili yeterli delil
oldugunu ifade eden miiellif, iyi yonetimiyle taninan meshur halifelerin de
hayatlarindan orneklerle, gayri-miislimlerin devlet kidemelerinde istihdam
edilmemesi hususunu vurgulamakta, fakat kendi doneminde Yahudi, Hiristi-
yan ve Mecusi gibi gayri-miislim, Rafizi ve Karmati gibi Siinni olmayan
unsurlara vazif verilmesini dinde vurdumduymazlik, malda ihmalkarlik ve
reaya karsi zalimlik olarak nitelendirmektedir (Nizamiilmiilk 1990, 229-233).
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Halife Omer b. Hattib’in Ebii Musa el-Esari’nin goreve aldig1 giizel hattryla
insanlar1 hayran birakan Hiristiyan katibi (Nizamiilmiilk 1990, 237-238) vali
Sa’d b. EbGi Vakkas’in vazge¢ilmez olarak gordiigli Yahudi vergi memurunun
(Nizamilmiilk 1990, 245-246) isden ¢ikarilmasina dair rivayetleri, islerinde
cok iyi olmalarina ragmen gayri-miislimlerin devlet kidemelerinde calistiril-
mamas1 gerektigi 6nemle vurgulanmakta, aksi halde islerinde ehliyetlerini
bahane ederek miisliimanlara eziyet ve onlar1 tahkir edeceklerini bildirmekte-
dir (Nizamiilmiilk 1990, 244).

Isci-isveren iliskileri baglaminda SiyasetnAme’de vurgulanan bir diger
mesele, Aristotel’in Iskender’e tavsiyesi olarak zikredilen, etkin gorevdeki
birinin gorevden azledilmesinin ardindan, diigmanla gizlice elbirligi etme
ihtimali oldugu i¢in tekrar géreve atanmamasidir (Nizadmiilmiilk 1990, 39).
Diger yandan gorevliligin miiddetli olmas1 konusu da Nusirevan’dan 6rnek
hikaye ile tavsiye edilmekte, memurlarin yerlerine ¢akilip kalmamalari, ulasil-
maz yapilar ardina siginmamalar1 ve halka rahatsizlik vermeden akli basinda
iyi muamele etmeleri, genel olarak memleketin huzuru i¢in iki yilda bir degis-
tirilmesi Onerilmeketdir (Nizamiilmiilk 1990, 51). Ayrica, herhangi bir géreve
tayin edilmis sahsin hal ve hareketleri bir gozcii tarafindan teftis edilmeli,
kanunsuzluk ve haddi asma durumunda cezalandirilarak digerlerine de goz-
dag1 olmalidir (Nizdmiilmiilk 1990, 38).

Meslekler

Siyasetname’de ¢aligma hayatini olusturan gérev ve mesleklerlerin biiyiik,
kicik, kolay ve zor olmasi sebebiyle herkese fazilet, kifayet ve liyakatince
tevdi edilmesi gerektigi lizerinde durulur. Nizamiilmiik’e gore tiim
mutasarriflarin bir vazifeyle mesgul olmasi, memleketin baymdir kalmasini
saglar, memleketin ayakta durmasi ise amiller ve komutanar sayesinde
mimkiin olur. Biitiin amil ve mutasarriflarin basi ise vezirdir. Vezirin hain,
gaddar ve yolsuzluklara bulasmasi durumunda ise, biitiin mutasarriflar onun
gibi, hatta ondan da kétii olurlar (Nizamiilmiilk 1990, 244).

Devlet gorevlileri igerisinde 6nemli yer isgal eden tahsildarlar tebaaya
kars1 kibar davranmali, mahsul toplanmadig siirece vergi talep etmekle halki
perisan etmemelidir. Ayrica raiyyetten fakirlige diisenlerinin durumlarini
diizeltmeleri i¢in onlara 0odiing vermeli ve islerini kolaylastirmalidir
(Nizamiilmiilk 1990, 27). Hazinenin dort bast mamur olmas1 ve kendi émrii-
niin uzun olmasi i¢in padigah tahsildar siirekli nezaretinde tutmali, yolsuzluk
edenlerini ibret olmasi i¢in derhal azletmelidir (Nizamiilmiilk 1990, 28).

Kutadgu Bilig’de oldugu gibi Siyasetndme’de de vezirlik 6nemli devlet
gorevleri arasinda tizerinde en fazla durulani olarak goriilmektedir. Memleke-
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tin esenligi veya kargasasinin kendilerine bagli oldugu vezirlerin goérevlerini
noksansiz yerine getirip getirmediklerini gérmek icin padisahin onlart siirekli
denetlemesi dngoriilmekte, bu hususta Biiyiik Iskender’in Dara’nin veziri ile
isbirliginden, Behram-1 Gur’un vezirlerinden ornekler verilmektedir (Niza-
miilmiilk 1990, 29-32). Hiikiimdarin giiciiniin en énemli etkenlerinden birinin
vezirlik oldugunu kaydeden Nizamiilmiilk, Hz. Davud, Hz. Musa, Hz. Mu-
hammed gibi biiyilk peygamberlerin de vezirleri oldugunu, Iskender,
Keyhusrev, Minugehr, Keyhusrev, Efrasiyab, Gustasb, Riistem, Behram-1
Gur, Sultan Mahmud, Fahriiddevle, Sultan Tugrul vs. gibi Islam &ncesi ve
misliiman devlet adamlarinin {inlii vezirleri oldugundan 6rnekler vermektedir.
Selguklu hiikiimdarlarinin Hanefi ve kendisinin Safii mezhebini dikkate
alarak Nizamilmiilk, vezirlerin mezhebinin ya Hanefl, ya da Safil olmasi
gerektigini de vurgulamaktadir (Nizamiilmiilk 1990, 247). Diger gorevlerden
farkli olarak Nizdmiilmiilk, vezirligin de soya bagli ve aile meslegi olarak
goriilmesini 6ngdrmekte, vezirin kendisinin de bir vezir ¢cocugu olmasini daha
makbul saymakta ve Islam 6ncesinden oldugu gibi Islam tarihinden de buna
ornekler vermektedir (Nizamiilmiilk 1990, 247-254).

Siyasetname’de tlizerinde durulan bir diger onemli gorev kadiliktir. Gerek
Arapca gibi dilbilgisi, gerekse seriat hiikiimlerine vukifiyeti ile kadilar
hiikiimdarlarin davalari idare etmesinde naipleri olarak goriilmekte ve hiikiim-
darin kendilerini himaye etmesinin zaruriligi bildirilmektedir. Kadilar diginda,
namaz gibi onem arz eden dini meselede, Cuma namazinin kilindig1 camiler-
deki imam ve hatipler de vazife geregi dini biitiin, Kuran-1 Kerim bilgisi
yiiksek sahislar arasindan se¢ilmelidir (Nizdmiilmiilk 1990, 56).

Siyasetname’de miilkiin ve adaletin temelindeki diisturlarin basinda
hiikkiimdarlarin ve memurlarin himaye etmesi beklenen bir diger gorevli
muhtesiblerdir. Tart1 ve fiyatlarin adaletle yerine getirilmesi, aligveris iliskile-
rinin adaletle diizenlenmesi, tagradan pazara getirilen mallarin eksiksiz deneti-
mi, 6l¢ii taglarinin agirhigimin dogrulugu ve “emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ‘ani’l-
miinker”i yerine getire bilmesi i¢in her bir sehirde muhtesib gorevlendirilme-
lidir. Aksi halde, fakir-fiikkara eziyet goriir, tacirler keyiflerince aligveris
yaparak halkin basina dert acar. Islerin adaletle yiiriimesi ve Islam kurallarinin
yiiriitiilmesi i¢in muhtesiblik isi erbabina, bir hadime veya hi¢ kimseden
korkusu olmayan bir Tiirk’e emanet edilmelidir (Nizamiilmiilk 1990, 56-58).

Alimler, Siyasetndme’de zikredilen onemli meslek erbabi arasindadir.
Ozellikle din alimlerinin hiikiimdarin sarayma davet edilmesi, alimlerle
meclis kurulmasinin faydalari, dinin hiikiimdarin ve toplum hayatindaki
onemi dolayisiyla Nizamiilmiilk’lin lizerinde genis sekilde durdugu konular-
dandir. Din islerinin 6grenilmesi, farz ve siinnetlerin korunmasi i¢in din
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alimlerine ihtiram ve ge¢imlerinin beytiilmaldan temin edilmesi, zahit ve der-
vislere ihtiram edilmesi hiikiimdarin gorevleri arasindadir. Haftada bir veya
iki defa din alimlerini huzura kabul etmek, dini emirleri onlardan 6grenmek,
din bilimlerini, peygamber kissalarin1 6grenmek, bildiklerini pekistirmek hii-
kiimdara tavsiye olunur (Nizamiilmiilk 1990, 77-78). Ozellikle devlet mesele-
lerinde hiikiimdarlarin alimlerle istisare edilmesi hususu vurgulanir, bu iste
Hz. Peygamber’in bile ashabiyla istisare ettiginin 6rnegi verilir (Nizadmiilmiilk
1990, 127-128).

Siyasetname’de yonetim agisindan Onemli bir diger meslek sahipleri
sahib-i haber, muhbir ve beridlerdir. Ordu ve raiyyetin durumunu zamaninda
ogrenmek icin gerekli olan bu gorev, hiikiimdarin memlekette vuku bulanlar-
dan haberdar olmasi igin elzem oldugu kaydedilmekte, Islam &ncesi donem-
den bunun 6nemli bir gorev olarak siirdiigiinden bahsedilmektedir. Sahib-i
haber ve muhbirler, zalimlerin kanunsuz islerine engel olarak halkin asayisini
korumakta ve bdylece alemin nizamini saglamakta 6nemli gorevi iistlenmek-
tedirler. Bu gorevlilerin tayini hiikiimdarin adalet, teyakkuz ve muhakeme
giiclinlin gostergesi oldugu gibi, diger yandan iilkenin baymndir olmasi i¢in de
elzemdir (Nizamiilmiilk 1990, 85-86, 117).

Sonugc:

Gerek Kutadgu Bilig, gerckse Siyasetname’de ¢alisma hayati hiikiimdar-
dan tebaaya kadar toplumun tamamini kapsamaktadir. Ozellikle Kutadgu
Bilig’de hiikiimdarin bu gorevi yalniz basina yapamayacagi, ordu basgisi,
vezir ve katip gibi 6nemli gorevliler basta olmak ilizere devletin islerini
yiiriitebilmesi bir takim is1 olarak goriilmektedir. Yonetim isinde hiikiimdarin
ne kadar akilli olursa olursun, istisare yapacagi bilgili insanlara ihtiyaci
oldugu vurgusu, her iki eserde de on plandadir. Bilir kisiler arasinda en
onemli vazifeyi vezirler ve alimler tutmaktadir. Her iki eserdeki veriler, islam
diisiincesindeki “ilmii’l-kesb” cergevesinde degerlendirildikte asagidaki 6zel-
likler tespit edilmistir.

Her iki eserde ¢alismanin alemin imar1 igin bir gérev olmasi; ¢alismanin
hiikkiimdardan ¢iftciye kadar toplumun biitiin katmanlarini ilgilendirmesi
hususu iizerinde durulmustur.

Calisma ahlakinda en 6nemli unsur adalet ve bilgi, bunun yani sira din —
takva, tatli s6z, goz toklugu, icki icilmemesi gibi hususlar vurgulanmistir.
Siyasetname’de Islam toplumunda ¢alisma hayatinda, gérevler s6z konusu
oldugunda din/inang unsuru daha fazla 6nem arz etmekte; Kutadgu Bilig’de
konunun miisliiman ve gayri-miislim seklinde bir ayrimina gidilmemektedir.
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Pekcok meslekte diiriistliigiin ve dogrulugun gostericisi olarak, dini ve
seriati bilme, takva sahibi olma biitiin olarak telakki edilmektedir.

Her iki eserde calisma hayatinda isci-isveren iliskisinde gozetilmesi
gereken kurallar vurgulanmaktadir. Ozellikle ydneticiler séz konusu oldugun-
da, hizmetkarlarin beyler {izerinde haklar1 oldugundan bahsedilmektedir.

Bir gorevi iki kisiye vermek, bir kisiye iki gorev vermek kinanmaktadir.
Buna gerekge olarak ¢alismasindan tam verim alinabilmesi i¢in bir kiginin bir
gorevden sorumlu tutulmasi, bir sahsa birkag gorev vererek, issizlik sorununa
yol agilmasi, adalet ilkesinin bozulmas1 gosterilmektedir.

Isin ehline verilmemesi veya ehil kisilere is verilmemesi durumunda
adalet ilkesi ve diizenin bozulmus olacagi her iki eserde vurgulanmaktadir.

Meslekler s6zkonusu oldugunda ise, her iki eserin yazilma amaci geregi
devlet ve yonetim islerinde gorevlilerle ilgili daha fazla bilgi bulunurken,
Siyasetndme’den farkli olarak Kutadgu Bilig’de toplumun serbest meslek
sahibi olarak isimlendirilebilecek c¢alisanlar1 hakkinda daha fazla bilgi
verilmektedir. Saray disindaki c¢alisma hayatinin baslica aktorleri olan sanat
ve zanaat erbabi, Kutadgu Bilig’de konuya 6zel bablarinda verilecek sekilde
vurgulanmistir.

Her iki eserde “bilgi”, calisma ahlaki i¢in en Onemli ilkelerden birisi
olarak sunulmaktadir. Bu acidan, Islam iktisat tarihinde 6nemli bir tiir olarak
bilinen “Kesb” literatiirlindeki “ilmu’l-kesb” (kazang/calisma ilmi) terimi ile
karsilastirildikta bir paralellik oldugu goriilebilir. Kesb literatiiriinden farkl
olarak ne Siyasetname’de, ne de Kutadgu Bilig’de meslekler s6z konusu
oldugunda, onlarin kokeninin vahye, dolayisiyla peygamberlere isnad
edilmesi gibi kokenlerin kutsalligi anlayisinin olmadigir goriilmektedir. Bu
acidan, Tiirk-Islam ydneticiler igin yazilmus ilk eserlerden olan Kutadgu Bilig
ve Siyasetname’de meslekler s6z konusu oldugunda Tevrat’tan Kur’an-i
Kerim’e kadar devam eden ve Hz. Peygamber’in hadislerinde de izlerine
tesadiif edilen “kokenlerin kutsallig1” gelenegi vurgulanmamaktadir. Calisma
hayatiyla ilgili Siyasetname’de Hz. Davud ve Hz. Muhammed’den 6rnek
verilerek, kendilerinin yer yiiziinii imar etmeleri nedeniyle “halifelik” gibi
ilahi gorev verildigi hususu zikredilmektedir.

Calistiginin karsiliginin alinmasi baglaminda hiikiimdarin/beyin yonetimi
yapmas1 gereken sekilde yerine getirdigi hususunun karsilig1 iki eserde diinya-
ahiret mutlulugu ortak olmak kaydiyla, Siyasetname’de uhrevi karsilik {ize-
rinde daha fazla durulmaktadir. Buna karsilik, Kutadgu Bilig’de sosyal 6lim-
stizliik olarak isimlendirebilecegimiz “iyi ndim” 6ne ¢ikmaktadir. Hiikiimdara
yonetim hususunda tavsiye veren Yusuf Has Hacib “iyi ad”in hiikiimdarin en
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degerli kazanci oldugunu vurgularken, Nizadmiilmiilk ahirette kazanacagi
sevabi 0n plana ¢ikarmaktadir.

Ozellikle Kutadgu Bilig’de yonetimle ilgili meslekler séz konusu oldu-
gunda, insanlararasi iliskilerde hiikiimdardan kapiciya kadar giiler yiizli ve
tatli s6zIlii olmaya 6nem verilmektedir.Y 6neticilik, vezirlik, ordu kumandanli-
81, haciplik, kapicilik vs. gibi gorevler s6z konusu oldugunda cémertlik dviile-
cek bir ozellik olarak gosterilmekte, fakat hazinedarlik s6z konusu oldugunda
Kutadgu Bilig’de comertlik degil, hasislik onerilmektedir.
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IS ETIKASI VO PESOLORO YANASMA: “QUTADQU-BILIK” VO
“SIYASOTNAMO” ARASINDA MUQAYISOLI TOHLIL

XULASO

Bu todqgiqatda XI osr tiirk modoniyyeti tarixinin iki Onomli mirasi,
Qaraxani dovlot xadimi Yusif Xas Hacib Balasaqunlunun “Qutadqu-bilik” vo
Boyiik Solcuq imperiyasmim moshur voziri Nizamiilmiilkiin “Siyasotnamo”
“(Siyoriil-miiluk)” osorindo is etikast vo pesoloro yanasma mdvzusu todqiq
olunacaq. “Soadsto aparan bilik” kimi torclima olunan “Qutadqu-bilik”,
sadoco hokmdar basda olmagla, dovlst xadimlorino iki cahanda xogboxtliyi
tovsiys edon bir oxlaq kitabi1 deyil, homg¢inin ideal fordi vo ictimai hayati,
miigtorok miinasibotlorin tonzimlonmasi iiglin vacib olan bilik va fozilotlori
gostormasi noqteyi-nozorindon do ohatoedici bir yanagmadan ¢ixis edir.
“Siyasotnamo” do 6z ndvbosindo Boyiik Solcuq Imperiyasinin  dovlet
qurumlarinin togokkiilii vo funksiyasi, giiclii vo zaif cohatlori ilo yanasi, dovlot
vo din iglorinin todbirlo yerino yetirilmasi mogsadilo comiyystin miixtolif
gruplarinin hoyata kecirdiyi oamok funksiyasina vo is etikasina dair miithiim
molumatlar verir. Hor iki osordo rosmi dovlot momurlari basda olmagla,
comiyyatin miixtalif is qruplar1 haqqinda genis malumat verilir.

Tadqiqatda miiqayisali analiz metodu totbiq olunaraq, eyni osrdo tiirk
siyasi hakimiyystindoki miixtolif cografiyalarda yazilmis bu iki osordo is
etikasina baxis todqiq olunacaq. Tadqiqatin mogsadi “Qutadqu-bilik” veo
“Siyasotnamo”ds timumilikdo omok funksiyasina, xiisusilo pesolora qarsi
yanagmani vo onu meydana gatiron inanclarin asasini miioyyanlosdirmakdir.
Beloliklo, arasdirmada bir torofdon isglizar hoyat vo pesolor ndqteyi
nozorindon  osarlorin - yazildigr tlirk  comiyyetlorinde  dovriin - modeni
strukturuna aydinliq gotirilocok, digor torofdon bu strukturun {lizorindo insa
olundugu yanasma Islam iqtisadiyyati tarixindoki “ilmiil-kasb” (qazanc elmi)
termini ndqteyi-nazarindan tohlil olunacagq.

Acgar sozlor: Qutadqu-bilik, Yusif Xas Hacib Balasaqunlu, Siyasatnama,
Nizamiilmiilk, is etikasi, pesalar, ilmiil-kasb, qazanc elmi
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CPABHUTEJBHBINA AHAJIN3 KYTAJT'Y BUJINTA U
CUSICATHAMBI C TOUYKHU 3PEHUS TPYJIOBOM STUKHU U
MPOPECCUI

PE3IOME

B 3tom uccnenoBaHuu ABa 1I€AEBpa TYPELKOIO KyJlIbTYPHOI'O Hacieaus,
npuHaiexamme Xl Beky, «Kyranry bumur» KOcyda banacarynu, rocynap-
ctBeHHOro aearens Kapaxanunos n «Cuscatnamay Huzam anp-Mynbka, 3Ha-
MEHUTOTO TrOCYIapCTBEHHOTO JesTelNsd U BblIarolerocss Bu3ups l'ocyaapcrea
CenbIKyKUJ0B pacCMaTPUBAIOTCS C TOYKM 3pEHUS TPYAOBOM JTUKU U
npodeccuii. Kyraary bumur, uto mepeBoautcs kak «Hayka moctukeHus
CHaCThs», IOMUMO TOI'0, KaK KHUI'a 3TUKU, KOTOpasi peKOMEH1yeT YNHOBHU-
KaM, OCOOCHHO MpaBUTEINsIM, CYACThe ABYX MHUPOB, IpEiaraeT LeI0CTHYIO
MEPCIEeKTUBY, YKa3blBash Ha 3HAHUS M JIOCTOMHCTBA, HEOOXOAMMBIC IS
OpraHU3alMy HJICAJTLHON JIMYHON M OOIINECTBEHHOW JKHM3HEH, a TakkKe IS
YperyJaupoBaHusi B3aMMOOTHOLIEHUH Mexay wieHamu odmectBa. C apyroit
ctoponbl, CuscaTHaMa TakKe MPEJOCTaBISeT LEHHYI WHGOPMALUIO PO
TPYJOBYIO JI€ATENBHOCTh U TPYJOBYIO 3TUKY Pa3JIMYHBIX CJIOEB OOILECTBA, U O
HAJJIeXKAIeM BBITIOJHEHUU TOCYJApPCTBEHHBIX M PEIUTHO3HBIX €1 B TOM
yrcie GOpMUPOBAHUU M (HYHKIIMOHHPOBAHUU TOCYIaPCTBEHHBIX HHCTHTYTOB
CenbJUKYKUIOB, NIPU 3TOM oOpallas BHUMaHME Ha MX CHIIbHBIE M CllaOble
cTOpoHbI. B 00enx pabortax copep:kutcs oOmMpHas HHPOpMAIUS O pa3iny-
HHOW TPYJIOBOH NEATETbHOCTH B OOIIECTBE, @ TAaKXKE O TOCYAapCTBEHHBIX
YHOBHHKAX.

MeTooM CpaBHUTENIBHOTO aHalM3a, B HCCIEJOBAaHUU OYyIEeT paccMOTpEH
B3I OOLIecTBA HAa TPYJIOBYIO 3THKY OTPaKEHHYIO B 3THX JBYX paboTax,
KOTOpble OBUIM HalMCaHbl B Pa3HBIX IeorpaMueckux PpEerHOHAX TYPELKOro
MOJIMTUYECKOTO YIpaBJIEHHUs B OJTHOM U TOM ke crojieTud. Llenb uccnenoBanus
— BBISIBUTH OTHOILIEHHE K TPYIOBOH JEATENbHOCTH, OCOOEHHO K Ipodeccusm, u
UCTOUHMKHM Takux yoexaenui! B Kyragry-bunure m CusicatHame. Takum
00pa3oM, ¢ OJJHOW CTOPOHBI Oy/AeT MpOsSCHEHa KyJIbTYpPHbIH YCTOHW mepuoja B
000MX TypelKHUx OOIecTBax, IJ€ 3T NPOU3BEJNCHHS ObUIM HAlKCaHbI, a C
JPYroil CTOPOHBI, M3Y4eHHBI Marepuan OydeT pacCMOTPEH C TOYKH 3pEHHUs
TEPMHHA «HJIM aJTb-KacO» (Hayka o 3apaboTKe) UCIaMCKON YKOHOMHKH.

Knrwueevie cnoea: Kymaoey bunue, Cuscamuama, Ocyg) Banacaeynu,
Huszam anv-Mynvk, mpyoosas smuxa, npogeccuu, uim anrv-Kaco, nayka o
3apabomxe
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MUTUAL ANALYSIS OF KUTADGU BILIG AND SIYASATNAMA
IN TERMS OF WORK ETHICS AND PROFESSIONS

ABSTRACT

This study examines two masterpieces of the Turkish cultural heritage
belonging to the 11th century, Kutadgu Bilig by Yusuf Balasaguni, the
Karahanian statesman and Siyasatnama the famous work by Nizam al-Muluk,
the eminent vizier of the Great Seljuk period, in terms of work ethics and
professions. Kutadgu Bilig which is translated as “Knowledge of Happiness”,
beyond being just a book of ethics recommending happiness of two worlds to
officials, especially the rulers, offers a holistic perspective by indicating the
knowledge and virtues required in organizing ideal personal and community
life as well as mutual relations. Beyond solely giving information about
formation and functions of the state institutions of the Great Seljuks and their
strengths and weaknesses, Siyasatnama provides valuable information about
the work activity and working ethics of various segments of the society to
fulfill the state and religious affairs with caution. In both works, there is
extensive information about various professions in society, as well as
government officials.

Applying the comparative analysis method, the view of society to work
ethics will be examined within the context of these two works written in
different geographies of Turkish political administration in the same century.
The research aims to identify the attitudes towards work activity and
professions, as well as the source of these attitudes in Kutadgu Bilig and
Siyasatnama. On the one hand, the cultural structure of the period will be
clarified in both Turkish societies where the works were written, on the other
hand, it will be evaluated in terms of the “ilm al-kasb” (knowledge of earning)
in the history of Islamic economics.

Keywords: Kutadgu Bilig, Siyasatnama, Yusuf Balasaguni, Nizam al-
Mulk, work ethic, professions, ilm al-kasb, knowledge of earning

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.A.Qafarov
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XULASO

Maqalods Qacarlar dovrii iranmnin dini, siyasi, maarif¢ilik durumu Mirzo
Miilkiim xanin yaradicilig1 asasinda todqiq, toqdim va tohlil olunub. XIX-XX
osrlordo yasamis Qacarlar dovlstinin ictimai-siyasi xadimi Mirze Miilkiim
xanin maarif¢ilik foaliyyoti mévcud monbo vo adobiyyatlar sayssindo miiasir
Azarbaycan tarixsiinashiginda ilk dofs olaraq kompleks sokilds aragdirilir.

Qacarlar dovriiniin an moshur ziyalilarindan biri Mirzo Miilkiim xan olub.
Miisolman xalglarinin maariflonmasi yolunda foaliyyot gostoron Mirzo Miil-
kiim xanin yaradiciligt M.F.Axundzads, C.Mommodquluzads, C.9fqani,
S.H.Tagizads kimi azorbaycanli ziyalilar torofindon toqdir edilmisdir. Mirzo
Miilkiim xanin fikirlori magruto dévriiniin Conubi Azarbaycandan olan ziyali-
larina bdyiik tosir gdstormisdir. Iranda mosruto inqilabinin golobo ¢almasinda
Mirzo Miilkiim xanin ideyalar1 dayaq rolu oynamisdir.

“Molla Nosroddin” jurnalinda Mirzo Miilkiim xanin demokratik ideyalar1
toblig edilirdi. Sahliq rejimins vo xurafat¢1 ruhanilora qarst demokratik ideya-
lar1 miidafio edon Mirzo Miilkiim xan arab olifbasinin islahatini, din xadimlo-
rinin niifuzunun azaldilmasini, feodallarin ziilmiina son qoyulmasini, parla-
mentarizm vo demokratik qurulusun borpasini istoyirdi. O, miisolmanlarin
elmi, ictimai-siyasi inkisafi ii¢iin demokratik Avropa qanunlarmnin Iranda
totbiqini zoruri sayirdi. Mirze Miilkiim xanin Londonda ¢ap etdirdiyi “Qanun”
qozeti Irandaki feodalizm rejimini ciddi tonqid edirdi vo bu sobobdon, Irana
gotirilmasi gadagan idi. Xurafat¢1 ruhanilors vo sahliq rejimino garsi miibarizo
aparan Mirzo Miilkiim xanin osarlorinin tadqiqi XIX vo XX osrin ovvallori
Iran vo Yaxin Sorq tarixinin dyronilmasi baximindan vo miitofokkirin Azor-
baycanla olagosini todqiq etmok {igiin xeyli shomiyyato malikdir. Mogqalado
bu masalolor toqdim edilib.

Acar sézlor: Iran, Mirza Miilkiim xan, din, siyasat, maarifcilik.
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Giris

Moaqalodos ilk dofs olaraq iranli Mirzo Miilkiim xanin yaradiciligr elmi vo
kompleks sokildo arasdirilmisdir. Miitofokkir XIX osrin II yarisinda franda
sah rejimino, xurafata garst miibarizo aparmis, demokratik ideyalar1 miidafio
etmis, osarlori ilo fikirlorini ortaya qoymusdur. Bu fikirlerin tadqiqi XIX asr
Azorbaycan ictimai fikrinin todqiqi tiglin do ohomiyyatlidir. Mirze Miilkiim
xan M.F.Axundov kimi ziyalilarla yaxin alagalor qurmus, C.Mammadqulu-
zado torofindon toblig edilmisdir.

XIX oasrin II yarisi, asason, Qacar siilalosinin IV hokmdari olan Nosraddin
sahin hakimiyyat illoridir. Nosroddin sah ziddiyyatli bir soxsiyyet olub, onun
otrafinda hom miistobid dovlat xadimlori, xurafat¢i ruhanilor, hom do Coma-
loddin ©fgani, Mirze Miilkiim xan (va ya Mirzo Melkum xan) kimi xalq haki-
miyyatini vo konstitusiya qurulusunu miidafio edon ziyalilar foaliyyat gosto-
rirdilor (Hosanzado 2007, 178). Lakin sah, osason, xurafat¢i ruhanilors vo
miistabid dovlot xadimlorine istiinliik verib, miitoraqqi ziyalilarin fikirloring
qars1 biganolik yolunu se¢misdi.

Qeyd edak ki, Nosraddin sah dovriiniin on gorkomli ziyalilarindan biri
olan Mirzo Miilkim xan (1833-1908) monsoco Qarabag xristian1 olub
(Devebakan 2008, 50-51), babalart I Sah Abbasin hakimiyyoti dovriinds
(1587-1629) Qarabagdan Isfahana kéciib yerlosmisdi (Algar 2005, 164). Gor-
komli Iran todqiqatgist ©.Kosravi yazir ki, “Mirzo Miilkiim xan Isfahani
Nosraddin sah dovriinds 6lkays vo kiitloys iirok yandirmaq vo xalqin oyanisi
istigamoatindo ¢alisird1” (Kasrovi 2003, 26).

Mirzas Miilkiim xan: din, siyasat vo maarifcilik goriislori

Mirzo Miilkiim xan Isfahanmn Culfa mohollesindon idi, ailoliklo Islam
dinini qobul etmisdir (Kosrovi 2003, 26). Parisdo miihondislik tohsili alan
(Uyar 2008, 104) miitofokkir, aslinds, fransiz filosofu O.Kontun “insanliq
dini’na, elmi biliyin qaynagi sayilan pozitivizmo inanib (Algar 2005, 164),
Islam doyorlorindon xalqin maariflonmasi yolunda istifado etmoyo calisirdi.
Oz inancin1 “Adomiyyat” vo ya “Dini-insaniyyot” adlandiran (Algar 1980,
188; Uyar 2008, 108) miitofokkir M.F.Axundzadodon forqli olaraq, dins agiq-
askar hiicum etmonin oleyhino olub, dindon avropalilasma yolunda istifado
etmayi ¢alisirdi (Algar 1989, 186-190). Dini basoriyyatin inkisafinda manea
sayan va elma tistiinliik veran Mirze Miilkiim xan dini etigadi elm kimi gabul
etmonin aleyhina idi (Axundzads 2005, 189-191).

Mirzo Miilkiim xan Iranda “Foramusxana” adli mason toskilat1 yaratmisdi
(Kosravi 1343, 10). Toskilatin osas niimayondolori arasinda Rusiya-Iran
miharibolorinds istirak edon vo Qacarlarin Fransadaki sofiri olmus urmiyali



Qacar Iraminda din, sivasat va maarifcilik: Mirzo Miilkiim xan niimunasi 131

Osgor xan Ofsar kimi azorbaycanlilar da var idi (Hesanzads 2007, 302). Lakin
comiyyatin sahliq rejimi aleyhino miibarizosi onun baglanmasina sabob oldu.
Mirzo Miilkiim xanin himayoadar1 sodrozom Mirzo Hiiseyn aga iso ruhanilor
torofndon kiifrdo itttham edilorok, vozifodon cixarildi (Kasrovi 2003, 24,
Kasravi 1343, 9-10), daha sonra isa zoharlonarak oldiriildi (Hasanzads 2007,
195). Bununla da islahat¢1 foaliyystino goro gotl edilon kegmis sadrozom
Mirzo Tagi xandan sonra 6lkoni reformla inkisaf etdirmok istoyon daha bir
sadrazomin islahatlar1 yarimgiq qaldi (Uyar 2005, 47-48).

Mirzo Miilkiim xan Iranin avropalagmasi {i¢iin xristian missionerlorini do
dostokloyirdi. “Fars modoniyyoti” adli moruzesindo Qorb madoniyyatinin
Islam diinyasinda yayilmasi iiciin “Ortaya qoydugunuz goriislorin Islamin
0ziindo movcud oldugunu ifads etsoniz, bu daha asan gobul edilocokdir”
[Algar 1980, 190; Uyar 2008, 108], deyirdi. O, Osmanlmnin din vo vicdan
azadligim tobli§ edon tonzimat qanunlarmnin benzorini Iranda reallasdirmaq
istayir, demokratik dovlat qurulusunu toklif edirdi (Alam 2004, 66-67).

Bir miiddot Nosroddin sahin soxsi torciimogisi (Algar 2005, 165), sonra
iso sah hokumotinin Ingiltora sofiri olan Mirzo Miilkiim xanin 1890-1898-Ci
illords Londonda gizli nasr etdirdiyi “Ruznameyi-Qanun” (“Qanun” qoazeti)
miistabid sah hokumaotini daim tonqid edirdi (Devebakan 2008, 50) vo bu
sobobdon Irana gotirilmoesi gadagan idi. Qacarlarin Ingiltoradoki sofirliyinin
doftorxana miidiri Mirzo Mohommodali xan Qaragdzlii Homadani (v.1915)
Mirzo Miilkiim xanla dost olub, gozetdo miixalifstgi moqalslor yazdigina gors,
1889-cu ildo 22 ay Iranda hobsdo yatmisdir (Hesanzads 2007, 243).

“Iran zoiflik vo ¢iiriimo icindadir. Xozino bos, tobii qaynaglar kosf edilma-
yib. Iki giiclii dovlot (Rusiya vo Ingiltors) iramin miistoqilliyini tohdid edir”
(Imamoglu 2019, 23-24), — deyan Mirzo Miilkiim xan avropalilasmagi va
Qorbin dévlot idara sistemini iranda totbiq etmoyo ¢alisirdi. Onun on bdyiik
tongidgilori iso xurafat¢i ruhanilor idi. Onlar Qarb texnologiyasinin gabul edil-
mosini miimkiin sayir, lakin konstitusiyali idars sistemini radd edirdilor. Mirzo
Miilkiim xan iso bu ciir idara sisteminin uzun tocriibalorin naticesi oldugunu,
insanliga daha faydali olacagim bildirirdi (Imamoglu 2019, 63). Mirzo Miilkiim
xan geyri-mohdud hakimiyyoto malik olan sahin solahiyyatinin parlament
torafindon mohdudlagdirilmasi ideyasini irali siiriirdii (Uyar 2008, 115-116).

“Maclisi-Tonzimat”, “Daftori-Tonzimat” va s. asorlor yazaraq (Uyar 2008,
55), Osmanlinin din vo vicdan azadligini toblig edon tonzimat qanunlarinin
bonzorini Iranda reallasdirmaq istoyon Mirzo Miilkiim xan bu osorlorini
Nosroddin saha da togdim etmisdir (Imamoglu 2019, 20). Mirzs Miilkiim xan
sah1 6lkods konstitusiyaya osaslanan, qanunverici va icraedici orqanlari olan
demokratik idars sistemi qurmaga tosviq edirdi (Alam 2004, 66-67).
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Olkadoki idaroetmoni tokmillosdirmak iigiin 1859-cu ilde Nosraddin sahin
yaratdigr Dovlot Suras1 Maclisi Mirzo Miilkiim xan torafindon tonqid edilmis
vo 0, belo demisdir: “Macliso bu suali vermok istoyirom: Iranin hansi
problemini hall etdiniz? Dévlotimizi bu zillotdon qurtarmaliyiq” (Imamoglu
2019, 35). Olkenin osas probleminin elmsizlik, qohumbazliq va layiq olma-
yanlarin vozifoyo gotirilmosi oldugunu bildiron Mirzo Miilkiim xan “Kim ki,
ganundan bohs edir, onu xain vo kafir elan edirlor” (Imamoglu 2019, 47), —
deyorok sikayot edirdi.

Qorbin dovlat idars sistemini iranda totbiq etmoya ¢alisan Mirzo Miilkiim
xan “Avropa millotlori bir ¢ox miicadilodon sonra odalat, azadliq, se¢ib-secil-
mo haqqina sahib oldular. ©gor miisolmanlar hoqigoton do bu haglara sahib
olmaq istoyirlorsa, niya Avropani toqlid etmirlor?” (Imamoglu 2019, 62) —
deyirdi. Volter, Russo kimi Qarb filosoflarinin xalqi ziilmo qars1 miibarizoya
cagirdigini deyan Mirzo Miilkiim xan “Mozlum ziilma ddzmamalidir” (Imam-
oglu 2019, 72) deyarak, xalq1 sahliq rejimino qarsi miibarizoys sosloyirdi.

Olkodo giinahkarlara verilon cozalarin da geyri-miioyyan vo adama géra
miixtalif oldugunu yazan miitofokkir “Coazalar hor bir glinahkar ti¢lin aydin vo
borabor olmalidir” (Imamoglu 2019, 75-76), — deyirdi. “Qanun biitiin iran
momlokatindo, biitiin iran toboolori iiciin borabor olmalidir; heg¢ kimo
qanunsuz coza verilmomalidir; etiqad azadlig1 olmalidr” (Imamoglu 2019, 78-
79), — deyoan Mirza Miilkiim xanin an boyiik aleyhdarlar1 sahparastlor vo xura-
fatg1 ruhanilor idilor. Onlar Qoarb texnologiyasinin gobul edilmasini miimkiin
sayir, lakin konstitusiyali idaro sistemini radd edirdilor. Mirzo Miilkiim xan
159 bu clir idars sisteminin uzun tocriibslorin noticosi oldugunu, insanliga daha
faydali olacagini bildirirdi (Imamoglu 2019, 63). Mirzo Miilkiim xan qeyri-
mohdud hakimiyysto malik olan sahin solahiyystinin parlament torofindon
mohdudlagdirilmasi ideyasini irali siiriirdii (Uyar 2008, 115-116).

“Iranda hor seyi bir nafar (sah - ©.F.) zobt edib” (Imamoglu 2019, 44), —
deyan Mirzo Miilkiim xan “Goftar dor rofi-ziilm” (“Ziilmiin lagvi haqqinda
sOzlor”) asorindo belo yazirdi: “Ya zalimlar ziilmii tork etmoli, ya da mozlum-
lar ziilmo doézmomolidirlor” (Devebakan 2008, 61). Mirzo Miilkiim xani
“Ruhiil-qiids” (“Miigoddas ruh”) adlandiran M.F.Axundzads onun belo dedi-
yini noql edirdi: “Mozluma demok lazimdir ki, ey nadan! Son ki, qilidrat, say
va bacariq cohatdon zalimdan qat-qat artigsan, bas no iigiin zlilmo qatlagir-
san?” (Axundzado 2005, 268).

Miitafokkir “Iran madoniyyati” adli risalesindo Islam dininin madeniyyato
mane oldugunu iddia edanlori do tongid edir, “Islam dini modoniyyato miixalif
deyil”, — deyirdi (imamoglu 2019, 62). Lakin o, folsofa va s. diinyavi elmlorin
do moktoblorda todrisini tolob edirdi (Imamoglu 2019, 82). Mirzo Miilkiim
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xan Iranin va Islam diinyasinin Qarb qarsisindaki moglubiyyatini nadan din va
dovlat xadimlorindo goriir vo onlar1 tonqid edirdi. “Bu ruhanilorin no iistiin-
ltiklori var ki, belo genis imtiyazlara malikdirlor?”” — deyon miitofokkir onlarin
0z rozilliklorini vozifa ilo pordelodiklorini deyir (Imamoglu 2019, 47),
“Nidayi-odalot” risalosindo Avropanin inkisafini kesislorin yaratdigi xurafat
vo movhumatlarin ganli miicadilalor naticosinds yox edilmosi ilo alagelondirir
vo miisolmanlar1 bundan niimuno gotiirmoya ¢agirirdr (Imamoglu 2019, 30).
Miitofakkir dini qanunlarin hakim oldugu Iranda diinyavi idaroetmoa sistemi-
nin gabuluna ¢alisirdi (P3aes 1989, 116).

Ik dofo Mirzo Miilkiim xan torafindon Iranda ortaya qoyulan mosrutiyyat
ideyalar1 (Imamoglu 2019, 13) Hac1 Aga Ruhullah Nocofi Isfahani kimi miite-
roqqi din xadimlori torofindon do dostoklonirdi. Avropa ganunlarini Qurana
uygun sayan bu din xadimi yazirdi ki, “Mosrutiyyet Islam demokdir. Mosru-
tiyyot istomok islami istomokdir” (Uyar 2008, 82). Lakin Mirzo Miilkiim xan1
kiifrlo ittiham edib, “Biz dinimizdon imtina etmok istomirik. Allah bizo agil
verib, Avropa qanunlarina méhtac deyilik”, — deyon xurafat¢1 ruhanilor do var
idi (Karadeniz 2011, 105-106).

Maarif¢i bir soxsiyyat olan Mirzo Miilkiim xan ziddiyyatli ictimai-Siyasi
xadim idi, ad1 dofalarls riisvat galmagqallarinda hallanmisdir. Nosraddin sahin
Avropaya soyahatlorinds Iranim tobii qaynaglarm Ingiltoroya pay verilmosi
ticiin ingilislordan riisvat aldigi ortaya ¢ixmisdi (Karadeniz 2011, 105). Mirza
Miilkiim xanm tosviqi ilo sah Iranda istehsal edilon tiitiin vo tonbakinin alqi-
satq1 vo istehsalin1 50 il miiddotino Gerald Talbotun Londondaki sirkstinin
inhisarina vermisdi. Xalq buna siddotls etiraz etdi. Comaladdin Ofgani, tobriz-
11 miictohid Mirzo Cavad, Mirzo Hason Sirazi kimi ruhanilor saha, ingilislors
qarst cihad fotvalari verdilor. Nosraddin sah1 bu miigaviloni pozmaga macbur
oldu (Kurtulus 2012, 4-5).

Mirzs Miilkiim xan va azarbaycanh miitafakkirlor

Mirzs Miilkiim xanimn yaradiciligt vo foaliyyati azorbaycanh ziyalilar torafin-
don yiiksok doyarlondirilmisdir. “Molla Nosroddin” jurnalimn 1907-ci il 30-cu
sayindaki “Goz yaslar1” moqalesindo C.Mammodquluzads “Qanun” qgozetini vo
onun nasiri Mirzo Miilkiim xanin miisolmanlar1 vohdoto dovat edon yazilarindan
niimunalor verir va belo yazirdi: “Mirze Miilkiim xan “Qanun” gozetinin onuncu
némrasinds {iziinii miisolmanlara tutub deyir: “Ogor sizdo siiur olsaydi vo on azi,
ittifaqin monasim bilsoydiniz, o vaxt hansi zalim ciirst edo bilordi ki, sizin
insanliq hiiququnuza sl uzatsin?” (Mommadquluzads 2004 (1), 201).

XIX osrin gorkomli ictimai-siyasi xadimi M.Torbiyst “Danigmondani-
Azorbaycan” asorindo Mirzo Miilkiim xanin M.F.Axundzads kimi olifba isla-
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hat1 ilo mosgul oldugunu, “Mabdeyi-toraqqi” (“Inkisafin baslangic1”), “Seyx
vo vozir” adli kitablar yazdigini qeyd edir (Torbiyat 1314, 5; Torbiyat 2012,
31). Mirzs Miilkiim xan olifba islahati mévzusunda olan “Seyx va vazir” adli
osarini M.F.Axundzadoyo do gondormis vo bu osor onun torafindon boyonil-
misdir (Devebakan 2008, 112). Qeyd edak ki, “Seyx va vazir” asari osmanlt
tirkcasinda galoms alinmisdir (Devebakan 2008, 49).

Ik dofs 1863-cii ildo Istanbulda vo 1872-ci ildo Tiflisdo Mirzo Miilkiim
xanla goriison (Axundzado 2005, 313) M.F.Axundzado onun yaradiciligini toqdir
edir vo ortaq foaliyyat gostarirdilor. M.F.Axundzads Mirzo Miilkiim xana yazirdi
ki, “Hoqiqi alim vo hormotolayiq Mirzo Kazimboy do olitba islahatini
dastokloyir” (P3aes 1989, 68). “Molla Nosraddin” jurnalimin 1907-ci il, 3-cii
sayindaki “Hamsori” maqalasinde C.Mommadquluzads do Mirze Miilkiim xanin
maarifcilik foaliyyatini toqdir edir vo belo yazirdi: “Alimi-yegano (Mirzo
Miilkiim xan — 9.F.) mozlumlar barads bir kitab yazib; tapin homin kitab1 vo
oxuyun” (Mommoadquluzads 2004 (1), 129). Gorkomli Azorbaycan ziyalisi
O.Hiiseynzads iso “Siyasati-fiirusot” osorinde Mirzo Miilkiim xam1 “Usuli-
insaniyyati talqin edon xadim” (Hiiseynzads 2008, 339) adlandirmusdir.

Sahliq rejimina garst demokratik ideyalari miidafio edon Mirzo Miilkiim
xan orob olifbasinin ¢atinliyini miisolmanlarin elmi, ictimai-siyasi inkisafina
maned sayirdi (Devebakan 2008, 113). “Yeni yol” gozetinin 1922-ci il 1-ci
sayinda Mirzo Miilkiim xanin olifba islahat1 yolundaki faaliyystini toqdir edon
C.Mommadquluzado onun belo dediyini noql edirdi: “Ogor gotiirok ii¢ yiiz
milyondan ibarat ermoni vo yunan motbuatini, gororik ki, ermoni vo yunan
motbuatr biitlin miisolman moatbuatindan yiiksokdir. Buna da sobab orab
hiirufatinin (harflor-9.F.) ¢otinliyidir” (Mommadquluzads (2) 2004, 224).
Lakin iran vo Osmanli hakimiyyati vo xurafat¢i ruhanilor orob olifbasini
miiqaddos sayib, hor hansi bir islahata garsi ¢ixirdilar. Mirzo Miilkiim xan
M.F.Axundzadoys yazdig1r moktubda buna isaro edorok yazirdi ki, ruhanilor
orab olifbasini “dinin bir pargasi” (Algar 1973, 91) sayirlar.

Mirzo Miilkiim xan Istanbulda demokratik fikirli iran azerbaycanlilari
torafindon nogr olunan “Oxtar” gozetindo moaqalslar yazir, qozetin dost-xattini
miidafio edirdi (Kurtulus 2016, 56-57). “Oxtor” qozeti haqqinda molumat
veran “Okingi” qazetinin 1876-c1 il 5-ci saymndaki “Daxiliyys” maqgalasindo
yazirdi ki, “Ogor¢i Istanbul sohorindo miisolmanlar ii¢lin cox qozet ¢ap
olunur, amma onlar osmanli dilinds oldugundan bizim ii¢iin elo lozzot elomoz,
lakin "Oxtor" gozeti fars dilinds ¢ap olunduguna v fars dili bizim vilayatlordo
cox islondiyino iimidvariq ki, onu bizim toroflore gotirdon ¢ox ola” (Okingi
2005, 121-122). “Oxtor” qozeti sahliq rejimini tonqid edib, demokratik
doyorlori miidafio edirdi. Bu sobabdon Irana gotirilmosi qadagan idi (Alam
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2004, 93). Mirzo Miilkiim xanm mosrutiyyat fikirlori gérkomli azarbaycanl
miitofokkir Comaloddin Ofganiys (Karadeniz 2011, 108) vo masruto dovriiniin
Conubi Azarbaycandan olan deputati, goérkemli ictimai-siyasi xadim Seyid
Hoson Tagizadoya boyiik tosir gostormis (Sofiyeva 2009, 183), “Qanun”
qozeti XX asrin ovvalindoe Iranda yenidon nosr olunmusdur.

Natico

Deya bilarik ki, iranda miiselman kimi 6ziinii toqdim edon Mirze Miilkiim
xanin Avropada xristian qiz ilo kilsodo evlonmasi, missionerlorlo yazigmala-
rinda Oziinlin xristian oldugunu bildirmasi vo dlorkon yandirilmasini vasiyyot
etmasi dini baximdan onun somimiliyins giibholor yaratmisdir. Ziddiyyatli bir
soxsiyyat olmasina baxmayaraq, Mirzo Miilkiim xan XIX osr iraninda demok-
ratik doyorlorin, maarifciliyin yayilmasinda, sahliq rejimins vo xurafata, mov-
humata qarst miibarizodo boyiik rol oynamisdir. Iran mosruto ingilabinin
tomollorinin qoyulmasinda da onun demokratik ideyalar tosiredici olmusdur.
Miitofokkirin maarifcilik foaliyyoti M.F.Axundzads, C.Maommaodquluzads,
C.Ofqani, S.H.Tagizado kimi azorbaycanli ziyalilar torafindon toqdir edilmis-
dir. C.Mammaoadquluzads “Homsori”, “G06z yaslar1”, “Bizim islorimiz”, “Ke¢i”
va s. felyetonlarinda Mirzo Miilkiim xana, onun “Qanun” gozetino miiraciat
etmisdir. Mirzo Miilkiim xanin asorlorinin tadqiqi XIX asr — XX asrin avvalle-
rindo Iran vo Yaxin Sorq tarixinin dyronilmosi baximimdan vo miitafokkirin
Azorbaycan ziyalilar ilo olaqgesini tadqiq etmok cohotdon xeyli shomiyyato
malikdir.
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0.¢h.no ucmopuu Anu @apxaooes

PEJIUT'UA, IOJIUTUKA U ITPOCBEINEHHUE B I'AJI'KAPCKOM
UPAHE: IPUMEP MUP3bl MYJIbBKYM-XAHA

PE3IOME

B crarbe paccMaTpuBaeTcs U aHAIU3UPYETCS PEIUTHO3HO-TIOJIUTUYECKAS
U MPOCBETUTENbCKAs cuTyauus B MpaHe B rajkapckuil mepuoJ Ha OCHOBE
npousBeqeHut Mup3sl Mynbkym-xaHa. IIpocBeTuTenbHas AEATEIBLHOCTh
Mup3sl MynbkyM-xaHa, 00I1I€CTBEHHO-TIOJIUTUYECKOTO AEATENS TaJKapCKOro
rocynapcrBa, kuBiiero B XIX — nHauaie XX Beka, BIEPBbIE H3Yy4aeTCs
noapoOHO Ojarogapss UMEIOMIMMCS MCTOYHHMKaM u JuTepatrype. OH Obul
OJIHMM M3 CaMbIX M3BECTHBIX MHTEJUIEKTYaJIOB IaJKapcKoro nepuona. TBop-
4yecTBO Mup3bl MynbkyM-XaHa, pabOTaBIIEr0 BO UMsI IPOCBEIICHHS MYyCYIlb-
MaHCKHUX HapoJI0B, BBICOKO OLICHWJIM TaKHe a3epOaiKaHCKUE HHTEJUIEK-
TyaJbHbIC ACSATENN M mpocBeTuTenu, kak M.D.Axynazane, Jx.Mamenryny-
3ane, Jbxk. Adranam, C.X.Tarm3age. Meicmu Mup3sl MynbKkyM-XaHa OKa3asid
00JbIlIOE BIHUSHHE HA HWHTEIUIEKTYaJlOB KOHCTUTYLIMOHHOTO TMepHoja H3
IOxnoro Asepbaiimxana. Unen Mup3sl MynbKyM-XaHa CBITPaJIM CBOIO POJIb
B no0ejie KOHCTUTYITMOHHOM peBostonnu B Mpane. XXypuan «Mosna Hacpen-
JIMH» TPOIAaraHupoBall J€MOKpaTuueckue uaen Mup3sl MylibKyM-XaHa.
OTtcTamBasi J1I€MOKpAaTUYECKHE WJIEH, HAMPABICHHbIE NPOTUB MOHAPXUH M
CYyeBEpHOT0 JyXOBEeHCTBa, Mup3a MynbkyM-XaH XoTel pedopMUpOBaTh
apa0ckuii andaBuT, CHU3UTh IPECTHUK AYXOBEHCTBA, MOJIOKUTH KOHEI[ TPHUTe-
CHEHMIO TIPOCTHIX JIFOJIeN (peojaiaMy, yCTaHOBUTh NapjaMeHTapU3M U JEMOK-
patuyeckuid mopsanok. OH cyuuTan OPUMEHEHUE JEMOKPATHYECKUX E€BpO-
MENCKUX 3aKOHOB B MpaHe HE0OXOAMMBIM Ui HAYYHOI'O, COLMAIbHO-TIONH-
TUYECKOTO pa3BUTHs MycyiabMaH. ['azera «Kanyn» Mup3sl MynbkyM-xaHa,
nyOnukoBaBiiasicss B JIoHaOHe, mojBeprana pe3kol KpuTHKE (eonaabHbIN
pexum B Mpane u mostomy Oblna 3amperieHa K BBo3y B Mpan. M3ydenue
TBOpuecTBa Mup3sl MynbkyM-XaHa, OOpPOBILIErocs ¢ MOHapXUeH U peaklnoH-
HBIM CYEBEPHBIM TyXOBEHCTBOM, UMEET OOJBIIOE 3HAYEHHE C TOYKU 3PEHUs
n3yuenust uctopur Upana u bimxknero Bocroka B XIX - Hayane XX BekoB u
B3aMMOOTHOIICHUH MBICIUTENS ¢ AzepOaiikxanoM. B cTatbe paccMoOTpeHbI
9TH BOIIPOCHI.

Knwuesvie cnosa. Hpan, Mupsza Mynvkym-xan, penueus, noaumuxa,
npoceewjenue
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RELIGION, POLITICS AND ENLIGHTENMENT IN QAJAR IRAN:
AN EXAMPLE OF MIRZA MALKUM KHAN

ABSTRACT

The article discusses, presents and analyzes the religious, political and
educational situation of Iran in the Qajar period based on the works of Mirza
Malkum Khan. The educational activities of Mirza Malkum Khan, a socio-
political figure in the Qajar state, who lived in the 19th and early 20th
centuries, are first studied in a complex way thanks to available sources and
literature. One of the most famous intellectuals of the Qajar period was Mirza
Malkum Khan. Enlightening Muslim peoples, Mirza Malkum Khan’s oeuvre
was highly appreciated by Azerbaijani intellectuals such as M.F.Akhundzade,
J.Mammadguluzade, J.Afgani, and S.Kh. Taghizade. Mirza Malkum Khan’s
thoughts had a great influence on the intellectuals from the constitutional
period of South Azerbaijan. The ideas of Mirza Malkum Khan played a
supporting role in the victory of the constitutional revolution in Iran. The
journal of Molla Nasraddin promoted the democratic ideas of Mirza Malkum
Khan. Defending democratic ideas against the monarchy and superstitious
clergy, Mirza Malkum Khan wanted to reform the Arabic alphabet, reduce the
prestige of the clergy, put an end to the oppression of the feudal lords, restore
parliamentarism and democratic order. He considered the application of
democratic European laws in Iran necessary for the scientific, socio-political
development of Muslims. The Kanun newspaper published in London by
Mirza Malkum Khan, sharply criticized the feudal regime in Iran and was
therefore banned from dissemination in Iran. Studying Mirza Malkum Khan’s
works is of great importance from the aspect of studying the history of Iran
and the Middle East in the 19th - early 20th centuries and the relationship of
the thinker with Azerbaijan. The article discusses these questions.

Keywords: Iran, Mirza Malkum Khan, the religion, politics, enlightenment
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XULASO

Olisir Novai soriot vo tosovviif elminin dorin bilicisi, nazariyyagisi, hotta
nozarat¢isi kimi ad ¢ixarmisdir. O, Islam ehkamlarim ilk dofs tiirk dilindo tiirk
xalglar1 {iglin yazib ortaya qoyan ulu soxsiyyat olmusdur. Din vo oxlaqi
doyarlori 6ziinds ehtiva edon “Minacat”, “Nozmiil-covahir” (“Nozmo diiziil-
miis covahiratlar”), “Qirx hadis” (“Hadisi-Orbeain™), “Qus dili” (“Lisantit-
teyr”), “Mohbubul-qiilub” (“Koniillorin sevgilisi”), “Siracul-miisliman”
(“Misolmanlarin ¢iragi”) vo “Risaleyi-tiyr andoxtan” (“Oxatma haqqinda
risalo) asarlori hom dovriindo, hom do bu giin aktual xarakterdadir. “Minacat”
(“Allaha dua” vo ya “Allaha yalvariglar”) osori Allaha Xxitabon yazilan
ifadalordan ibarat olub, mozmun vo ifado torzi baximindan gozol duygu
toronniimiidiir. “Minacat”in dili — ruhaniyyst alominin dorinliklorina varan
sairin insanlara tovsiyoasi, nofs toxlugu, insani hisslorin daim iist qatda yer
almasit vo S. Kimi monoavi duygularin insanlara asilanmasidir. Dahi filosof
Obdiirrohman Caminin “Hodisi-Orbain” adli asor iizerindo ¢aligdigini bilon
Olisir Novai ustadinin bu addimini yiiksok dayarlondirmis vo ondan izn alaraq
homin osori Cigatay tiirkcosino ¢evirmok istodiyini xahis tmidir. Belsliklo,
Olisir Novai imzasi ilo tlirk odobi dilindo yazilan “HadisSi-orbain” osarini
Obdiirrohman Caminin asarinin mdvzusundan gotiirse do, eyni ilda, eyni sokil-
dos yazsa da, amma basqa bir ifads ilo dérdmisraliq gitolor halinda yazmisdir.
Peygomboro hosr olunmus hadislorin ovval orobco, daha sonra onlarin —
hadislorin mana vo mahiyyatini tlirk dilinde yazilmasi sabob olmusdur. “Noz-
mul-covahir”’in qodim dini — tarixi mozmun dastyan, axlaqi doyarlori 6ziindo
ehtiva edan siijeti vardir. Osari islam dininin ilk xalifalorindon biri Hozrat Oliys
mohabbot — ehtiram nisanasi kimi dayarlondirmak olar.
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Tadgigatimizin bu boliimiinde Oligir Novainin dini-elmi yaradiciligini
ohato edan asarlarindan ti¢ii hagqinda (“Minacat”, “Hadisi-arbain” vo “Nozmul-
Covahir”asarlorinin mozmun v sorhindon) bohs edilir.

Agar sézlor: Olisir Novai, Hozrat Ol Islam madoaniyyati, lisir Navainin
dini asorlori, klassik adabiyyat, Islam axlaqu.

Hayat va yaradicihgl haqqinda. Boyiik miitafokkir, filosof, sair vo dovlat
xadimi Omir Oligir Novai (asl adi Nizamoddin Mir Olisir) 1441-ci il fevral
aymin 9-da Heratda dogulmusdur. Onun atast Teymurilor sarayina yaxin
zadogan ailasindon idi. Olisir Novainin atas1 Qiyasaddin Kiggino Bahadur bir
miiddot Sobzovar sohorinin hakimi olmusdur. Bu sobobdon, usaqligdan bir
yerds boyiliyon Olisir Novai ilo Hiiseyn Bayqaranin yoldashigi dostluga
cevrilmisdir. Xorasan vilayatinin morkazi Heratda hakimiyyato golon Hiiseyn
Bayqara sarayinda Olisir Novaini ovvalco mohiirdar, az sonra — 1472-ci ilds iso
bag vozir toyin etmigdir. ©.Novainin yiiksok oxlaqi, elmi, gabiliyyati, zokasi,
fitroton fazilliyi dostunu bu addimi atmaga soévq etmisdir. O, halo usaqliq
illorindan - 10-12 yaslarindan tiirk vo fars dillarinds seirlor yazardi. Atasi onun
elmo, odobiyyata olan hovasini, istedadin1 goriib tohsiline xiisusi diqqat
ayirmigdi. Dovriin  tanmnmus  sair vo odiblori, xiisuson tiirk odabiyyati
qarsisindaki boyiik xidmatlori ilo segilon Seyid Hason Ordoasir vo 0 illarin
sohratli sairi Liitfi ona ustadliq — miallimlik etmisdir. Slisir Novai gonclik
illorindon Sarqin dahi miitafokkirlari Nizami Gancavi, Faridoddin Ottar, Qasim
Onvar vo digar klassik sair vo filosoflarin asarlorini dorindon monimsomisdir.
Biitiin bunlar onun poetik yaradiciligiin inkisafina boyliik tosir géstormisdir.

Olisir Novai dostu, sair-filosof ©bdiirrohman Caminin maslohati ilo dahi
Nizami Goancavinin “Xomso’sino tiirk dilindo “cavab” yazaraq, tiirk odobi
dilinin banisi kimi Gimumtiirk odobiyyat1 tarixindo yer tutmusdur. Nohang
odobiyyat meydanina comi ig¢ ildo boxs etdiyi (1483-85) 64 000 misraliq
“Xomsasi “Heyrat iil-abrar”, “Farhad va Sirin”, “Leyli vo Macnun”, “Yeddi
soyyara” vo “Soddi-isgondori” adli moshur osorlordon ibaratdir. “Heyrat iil-
obrar” (1483, “Momiinlorin heyrati") poemasi oxlag vo tosovviifo aid
miikalimoalordan ibaratdir. “Xomso”ys daxil olan poemalar icarisindo “Forhad
Vo Sirin” (1484) asari xiisusi shomiyyats malikdir. Miiallif Nizami Gancavinin
Forhadindan forgli olarag, burada amokgi naslin niimayandasi Farhadi asarinin
bas gohromanina ¢evirmisdir. “Yeddi soyyara” (1484, bu oasori “Bohram Gur”
da adlandirirlar) masnavisindos Bohram Gurun Dilaram ilo  mohabbot
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macarasindan danigilir. Nizami Gancovinin poemasindan forqli olaraq, Slisir
Novainin oasarinds hekayolori yeddi gézal deyil, yeddi soyyah damsir. Bu
hekayslorin mozmunu xalqin hayatindan, moisotindon, dovriin ictimai-Siyasi
miihitindon alinmugdir. “Leyli vo Macnun” (1484) biitiin Sarqds yayilmis mii-
goddas moévzuya — sevginin, esqin yenilmoazliyino, basariliyina hosr olunmus-
dur. “Soddi-isgondori” (1485) mosnavisi sairin falsofi fikrinin, diisiincesinin
mohsuludur. Qadim yunan filosoflart — Oflatun, Orastun vo Sokratin falsofi
baxislari, alim-hékmdar Isgondorin humanizmi, ideal obrazi osorin asas Xattini
toskil edir. Olisir Novai Iskondar obrazim1 dovriin zalim hokmdarlarma qarst
goymusdur. Comi ¢ il arzinds Sorg odobiyyatinda yeni “Xomsa” yaratmaq
Olisir Novainin yiiksok sairlik istedadinin naticasi idi. Onun “Xomsa”sinds bo-
yiik tiirk ruhu diggstdon yaymmur.

Oligir Novai 0ziinlin hazirladig, cigatay tiirkcasinds yazdigi lirik seirlorindon
ibarst dord “Divan™, oslinds, lirik-falsofi duygularinin, hoyata gergok
baxiglariin  mocmusudur vo 1498-ci ildo “Xozain iil-meani" (“Manalar
x9zinasi”’) adli imumi baghq altinda dord divanini: (“Cahar divan”) — “Qeraiib
iis-sigar" (“Usagligin garibaliklori), “Novadir iil-sorab” (“Gonclik nadirliklori”),
“Badaye iil-viisot” (“Orta yasin gozalliklori”), “Fovaid {il-kibar” (“Boylikliiyiin
faydalar) toplamigdir. O zaman Olisir Novai Moshad soharinds yasayirdi.

Olisir Novainin fars dilinds yazdig: seirlorindon — qozallorden, qesidalorden,
tuyuglardan, miixommaoslordon, miisaddaslordon... ibarot hazirladigi “Divani-
Fani” adl1 asori movcuddur. “Divani-Fani” adl1 divanina topladigi qazsllorin coxu
yiiksok sonatkarliq qiidrati ilo Hafiz Sirazi, ©mir Xosrov Dohlovi, Obdiirrohman
Cami, Kamal Xocandi vo basga gorkomli sdz sonatkarlarma yazilmig nozirolordir.
Tiirk dilindo yazdig1 seirlorino “Novai”, fars dilindo yazdig seirlorino “Fani”
toxolliislorini segon Blisir Novaiya Xorasan sahi Obiilqasim Babur “Iki dil agas1”
(“Zul-lisaneyn”) adin1 vermisdir. “Novai” sozli “musiqili”, "toravetli”, “fani”
sOzii 159 “etibarsiz”, “Otorgi”, “bos” monasini verir.

Olisir Novainin asarlori hals saglhiginda boylik sohrat gazanmisdir. Onun
osorlari diinyanin on miixtolif kitabxanalarina yayilmis vo qorunmus, miiasir
dovriimiizo gadar galib ¢ixmisdir. Novai yaradiciliginda — lirikasinda, poema-
larinda yiiksok monoviyyat masalolorindon, tosovviifdon séhbat agilir.

Dahi sair tiirk dilindo xeyli elmi-filoloji va dini-tasovviifi asarlor yazmisdir:
Dil-adabiyyat masalalorindon bohs edon “Miihakimatul-liigateyn”, “Mizanul-
ovzan” Vo “Sobat obhur” adli osorlori, “Miihakimat iil-liigoteyn” (“Iki dilin
miiqayisasi”, 1499) osari o dovr tigiin (elo indi do) cox shamiyyatli idi. O, bu
elmi osorindo tiirk dilinin incaliklorindan, tiirk folklor vo etnoqrafiyasinin
zonginliyindon sz agmus, tiirk dilinin gézalliyini vo zonginliyini niimayis etdi-
rorak, foxaratdolu xos hisslarini galoms almisdir. “Mizaniil-ovzan” (“Vaznlarin
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mizam”, 1492) osorinds timumtiirk oruzunun nozori asaslarindan bohs edilir.
“Sabat abhur” isa arab dilgiliyinin izahli ligatindon bohs edir.

“Miingoat” (“Maktublar”, 1494) sairin tiirk dilinde rasmi maktublar toplan-
musdir. “Vagfiyya” asarinds iss (1482) 6ziiniin xeyriyyagilik islarindan bohs edilir.

Oligir Novainin “Nasaimul-mahabbat” (“Sevgi mehlari”, 1496) vo “Maca-
lisun-nafais™ (“Nafis maclislor”, 1491) adli tozkiralari tiirk xalglarinin adobiyyat
tarixina armogandir.

Olisir Novai tarixi movzuda traktatlar miallifi Kimi do moshurdur: “Tarixi
miiliikul-acom” (“Ocam sahlarmin tarixi”, 1488) va “Tarixi-onbiya va hiikoma"
(“Peygamborlor vo miidriklorin tarixi”, 1485-1488) asorlori dediklarimizo syani
stibutdur.

Sairin memuar janrinda yazdigi asorlora Obdiirrohman Camiye hesr etdiyi
“Haloti-Seyid Hoson Ordosir” (“Seyid Hoson Ordosirin torciimeyi-hali vo
soxsiyyoti”, 1491) “Xomsat iil-miitohayyirin” (“Bes heyrot”, 1492-1494) va
“Halati-Pohlovan Mohommaoad” (“Mohommad Pohlovanin torciimeyi-hali vo sox-
siyyati”, 1493) asarlarini geyd edo bilarik.

Olisir Novainin dini osorlori sirasinda yeddi osorin adini ¢okmok olar:
“Hadisi-orbain” (“Qirx hadis” va ya “Qirx riibai” do adlandirirlar, 1481), “Noz-
miil-covahir” (“Nozma diizlilmiis covahirat”, 1485), “Siractil-miislimin” (“Mii-
solmanlar ciragi1”, 1488), “Mohbubul-qiilub” (“Uroklorin sevgilisi”, 1500),
“Risaleyi-tiyr ondoxtan” (“Oxatma haqqinda risals”), “Minacat” (“Allaha
yalvariglar” vo ya “Allaha dua”, 1500). “Lisanut-teyr” (“Qus dili”, 1499)
poemasi falsofo vo tosovviif mosalalorine hosr edilmisdir. Sair bu osari Sultan
Hiiseyno ithaf etmis, usaqliq illorindon sevarak oxuyub-ozberlodiyi, dyrondiyi
filosof Foridoddin Ottarin “Mantiqut-teyr” (“Quslarin montiqi”) asarino cavab
olaraq yazmisdir.

Adlarmi geyd etdiyimiz bu vo digar asarlor ham odoabi-badii xarakterino,
dilina, mozmununa, mévzusuna, ham da elmiliyina, falsofi mahiyyatino goéro
imumtiirk adabiyyatinin mohtasom odobi abidalorindandir. Burada dovriin
ictimai-siyasi masalalorina dair miisllifin baxislart 6z oksini tapmusdir. Oligir
Novainin asarlori oxlagi-falsafi doyori ilo bes osrdon artiq zaman kegmasing
baxmayaraq, bu giin do sevilir, diinya dillarine torciimo olunur, nasr olunur v
biitlin zamanlarda tadqgiqat¢ilarin - odobiyyatgilarin, dilgilarin, tarixg¢ilarin,
filosoflarin, ilahiyyatgilarin, cografiyagilarin... todgigat obyektidir.

Qeyd edok ki, Oligir Novai Herat, Moshad vo Samargand soharlorinds
dovriin maghur ziyalilarindan dors almisdir.

Oligir Novai 1501-ci il yanvar ayinin 3-ds diinyaya vida etmisdir. O, dogul-
dugu Herat goharindo, Govhorsad bayim tiirbasinin yaninda dofn edilmisdir
(Ulvi 2016, 7-16).
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Giris

Olisir Novaiyo hom “Omir”, hom do “Mir” deys miiraciat olunub. “Omir”
— onun dovlat taxtinda tutdugu vozifasing, “Mir” iso dahi miitofokkirin dini-
elmi foaliyyotino gora deyilib. Boylik soxsiyyato Dovlotsah Somorgondi sairo
“Mir Nizamoaddin”, yoni dinin nizami-qanunu” adin1 vermisdir. “Hazrat Novai
bir ¢ox qiymotli asarlorinds, xiisuson “Xomso” dastanlarinin miigoddima-
lorinds yazdigi Allaha homd, minacat, Peygombora not vo Sultan Hiiseyn
Bayaraya moadhiyyslori bu fikrimizi tosdiqloyir”. Biitiin bu osorlors istinadon
deys bilarik ki, Olisir Novai soriot vo tosovviif elminin doarin bilicisi, nazariy-
yogisi, hotta nozarotcisi kimi ad cixarmisdir. O, Islam ehkamlarmi tiirk
xalglart ticlin ilk dofs tiirk dilindo yazib ortaya qoyan dahi soxsiyyot
olmusdur. Din va oxlaqi doyarlori 6ziindo ehtiva edon “Minacat”, “Nozmul-
cavahir”, “Hadisi-arbain”, “Lisanut-teyr”, “Moahbubul-qulub”, “Siracul-miisli-
min” vo “Risaleyi-tiyr ondoxtan” asorlori ham dovriinde, hom ds bu giin
aktualdir.

Bunlardan bagqa, ©lisir Novai tiirk dilinde yazdigi 20 adda elmi-filoloji
vo nosr osorlorinin miisllifidir (farsca yazdiglarindan basqa). Bu osarlorin
icorisindan yeddisi sirf dini-elmi mozmun xarakteri dasiyir. Ilk olaraq, toqdim
etdiyimiz motndo dahi miitofokkirin dini-elmi osarlorinin qisa mozmun-
xiilasesini vo yazilma tarixlorini asagidaki kimi siralaya bilorik. Osarlorin
adin1 orijinalda oldugu kimi, eyni zamanda, Azorbaycan dilindo do vermoyi
moqsadouygun bildik (hazirki tadqiqatda homin asarlorden ii¢liniin mozmun
va qayesini, elmi sorhini toqdim edirik).

“Minacat” (“Allaha dua” va ya “Allaha yalvariglar”) yazilma tarixi
malum olmadigindan, adina — mozmununa uygun olaraq tadqiqatimizin Giris
xiilasasine “Bismillah” — deys “Minacat™ ilk olaraq togdim edirik. Amma
sairin yaradiciligina, eloco do osorlorinin ruhuna uygunlugu baximdan
“Minacat™ sairin Omriiniin son vaxtlarinda yazdigini qeyd edo bilorik.

Belaliklo, “Minacat” — “Allaha dua” va ya “Allaha yalvarislar”. Osor
Allaha xitabon yazilan ifadslordon ibarot olub, mozmun vo ifads torzi
baximindan g6zal duygu yasantisidir. “Minacat”in dili - ruhaniyyat alominin
dorinliklorino varan sairin insanlara tovsiyasi, nofs toxlugu, insani hisslorin
daim har seydon ovval yer almast vo s. kimi moanavi duygularin insanlara
asilanmasidir.

“Hodisi-Orbain” (“Qurx hadis ’va ya “40 riibai”). 1481-Ci ilda yazilib.
Dahi filosof ©bdiirrohman Caminin “Hodisi-Orbosin” adli asor {izorindo
caligdigini bilon Olisir Novai ustadinin bu addimin1 yiiksok doyorlondirmis vo
ondan izn alaraq homin osori Cigatay tlirkcasino ¢evirmoyi xahis etmisdir.
Belalikls, Olisir Novai imzasi ilo tlirk adabi dilinds yazilan “Hadisi-Orbain”
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osorini Obdiirrohman Caminin asarinin mdvzusundan gotiiriib, eyni ilds, eyni
sokildo yazsa da, basqa bir ifads ilo — dordmisraliq qitolor halinda yazmisdir.
Peygomboro (s) hosr olunmus hodislori avval arobco, daha sonra onlarin —
hadislorin mona vo mahiyyatini tiirk dilinds, hom do seir dili ilo yazmisdir.

“Nazmul-covahir” (“Nazma diiziilmiis cavahirat”) 1485-Ci ildo yazilib.
Bu osor godim dini-tarixi mozmun dasiyaraq, oxlaqi doyorlori 6ziindo ehtiva
edir. Daha dogrusu, Islam dininin ilk xolifalorindon biri Hozrot Bliya (o)
ehtiram olamoti kimi doyorlondirmok olar. “Nozmul-covahir” (“Nozmo
diiziilmiis covahirat™) asori Hozrat Olinin (9) “Sopslonmis incilor” (“Nosriil-
l1ali”) toplusundaki monzum hikmotlorin torclimosi osasinda yaradilmis
rlibailor mocmusudir (268 hukmats yazilmis 290 riibai).

“Lisanut-teyr” (“Qus dili”’)1498-1499-cu illordo yazilib. Osor bosirat
gozli (agil-idrak gozi, tofokkiir gozii, gqolb gozili, ibrot gozii) ilo qgolomo
almmigdir. Bu osor, séziin tam monasinda, diinyan1 dork hadisasidir, nofslo
bagl tosovviifi dastandir. Monovi esqin sovq ve zovqindon tasirlonarak
tosovviifiin incaliklorini agiglayan “Lisanut-teyr” morifot vo irfan yolunun
osaslarina sOykonir, Oyradir. Biitiin hadiso vo tofsilatlar mocazi mona
dasidigindan, alleqorik xiisusiyyato malikdir, asas qohromanlar1 quslardir. Bas
gohramanlar iso Simurq (anqa) vo Hiid-hiiddiir (sanapipik). Bunlardan slavo,
14 qus da istirak¢idir, homin quslar asordoki hadisolorin daim morkozinds
goriinon obrazlardir.

“Siraciil-miislimin”  (“Musalmanlarin cwragi”) 1499-cu ilda yazilib.
“Siraciil-miislimin” Islamin Tiirkiistan elindo genis yayilmaga baslandig1
dovrlorde golomo alinmigdir. O zamanlar Olisir Novai yasadigi dovrds biitlin
odobiyyat arob, az qismi iso fars dilindo idi. Olisir Novainin mogsadi Islam
ehkamlarin1 — ganun-qaydalarimi xalqa 6z dilinde ¢atdirmaq idi. Yoni xalq
Islam oxlaqini anlamadig1 orob dilinds basa diismoyorok itast etmokdonsa, 6z
dilinds do bunlar1 anlamasimin ohomiyyatini ¢atdirmaq idi. “Miisolmanlarin
¢irag’n1 mohz bu ndqteyi-nozordon araya-orsoys gotirmoyi 0ziino borc bil-
migdir. Osarin an boyiik 6zalliyi, yeniliyi, folsofi-estetik qayoasi mohz bundan
ibarotdir. Omriiniin sonunda, 6ziiniin do yazdig1 kimi zoif, halsiz viicudu ilo,
amma ruhunu Allaha, Islam Peygomborino (s) toslim etmis sair xalqina,
milloting, Islam ohli olan sada tiirk insanlarina bu borcunu da 8doys bilmisdi.

“Mohbubiil-qiilub” (“Koéniillorin sevgilisi”) 1500-cii ildo yazilib. “Moah-
bubiil-qiilub” asari madoniyyat tariximizdo, iimumtiirk adabiyyat tarixinds ali
oxlaq dorsliyidir, nasihotlorlo dolu miidrik kelamlardir. Slisir Novai bu
osarindo ddvlot idaragiliyi vo ailo moisot masaloaloring dair hoyat tocriibasini
hekayatlor goklinds oxucuya ¢atdirmisdir. Mozmunu dahi miitofokkirin zongin
hoyati miisahidalori, badii diisiincalori, diinya dorkinin falsafi yekunundan
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ibaratdir. Eyni zamanda, bir sira masalolori — 6z dovriiniin ictimai-Siyasi
hadisolorini, hakim mofkurs (iqtidar ideologiyasi) ilo arasinda olagesinin yeni
sorhini verir.

“Risaleyi-tiyr andoxtan” (“Oxatma haqqinda risals”). Osorin yazilma
tarixi molum deyil. “Risaleyi-tiyr andoxtan” (“Oxatma haqqinda risala”) ¢ox
kigik hocmdo (comi 675 sdzdon ibarot) maraqli bir osordir. Oxatma sonatinin
tarixi, fozilatlori vo mahiyyati haqqinda hadis va dini rovayatlorlo ohatolonmis
g6zal, oxunusu su kimi axan, mozmunu ruhu aydinladan bir dastandir. ©sordo
bu diinyanin yaranisinin fozilatlorini — omoyin, zohmatin, bu yolda ¢okilon
gaygmin, halalligin gozalliklori toqdim edilir. Hor no varsa, kim no edir, no is
goriirso, hamist Allahin hokmiindadir, Allahin xobari var, hor kaso, hor iso yol
acan, yol gostoron Uca Rabbimizdir. Osor sirf dini mezmun dagisa da, oxlaqi
doyorlor insan oglunun yer iiziindo ¢okdiyi zohmotin halalligina isaradir.
Oxatmanin fazilatlori hadislor vasitasilo anladilir.

“Minacat” (“Allaha dua” va ya “Allaha yalvarislar”)

Olisir Novainin bu asari 1499-1500-cii illorde yazdigi nazords tutulur.
Bozi tadqigatgilar iso aSorin yazilma tarixinin malum olmadigini qeyd edirlor.
“Minacat” qisa climlolorlo Allaha dua etmok, Allaha xitabon — yalvaris,
Ondan imdad, dilok istomok torzinds yazilib. Bu aSar “monsur “yalvaris”larin
on gozollorindondir (Levend, 1968, 7-13). Novainin monsur oasarlori arasinda
da dil vo iislub cohatdon on miikommaoli sayilir. Topgap: vo Fateh kitabxana-
larindaki olyazma niisxalorinin basinda olan niisxalordon biridir” (Levend,
1968, 7-13). Sorq adobiyyatinda “odobi tosnifata” goro asorlor Allaha homd va
Peygomborin nati ilo baglayir. Olisir Novai do biitiin asarlorini klassik anonoya
uygun olaraqtovhidlo (homdls, minacatla) baslayib. Haqqinda bahs edacayi-
miz osori iso hor hansi bir asorine yazilmis 6n s6z kimi nozordos tutmayib.
Osar Allaha yalvaris kimi ifadolordan ibarat olub, mazmun va ifads torzi baxi-
mindan go6zal bir duygu yasantisidir. “Minacat”m dili, ruhaniyyst alominin
dorinliklorine varan sairin insanlara tovsiyasi, nofs toxlugu, insani hisslarin
daim st gatda yer almasi va s. kKimi monavi duygularin asilanmasidir. Osar
“Bagislayan vo Mehriban Allahin adi ilo” (“Bismillahir-Rohmanir-Rohim”)
baslayir vo bu hissoni osorin girisi olaraq nozords tutsaq, comi doqquz (9)
climladir.

“Minacat” nasr osari li¢ bolmadon — Tévhid (Homd), Miinacat vo Notdon
ibaratdir:

Tovhid (Homd) Siikiir, tosokkiir, minnotdarliq monasimi dasiyir.
Dilimizdos, dinimizdo “Allaha hamd olsun” — deyirik. O halda Homd, ancaq
Allaha iiz tutularaq ona siikiir edilon vo ondan yardim, imdad umulan ifado
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torzidir. Olisir Novai Homddo Allahin vahidliyi, ozoli vo abadiliyini
vurgulayib, iki alomin sahibi, yerin-gdyiin yaradani kimi Ona bas oyir.

Osorin tovhid (homd) boliimiinii “Ilahi azomot vo qiidrat Sonin soninadir
vo milkii hokmranliq Sondadir — Sonin hokmii-formaninin, azsliyyatinin vo
obadiyyatinin hodd vo sonu yoxdur”, “Allaha oxsayan bir kimso (bir sey)
yoxdur”, “O, dogmayan vo dogulmayandir” vo s. kimi ifadoslorlo baslayir.

Osorin tovhid (homd) bélmoasinds yazilan bu ciir “yalvariglar” 11 climlo-
don ibaratdir.

Not — “Adom Ata su ilo topragin birlosmosindo olan dovrdon mon
(Hozrati Mohommad (s) nazardo tututlur — A.U.) var idim” ifadesi ilo baslayur.
“Mondo Allah ila birgs olmagq tigiin vaxt var” kimi ifadslorlo Peygomborin (s)
qiidrotindon vo miiqoddoesliyindon bohs edilir. Onun yaxsi sifstlori modh
edilir. Miiollif Allahin salamlar1 vo rohmatlori o zata, pak ailo iizvlorino vo
yeni sahibloring olsun”, — deyarak noti tamamlayir. “Not” bolmosi comi 4-5
climlodon ibarotdir.

Minacat — Allah toriflonir vo sair Ondan komok diloyir. “Ilahi, son
ulularin ulususan, mon iso giinahkaram. “ilahi, son rohimlilerin rohimlisison,
man is9 baxti qarayam”, — deys yalvarish ifadslorlo Minacat bélmasi baslayir.

Osarin bu béliimiinds “Ilahi” xitab bashg ilo Allaha iiz tutularaq altmus
alt1 (66) miiraciot (minacat, dilok, yalvaris) var.

Allaha miiraciot dorgahinda insan aciz, giinahkar, Ondan basqga iiz
tutacag1 bir mokan olmadigini dils gatirir.

“llahi!” — deys Allaha yalvariglari onun 6mrii boyu bir insanin etdiyi
xatalari, glinahlarin1 bagislanmasini;

“llahi, Sandon 6zgo kimsom yoxdur”;

“Ilahi, dordimi kimsayo desom, o da rodd elaso, Sona iiz tutaram, Son do
radd etson, no edoram, kimo, hara iiz tutaram”;

“Ilahi, qoflet yuxusundayam, Sen oyat moni”;

“llahi, kénliimiin agrisim1 sévqi-mohobbotin ilo ovut, géziima isiq gotir” —
bu kimi Allaha ponah gatiron sozlori galoming, dilins gatirir.

Bu imdad diloklari o gadar tirokdon yazilib ki, sanki iki-li¢ banddan sonra
oziin do bu diloklorin tosirinde Allaha yalvaris ruhunda ekstaz voziyyatdo
olursan vo birnofoso axiracan biitlin Minacatlarin tosirino diisiirson. Axirinci
Minacat beladir: “Ilahi, son Islam padsahinin (Sultan Hiiseyn Bayqara nozorda
tutulur — A.U.) basin1 daim uca elo, yani bondolarinin iistiindo daim saxla, ta
saha dualar etmis olaq, vossalam”.

“Minacat” asarinin mahiyyatinde Haqq veslina tosna, ariflik mogamina
yetison asiqin xiisusiyyatlori dziindo oks olunub. Omriiniin ahil — miidriklik
caginda yazildigin1 nozars alsaq, onun Allah-Toaaladan giinahlarinin bagislan-
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mas1 iiciin ofv diloyidir. Islam ensiklopediyasinda (TDV Islam Ansiklopedi-
si'nin 2. cildi, 449-453 numarali sayfalar), “Topgap1 Saray Miizeyindo vo
Fateh kitabxanalarindaki “Kiilliyyat niisxslorinin basinda yer alan “Mina-
cat”1n hansi tarixde yazildig1 molum deyil. Bu asorin olyazmasii katiblor “On
s6z” kimi geyd edirlor”. “Minacat” Dorvis Mohammad Takinin (1495/96 (97)
Ozili torofindon sairin olyazma niisxosini yaradarkon ovvalindo vermisdir.
Bolko do 6n sz — giris olmas1 buradan gaynaglanib. Ozbok novaisiinaslarinn,
xilisuson biitiin Omriinti Olisir Novai irsinin todqiqino hosr etmis professor
Siyuma Goniyevanin (mokani connoat olsun) genastine gora, osor sairin omrii-
niin son giinlorindo Allaha iiz tutaraq axirat qomini, tdvbo magamina ehtiyac
duydugu zamaninda yaranib.

Agah Sirri Lovond “Minacat” asorini elo Olisir Novai dilinds, sadaco,
transfoneliterasiya edorok, latin qrafikasinda (saitlori do yerino diizorok)
“Oligir Novai” asarinin IV cildinds toqdim edib. Azarbaycanda iss ilk dofadir
ki, asor todgiqata calb olunaraq, haqqinda yazilir.

“Hadisi-arbain” (“Qirx hadis™)

Olisir Novainin dini moévzudaki osorlorinin “Kiilliyyati’nda yer almis
risalolordan biri do “Hadisi-arbain "dir (“Quwrx hadis”)*.

Niyo 40 (qirx) hadis? Manasi nadir? Bu mogsadls tarixs iiz tutaraq bozi
molumatlara nazor yetirdik. Hozrot Mohommad peygomboar (s) buyurub: “Hor
kim menim timmatim li¢lin onlara fayda veron qirx hadisi hifz edib qorusa,
qiyamat giinlinde Allah onu alim vo foqih kimi dirildib mohsora gotirar”
(Kuleyni, 2014, 49). Imam Cofor Sadiq () iso belo buyurub: “Hor kim bizim
hadislorimizdon qirx hodis ozbaorloss, qiyamot giliniindo Allah onu alim vo
foqih kimi dirildib moahsors gotiror”. Bozi alimlor qirx hadisi azbarlomayin va
sorh etmayin fozilstino o qador shomiyyat vermislor ki, bu movzuda kitablar
tortib etmislor, hatta orob odobiyyatinda®“orboin” (va ya “orboun’) adli bels bir
odabi janr moshur olub. Alimlorin bir qismi 40 hodisi rovayat etmaokls
kifayatlonmis, bazilori iso onlara genis sorh yazmislar. Bozon bir asorde eyni
movzulu 40 hadisi toplamis, bazon do miixtalif mévzularda hadislors miiraciot
etmislor. imam Navovi 6ziiniin “Qirx hadis™ kitabinda yazir ki, “ilk dofo qirx
hadisi toplamig soxs VIII asrdo yasamis moshur sufi vo hadis alimi Abdullah
ibn Miibarak (736-797) olmusdur (Quliyev, 2013, 82). Bu mdvzu dahi sair,
filosof, miitofokkir ©bdiirrohman Cami yaradiciliindan da molumdur, onun
da “Hadisi-orboin” adli asori vardir. Obdiirrohman Cami “Baharistan” (“Yaz

Amvmep Haponit. ApGabun. Tyma acapnap tymamu. 10 sxungmuk, 10-x.— Tomkent, 2011,
6.586-595.
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baggas1”) osorindo on sado, asan hekayotlor se¢diyi kimi, bu osorindo do
ozborlonmasi asan olan 40 hadis se¢misdir.

obdiirrohman Cami do bu ononays uygun olaraq 6z osorini — “Hadisi-
orboin”ini fars dilinds yazmisdir. Belo bir asar iizorindo ¢alisdigini bilon Oligir
Novai ustadinin bu addimini yiiksok doyorlondirmis vo ondan homin osori
tiirkcoyo ¢evirmosino izn istoyir. Beloliklo, “Hadisi-orboin” (“Qirx hadis™)
asori Oligir Novai imzast il tiirk adobi dilinde yazilir. ©bdiirrohman Cami 6z
osorini 1481-ci ildo yazmigdir. Olisir Novai do elo homin il 6z asorini tamam-
lamigdir.

Olisir Novai “Hadisi-arbain” asarini Obdiirrohman Caminin asarinin mov-
zusundan gotiirse vo eyni ildo, eyni sokildo yazsa da, amma basqa bir ifados ilo —
dordmisraliq qitolor halinda torcimo etmisdir. Bu onono — hadislorin poetik
16vhalorde toqdim edilmosi klassik odobiyyatda sonralar da davam etmisdir.
Azorbaycanin flizulisiinas alimi, klassik odobiyyatin taninmis todqiqatcist
Ataomi Mirzoyev “Cami, Novai vo Fiizuli yaradiciliginda 40 hodis” adli todqi-
qat asarindo islam diinyasinda mashur olan 40 hodis mévzusunun yaranisi, tos-
nif xiisusiyyatlori, orob, fars vo tiirk adobiyyatindaki yerini, estetik monasini
aciglayir, ©bdiirrohman Caminin “Cehel hodis” (“Hadisi-orbain”) asari vo onun
tarciimosindon ibarat olan Olisir Novai vo Mohommoad Fiizulinin “Hadisi-
orbain” asarlorini ideya-badii, miiqayisali tekstoloji, dil, iislub vo sonatkarliq
xiisusiyyatlori baximindan tohlil etmigdir (Mirzoyev 1997, 2).

Belalikls, Olisir Novai osorinin mazmunu haqqinda “Bismillahir Rohma-
nir Rohim”lo (“Rohimli vo morhomotli Allahin adi il9”) baslayaraq Allaha
homd edir.

Homd anga kim, kalami xeyr-maal,

Kildi elo Rasulidin irsal.

Ol rasuli ki, hom kalami fasih,

Elb tequrdi, ham Hadisi sahih (HaBowuit 2011, 586).

Sonra “Monzumonin yazilma sobabi” (“Sababi talifi manzuma”) adli 36
misraliq nozmlo bu asori yazma sobabini agiqlayir: ©bdiirrohman Caminin
yazdig1 “Hadisi - Orboin”nin mozmununu, qayosini, sanotkarliq xiisusiyyatini
torif edir:

Orbaini ¢ixard: kim canlar,
Balka qirx Orbain ¢ixaranlar,
Tapdilar anda nasa-i magsud,
“Orbain”’din necuk ki, ahli stihiid,
Farsidanlar eyloban idrak,
Ari irdi bu nafdin Otrak.
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Istadim ki, bu xalq ham bari

Bulmagaylar bu nafdin ori.

Men demakni ¢u muddaa eylab,

Ol icazat verib dua eylob (HaBouii 2011, 586).

“Qurx arbain”ini ¢ixaranlar (yazanlar) onda orz edilon gohadot shlinin hadisdan
tamdig1 bir nogo tapdilar. Farsca bilonlor onu dork etmis, tiirklor isa bu faydadan
Konar idi. Istodim ki, bar1 bu tayfa da bu faydadan konarda galmasm. Mon bunu
demoyi iddia etdikdo o (©bdiirrohman Cami), icazo verib dua etdi”(Hasowmit 2011,
586). Oligir Navainin bu asari 6z ana dilina gevirmasinds magsadi 6ziiniin do yazdigi
kimi, Peygombara (S) hosr olunmus hadislori avval orabco, daha sonra onlarm —
hadislarin mana va mahiyyatini tiirk dilinds yazilmasi sabab olmusdur. Bu haqda sair
Obdiirrohman Camiya hasr etdiyi “Xomsatiil-miitohoyyirin” asarinds do yazir ki, o
vaxt ki, (yoni 1481-ci ildo - A.U.), ©bdiirrohman Cami “Hodisi-orbain™i fars dilindo
nozm il yazib bitirdi, ondan hamin asari 6z xalqmin dilina gevirmoyimi xahis etdim.
Bir-iki giin i¢indo isi tamamladigini da oSorin “Moanzumani yazma Sababi” adli
miigoddimosinds geyd edir:

Bir-iki kunki ehtimam ettim,
Koz tutardin burun tamam ettim.

Daha sonra roqomlorlo siralayaraq 40 hadisi yazir vo hor hadisi uygun
mozmunda dordmisraliq qitods nozmo diiziir. Osorde bu movzudaki
hadislordon bohs edilir; kamil insan oxlaqina dair goriislori, insanlara yaxsiliq
etmok yolunu, comiyyatin dogru-diizgiin, haqq-adalst yolunda olmasina isarat
edon kolamlarini, on yaxsi insanin insanlara faydasi olmasini, pisliklorden
uzaq olmagi, insan monaviyyatinin zonginlogsmasini, ana haqqini, dostlugun
moziyyatlorini va s. bu kimi masalalor osas xotdo dayanmisdir. Yuxarida qeyd
etmigdik ki, Ataami Mirzoyev bu osorin tonqidi matnini yiiksok soviyyado
hazirlayib. Tadqiqat zamani o, biitiin hadislorin (srabcadon) torciimasini do
verib. Homin monbodon 40 hadisin torciimasini toqdim edirik, sobobi segilon
hadislorin folsofi-estetik monasini tam aydinligr ilo dork etmokdir. Qeyd et-
mok istoyirik ki, bu todqiqat igini Sligir Novainin 10 cildlik “Secilmis asor-
lor”1 kitab1 easinda hazirladiq, amma Ataomi Mirzoyevin kitabindaki diiziiliis
ilo bu kitabdaki diiziiliis forglidir. Ona gora torctimoalor Ataomi Mirzoyove aid
olsa da, siralamani 10 cildlikds verildiyi sakilds etdik.

Hadislor:
1. Sizlordon biriniz 6ziino rova gordiiyiinii (din) gardasina rova gormiirso,
momin deyil.
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2. Allah ii¢lin bagislayan, Allah yolunda qadagan edon, Allahdan &trii
sevon vo Allahdan 6trii nifrot edon kos imanini daha da kamillosdirmis
olur.

3. Osl miisalman odur ki, miisalmanlara onun dilinden va alindan xator
toxunmasin.

4. ki xislot mémina yaramaz: xasislik) vo pis oxlag.

5. Adom ovladi yasa dolduqgca onda iki xislot (sey) cavanlasar: hoarislik
(acgozliik) va tuli-omal.

6. Xalga tosokkiir etmayan Allaha da siikr etmoaz.

7. Insanlara rohm etmoyan kimsays Allah da rohm etmoz.

8. Diinya molundur: Allah-Taalanin zikrindon basqa qalan seylor do
lonatlidir.

9. Dirhama do qul olanalanat, dinara da!

10. Tomizliys daim amal et: ruzin bol olar.

11.Mo6min bir dalikdan (ilan yuvasindan) iki dofo ¢calinmaz.

12.Vad — borcdur.

13.Maclislordo omanast olar (Maclislords gizli séhbatlor olar, onu fas
etmok olmaz).

14. Maslohot aldigin kas o mévzuda miitoxassis giivonilon olmalidir.
15.Bagislamagq (glizesto getmok) qazancdir.

16.Borc almaq dinds gobahatdir.

17.Qonaot tilkonmoaz Xxazinadir.

18. Siibh yuxusu ruziys mane olar.

19. Comordliyin balast minnatdir (verilon bir seyi baga gaxmaqdir).
20.Basqasindan ibrat alan xosbaxtdir.

21. Esitdiyi har bir seyi sdylomayin 6zii insan {i¢iin giinahdir.

22.0liimdo &yiid (ibrat) var.

23.Insanlarin an xeyirlisi insanlara on faydali olanidir.

24. Allah xosxasiyyatli, giiloriizlii insan1 sevar.

25. Bir-biriniza hadiyys verin ki, bir-birinizi sevasiniz.

26. Xeyir isi (yaxsiligi) xostizlilordon istoyin!

27.Dostlara hardon get, (onda) daha ¢ox sevilarsan.

28. Xosboxt o adamdir ki, 6zgolorinin eyiblori ilo deyil, 6z eybi ilo mosgul
olur.

29. Zonginlik insanlarin slindokine g6z dikmomokdir.

30.Oziino aid olmayan islordon uzaq olmag miisslmanhgm gozalliklorin-
dondir.

31.Giiclii adam giilogdo qalib golon kimso deyil, gozab vaxti hisslorini
boga bilan (6ziinii alo ala bilan) kimsadir.
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32.Zonginlik mal-dovlat ¢oxlugu deyil, koniil zonginliyidir (moanavi
zonginlikdir).

33.Ehtiyatliliq inanmamaqdandir (siibhadandir).

34.EImin asirgoanmosi halal olmaz.

35. Xos sz sadagadir.

36. Cox giiliis iirayi dldtrar.

37.Coannat analarin ayaqlar altindadir.

38.Cox danismaq boladir.

39.Namohrom gadina baxmagq iblisin zohorli oxlarindandir.

40.M06min qonsusu tox olmadan yasaya bilmoz (qonsusu ac ola-ola 6zii
tox yasayan kimso momin deyil).

Bu hadislarin bir negosinin mona vo falsofi mozmununa (Ataomi Mirzoye-
vin sorhing istinadon) nozor salaq: 21-ci hadisds deyilir:

Bu yaziq bas kisiqa kim, eldin,

Har na soz kim esitqi fas etti,

Dag esitqanni der, gunahidin,

Qoya Tanri onu das etti (Hasouii 2011, 590).

Nosrlo izahi: “Insana bu giinah besdir ki, xalgdan no esitdisa, fas etdi.
Dag da (har) esitdiyini deyir (Sesin dagda oks-sada vermasi nazarda tututlur),
sanki bu giinaha gora Tanr1 onu das etmisdir” (Mirzoyev 1997, 76).

25-ci hadisds deyilir:

Dostlara hadiyyalor verisib,

Bohra tapkan hirad atiyasindan,

Xud cahanda atiyaye varmi,

Yaxsirok dostlug hadiyasindan (HaBouii 2011, 591).

Nasrla izahi: “Agil hadiyyasindan bahra taparaq biri-biriniza hadiyyslor
verib dostlagin. Diinyada dostluq hadiyyasindon do daha yaxs1 bir téhfa
varm1?” (Mirzoyev 1997, 79).

28-c1 hadisds deyilir:

Ey xosa ol ki, eyb gérmamoK ila,

Yiiz hiinarvar martabin tarqay,

Yoni, 6z eyb pardasi goziina,

Ozga 2l eybi ¢ohrasin yopkay (Hasouii 2011, 591).
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Nasrla izahi: “Xos o adamin halina ki, eyib gormamaokls yiiz hiinarli
mortabasing gatar. Yani onun eybinin pardasi (6z) goziinds dzgalarinin
eybinin ¢ohrasini gizlodar (Mirzayev 1997, 62).

35-cii hadisda deyilir:

Yaxsi soz birl hojat ahlin sor,

Bermasan yaxsi tomadin nafaka,

No ticiinkim rasul kavli ilon,

Yaxst s6z bardwr oylakim sadago (HaBowmii 2011, 593).

Nasrla izahi: “Yaxs1 yemokdon pay vers bilmasan, ehtiyaci olanlardan
yaxsi sozla (hal-ohval) sorus. Cilinki peygombar (s) demisdir ki, yaxsi s6z
sadogo kimidir” (Mirzayev 1997, 76).

37-cii hodisdoa deyilir:

Analarin ayag astidadur

Ravzai jannatu jinan bagu.

Ravza bag viisalin istar isan,

Bul anamin ayagr tufrogi (HaBowuit 2011, 593).

Nasrls izahi: “Connot bagi analarin ayaginin altindadir. Connat bagmnin
viisalini istoyirsonso, ananin ayaginin torpagi ol (Mirzayev, 1997, 60).

Osarin imumi hacmi haqqinda: 40 hadis arabca qisa ciimls vo ya misra ilo
verilib. Sonra hamin mozmun dérdmisraliq qita ilo nazma diiziiliib, belsliklo,
40 hadis (160 misra). ©sarin son hissasinda 5 beyt verilir (10 misra).Comi
hacmi: 5 beyt Allaha homd va not, 18 beyt asarin yazilma sobobi, 80 beyt
hadislar va 5 beyt sonlug (108 beyt va 216 misra).

Osarin sonlugu — Xatima hissasi bes beyt vo qisa bir dua ilo bitir:

Yetso magsud miiddaa ila,

Moni yad etsalor dua ila.

Ki Navaiya ol dua yetsin,

Biilbiil-ii ruhuna nava yetsin (HaBowmii 2011, 594).

“Istoyarok mogsado yetson, moni do dua ilo yad edoson. (Ciinki) o dua
Novaiyo, nava (is9) onun ruhunun biilbiiliine yetor” (Mirzoyev 1997, 87).

“Hadisi-Orboin” ugurla tamamlandigr {g¢iin Allaha siikiirlor olsun,
Moshammad va onun asabalarine Allahin marhomat vo rohmaot salami olsun —
deyo osor tamamlanir.
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Ozbok navaisiinaslari ilo yanasi, tiirk alimlori do osor haqqinda todgiqatla-
rinda qisa da olsa geydler verirlor. Boyiik novaisiinas alim Siyuma Goniyeva
150 9sari nosro hazirlayarkon izah vo torciimolor (arabco olan hadislorin torcii-
mosini) do yazmisdir.

Akademik Nizami Coforov 40 hodis mdvzusuna miinasibatini “Ana
dilimizds ilk “Qirx hadis” adl1 moagalssinds yazir ki, “farsdilli odobiyyatin no-
hang simalarindan olan ©bdiirrohman Caminin, elaco ds biitiin Tiirk diinyasi-
nin oan boylik soxsiyyatlorindon sayilan Olisir Novai vo Mohommad Fiizulinin
qirx hadis movzusunda asar yazmalari orta ¢aglarda bu mosaloys no daracods
boyiik 6nom verildiyine ayani siibut ola bilor”

(http://www.anl.az/ down/megale/edebiyyat/edebiyyat_aprel2009/76497. htm).

40 hoadis movzulu todqiqatlarda Olisir Novainin h.886/m.1481-ci ildo
golomo aldigr "Hadisi-Orboin" asori bu yiizilliyin on doyorli "Qirx hadis"
toplusu kimi taninmig vo genis yayilmisdir. AMEA Mohommoad Fiizuli adina
Olyazmalar Institutunun nadir olyazmalar fondunda Olisir Novainin “Hodisi-
orbain” asarinin qadim olyazma niisxasi qorunur. ©lyazmanin tosviri beladir —

Tarixi: XVIII asra aid oldugu ehtimal olunur.

Xotti: nastaliq.

Olyazmas1 medalyonlu gahvayi mesin cilda tutulmusdur.

Baglanir: - varag 1 b.

Bitir: - varag 8 b.

Mozmunu: Mashur “Hadisi-arbain’in arab dilindon ozbak dilina manzum

tabdili.

Olgiisii: 13x19 sm.

Hocmi: - 8 varag.

Sifr: M-45 / 2794 —I (Dlyazmalar kataloqu 1963, 273).

“Nozmiil-cavahir” (“Nozma diiziilmiis covahirat™)

1485-ci ildo goloma aldig1 “Nozmiil-covahir” (“Nozmo diiziilmiis covahi-
rat”) osorinin godim dini-tarixi mozmun dasiyan, Islam oxlaqi doyarlorini
oziindo ehtiva edon ideyasivardir. Daha dogrusu, islam dininin ilk xalifalorin-
don biri Hozrat Oliys (2) moahabbat — ehtiram nisanasi kimi doyarlondirmak
olar.

Hazrat Olinin (9) 268 folsafi hikmati vo onlarin mévzu va qayasini 6ziin-
do oks etdiron Olisir Novai badii tofokkiirlinliin mohsulu olan 268 riibai (iisto-
gol “Miigoddimo”doki 30 riibai).“Nozmul-covahir’doki riibailor movzuca da
rongarongdir. Bu riibailorde yasamin mahiyyatini, dostluq vo sevginin abadili-
yini, insani miinasibatlorin doyorini 6zlindo oks etdiron fozilot duygulari oks
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olunur. Dostluq, sadagat, elm, morifat, bilik, hiinar, casarat, safliq, duruluq,
diinyan1 dork, nofsdon qorunma, axirati haqq etmok, bir s6zlo, kamil bir insan-
liga dogru gedon yolun cizgilori Hozrat Oli (o) hikmatlori fonunda yazilmis
ribailordo ¢ox gozal oks olunub.

“Nozmiil-covahir” (“Nozmo diiziilmiis covahirat™) osori Hozrot Olinin
“Nosriil-1ali” (“Sopolonmis incilor’”) adli mashur hikmatlorinin torclimosi asa-
sinda Olisir Novainin yazdig riibailor mocmusudir. Dahi miitofokkir “Tarixi-
miluki-ocom” (“Ocom padsahlariin tarixi” adli osorinin sonunda Sultan
Hiiseyn Bayqaraya hosr etdiyi 100 misraliq masnavisinin 45-ci misrasinda bu
osarin adin1 ¢akir:

Ki, xar lafzini akli javxarsunos,

Korub, javxari fard aylar kiyes.

Cu “Nazm ul-javoxir” bitib otingqa,

Okus vasf darc ayladim zotingqa.

Ki, anjum durin gar tokar ¢arxi kuz,

Emas bir quxarning bahosi xanuz (Hasowuii 2011, 647).

“Nozm iil-covahir’doki “Insanin bdyiikliiyii onun soxavetindon bollidir”
adli 237-ci riibaisine digqet edok:

Hor kimsaki igbal anin yavaridir,

Hor yonki iiz orsa, hiimmat rahbaridir,

Hiimmoat diirii foxr tacimin govhoridir,

Ctin hiimmati Adom oglunun sarvaridir (HaBouii 2011, 581).

—“Nozmiil-covahir” osorinde miiallif 6ziinlin diinya vo hoyat haqqindaki
folsofosini, diinyagoriisiinii, hoyata baxisin1 aydin sokildos vo yiiksok badii
moharatlo gdstarir. Bu asardaki fikir vo diisiincalorinin qayasi ilo Olisir Novai
eyni zamanda, miidrik din filosofu kimi goriiniir.

Boyiik alim og-Sorif or Razi Mohommod ibn ©hmad (tovalliidii h.359-
h.405) hicri qameri tarixi ilo 400-cii ilds (m. 1000-ci il) Hazrot Olinin (9)
sOyladiyi xlitbe, kolam vo moktublarini toplayib adin1 “Nohciil-bslage” qoy-
musdur (“Nohciil-balags”, 2009, v). Os-Sorif or-Razi asoro qoydugu adin
monasini bela agiglayir: “Biitiin bu ¢alismamin naticasi kimi meydana ¢ixan
bu kitaba “Nohciil-balags” adin1 vermayi uygun gordiim. Bu, kitab oxuyanlara,
istoyonlora bolagot qapilarini agan, fosahot qaydalarini g¢atdiran bir osor-
dir”.“Nohciil-balags” soziiniin liigot monasi “bolagot yolu”, yaxud “agiq vo
g6zol danigsmaq yolu” demokdir. “Nohciil-balago™ hikmatli sozlor kitabi biitlin
Sorqds genis yayilmisdir. 472 hikmotdaon ibarat bu kitab nofis tortibatda Azor-
baycanda da nasr olunmusdur: Orta asrin an qiidratli sairi va seir nozariyyagisi
Rosidoddin Vatvat (1080, Bolx — 1178) “Tohfotus-siddiq”, “Foslul-xitab”,



Olisir Novainin dini-elmi asarlori 155

“Unsul-lohfan” adinda ii¢ Rasidi xolifasinin (©bu Baokr, Omeor ibn ol-Xattab,
Osman ibn Affan) kolamlariitopladigi kimi, “Matlubu-kiilli talib” adi ilo do
Hoazrat Olinin (9) yiiz s6ziinii toplamis, hor birinin mozmununu agan bir qito
ilo farscaya torcuma etmisdir. Rosidoddin Vatvatin hazirladigi “Matlubu-kiilli
talib” osori Hozrot Olinin (o) hikmaotlorindon - dyiidlorindon ibarat “Nosrul-
lali” (“Sopelonmis incilor”) vo “Mio kolmo” (“Sad kolimo” (farsca); “Yiiz
kolima”(tiirkco) kitab1 osasindadir. “Nosrul-loli” osasinda sonraki osrlordo,
illorda ¢oxlu asorlor yaradildi.

Onlardan biri — Olisir Novainin “Nozmiil-covahir” (“Nozmo diizlilmiis
covahirat”) adli kitab1 da “Nosriil-Iali” (“Sopolonmis incilor’) asori osasinda
yazilmigdir. Belsliklo, “Nozmiil-covahir” Hazrot Olinin (o) nasrlo yazilmis
hikmatlorinin torciimasi asasinda yaradilmis riibailor mocmusudur. Eyni za-
manda, Hiiseyn Bayqaranin mashur “Risalo”sins cavabdir.

“Nozmo diizlilmiis covahirat” osorinin girisi — “Miigoddima”si nasr
soklinda yazilib, mozmuna uygun golon yerds iss sair 31 riibai ilo rong qatib.
Miigoddimo Qurani-Korimin Moadinada nazil olmus “Insan” surasinin birinci
ayosi ilo — “Insanin zaman axisinda elo bir dévrii olubmu ki, onda xatirlanasi
bir sey olmasin?” (Qurani-Korim 2012, 457) - kolamu ils baglayir. Sonra asarin
ruhunu anlada bilacok bir riibai verir vo ardinca Mohommad peygombarin (s)
bir hadisini yada salir: “Mon elmin gohariyom, ©li do onun qapisidir. Hor kim
daxil olmagq istoso, gorok bu gapidan kegsin”. Beloliklo, aydin olur ki, Hozrat
Oli (9) esqina, Hozrot Oli (o) hikmotlori osasinda yazilmis riibailor elmin,
esqin tontonasini oks etdirir. Tovhid (Homd) va natlorls baslayan “Miiqaddi-
ma”do s6z vo onun qiidrati, insanin yaradilis ilo bagli dini-tosovviifii goriis-
lordon bohs edilir. “Qurani-Korim”don ayri-ayr1 suras va ayolorindon misallar
gatirilorak, hadislorlo hamin misallarin mozmun sorhi asorin qayesini tamliqla
acir. Mosoalon, yuxarida geyd etdiyimiz “Insan” surasinin birinci ayosini genis
sorhindon bohs edorkon “Bali, onun ilk maddssinin formalagsmaga basladig:
zamandan insan $oklino diisdiiyli vo ruhun ona tfiirtildiiyli zamanadok miixto-
lif dovrlor olmugdur. Bu dévrds o, insan adlandirilacaq sokildo olmamigdir”
(Qurani-Karim, 2012, 457). Yena do ©Omir ol-mominin Hozrat Olinin (o) fozi-
lotlori haqqinda deyilmis bir hadisi — “Miigaddime”do yazdigi hadisdon —
“Son mondonson, mon do sandonom” (“Inni minko, onto minni”) sotirlorini
iqtibas edir:

Ol sam ki, “Vaz-Zuxo” giinagin tiziidiir

“Mo zog” ila stirma ¢akilmis goziidiir

Aning sari kim, ozii ulu ul 6ziidiir,

Bor¢a “Inni minka anta minni” séziidiir (Hasowmii 2011, 31).
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Miiollif Xoca Abdulla Onsarinin hadisini xatirlamaqla bir daha Hozrat
Olinin (o) miidrikliyini yada salir: “Hozrat ©li (o) Xeybari foth etdikdon son-
ra, Hozrot Peygombarin (s) yanina goldi vo Peygomboar (s) ona belo buyurdu:
“Ogar monim iimmotimden bir dosto adamin senin barando Moaryom oglu isa
Mosihin haqqinda dediklorini demosaydilor, sonin baronds elo s6z deyordim
ki, camaat sonin ayaginin altinin torpagindan vo sonin dostomazinin suyundan
sofa {iglin gotlirordilor. Lakin sonin {igiin elo bu qodar (demok) kifaystdir ki,
son mondonson, man do sondonom. Son mondon irs aparirsan, man do sondon
irs apariram”). (Hasoutii 2011, 632; google.co.uz. e-book: Olirza Sabiri Yozdi.
Omiral-mominin Oli (2)-in fozilotlori barads Minhadis // Torciima edon:
Mohammad Xalilov.).

“Miigoddima”do peygomborlorin adlarini, onlarin fozilotlorindon bohs
etmosini insanlar1 elma, idrak yoluna dovot anlaminda sorh edo bilorik. Bu
hissado Hozrat Olinin (9) “Nosrul-lali” (“Sopolonmis incilor”) adli nozmls ya-
zilmig hikmatlar toplusundan bohs edorak yazir ki, bu hikmatlor Hozrat Olinin
(9) incilor doryasindan bir damladir. Vo ¢ox istadim ki, fars dilindo togdim
olunmug bu hikmatlor tiirk dilinde do, tiirk dilindo danigsan sado xalqin da
istifadasing verilsin. Bali, bu diisiinco Olisir Novainin yaradiciliq ruhunun tiirk
ruhuna s6z abidosidir. Motndo rastlagdigimiz “Cilizv”, “doftor”, “ciling”,
“bohr” sozlori ilo Sultan Hiiseyn Bayqaranin Olisir Novaiys ithafon yazdig:
“Risalo”sini nazords tutur. Cox gozal lirik 1ovhalarlo dostunun “Risalo”sini
torif edir: “Clizv desam, hansi ciizviin hor horfi moazxari kiill bola olgay, ogor
cling desom, hansi ciingds yiiz dorya tapilibdir vo ogor dorya desom, hansi
doryanin har diirrii Giines gévherine ¢ox parlaqdir” (Hasowuii 2011, 35). Novai
dostunun bu liitfiino neco minnotdarliq edocoyini bilmir. Sakit garsilasa,
olmaz, dinmaso do ¢arosi yoxdur. No edocoyini diisiiniinco imdadina sair
Hatifin sozlori yetisir:

Igbal ianat ibtida qild; mands,

Iflak goévharlorin fida qildi mandsa,

Hotif ki, basarati nida qildi manda,

Mbazmunu bir nov ada qildi manda (HaBowmii 2011, 40).

Yoni sair deyir ki, “Ogor Sahin basina layiq incilor sagmaq istoyorsonso,
koeramoat {immanindan dilo va vilayst donizindon ists. Bir basqa riibaisindo
Hazrat Olinin (9) sair kimi toxalliisiinii nazmo ¢okmisdir:

Doaryayi karom kima ki, agahdir,

Bildik ki, valayat ahlina sahdir,

Gumrahlarla barandan paxdurur,

Bu besada yani, Osadullah durur (Haouii 2011, 40).
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Volayat ohli no Sah, no do 9soadullahdir.

Yeno do bir hadisdon — “Birsaatliq elm altmisillik ibadotdon yaxsidir” —
bohs edorok bu hikmaotin fozilstlorini sorh edir. O, Sultan Hiiseynin soxavatini,
odalatini ehtiramla torif edir. Bu hissods yazdigi riibailorin biitiin misralarinin
- dord misranin gafiyslonmasinin romzi monast da var: sah taxtinin dord
stitunu, Kobo evinin dord divari, foloyin dordiincii qatinda (wox maxmurnune
mypm noscu yHu Kymapub mypaou, Kavoamyanoxwu oOuz mypm Oegopu
OVIeaHAUSU YUYH MACAB8YD 3MdA ONAMU3, (DANAKHUHE MYPMUHYU KABAmu
KYEWHUHE MACKAHUOUD 64 OOWKANAP)

Hor biri dord diirrii uca (sahana) deyil,

Dordiincii falokda mehr zargar deyil,

Riibai maskaninda Kaba asar deyil,

Beytiil miigaddas dord divar deyil (HaBouii 2011, 41).

Belo qafiys riibaiye bir musiqi ahongi gotirmisdir. Bu riibaids geyd olu-
nan “Asadullax” (“Osodullah”) sozii “Allahin siri” monasindadir, eyni zaman-
da, Hoazrat Olinin (9) toxalliistidiir. Hozrat Omirin “Nasrul-Iali”nin torctimasini
etdim (Hasomii 2011, 40).

“Miigaddima”da, eyni zamanda, asari yazma sabobini, kimlordon tasirlon-
diyini, kimlori yad etdiyini nasrlo yazmagla yanasi, mévzu vo mozmuna uy-
gun 30 riilbai yazmigdir ki, onlardan da bir negosini yuxarida niimuns kimi
vermisik. Olisir Novai “Miigoddima”do Zahiri vo Onvori adli Azorbaycan
sairlorinin adlarin1 ehtiramla qeyd edir (Hasouit 2011, 37). Nohayat, asarin
osas hissasi haqqinda: “Bu hissenin do 6ziinomoxsus diiziimii vardir. Ik ola-
raq Hozrat Olinin (o) falsofi hikmatlori orab dilinds toqdim edilir. Sonra ho-
min hikmatin sorhi (vo ya mozmununu agan) riibai soklindo tiirkcs verilir.
Olisir Novai 6zii torciimo deyo yazsa da, oslindo, Erqas Agilovun tobirinco
desak, “Biz bu riibailora torciimo yox, miikommal sorh deye bilorik” (Ounios
2013, 32). Ciinki Olisir Novai sanatkarliq qiidrati ilo bu asari yiiksak badii so-
nat niimunasi kimi yaratmigdir.

“Nozm cavahirlori” asarinin yazilmasinin ii¢ sababini géstormak olar:

1. Hozrat Blinin (a) inci hikmatlorinin seir formasinda ananavi sorhi —
Olisir Novai “Miiqoddimo”do yazdigr kimi, “Nosril-loli” (“Sopslonmis
incilor”’) nazmo diiziildii, adini1 “Nozmiil-cavahir” qoyduq (Hasowuit 2011, 41).

2. Hiiseyn Bayqaranin “Risala”sino cavab olarag yazmaq istoyini —
moanavi borcunu basa ¢atdirmasi.

3. Bolx yaxmliginda Hozrat ©li (9) gobrinin tapilmasi (1481-82) vo onun
yerini miiayyonlogdirmayi Hoazrot ©li (9) soxsiyyatino ehtirami kimi riibailo-
rinds nazma diizmasi.



158 Din arasdirmalar 1 (4), 2020

Novai seiriyyatinin giicii Hozrot Oli (o) hikmatinin qiidratini daha da artir-
mig, onun mona yiikiinii dorinlogdirmisdir. Bu badii vo nozori-estetik calar
istar “Miigaddima”daki, istorsa do asorin asas hissasinds toqdim edilon riibai-
lordo goriiniir. Bu todqgigati ©Olisir Novainin Daskonddo nosr olunmus 10 cild-
liyin 10-cu cildinds - 31-86-c1 sohifalorinds ¢ap olunmus “Nozmul-covahir”
osari lizarinds incaladik.

Amma tiirkiyoli moshur novaisiinas Agah Sirri Lovondin yazdigina goro,
osar “Ol-xatimd” basligl son boliimlo bitir (Levent 1968, 42). Homin bolimii
todqiqatci qisa tosvirdon sonra iki riibai ilo tamamlayir:

Kim safha-i hiisniga hevayi kilgay,

Miiskin hati harfin ibtidayi kilgay,

Hor lafzida ¢iin kasb-i safayi kilgay,

Umimid ki, rakimga duayr kilgay (Levent, 1968, 42).

Tobii ki, Hozrot Oli (o) hikmatlaorinin asasinda Islam dininin insanparvor-
lik qayslorinin inikas1 vo tasovviif toliminin manavi kamillik masalslori daya-
nir. Eyni zamanda, sairin ictimai-folsofi, monavi-oxlaqi goriislorino uygun
niimunalar kontekstindo bu hikmatlor estetik goriiniisii vo monasi ilo yiiksok
soviyyads nozmls sorh olunub. Belalikls, deys bilorik ki, bu hikmatlor Novai
qiidrati ilo yeni poetik hoyat qazanmisdir. Bu riibailori Hozrot ©li (9) hik-
matlori tosirindo yazilmis Novai imzali parlaq cavahirlor adlandira bilorik.
Oligir Novainin Hozrat Oliys (o) olan mohobbaotinin izlori Mazari-Sarif adli
g6zal bir sohorin varligr ilo tosdiqini tapmigdir. Balx sohori yaxinliginda
Hozrat Oli (9) gobrinin tapilmast masalasi iso bu giin ofsana-hekayot kimi
tarix sohifolorinds, insanlarin yaddasinda yasayir. Bu ofsans-hekayoti ofganis-
tanl 93 yasli bir nurani alimin — moshur navaisiinas ofgan alimi Mohammad
Yakub Vahidin s6hbotindon goloma aldim. Hozrat Olinin () gobrinin Nocafdo
oldugunu bilsak do, bir ofsana-hekayati tokrar qoloms almaqdan ¢okinmodik:
“Gtinlorin bir giinli Sultan Hiiseyn Bayqara yuxusunda bomboz vo bos diizon-
likdo olan bu mokanda Hozrat Olinin (9) gabrini goriir. Yuxusunu yaxin dostu,
silahdas1 ©Omir Olisir Novaiya danisir. Novai do homin yuxunun yozumu {i¢iin
ustadi, dovriiniin boylik alimi, sair Obdiirrohman Camidon moslohot alir.
Belaliklo, M6vlana Calaloddin Ruminin diinyaya goldiyi Balx sohorinin comi
5-10 kilometrliyinds yerloson bu diizongahliqda insaat islorino baslanir. Oligir
Novainin birbasa 0ziiniin rohbaerliyi ilo insanlar1 6z sehrinde heyratlondiron
gdyeinili Mozari-Sarif Camisi v iginds Hazrat Oli (9) tiirbasi (qobri) tikilir”
osrarongiz tikiliys vo sohara Hozrat ©linin mozarinin burada oldugu inancin-
dan “Mozari-Sorif” ad1 verilir.
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P.S. Soharin adinin monast mohz burada Hozrot Oli (9) adina tikilmis bir
gobir ilo baglidir. Hozrat Olinin (9) mozar1 goy c¢inilorlo bozadilmis “Mozari-
Sorif Camisi”nin igarisinda yerlosir. Tarixi abidenin gozalliyi asrlordir ki, hor
kosi heyran edir. Tobriz tarixi memarliq nlimunasi — insan zokasi, tofokkiiri,
fitroti noyo qadirmis, ilahi! Bu caminin gozalliyi bir hagigati yeniden tosdiq
edir ki, Allah 6z bondssini bu godor sevdiyindon, ona belo qurub-yaratmaq
esqi, qiidrati verib. Bu nohong memarliq abidosinin igorisini 4-5 saata gozib
qurtarmaq olmazdi. Bu romantik realliq i¢indo rongborong daslarin iistiindo
Novainin olinin izlori, bozokli ornamentlar {izorindo Olisir Novai sigali sezilir,
— desok, miibaligo etmorik. Orada Mozari-Sorif camisi haqqinda esitdiyimiz
hekayatin gercokliyi barados indi bu yazi iizerindo islorkon ensiklopediyalar
arasinda basqa bir sey axtarmadiq. O hekayotdo Obdiirrohman Cami tofokkii-
riindon siiziiliib-golon, Olisir Novai qiidrati ilo hasilo golon milli diisiinco
ruhumu toslim etmisdi, yerli ohalinin tiirklordon — 6zboklordon, tiirkmanlor-
don, marvlordon, qarabaglilardan (bizim Qarabag camaati) ibarat bir mokanin
— Movlano Ruminin doguldugu yerin bir addimliginda olmasi fakti bir ayr1
todgiqat moévzusudur (Ulvi 2016, 272-273).

Tadqgiqatimizin sonunda Hazrat Slinin (9) arabco verilmis 268 hikmatinin
azorbaycanca torciimosi do verilir. Homin torciimolor Siyuma Goniyevanin
qgeyd etdiyino gora, Daskond Sorsiinasliq Institutunun omokdas: Obiilfaiz Soid
Iskendorova moxsusdur. Belolikla, Hozrot Oli (9) hikmatlori arobcodon dzbok-
coyo (homin torciimolor Siyuma Goniyevanin qeyd etdiyino goro, Daskond
Sorgsiinasliq Institutunun omokdas1 Obiilfaiz Saidiskonderova maxsusdur), bu
todqiqatda iso Ozbokcodon bu sotirlorin miiollifi olaraq Azorbaycan dilino
cevirdik.

“Nazmiil-Covahir” aSarindaki Hazrat Oli hikmatlari (arabca olanlar)
Azarbaycan dilinda

Insani iman1 ohdine vofasindan bilinar.

Folakato ugrayanda yardimina galon ilk adam qardasindir.
Sorvatin izhar siikiirdiir.

Ovladlarina torbiyos verson, onlara fayda vermis olarsan.
Insanin adobi onun sorveatindon yaxsidir.

Vazifo borcunu ddomak dindandir.

Yamanliga yaxsiliq etmoaklo onu gaytara bilarsan.

Bu zamanin adamlar1 eyib axtaranlardir.

Ruhun z&vqii moyuslugdadir.

Miiriivvat ¢atinliklora parda gokir.

Ata-anaya ehtiram mirasdir.
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49.
50.

Oziino sobirdon sonra zofor caldigini bil.

Omriin barokati gdzol amallordadir.

Diinya malinn barakati zokat vermokdadir.

Bu diinyan axirat {i¢iin sat, faydasini gorarsan.

Insanim Allahdan qorxmasi goziins isiq gatirar.

Insanin qarn1 (tamahi) diismonidir.

Sanba va ¢arsonba soaharlari barakatdir.

Insana bola dilindon golor.

Yaxsiliq et, amma onu minnat goymagla silma.

Insanin miilayimliyi (ehsandan sonra) ikinci hodiyyosidir.
Allaha tovakkiil etson, onun 6zii kifayatdir.

Bolanin gecikmasi igbaldir (baxtdandir).

Omriiniin ovvalinds etdiyin xatalar1 émriiniin axirinda dogrula.
Insanin namazda tanballiyi imanmin zaifliyindandir.
Yaxsilig1 karamot eylo, onu hadiyya etmis kimi olacagsan.
Mohruh isini rodd etmaklo goflotds olsan, o goxalir.

Ol ilo yemok barakat gatirar.

Glinahlarindan qurtarmagq {i¢iin say et.

Insanin tovazékarlig ona hérmat gatiror.

Ug sey falakoto aparar: paxilliq, xudbinlik vo tokabbiirliik.
Ug sey imandandir: haya, vofa vo soxavatlilik.

Alimin 6liimii dinin (elmin) ziyaninadir.

Ehtirasin gotirdiyi zorari torpaq ortor.

Hokmranliq adalot ilo méhkom olar.

AXiratin savabi bu diinyanin rahatligindan yaxsidir.

Ehsan verson, onu torpag mohsulu kimi yeno tokrar et.
Boadon yemok ila, ruh iso musiqi ilo diridir.

Adamin minnoatdarligi onun nematlorina boarakat gotiror.
Na gazansan, sadago vermayi unutma.

Kasib ti¢iin az folakat do goxdur.

Insanin gdzalliyi onun miilayimliyindadir.

Yaman dost seytandir.

Batilin 6mrii bir saat, hogigatin 6mrii iso giyamoto godordir.
Insanin homséhbeti do 6ziine bonzoyar.

Soziin yaxsis1 qisa olandir.

Yaxs1 homsohbat gonimatdir.

Verands ¢ox ver, alanda aza qonaotlon.

Kasiblar ilo sohbotds olmagq siikrii goxaldar.

Olmayon sey abadidir.
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Insanin yumsaq davranisi ona kémokdir.

Insanin bazayi odabdir.

Insanin hayas1 onun iiz pardasidir.

Ac1 sdzdon ac1 yemok yaxsidir.

Insanin qozobi onu falakato aparar.

Yamana vofali olmaq haramdir.

Davranisin gozalliyi adob oxlaqidir.

Hiinar insanin sarvatidir (aliconabligindan irali galir).
Allahdan qorxsan, ondan basqasinda aman taparsan.
Dostlarini yaxsiliga cagirmasavabdandir!

Nofsino qarst dur rahat olarsan.

Insanim dostu onun dinins siibutdur.

Qalbin sakit olmasi cibin dolu olmasindan daha yaxsidir!
Dostun vofasini onun séziindo durmasindan bil!
Arvadin yaxsisi sevimli vo diinyaya ¢ox 6vlad gatirondir.
Mal-miilkiinii Allah yolunda xarcloson, yaxsiliq slamatidir.
Qolbin sofas1 qozaya, taleys razi olmagq.

Insana alom nafsindon golor.

Insanin falakati hirsinin incikliyindan bilinar.

Kim sano cofa etso do, ondan utanaraq baris.

Insanin s6zii aglina dolalatdir.

Insanmn osil oldugunu xisloti askar edar.

Dostlar1 gormok sevincin sonunu gotirmoz.
Nakoslorin dovlati insanlarin falakatidir.

Insanin borcu mohzun olmagqdir.

Sahlarin dovlati adalatli olmasidir.

Paxilin qizili faydasiz dagdan 6zgo bir sey deyil.
Cohlo yol verma, sonu yoxdur.

Usyan edoni 6z iisyan1 mohv edar.

Gtiinahin biri do ¢oxdur, ibadatin mini do azdir.
Ovliyalar xatirlamaq ilahi rohmot yagdirar.

Insanin dogru yoldan azmasi tamahindandir,
Padsahlarin yemoyi agz1 yandirar.

Kasiblarin on kasibi Allah hiizurunda ozizdir.
Goncliyini xatirlamagq hasrotdir.

Dilinin rovanligi sarvatinin agasidir.

Oliimii xatirlamaq golbin cilasidir.

Oziz insanla goriis insanin goziins isiq gatirar.

Atana qullug els ki, balan gaytaracagq.
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90. Yasamin gozolliyi asayisin movcudlugundadir.
91. Elminin doracasi tiziindadir.

92. Xatircom ol, ruzun 6zii sani tapacag.

93. Oliimiin xoborini dogulus verdi.

94. Nofso bazok verma, onu yorarsan.

95. Noafsina golobs ¢alsan, haqq yolunu tut.

96. Insanmn mehribanlig1 aglina dolalotdir.

97. Insanlarm vozni toraziloridir.

98. Bir kimsoni ziyarat etmok onun soxavatins igaradir.
99. Diinyanin har késasi matomls doludur.

100. Dostlarin ziyarati mohabbati artirar.

101. Zoiflorin halindan xabar tutmaq aliconabligdandir.
102. Batini gozallik zahiri gozollikdon yaxsidir.

103. Sads insanin zahidliyi glimrahliqdir.

104. Baodgiimanliq tokobbiirdondir.

105. Diinya (mal-miilk) ilo foxr etmak tokabbiirdondir.
106. Pis vardigdon qurtulmag gatindir.

107. insanin ruh hali onun daxilinin ifadasidir.

108. Insan dilino ehtiyatla sahib ¢ixsa, salamat olar.
109. Islam hiiquq alimleri xalqin sorvatidir.

110. Qalbi oyaq insanin sarxos olmasi xasiyyatlorin on pisidir.
111. Zoiflorin miibarizasi sikayatlo olur.

112. Tovazdkar insan bdyiik insandir.

113. Dil siikutu insan salamatligidir.

114. Elmin zavali lovgaliqdir.

115. Yamanliga yaxin iglo 6ylinmok yenos yaman isdir.
116. Connat talabinds belini méhkom bagla.

117. Varlinin paxillig1 onun ozabidir.

118. Cox ibadatdon az marifat yaxsidir.

119. Qocaliq 6liim xabarini gatirar.

120. Coannatin yolunu istoason,“Quran”dan oxu.

121. Xasis varl aliagiq kasibdan daha kasibdir.

122. 9yloncanin sorti falakoat yiikiidiir.

123. Insanlarin daha pisi xalqdan iiz ¢eviranlordir.
124. insanin dogru séziiniin foziloti onun nicatidir.
125. Badanin sohhati orucdandir.

126. Sabir goloba gatirar.

127. Gecs oxunan namaz giindiiza gozallik bagislar.
128. Bodon saghgisiikutdandir (sakitlikdondir).
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139.
140.
141.
142.
143.
144,
145.
146.
147.
148.
149.
150.
151.
152.
153.
154.
155.
156.
157.
158.
159.
160.
161.
162.
163.
164.
165.
166.
167.

Insanin salamathi@ dilina ehtiyat etmasindadir.

Yaxs1 insanlarla homs6hbat olmaq yamanligdan qoruyar.
Nadanin siikutu eyiblarina pardadir.

Mehriban ol ki, hérmatli olasan.

Dinin salamathig1 Allah qorxusunda; fasadi iso tamahgirlikdadir.
Allahdan basgasina iimid baglayan insan cahildir.

Allah har bir seyin varligina zamindir.

Dost zorbasi azablidir.

Qalb is1g1 halal yemokdoan dogar.

Dil agnis1 dis agrisindan agirdir.

Yamanliga Gyragon insan zolalotdodir.

Kim dini diinyaya doyisibsa, yolunu azib.

Olia¢iq olmayanin galbi dar olur.

Diinya iirayi dar olanlara dardir.

Allaha inanan homiso sevinar.

Saglig ilo miikafatlandirilan insanin xos halina!

Omrii boyu ibadat etmak nobilorin siiaridir.

Qam azab1 azalanin 6mrii uzun olur.

Odab talabinds olmaq diinya (mal-miilk) tolob etmakdon iralidir.
Goyergin gdyargin ilo ugar, qaz qaz ile.

Qonaatli insanin émrii uzun olar.

Diismono itast 6liimdir.

Ailasi olmayan adam boxtlidir.

Allaha itast gqonimatdir.

Sahlarin ziilmii raiyyatin lageydliyindon avvoldir.

Insan ziilm elaSo, 6ziins etmis olur.

Mozlumun azabi bosa getmoz.

Zalimin ziilmii onu mohva aparar.

Mal-diinya sevgisi suya tosnolikdon giicliidiir.

Zalimin 6mrii qisa olar.

Oliagiqligin kblgasi bdyiik olar.

Qozbel adamin kolgasi do ayridir.

Qonaat ilo yasasan, sah kimi yasarsan.

Ali hiimmat imandandir.

Uzun danisiq ndgsanli danigiqdir.

Zalimin axir1 yaxsit olmaz.

Agilli diismon axmaq dostdan yaxsidir.

Isin ¢atini — asania qapt olar.

Kitablar1 yigmaqdansa, onlar1 yaddasda saxlamaq daha yaxsidir.
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168.
169.
170.
171.
172.

Zalimin aqibati 6limiiniin tezlosmasidir.

Hoar gecadoan sonra, albatts, bir giindiiz galir.
Sagliggonimoatdir.

Toqvalidon ¢ox Allaha tovakkiil edanlorin doyari daha goxdur.
Oliim qomi golbini sevmayan insan ilo hamsohbat olmagdan

yiingtildiir.

173.
174.
175.
176.
177.
178.
179.
180.
yaxsidir.
181.
182.
183.
184.
185.
186.
187.
188.
189.
190.
191.
192.
193.
194.
195.
196.
197.
198.
199.
200.
201.
202.
203.
204.

Aqil korpas agilsiz qocadan daha yaxsidir.

Yolunu itiron 6ziinii ds itirar.

Soni yamanliga aparan insan diismanindir.

Kim sani batil isa buyurursa, soni aldadib.

Dogru seydan hirslonmok algaqliqdir.

Hikmati dagiq bilmok mémin tigiin hadiyyadir.

Din ugrunda qazanilan galobs hoagigi golobadir.

Insanin faziloti ilo foxr etmasi osil olmast ilo foxr etmasindon

Diismonin tizorinda galobs qazanmaq asan seydir.
Kim ki, agilli olsa, o osl insandir.

Kim ki, nofs yamanlhigina aman versa, golobo gazanar.
Osyanin kigik parcasi da onun asil olmasini isbat edor.
Insanin ruh azadlig1 diiz sozlii olmasindandir.

Hor bir galbin 6z togvisi var.

Kim nemato kiifr gatirsa,mazhab kafirliyindon pisdi.
Insanin danisigi galbindokilori fas (agib-tokar) edar.
Cin (dogru) sozi gobul etmak dindandir.

Qalbin qilivvati iman salamatligidir.

Osabiadamin qatili onun hirsidir.

Omal, ibadst etmaya giymat ver, sadliq, sevinc tapacagsan.
Insanin dostu onun dinina siibutdur.

Pislorin yaxininda olmaq da ziyandir.

Urayi das olmaq da “toxlugun” aqibatidir.

Insani doyari, kimsa ona doyar veronda bilinar.
Allahin kalami galblorin sofasidir.

Diirtist kafir paxil miisalmandan connato daha timidvardir.
Nemaotos kiifr etmok onu xarab edar.

Qocaligin 6zii sana bas edan xastalikdir.

Paxila onun paxilligi (mohv olmasi iigiin) kifayatdir.
Elminin kamali miilayimlikdodir.

Yaxsiliq tizrlii olmas ilo kamil olar.

Diinyanin eyiblori onda qalmamagq {igiin sona bas edor.
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205.
206.
207.
208.
209.
210.
211.
212.
213.
214,
215.
216.
217.
218.
219.
220.
221.
222.
223.
224,
225.
226.
227.
228.
229.
230.
231.
232.
233.
234,
235.
236.
237.
238.
239.
240.
241.
diisiinar.
242.

Oliimii xatirlamaq dordi sono bas edar.

Yumsaq soz galbi sevindirar.

Soziinli yumsagq et ki, sevimli olub galasan.

Qariliq (qocaliq) illorini 6miir illorim deyib hesablama.
Elmli saha zaval yoxdur.

Kibr ilo s6hrat tapilmaz.

Paxilliq diismongiliyindon bagqa biitiin diismoanliklorin olaci var.

Kim ¢ox danisirsa, 6zlino sayqisizlig artirar.

Tomiz bulaq atrafina homisos insanlar toplanar.

Uca koniiliin (agiqiirokliliyin) gaygist da ¢ox olar.
Yaman ilo homsohbat olmaq doniz safori kimi xatalidir.
Sossiz qalan adam sonra pesman olmaz.

Elm maclisi connot bagina oxsayir.

Comaordlik maclisi soz qalasidir.

Insanm hiinari dilinden ballidir.

Gecani yuxusuz kegirmok momin adama is1q baxs edar.
Oliimiinii unudan qalbinin paslandigina dolalotdir

Geco namazlari ila gobrini miinovvar et.

Sagina diison boyazliq 6liimdan xabar verar.

Iman ilo yat, yuxun yaxsi olar.

Magsada ¢atinliklo catilar.

Ayriliq atasi cohonnam atosindon daha giicliidiir.
Pisxasiyyatlilik ilo gqocaliq nurunu séndiirms.

Uz saflig diiriistliikdondir.

Yerinds edilmayan yaxsiliq ziilma barabardir.

Minnoat ilo verilon sadagonin giinahi savabindan ¢oxdur.
Axmaq dovloati idaro etss, zavalin golmoasi tezlosir.
Xasiyyati pis vo xalqina hiiron insanin vay halina!

Yaman insanla homsohbat olmaqdansa, yalqizliq yaxsidir.

Sana garsi gafillik ediblorss, bu sana boyiik komokdir!
Sonos yuxaridan baxan komoak edar.

Yaxsilari tork edon insanin hali yaman olar!

Hoasod aparanlarin vay halina!

Allah usag1 ruzusu ilo verar.

Insanin isinin naticasi onun ¢alismaginin giizgiisiidiir.
Diismon yuxudadir, heyhat, agah ol!

Boxtli adam axirat gomini, boxtsiz adam bu diinya qgomini

Insanim xudbinliyi onu mohv edor.
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243.
244,
245.
246.
247.
248.
249.
250.
251.
252.
253.
254,
255.
256.
257.
258.
259.
260.
261.
262.
263.
264.
265.
266.
267.
268.

Kimsonin nafsindon qagmasi sardon qagmasindan daha faydalidir.
Insanin boyiikliiyii onun hiimmotindan bilinar.

Hirs sahibi folakats dogru getdiyini bilmaz.

Insanin hiimmoti onun dayarini balli edor.

Getdiyin yeri gostar, kKimliyini deyim.

Yemoya ¢orok dogramaq — homkarliq isarasi deyil.
Imanin yiikii dini yiikdiir.

Miirvatsiz kimsodos din-iman olmaz.

Agilli insan yoxsul olmaz.

Yalan¢inin hérmoti olmaz.

Paxila rahatliq yoxdur.

Qonast edon gom tapmaz.

Dinsiz insanin hérmati olmaz.

Fahiso insana tonbeh fayda etmoz.

Sona ancaq gismat edilon verilir.

SodoaQgo 6mrii uzadar.

Nodon gorxursansa, ona rast galorsan.

Savadli insan, albatto, muradina catar.

Sobir sahibi, slbatte, muradina yetar.

Insan dogrulugu ils ucalar.

Kim qovmiine yaxsiliq etso, onlarin alimi (ustadi) olacagq.
Qalb mayuslugu ruh (can) zovqudiir.

Boxtli insan ilo hams6hbat olan insan onu da boxtiyar edor.
Fazil olmayan insan sarvatini hesablaya bilmaz.
Cugulgunun birsaatliq isi birayliq fitno gatirar.

Ruzu onu talob edonindir.

Olisir Novainin “Nozmul-covahir” (“Nozms diizlilmiis covahirat™) osori-
nin olyazma niisxolorindon biri AMEA M.Fiizuli adina ©lyazmalar Institutu-
nun nadir slyazmalar fondunda qorunur. ©lyazmanin tosviri belodir —

Tarixi: XVIII asra aid oldugu ehtimal edilir

Xotti: nasta’liq

Baslanir: - varag 8 b,

Bitir: - varag52a.

Moazmunu: Maktub saklindadir.

Olciisii: 13x19 sm

Hocmi: - 44 varaq

Sifr: M-45 / 2794 —I1 (Olyazmalar kataloqu 1963, 274).
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Natico

Bu osarlorin mozmun sorhi ilo tanis olandan sonra qeyd edok ki, burada
yazilan, deyilon fikirlor elmo, Islam ohlino, sads xalqa, biitiin miisolman hiim-
motino ¢oxdan molumdur. Unutmayaq ki, Olisir Novai dovriindo, zamaninda
bu asorlar tiirk qdvmii, tlirk dilindo danisan sads xalq {i¢iin ilk addim, etibarlt
monba vo Islam elmi haqqinda tiirkco yazilmis osarlor, kitablardir. Ona géro
da bu asarlorin mahiyyati, moqsadi hor zaman aktualligin1 saxlayacaqdir. Eyni
zamanda, Olisir Novai kimi bogor adobiyyatinda uca magam tutmus 6lmoz bir
sonatkarin goalomindon ¢ixmis asarlor qiymatli vo adabiyyatimizin qizil fondu-
na daxil olmus adobi incilordir. Olisir Novainin yaradiciliginin 6zslliklarindon
biri do fars vo arab dilinds yazilmis mashur asarlorin — dini-axlaqi vo tosavviif
mozmunlu asorlorin hom do tiirk dilinde yayilmasi ii¢lin gostordiyi fodakarli-
gidir. Sohhati ilo bagli Hocc ziyaratino gedo bilmoyon klassik sonotkar bu
osarlori yazmagla, biitiin var-dovlatini (0, cox zangin bir soxs olub) voqf yara-
daraq xalqin xidmatinds xarclomokls, bu borcu — Hoce ziyaratine gedo bilmo-
mosinin avazi bilmisdir (6ziinlin do yazdigi kimi, Hocc borcu heg¢ no avoz
oluna bilmaz). Bir ¢ox asarlorinin 6rnayini klassik adobiyyatdan, eyni zaman-
da, yaxin dostu, ustadi Obdiirrohman Camidon aldig1 maslohatlordon mshab-
batlo faydalandigi molumdur (6ziiniin etiraflarinda da qeyd etdiyi kimi). Slisir
Navai bu movzulara 6z dahiyano baxis bucagi ilo dorin elmi nazari kontekstds
yanagmig, naticods orijinal, hom do Nizami moktobinin davamgisi olaraq asr-
lordir aktuallifini itirmayon osorlor yaratmisdir. AMEA Mohommad Fiizuli
adma Olyazmalar Institutunun nadir olyazmalar fondunda saxlanan olyazma-
lar hagqinda molumatin oxucular {i¢iin maraq doguracagina aminik.
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PEJIMT'MO3HO-HAYYHBIE ITPOU3BEJIEHUSA AJIMIIIEPA HABOU
«MuHaxaT», «Hazm anb-xaBoxup» u «Apdann»

PE3IOME

Amumep HaBou u3BecTeH Kak TIIyOOKHMII 3HATOK, TEOPETUK U OJHA U3
KJIIOYEeBBIX (UTYp B TOJKOBAaHMH IIapuata W Teocopuu. BriepBbie OCHOBBI
uciama Jjsi TEOPKCKHUX HapoJOB Ha TYPELKOM SI3bIKE ObUIM HAMHMCaHbl 3THUM
BEJIMKMM Y4€HBIM. Pennruo3neie 1 MopaibHbIE IIEGHHOCTH, OTPaYKEHHBIE B IIPOU3-
BefieHmsIX «MuHaxar» («MomsObl Kk Amnaxy» uim «[IpocsObl K Anaxy»),
«Ha3zm anp-xkaBoxup» («Kemuyxuna B mno33um»), «Apbaun» («Copok
yeTBepocTuiniiy), «Jlucan ar-taiip» («S3pik nrumy), «Max0y0 amb-KymyO»
(«Boznrobnennblid  cepaety), «Cupox anmb-myciaumun» («CBeT uciaama») u
«Pucanae Tuiip-aHa0XTaH», ObUIM aKTyaJlbHbI KaK B €TO AMOXY, TaK M CEroJHS.
«MHHaXaT» COCTOMT W3 OOpalleHWi, COAEPKAHHME U CIOCO0 W3JIOKEHUS
KOTOPBIX BBI3BIBACT CaMble MIPEKpacHbIe YyBCTBA. B mpousBeaennn «MuHaxar»
03T, MOTPY3WBIIMICA B TIIyOMHBI AYXOBHOTO MHUpA, JAaeT PEKOMEHIAMU U
CTpeMUTCS JOHECTH [0 JIIOJed TaKue BBICOKME YYBCTBA, KaK MOPAIbHOE
YIIOBOJIbCTBHE, TYMAaHU3M U JpYTHe. Y3HAaB O TOM, YTO Te€HUAIBHBIN (hritocod
Abnypaxman J[>xamu paboTaeT Haj npou3BeieHueM «Apbauny», Anumiep HaBou
OYEHb BHICOKO OILICHWII 3Ty PabOTy YUHTENS U, C €r0 pa3peuieHusl, MepeBel ITO
NPOU3BE/ICHNE Ha OJIMH M3 TIOPKCKUX S3bIKOB - yaraTtaiickuil. TakuMm obpaszom,
xoTs1 Aymmiep HaBow u B3sUT Xauic U3 MPOM3BENCHUS «ApOanH», HATMCAHHOTO
JlkaMu Ha JMTEpaTypHOM TYPELIKOM SI3bIKe, OH B TOM K€ TO/ly co3iai padory,
M3JIOKHB Xa/IMC TAKAM K€ 00pa3oM, HO B BHJIE YE€TBEPOCTHIIIHH.

[ToBomoMm Ui mepeBoja Ha TYPELKHH $3bIK XaJUCOB, MOCBSALICHHBIX
[Tpopoky 1 M3HAYAILHO HAMTMCAHHBIX HA apaOCKOM SI3BIKE, CTAJO0 CTPEMIICHHE
JIOHECTH N0 4MTaTens ux cyrb M cMbica. Croxer «Hasm anb-xaBoxup»
MOCBAIICH IPEBHUM PEITUTHO3HBIM M MOPAJIBHBIM YCTOSIM. JTO MPOU3BEICHHIE
MOKHO PACIeHUTh KaK 3HaK JIIOOBU M YBaXEHHMS K OJHOMY M3 MEPBBIX
xanupoB ucinama — Xaszpaty Anu. B 310l yactu uccnenoBaHusi TOBOPUTCS O
PEeTUTHOo3HO-HAYYHOM aclieKkTe TBopuecTBa Anuinepa HaBou, B yacTHOCTH, Ha
MpUMEpPEe COJCPKaHUS TaKUX MPOM3BENEHHH, Kak «MuHaxaTy», «ApbdanH» U
«Ha3zMm anp —KxaBoXup».

Knwuesvie cnosa: Anuwep Hasou, Xazpam Anu, ucramckas xynemypa,
penucuosnvie npoussedenusi Hasou, kiaccuueckas aumepamypa, UCIAMCKAL
SMuUKa
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Prof. Almaz Ulvi Binnatova
ALISHIR NAVAI’S RELIGIOUS AND SCHOLARLY WORKS

ABSTRACT

Alishir Navai achieved recognition as a profound scholar, theoretician and
even a facilitator of the Shariah science and Sufism. He was the first person to
familiarize Turkic world with Islamic teachings and to teach Turkish to
Islamic people. His works such as Munojot, Hadith-arbain, Nazm ul-Javohir,
Siroj ul-Muslimin, Mahbub ul-Qulub, Lison ut-Tayr, Risolai tiyr-Andohtan
were relevant both in their own time and today. Munojot (Praying to God) is
composed of expressions that appeal to God, a manifestation of feelings in
beautiful content and expression. The language of Munojot goes deep into the
spiritual senses instilling in people the satiety of passion and humanistic
feelings. Knowing that philosopher Abdurrahman Jamy was writing his
Hadith-arbain, Alishir Navai overestimated his master’s decision and got his
permission to translate this work to Chagatai Turkic language.

Thus, working on “Hadith-arbain” Alishir Navai rewrote the work in the
same year, in the same form, but in different style which consisted of couplets
of 4 lines. The hadiths dedicated to the Prophet led to the writing of the
meaning and essence of the hadiths, first in Arabic and then Turkish. Nazm al-
Javohir has an ancient religious and historical plot with moral values. The
work can be evaluated as a sign of love and respect for one of the first caliphs
of Islam hz. Ali.

In this part of our research, we discuss the religious and scholarly works
of Alishir Navai (especially the content and interpretation of Munojot, Hadith-
Arbain and Nazm ul-Javonhir).

Keywords: Alishir Navai, Hazrat Ali, Islamic culture, Navai’s religious
works, classical literature, Islamic ethics

Capa tovsiya etdi: f.f.d. V.H.Samadov
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OXLAQIN PSiXOLOJI VO EPISTEMOLOJi MONBOYI PROBLEMI:
MOHOMMOD OMIN SODRODDIN SIRVANININ
FOLSOFOSi NUMUNOSINDO

f.f.d., dos. Anar Qafarov,
Azarbaycan Ilahiyyat Instututu,
AMEA Folsafa Institutu
anargafarov@ait.edu.az

XULASO

Hor bir millatin va xalqin mévcudlugunu qorumasi onun 6ziini milli, moe-
doni vo tarixi aspektlordon tanimasi ilo diiz miitonasibdir. Bu monada, darin
tarixi-moadoni koklors malik olan xalqumizin har bir fordinin vo aliminin
tizorina Azarbaycan madani irsinin asas niimayondolori olan miitofokkirlorin
oSarlorini giin iiziino ¢ixararaq onlar1 tadgiq etmok, xalga vo hatta diinyaya
catdirmaq, qisasi, Azarbaycan madani irsino sahib ¢ixmaq kimi miihiim bir
vazifa diigiir. “Oxlaqin psixoloji vo epistemoloji monbayi problemi: Moham-
mad Omin Sadraddin Sirvaninin (v.1036/1627) falsafasi niimunasinds™ adli
hazirlamig oldugumuz magals do mohz bels bir vozifa stiurunun asoridir.

Tadgigatin asas maqsadi 6lkamizdas, demak olar ki, ¢ox da aragdirilmayan
Mshammad ©min Sirvaninin oxlaqmn psixoloji vo epistemoloji monbayins
dair fikir vo yanasmalarini giin {iziino ¢ixarmaq, onun oxlaq diisiincasini
etikanin asas problemlori miistovisindo miizakira obyektina ¢evirmoakdir.

Mogals ii¢ osas tezisi ehtiva edir: 1. Mohommod ©min Sirvani, sadaCa,
Qafqaz bolgssindo deyil, eyni zamanda, Osmanli hiidudlarinda da 6z elmi
yanagma vo Xidmotlori ilo taninan bir miitofokkirdir. 2. Sirvaniys gérs, hom
xarakter va gabiliyyat, ham do davranig olaraq axlaqin manbayi insan ruhu,
etik mithakimoalorin miiayyanlogdirilmasi etibarilo epistemoloji manbayi iso
agildir. 3. Onun oxlaq diisiincasi Antik dovr yunan oxlaq folsofosi, Orta asr
Islam oxlaq folsofosi, xiisusilo do bu istiqamotdoki folsofoni Islam diisiin-
casinds daha da sistematik hala gotiron Nosiraddin Tusinin axlaq falsafasinin
izlorini dasiyir.

Acar sézlar: Mahammad Omin Sirvani, Islam falsafasi, axlag, nafs, agil.
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Giris

Sarq falsofasinin osasinda meydana golon Azorbaycan falsofi fikri bu
falsafonin davami kimi qiymotlondirilmolidir. Burada Azorbaycan deyincs,
moshur filosof Seyid Hiiseyn Nasrin da geyd etdiyi kimi, tokca vaxtilo Rusiya
Imperiyas1 torofindon sorhadlari gokilon, XIX asrda ruslarin maglubiyystinden
sonra Iran torofindon bdyiik bir hissasinin iizarinde hokmranliq edilon orazilori
deyil, eyni zamanda, bu bdlgonin simalindan conubuna, oradan da iraq veo
Tiirkiys sorhadlarina godar uzanan arazini (Nasr 2010, 122-123) vo Azorbay-
can moadaniyyat cografiyasini nozords tuturam. Bu orazido vo modoniyyat
cografiyasinda Orta osrlordon etibaran yiiksok sivilizasiyalarin mévcud olmasi
moadaniyyatin asas1 olan falsofi diinyagoriisiin togokkiil vo inkisafi ticiin do
olverisli sorait yaratmigdir. Bu monada, Bahmonyar, Eynslqiizat Homadani,
Sihaboddin Siihroverdi Moagtul, Nosiraddin Tusi, Siraceddin Urmavi, ©kmo-
laddin Nax¢ivani va s. kimi dahi filosoflarin bu torpaqlarda yasayib-yaratmasi
tosadiifi deyildir. Bu dahi azarbaycanli miitofokkirlor falsafi, ictimai, siyasi vo
tobiot elmlari sahasinda goloms aldiglart giymeatli asorlori ilo Islam sivilizasi-
yasina bdyiik tohfalor vermislor. Onlar Sorq, xiisusilo do Islam falsofesinin
tosokkiilii vo falsofi fikrin Orta asrlordon etibaron Azarbaycanda formalagma
Vo inkisaf prosesi baximindan todqiq edilmosi zoruri olan miithiim filosoflar-
dir. Belo miitofokkirlordon biri do Azarbaycan madoni va folsafi irsinin osas
niimayandalarindon olan Mshammad ©min Sadraddin Sirvanidir. O, mantiq,
folsofo, oxlaq va s. kimi asarlari il yanasi, Islam diisiincosinds yazdigi sorh vo
hasiyalorlo, sadoca, Azorbaycan folsofasi tarixino deyil, Osmanli falsafosi
tarixino do miihiim tohfalor vermisdir. Bu monada, bu giin Tirkiyado
M.O.Sirvaninin hayati ilo yanasi, onun diinyagoriisiiniin miixtolif istigamotlori
ilo bagli todgiqatlarin aparilmasi heg do tosadiifi deyildir. Hotta arasdirmalari-
miz sayasSindo Azorbaycandaki todgiqatlarla miigayisdo Sirvaninin hoyat vo
yaradiciligt ilo bagli Tirkiyodo daha ¢ox todqiqat islori aparilmis oldugunu
miioyyanlogdirdik. Bunu dahi azorbaycanli miitofokkirin yaradiciliginin boyiik
hissasini dovriin miiayyan sortlorinin taloblorino gors, Osmanlida keg¢irmis
olmasi ila izah etmok miimkiindiir.

Sirvaninin hayat va diisiinco foaliyyatina dair Tiirkiyada arsaya gatirilon
todgigatlar arasmnda Omer Celikin “Muhammed Emin b. Sadruddin es-
Sirvani’nin hayati ve Feth Suresi tefsirinin tahkiki” adli bir magistratura
dissertasiyas1 (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tefsir Hadis
Boliimii Tefsir Anabilim Dali, 1991, 52 sohifs) vo “Muhammed Emin b.
Sadruddin es-Sirvani’nin Hayati, [Imi Kisiligi ve Eserleri” (Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1995-1997, say1: 13-14-15, s. 211-
224) adl bir moqalasi ilo yanasi, Ahmet Kamil Cihanin “Muhammed Emin
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Sirvani” (Dogu 'dan Bati’ya Diistincenin Seriiveni: Osmanli’da Felsefe ve Akli
Diisiince, 2015, cilt: V111, s. 715-734), “Sirvani’nin Ilimlerin Tanim1 ve Mese-
leleri Ilgili Eseri: El-Fevaidu’l Hakaniyye” (The Journal of Academic Social
Science Studies, Aprel, 2013, cilt: VI, say1: 4, s. 229-243), “Mehmed Emin es-
Sirvani’nin Mead ile ilgili Risale fi tahkiki’l-mebde ve’l-mead Adli Risalesi:
Tahlil, Ceviri ve Tahkik” (Nazariyat: Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastir-
malart Dergisi, 2016, cilt: 11, say1: 4, s. 57-102), Ramazan Altintagin “Sirvani
Sadreddinzade” (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2010, soh. 208-209.), Hiilya Alperin “XVII. Yiizy1l Osmanl
Diisiince Diinyasinda Bir Gazali Sarihi Olarak Sadreddinzade es-Sirvani ve
Serhu’r-Risaleti’l-Kudsiyye Orneginde Serh Gelenegi” (istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, say1: 21, 59-80), “XVIIL. Asirda Bir Osmanl
Disiiniirtiniin Gazzali Yorumu: Sadreddinzade es-Sirvani’nin Kavidi’l-Akaid
Serhi Ornegi” (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari
No: 271, 07-09 Ekim, 2011, soh. 869-878.), Siikrii Madenin “Sadreddinzade
Sirvani'ye Gére Bir ilim Olarak Tefsir ve Degeri” (Osmanli’da Ilm-i Tefsir,
Editorler M. Taha Boyalik ve Harun Abaci, Istanbul: ISAR Yayinlari, 2019, soh.
357-390.), Salih Yalinin “Sirvani'de Ahlak ve Siyaset” (Bilimname: Diistince
Platformu, 2013/1, say1: 24, s. 9-30) kimi moqgalolori geyd etmok olar. Bu
mogalalar arasinda, sadaca, Salih Yalimin yazdigi moagalo mévzumuz ilo birbasa
olagali todgigat olsa da, geyd etmoliyik ki, homin mogalods miiallif etik
mosalaloro daha ¢ox deskriptiv metodla yer verorok, oxlaqi psixoloji vo
epistemoloji manbayi etibarilo miizakira obyektino gevirmamakdadir.
Mshammad ©Omin Sirvani vo onun diinyagériisii haqqinda Azarbaycanda-
ki tadgiqatlara galinca, har seydan avval, bu tadgigatlarin kamiyyat baximin-
dan gonastboxs olmadigini deys bilorik. Belo ki, 6lkomizdo Sirvaniys hasr
edilmis tadqigatlar arasinda Zakir Mammoadovun “Azarbaycan falsofasi tarixi”
adli osorinin 283-284 sohifolori arasinda? yer verdiyi molumati, Kamandar
Sarifovun “Muhammed Emin Sirvani Uskiidar?” (Uluslararas1 Uskiidar Sem-
pozyumu IX, 11-13 Kasim, 2016, Bildiriler, c. II, soh. 217-221, Edit6r: Dr.
Coskun Yilmaz, Istanbul: Bilnet Matbaacilik, 2017) vo bu satirlorin miiollifi
Anar Qafarovun “Islam falsofosinin tosokkiiliinds azorbaycanli filosoflarin
rolu” adli yazdig fasil ilo hommiisllifi oldugu “Azorbaycanda osnonovi din”
adli kitabin 187-192 sohifolori arasinda yer verdiyi “Mohommad ©Omin Sirva-
ni” adli mogalesi® xaricindo Sirvaninin sirf falsofo va etikaya dair diisiincalori-

2 Bax. Zakir Memmadov, Azarbaycan Folsofosi tarixi, Baki: Serg-Qorb nosriyyati, 2006.
% A.Qafarov, “Islam folsofasinin inkisafinda rol oynamis Azorbaycanli filosoflar”, Azarbay-
canda ananavi din, redaktorlar: Aqil Sirinov vo Nahid Mommodov, Baki: 2014, s. 132-196.
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ni darindon miizakira obyektina ¢eviran va tohlil edan hor hansi bir tadgigat
isina Vo ya mogaloya rast galmirik.

Natica etibarilo geyd edilmalidir ki, Sirvaninin falsafi diinyagoriisiine dair
genis voa spesifik tosovviir formalasdirmayan moévcud todgiqat islorinds oxlaq
falsafasinin on mithim mdvzularindan olan axlaqin monbayi problemi, timu-
miyyotlo, miizakirs obyektino ¢evrilmomokdadir. Biitiin bunlar “Oxlaqin
psixoloji vo epistemoloji manbayi problemi: Mohommod ©min Sadraddin
Sirvaninin (v. 1036/1627) falsofasi niimunasinds” adli tadgigatimizin shomiy-
yatini ortaya qoymus olmalidir.

Digar torafdon, har bir millatin vo xalqin 6z mévcudlugunu qoruyaraq
davam etdirmasi tiglin 6zilinii milli, madani vo tarixi aspektlordon tanimasi ol-
duqca vacibdir. Bu monada, dorin tarixi-moadoni kokloro malik olan Azarbay-
can xalqmin hor bir alim vo miitoxassisinin iizorine Azoarbaycan madani
irsinin asas niimayandolori olan miitafokKirlorin osorlorini giin {iziine ¢ixara-
raq, onlar1 tadqiq etmok, xalga va hatta diinyaya catdirmaq, qisasi, Azarbay-
can modoni irsina sahib ¢ixmaq kimi miihiim vozifs distir. “Oxlaqin psixoloji
Vo epistemoloji manbayi problemi: Mahommad ©min Sadraddin Sirvaninin
(v. 1036/1627) folsofasi niimunasinds™ adli hazirlamis oldugumuz bu moagalo
da mahz bels bir vazifa stiurunun asaridir.

Tadgigatin asas mogsadi Mahammoad Omin Sirvaninin oxlaqin psixoloji
Vo epistemoloji monbayins dair fikir vo yanasmalarini giin tizine ¢ixarmagq,
onun oxlaq diisiincasini etikanin osas problemlori miistavisindo miizakira
obyektina ¢evirmokdir.

Aragdirmamizin osas miiddoalar1 iso bunlardir: 1) Mohommad Omin
Sirvani, sadaca, Qafqaz bolgasinds deyil, eyni zamanda, Osmanli hiidudlarin-
da da 6z elmi yanagma vo xidmotlaori ilo taninan miitofokkirdir. 2) Sirvaniyo
gora, hom xarakter vo gabiliyyat, hom do davranis olaraq axlaqin monbayi
insan ruhu, etik mithakimolorin miiayyanlosdirilmasi etibarilo epistemoloji
monbayi iso agildir. 3) Onun oxlaq falsofosi Antik dovr yunan, Orta osr Islam
Vo xiisusila do Nasiraddin Tusinin oxlaq falsafasinin izlorini dasiyur.

Moahammad Omin Sirvaninin hayat va yaradicihg

Simali Azarbaycanin Sirvan bolgasinds diinyaya golon Mashammad
omin Sodroddin  Sirvani ilk tohsilini tesovviif¢i olan atast Molla
Sadraddindan, agaid, mantiq va diger elm sahalarindaki tahsilini iss ©llamoa
Hiiseyin Xalxalidon almigdir. Sirvan bolgasi Sofovilorin hakimiyyati altinda
kegmoasi ilo avvalco Hoalobo, sonra da Tiirkiyonin Diyarbakir soharina kdgan
gorkomli miitofokkirimiz, burada vozir Nasux Pasanin miiollimi olmusdur.
Owvallar safei mozhobinds ikon sonradan honafi mozhobins kegon Sirvani
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homin dovrlordo Xosrov pasa madrasasinds misllimlik foaliyyati ilo masgul
olmus, lakin sonradan tolobasi Nasux pasa sadrozom olduqgda, onunla birlikda
Istanbula getmisdir. Cox dorin diisiinca torzi vo elmi foaliyyati ilo Istanbulda I
Ohmadin vo alimlorin miisbat roylorini qazanan Sirvani 1621-1627-ci illor
arasinda miixtalif modrasalordo miisllim vo qaz1 vazifalorinds islomisdir. Elo
bu illar arzinds, toxminan, 1624-cii ildo elmds Halob vo Makka daracalarine
layiq goriilorok miikafatlandirilan filosofumuz 15 avqust 1627-ci ildo vofat
etmis vo Istanbul sohorinin Uskiidar bélgesindo dofn edilmisdir (Altintas
2010, c. 39, 208).

Filosofun tofsir, hadis, figh vo kalam elmlorinds oldugu kimi, falsofs sa-
hasinds do bir ne¢a asari mévcuddur. Masalon, onun Sarh ala cihatil-vahda
lil-Fonari®, Hasiys alo Hasiyatil-Xalxali alat-Tahzib,*Hasiya ala sorhi Isaguci
li-Husamaddin®, Hagsiya alol-Hagayatis-sugra lis-Seyyid’, Talikat alo Hasgi-
yatis-Seyyid alas-samsiyya® adli osorlori falsafi mahiyystli asorlor kateqo-
riyasina aid edilo bilar.

Son olaraq onu da qgeyd edok ki, nazori falsafodon praktiki falsofays kimi
davam edon bir silsilo i¢indos, xiisusilo montiq vo oxlaq falsafosino dair
gortslari ilo nazari calb edon Sirvani falsafoys dair yazmis oldugu asorlari ilo
Islam falsofasinin tosokkiiliindo Vo bu ononanin sonraki nesillore catdiriima-
sinda miihiim rol oynayan filosoflardan biridir.

Psixoloji va epistemoloji manbayi etibarils axlag

a. Sirvaninin axlaq falsafasinin asas problemlari va terminlari

Hor bir miitofokkirin diinyagériisii, sozsiiz ki, miioyyan problem vo ya
problemlor ¢argivasinds formalasir vo miizakira obyektina gevrilir. O ciimlo-
don, Sirvaninin oxlaq diistincasi do etikanin miiayyan problemlari ¢argivosinda
formalagmisdir. Sirvaninin oxlaq falsofasine dair apardigimiz todgiqatlar noti-
casinds belo malum olur ki, onu, asason, bu suallar maraglandirmisdir: ©xlaq
nadir? Oxlaq doyiso bilormi? Oxlaqin manbayi nadir? Osas oxlagi maziyyatlor

* 9sor Molla Fonarinin mafhum va nasnolorin ortaq cohotlorini miizakiro edon risalasinin
sorhindan ibarstdir.

% Osar Taftazaninin “Tohzibul-mantik val-kalam™ adli asarinin hasiyasindon ibarstdir. Osarin
olyazma niisxasi Istanbul Siileymaniyys Kitabxanasinda (Sorez no: 2264/6) mévcuddur.

6 Osoarin olyazma niisxosi Istanbul Siileymaniyys kitabxanasinda (Sohid Ali Pasa no: 1770/1)
mdvcuddur.

" Osar Seyyid Sorif Ciircaninin montigo dair hasiyasino hosr olunmusdur. Dsorin olyazmas:
Istanbul Siileymaniyys kitabxanasinda (Kasidecizade Siileyman Sirr1 no: 706/7) méveuddur.

8 Osor Samsaddin Oli b. Omar ol-Katibinin montigs dair risalesino Seyid Serif Ciircaninin
yazdig1 hasiyoya hasr olunmus geydlardon ibaratdir. Dsarin olyazma niisxosi Istanbul Siiley-
maniyys kitabxanasinda (Esad Efendi no: 1940) movcuddur.
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nolordir? Oxlaqi moaziyyatloro vo fazilotloro necs sahib olmaq miimkiindiir?
Ailo nadir? Ailads riayat edilmasi zoruri olan axlaq prinsiplari nalardir? Ailo
fordlarinin asas 6hdaliklari va vazifalari nolordir? Siyasat nodir? Dovlat nadir?
Dovlatin méveudlugunu tomin edan amillar nalordir? Siyasstlo oxlaq arasinda
na kimi alages var? Dovlatin idara olunmasinda hansi asas axlagi maziyyatlors
ehtiyac var? Ustiin moziyyatli dévlet nodir? Idaroetmodo osas meyar Kimi
oxlaq prinsiplor, yoxsa idaroetms formasi nozaro alinmalidir? Dévlst mamuru
olmagq tigiin hans1 moaziyyatlor zaruridir? Siyasatin asas prinsiplari nalordir?

Yuxaridak: suallar, demok olar ki, oxlaq falsafasi tarixinds bir ¢ox filosof
Vo miitafokkiri diistindiiron mosalalor olmusdur v bu giin ds beladir.

Sirvaninin axlaq folsafasi ilo slagadar agla golon on miihiim suallardan
biri do onun oxlaq diisiincasinin osasini hansi terminlorin togkil etdiyino
dairdir. Bels bir sual onun axlaq diisiincasi haqqinda ilkin tasavviir formalas-
dirmaq baximindan boyiikk shamiyyst kosb edir. Terminloro dair oldo
edocayimiz bilik vo molumatlar miitofokkirin diinyagoriisiiniin mozmun va
mahiyyatinin rahat dork edilmasini tomin edacokdir. Buna gora do Sirvaniyo
gora, axlaqg psixoloji va epistemoloji monbayi problemini miizakira obyektina
cevirmoazdoan avval, bu falsafonin tomalini toskil edon bozi terminloro burada
qisa sakilda yer vermonin uygun olacagini disiiniiriik.

Hor seydan avval onu geyd edok ki, Sirvaninin axlaq folsafasinin asasini
toskil edon terminlor islam oxlaq folsofosinin ilkin dévriinde miizakiro obyek-
tino ¢evrilon mafhumlardir. Miisahidalorimiz onu gostorir Ki, oxlaq falsofo-
sinin terminoloji bazasi etibarilo Sirvani xaloflorinin tasiri altinda qalmisdir.
Belo ki, Islam filosoflarinda oldugu kimi, onun da oxlaq folsafosinin asasini
“oxlaq”, “moloka” (potensiya), “fitri oxlag vo Qazanilmis oxlaq”, “insan”,
“nofs” (agil, qozob, sohvat qiivvesi), “nafsi ammaro / nofsul-bohimiyys”,
“nofsi lovvamo / nofsus-sobiyys”, “nofsi-miitmainno”, “teorik agil” (ol-aklun-
nazariyys), “praktiki agil” (al-aklul amaliyys), “fozilot”, “rozilot” (fozilotsiz-
lik), “hikmoat”, “iffat”, “cosarat”, “adalot”, “elm”, “sobir”, “Allah”, “soriot”,
“ilmu todbiril-monzil” (evin /ailonin idara olunmasi elmi), “as-Siyasatiil-mado-
niyys” (siyasat vo axlaq), “madina”, “tomaddun” (sosiallasma), “uluvvi-him-
mot”, “odalot” va. s. kimi terminlor togkil edir.

Bu terminlordon goriiniir ki, Sirvani Platon vo Aristoteldon etibaron
davam edan nofs konsepsiyasint gobul etmoklo yanasi, Quran morkazli nofs
anlayisini vo ona dair tosnifati da monimsomisdir. Sirvaninin agil ilo slagadar
istifado etdiyi terminlora nozor saldiqda iso onun Islam filosoflari vasitosilo
Aristotelin agil nozariyyasi vo ona dair tosnifatin tosiri altinda qaldigr aydin
goriiniir. “Ilmu todbiril-monzil” (evin /ailonin idars olunmasi elmi) vo “os-
siyasatiil-modaniyys kimi terminlor iso praktiki folsofonin ibn Sinada aldig
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son soklinin Tusi vo digor Islam oxlaq filosoflarinda oldugu kimi Sirvani
torafindon do gobul edildiyins dair isaralor verir.

b. 9xlaqin elmlar tasnifatindaka yeri

Elmlari dini, adabi va aqli (nozari) elmlar soklinds ii¢ qrupda tosnif edon
filosof montiq, fizika, metafizika, riyaziyyat vo axlag kimi falsafanin sahosine
daxil olan elmlori ogli elmlor kateqoriyasinda doyerlondirmisdir.® Onun elmlar
tosnifatini bir sxem vasitasilo tofsilatli sokilds asagidaki kimi oks etdirmok olar:

[ ELML2R ]

“ oo | | om
I

( ™y 4 ™y
) . oxlag ) Figh
Mantiq Fizika ) Sdabiyyat i
o . Aila axlag ) Hadis
Riyaziyyat Metafizika . Seir .
Siyasat Tafsir

A J N J

Filosofun montige dair yazdigi osorlorin, imumiyystlo, sorh vo hasiyo
xarakterli asarlor oldugunu deys bilarik. Bu monada asarlorine sorh va hasiyo
yazdig1 miiolliflor arasinda Molla Fonari, Toftozani, Somsoddin ©li b. Omor
ol-Katibi vo Seyid Sorif Ciircaninin adlarmi qeyd etmok olar. Islam
falsafasinin tosokkiiliina dair xidmatlori montiq sahasinds yazmis oldugu sorh
Vo hasiyolorlo mohdudlagsmayan Sirvani praktik falsofoys dair asorlori ilo do
On plana ¢ixmaqdadir. Bu monada, onun “al-Favaidul-hagganiyya ” adli asari
bdyiik shamiyyot kasb edir. ibn Miskaveyh vo Nosiraddin Tusi kimi Sirvani
do geyd edilon asarindon nozari falsafonin mévzularina yer verdikdan sonra,
praktiki falsafonin tadqigat mévzulart olan oxlaq v siyasat folsofasi tizorinds
durur. Bu monada avvolca oxlag elminin mahiyyati, oxlaqin definisiyasi, fozi-
Iat vo fozilatsizliklor, ailo oxlaqi, siyasat oxlaqi vo falsofosi vo s. kimi movzu-
lar Sirvani torofindon genis miizakira obyektino ¢evrilmisdir. Saloflori kimi
onun falsafasindo do siyasat mosalasi axlaq folsofasinin asas moévzularindan
biri kimi vo axlaq ilo olageli sokilds tadqiq. Belo bir yanasmaya gors, axlaq
folsofonin oldugu kimi, siyasetin da osas mogsadini toskil edir. Islam falsa-

% Bax. Mohommod Omin Sirvani, al-Favaidul-hakkaniyys, Siileymaniyye Kitabxanasi,
Amcazade Hiiseyin Pasa 321/1,4a; Rasid Efendi Kitabxanas1 600, 5b; Kopriilii Kitabxanasi,
Mehmet Asim Bey 469/1, 4a-4b.



178 Din arasdirmalart 1 (4), 2020

fosindo Farabi torafindon gobul edilon bu tendensiya sonraki doévrlords
Nasiraddin Tusi vo hatta Osmanli axlaq diisiincoasinds Kinalizado ©li Ofandi
Vo Taskoprizado torofindon do ononavi olaraq gobul edilmisdir (Qafarov
2011). Bu tezisi magalonin bundansonraki boliimiinii toskil edon “Sirvaninin
oxlaq folsafasi” basliqh faslinde miiqayisali sokilda asaslandiracagimiz tigiin
burada bu godoarini séylamaklo kifayatlonirik.

c. Terminoloji aspektdan axlaqg va onun manbayi

oxlaq elmini fozilot vo fazilatsizliklor aspektindon izah edon Sirvaniys
gora, bu elm yaxs1 va pisin, fozilot va fozilatsizliyin mahiyyatinin nadan ibarat
oldugunu, insanin oxlagi gabiliyyatlarini vo onun masuliyyat dasidig1 vozife-
lori, fozilatlori olda etmo vo fozilatsizliklordon xilas olma yollarini 6yradan bir
elm sahasidir. Bu monada oxlaq elminin moévzusu oasas etibarilo xarakter,
moloka vo oxlagi keyfiyyatlora biiriinon insani nafs/ruhdur. (Sirvani, Favai-
dul-hakkaniyya, Amcazads 88a; Rasid Efendi 170 b; Mehmet Asim Bey
105b.) Belaliklo, axlagqin manbayi insan nafsidir.

Sirvaniys gors, oxlag insan nafsindon davraniglarin rahatligla ortaya
¢ixmasini tomin edon psixoloji gabiliyyat vo potensiyadir. Soziigedon bu psi-
xoloji gabiliyyato saloflori kimi, Sirvani do buna “moloks” deyir. Bu, insan
nofsinds yerloson vo siiratli sokildo yox olmayan, ortadan galxmayan bir
moziyyatdir. Adina “aoxlaq” deyilon bu moziyyatin tabii vo qazanilmus ol-
magqla iki novii vardir. Tobii oxlaq adst halina golmis oxlaqdir. Digori iso
adimdan da molum oldugu kimi, miiayyan bir miiddat arzinds sonradan gaza-
nilan slxaqdir. Sirvaniys gors, tobii oxlaq soxsin mizacinin (fiziki torkib) osl
fitrotinds gizli vo xiisusi bir moaziyysts olverisli olan seydir. Masalon, isti vo
quru olan insan mizaci qozaba, isti Vo yas olan mizac sohvoto (arzuya), soyuq
Vo yas olan mizac unutmaga, soyuq va quru olan mizac iss diistincasizlik va
avamliga alverislidir. Qazanilmis axlaqg iss baslangicda insanin 6z ixtiyari ilo
bir davranigi davamli sokilds niimayis etdirmasi vo onu tokrarlayaraq instinkt
halina gatirmasi ilo va ya bir davranisi davamli sokilda icra etmaklo tosokkiil
edib formalasan oxlaqdir. Qeyd edok ki, qazanilmis oxlaq da eyni ilo fitri
oxlaq kimi, har hansi bir diisiinco foaliyyati olmadan miioyyan oxlagi davra-
nig1 insan nafsindoan (ruhundan) rahatligla ortaya ¢ixaracaq bir potensiya, bir
moloks ola bilor (Sirvani, Amcazade 88a; Rasid Efendi 170 b; Asim Bey
105b; krs. Tasi, 1369, s. 26.) Natico etibarilo axlag insanda ham fitroton var
olan xarakter potensiyasini, hom do sonradan qazanilan vo insan ruhunun
dorinliklorina kok salan gabiliyyati ifado edir.

Oxlaqin mahiyyatine dair definisiyaya asason deys bilorik ki, oxlaqin
dayison va doayismayan cahatlori vardir. Onun doayismayan cohati insanin diin-
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yaya golisi ilo birlikdo gotirdiyi fitri xarakteri, doyison torofi iso sonradan
insanin yasadig1 hoyat vo tocriibalorlo monimsadiyi xarakterdir ki, Sirvani
buna “qazanilmig oxlaq” deyir. Bu monada, siibha yoxdur ki, oaxlag elminin
insanin oxlaqm doyisdirmads hom nozari, ham do praktiki faydasi vardir.
Sirvaninin do geyd etdiyi kimi, oxlag elminin nazori faydasi ondan ibaratdir
ki, bu elm insan nofsindo vo ya ruhunda gizli olan xiisusiyyatlori ortaya
cixarir. Praktiki faydasina galincs, axlaq elmi insanin yiiksok axlagi maziyyat-
lori oldo etmasine imkan yaradir (Sirvani, Amcazade 88b; Rasid Efendi 171a-
171b; Asim Bey 106a.)

Oxlaqin fitri oldugu kimi, sonradan qazanila bilon bir xarakter olmasi
diistincasi Saloflori kimi, Sirvaninin falsofesindo do oxlaqin doyismasinin
miimkiin oldugu fikrinin gabul edildiyini demoays imkan verir. Onun bu
monadak1 goriislarindan bels naticaya galmok olar ki, Sirvani insan oxlagqinin
doyismosinin miimkiin oldugunu diisiiniir. Oxlaqin doyigsmasinin miimkiinliiyii
iso axlaq elminin darindon 6yranilmasi va tatbiq edilmasi ils diiz miitanasibdir
(Sirvani, Amcazade 88a; Rasid Efendi 170b-171a; Asim Bey 105b.)

Praktik folsafonin tosnifat etibarilo ibn Sinada aldig1 son formasim (axlaq,
ailo vo siyasot folsofasi) monimsadiyi goriinen Sirvaninin axlag elminin vo
oxlaqin definisiyasi, onun modvzusu vo oxlaqin psixoloji osaslart kimi
movzularda da Islam oxlaq folsofosinin miihiim simalarindan olan Nasiraddin
Tusinin goriislorinin tosiri altinda qaldigi bariz sokilds goriiliir. Ehtimal edilo
bilor ki, Sirvani 6ziindon avval bu sahodo miihiim oxlag osarlari ortaya goyan
Colaloddin  Davvaninin (v. 908/1502) “Oxlaqi-Caolali”, Kinalizado Oli
Ofondinin (v.979/1572) “Oxlaqi-Alai” vo Muhyii Giilganinin (v. 1014/1606)
“Oxlaqi-kiram” adli oxlaq osarlori vasitosilo Tusinin goriislorini miioyyan
godar monimsamisdir.

Saloflarinin izi ilo gedon Sirvani insanin oxlaqi davranislarinin psixoloji
monbayinin nafs va ya agil oldugunu distiniir. Aglin nazari vo praktiki olmag-
la iki qiivvadan ibarat oldugunu deyon Sirvani insandaki qozob va sahvat qiiv-
volorini praktik aglin qiivvolori hesab edir. Ona goro nazori aglin kamilliyi
onun agyanin hagigatini bilmasi ilo diiz miitonasibdir. Praktiki agil etibarilo
insani nafsin kamilliyi iso praktiki aglin nafsi ifrat vo tofritdon qorumasi ilo
miimkiindiir ki, oxlagq elminds buna “orta yol” deyilir. Orta yolun toqib edil-
mosinds asas meyart mohz nazari agil togkil edir. Nozari agil hogigatlori idrak
edorok naticalori analiz etma vo yaxsi ilo pisi ayird etmoado osas amildir. Bu
cohati etibarilo nozori aglin Sirvaninin falsafasinds “nafsi-mutmainns” vo
“molokiyys” kimi teoloji ifadslorlo adlandirilmasini da tosadiifi hesab etmok
olmaz. Nofsin digor qiivvasi olan gohvat qiivvasi iso insani faydali oldugunu
diistindiiyti seylora sévq edon vo gidalardan hazz almagi tomin edon asas
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amildir. Nozori aglin bildiyi hagigotlorin meyar olmadigi bosori arzularda
sohvat qiivvasi insani, ancaq faydali deys zonn etdiyimiz zararlors sévq edor.
Bu monada, Sirvaninin sohvat qiivvasini hom do dini matnlordan igtibas etdiyi
“bohimi-qiivva” (heyvani giic) vo ya “ommars nofs” (pis islora sovq edon
nofs) kimi terminlorlo adlandirmasi oldugca montiglidir. Bu montigle Sirvani
nafsin ti¢iincii qiivvasi olan gazob qiivvasini (an-nafsus-sabiyys) do Qurandan
oxz etdiyi “lovvama nofs” (qinayan nofs) adlandirir. Biitiin bunlari nazors al-
saq, Sirvaninin ibn Miskoveyh, Nosiraddin Tusi, Kinalizado Ali vo digor
Islam miitofokkirlarinin axlaq diisiincesindon kifayat qodar bahralondiyini de-
ya bilarik (Sirvani, Amcazads 88b; Rasid Efendi 171 b; Asim Bey 106a. mii-
gayiso et. Ibn Miskoveyh, 1924, s. 23-24; Tusi, 1369, s. 35-37, 49-59;
Kinalizade, 1248, s. 34-35, 54).

Salaflorinin diisiincalorine miivafiq olaraq fozilstlorin meydana goalmasini
insan nafsindo moévcud olan diisiinma, gozob vo arzu qiivvalorinin odalst
prinsipinoe uygun olan funksionalligi ilo slagelondiron Sirvaninin oxlaq folso-
fasinda do adalat ham psixoloji qiivvalar arasindaki miinasibatlarin tonzimlon-
mosinds asas meyar, hom ds biitiin fozilotlorin bir insanda camlondiyini ifads
edon son fozilotdir. Belo demok miimkiindiir ki, ibn Sina, Ibn Miskoveyh vo
Nosiraddin Tusinin nofsin qiivvalori ilo fozilstlor arasindaki miinasibatlora
dair agigqlamalar1 Sirvani torafindan bilavasito monimsonilmisdir. Bels ki, Sir-
vaniys gors, diisiinmo qilivvesinin motadil faaliyystindon hikmat, sohvat qiiv-
vasinin motadil foaliyyatindoan iffat, gozob qiivvasinin métadil faaliyystindan
iSo slicaat (casarat) foziloti meydana galir. Odalst bu fazilstlori meydana goti-
ron nafsin qiivvalorinin faaliyyatinds osas meyar olmaqla yanasi, eyni zaman-
da, onlarin mocmu halda bir insanda olmasini ifado edon timumi bir fazilot-
imumi Gstiin maziyyat statusundadir. Buna asasan biz bir insana adalstlidir
deyoands onun eyni zamanda hikmatli vo ya bilikli, iffotli vo cosaratli oldugu-
nu ifads etmis oluruq (Sirvani, Amcazade 88b; Rasid Efendi 171b-172a; Asim
Bey 106a.)

Bu fozilotlordon hor birinin definisiyasi iso belodir: “Hikmot giic miqda-
rinca hagigoati oldugu kimi bilmokdir”. “Casarat qorxulu islora hayacanlanma-
dan tosobbiis etmonin diisiincoys miivafiq olmasi iglin foaliyyatlords agla tabe
olmaqdir”. “iffat hansi névdon olmasima baxmayaraq, hava vo hoavasin kélali-
yindon vo hazzloro xidmot etmokdon xilas olmaq tiglin nofsin heyvani
qiivvasinin insanin diisiinan qiivvasina boyun aymasidir. Sshvat qiivvasinin
ifrat haddi arsizliq vo oxlagsizliqdir. Tofrit ndqtasi iss istoksizlikdir. Yoni agil
Vo soriotin icazo verdiyi oOlglido insanin hozzverici seylori tolob etmads
yaradilis nogsanligimma goro deyil, mohz insanin 6z se¢imi ilo bu monada
nogsanli olmasidir.
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Burada oxlaqgi fazilotlorin monbayi etibarilo bir mogama da toxunmaq
yerindoa olar. Bels ki, Sirvani saloflorindan forgli olarag elm va sabir kimi iki
fozilotin dord osas fozilotin varliq sobobi oldugu fikrini irali siiriir (Sirvani,
Amcazads 89a; Rasid Efendi 172 b; Asim Bey 106b).

Odalatin dini masalalardaki shomiyyatina do toxunan Sirvani bu faziloto
sahib olan kimsonin Allaha iman masalasinds tosbeh ilo tatil arasinda orta bir
yolda olacagini qeyd edir'® ki, bu da insanlarin saglam tovhid inancina malik
olmalar1 baximindan boyiik shamiyyat kasb edir.

Natica

Saloflori kimi Sirvani do oxlaqr hom insanda fitraton mdvcud olan
xarakter, hom do sonradan qazanilan vo insan ruhunun dorinliklorina kok
salan gabiliyyat olaraq torif edir. Bu monada, axlaq elminin mévzusu xarakter,
gabiliyyat vo oxlaqi keyfiyyatlori ehtiva edan insani nafs/ruhdur. Elo iss ham
xarakter vo gabiliyyat, hom do davranis olaraq axlaqin moanboyi mohz insan
ruhdur. Bu fikir Sirvaninin oxlaqin psixologiyasina dair goriislorinds 6ziinii
bariz sokildo biiruzo verir. Belo ki, Sirvani oxlaqin psixoloji monbayinin
basari nafs/ruh va onun qiivvalorinin (agil, gazeb va sohvat) oldugunu, etik
mithakimoalorin miiayyanlosdirilmasi etibarilo epistemoloji manbayinin isa
agil oldugunu diistiniir. Aglin nazari va praktiki olmagla iki qiivvadan ibarot
oldugunu séyloyan Sirvani insandaki qozob va sohvot qlivvalorini praktik
aglin qlivvolori hesab edir. Oxlaq etibarilo orta yolu mioyyanlogdirmo
gabiliyyatino malik olan nazari agil hagigatlori idrak edarak, naticalori analiz
etmo Vo yaxsi ilo pisi ayird edon asas potensiyadir. Sirvaninin nazori aglin bu
kimi funksiyasindan c¢ixis edorok, onu Quran osasl terminlorlo (“nafsi-
mutmainno” va “moalokiyys”) vosf etmis olmasi falsofo-din miinasibatlori
etibarilo diqgotalayiqdir. Nofsin digor qiivvasi olan sohvat qlivvasi iSs insani
faydali oldugunu disiindiyii seylora sévq edon vo gidalardan hozz almagi
tomin edon asas amildir. Nozori aghin bildiyi hagigatlor meyar olaraq nozars
alinmadig1 toqdirds, sohvot qiivvasi insani faydali deys zonn etdiyi zararlors
sovq edar. Buna gora do Sirvani sohvat qiivvasini dini matnlordon oxz etdiyi
“bohimi-qiivvo” (heyvani giic) vo ya “ommaro nofs” (pis isloro sévq edon
nofs) kimi terminlorlo ifads edir. Bu moantigle Sirvani nafsin ti¢lincii qiivvasi
olan gozob qiivvasini (on-nafsus-sobiyys) do yeno Qurandan oxz etdiyi
“lovvamo nofs” (qinayan nofs) termini ilo ifads edir.

Oxlaqi (yaxsi vo pis) davraniglarin meydana goalmasini insan nafsindo
movcud olan diisiinma, gozab vo arzu qiivvalarinin adalst prinsipine uygun

19 Yoni adalatli bir insan Allah1 basqa varhglara banzotmoz vo Allahin sifatlorinin oldugu
gOrlislinii monimsayar.
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olan funksionallig1 ilo alagalondiran Sirvani odalsti ham psixoloji qiivvalor
arasindaki miinasibatlorin tonzimlonmasindo osas meyar, ham do biitiin
fozilatlorin bir insanda comlondiyini ifads edon timumi fazilat olaraq goriir.
Naotico etibarilo demok olar ki, pratiki folsofonin Ibn Sinaya moxsus
tosnifat formasini (oxlag, ailo vo siyasat falsofasi) monimsoyon Sirvani
oxlaqin psixoloji vo epistemoloji monbayi kimi movzularda, xiisusilo
Nasiraddin Tusinin goriiglarinin tosiri altinda qalmisdir. Bu tasirin Calaladdin
Davvaninin Oxlagi-Colali, Kinalizads Alinin Oxlagi-Alai vo Muhyii-
Giilganinin oxlagi-kiram asarlari vasitasils ola bilacayini entimal edirik.

ODOBIYYAT

Acluni. (1351). Kosfu'l-hafa, Moktobatii’l-Qtidsi, Qahira.

Akseki Ahmet Hamdi. (1968). Ahlak dersleri, Ugdal Yaynlari, istanbul.

Altintas Ramazan. (2010 ). “Sirvani Sadreddinzade” maddosi. DIA.
Istanbul. c. 39, (s. 208).

Aristoteles. (1998). Nikhomakhos’a etik, trc.: Saffet Babiir, Ayra¢ Yay.
Ankara

(1993). Politika, trc.: Mete Tungay, Remzi Kitabevi, istanbul.

Cihan Ahmet Kamil. (2013). “Sirvani’nin ilimlerin tanimi ve meseleleri
ile ilgili eseri: al-Fovaidii’l- haqqaniyys”, The Journal of Acedemical Social
Sciences, Volume 6, Issue 4, April. (s. 229-243).

Cagrict Mustafa. (1991). Anahatlartyla Islam ahlaki, Ensar Yay, Istanbul.

Celik Omer. (1991) “Muhammed Emin b. Sadruddin es-Sirvani’nin
hayati ve Feth Suresi tefsirinin tahkiki” (Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tefsir Hadis Boliimii Tefsir Anabilim Dali, basilmamis
yiiksek lisans tezi.)

(1995-1997). “Muhammed Emin b. Sadruddin es-
Sirvani’nin Hayati, Ilmi Kisiligi ve Eserleri” Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 13-14-15, (s. 211-224).

Durusoy Ali. (1992). ibn Sina felsefesi'nde nefs, akil ve ruh,
(Basilmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal bilimler Enstitiisii,
[stanbul.

Erdem Hiisamedin. (2002). Ahlak felsefesi, Hii-Er Yayinlar1, Konya.

Forabi. (1993). Fusulu’n-miintozoa, nasr. Fevzi M. Noccar, Beyrut.

. (1985). Kitabii arai ohli’l-moadinati’l-fazila, tah. Elbir Nasri
Nadir, Darii’l-Masriq, Beyrut.



Oxlaqin psixoloji va epistemoloji manbayi problemi... 183

. (1986). Kitabii’s-siyasoti’l-modoniyys, tah. Fovzi Mitri
Neccar, Beyrut.

. (1992). Kitabu’t-tonbih ala sabili’s-saads, (ol-A’malii’l-
Falsofiyys igindo) tah. Cafor al-Yasin, Beyrut.

Qafarov Anar. (2014). “Islam falsofosinin inkisafinda rol oynamis
Azorbaycanl filosoflar”, Azorbaycanda ononovi din, redaktorlar: Aqil Sirinov
va Nahid Mommaodov, Baki, (s. 132-196).

Gafarov Anar. (2011). Nasiruddin Tusi'nin ahlak felsefesi, Isam Yay,
Istanbul.

Ibn Miskeveyh. (1924). Tohzibu’l-axlaq vo tathiru’l a’raq, tah. Ibnu’l
Xatib, Matbaatii’l-Misr1yyo, Qabhira.

Ibn Sina. (1992). an-Nacat, tah. Abdurrahman Umayra, Daru’l-Cil, Beyrut.

. (1911). “Kitabu’s-siyase li-Ibn Sina”, Makalatiin falsafotun
gadimatun 1i ba’zi mogahiri falasifati’l-orab icindo, nsr. Louis Maaluf, Beyrut.

. (2005). Metafizik, trc.: Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera
yayinlari, Istanbul.

. (1953). Uyunii’l-hikmo, nosr: H. Ziya Ulken, Ankara.

. (tarixsiz). Risalo fi aksami’l-ulumi’l-akliyys, Tis'u rosail
fi’l-hikmati va’t-tabiiyyat i¢inda, 2. Baski, Darii’l-Arab, Qahira, (s. 104-118).

Kinalizade Ali Celebi. (1248). Ahlak-1 Alai, Bulak Matbaasi, Misir.

. (ty.). Devlet ve aile ahlaki, haz. Ahmet Kahraman,
Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul.

Maommadov Zakir. (2006). Azarbaycan Folsofosi tarixi, Baki: Sorq-Qorb
nasriyyati.

Nasr Seyyid Hiseyin. (2010). “Azorbaycan moktobi vo onun islam
falsofasi ononosi ilo alagesi”, Ibniil-Orobi vo Klassik Azorbaycan Odobiyyati
(konfrans materiallart macmuasi), Azarbaycan Milli Elmlor Akademiyasi,
Baki, (s. 122-123).

Platon. (2001). Devlet, cev. S. Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, Tiirkiye Is
Bankas Kiiltiir yaymlari, Istanbul.

. (1989). Menon, ¢ev. Ahmet Cevizci, Glindogan Yay., Ankara.

Sorifov Kamandar. (2017). “Muhammed Emin Sirvani Uskiidari”,
Uluslararas1 Uskiidar Sempozyumu IX, 11-13 Kasim, 2016, Bildiriler, c. II,
Editor: Dr. Coskun Y1lmaz, Istanbul: Bilnet Matbaacilik, (soh. 217-221).

Sirvani Muhammed Emin. ol-Fovaidu’l-haqganiyyo, Siileymaniye
Kiitiiphanesi Amcazade Hiiseyin Pasa 321/1.

. al-Favaidu’l-hagganiyys, Rasid Efendi Kiitiiphanesi 600.

Ths1 Nasiruddin. (1369). Ahlak-1 Nasirl, tenkit ve tashih: Ali Riza
Haydari, Miicteba Minovi, 4. baski1, Tahran: Sirket-i Sihami.



184 Din arasdirmalart 1 (4), 2020

. (2007). Ahlak-1 Nasiri, trc.: Anar Gafarov-Zaur Siikiirov,
Litera yayinlari, Istanbul.
Yalin Salih. (2013/1). “Sirvani'de Ahlak ve Siyaset”, Bilimname: Diisiin-
ce Platformu, say1: 24, (s. 9-30).

0.¢p.¢p., oou. Anap I'aghapoe
«[MPOBJIEMA IICUXOJIOTUYECKHUX U
SIMUCTEMOJOI'MYECKUX UHCTOYHUKOB MOPAJIU HA
MNPUMEPE ®NJTOCOPUU MYXAMMEJA AMUHA CAAPAIIUHA
IHIUPBAHMU »

PE3IOME

CoxpaHeHue CyIIEeCTBOBAaHUS KaXJOW HallMM W Hapojaa HpsIMO IpPOIOp-
LMOHAJIBHO €ro NMPU3HAHUIO ce0sl C TOUKH 3PEHUS HAllMOHAJIBHBIX, KYJIbTYp-
HBbIX U UCTOPHUYECKHX acHeKTOB. B 3TOM cMbicie, B 00A3aHHOCTh KaXKA0IO
MHAMBHJIA U YYEHOI'O HAIIEro Hapoja, UMEIOLIEro TiIy0OKHe HCTOPHUECKUE U
KYJIbTYPHbIE KOPHHU, BXOJUT BBISIBJICHHE U U3YyYE€HHUE IPOU3BEIECHUN OCHOB-
HBIX MBICIMTENEH KyJIbTYpHOro Hacienus AsepOaiipkaHa, a TakkKe JOBeie-
HUE UX HapoJy U JJa)kKe BCEMY MHUDY, TO €CTh 3alllUTa KyJbTypHOE Hacjeaue
AzepOaiikana. [logroroBnenHass HaMH cTaThs 10J HazBaHueMm «lIpoGiema
MICUXOJOTMYECKUX U SMUCTEMOJIOTUYECKUX UCTOYHUKOB MOPAJIH: Ha MIpUMeEpe
¢unocopun Myxammena Amuna Canpanauna Ilupsanu (1.1036 / 1627)»
SIBJIETCS PE3YJIBTATOM TAKOT'O CO3HAHMSL.

OcHoBHasl LieJb MCCIEN0BAHUS - BBIIBUTH MHEHMS U B3IJIsAbl MyxaMmme-
na AmuHa IllupBanu oTHOCUTEIBHO MPOOIEMBI UICTOYHUKA MOPAJIU, KOTOPhIE
IIOYTH HHUKOTJA HE M3y4YaluCh B HallEW CTpaHe, NPEBPAaTUTh UX B NPEIMET
00CYXXJIeHUS] B KOHTEKCTE OCHOBHBIX 3THYECKHUX MPOOJIEM CO3HAHUSI MOPAJIH.

Cratbsl COIEpKUT TPU OCHOBHBIX Te3uca: 1. Myxammen AMUH - MBICIIUTEID,
KOTOpOTO C €ro HAay4HbIM IOJIXOJOM W 3acilyraMHd H3BECTE€H HE TOJbKO Ha
Kaskaze, Ho 1 B OcMmanckoil nmnepuy; 2. CornacHo IllupBaHu, ncTouHnKOM
MOpajil KaK XapakTepa, CIIOCOOHOCTEN U TOBEIEHUS SIBISICTCS YEIOBEYECKUil
IyX, a AIACTEMOJIOTMYECKMM UCTOYHUKOM MOpAJIU ¢ TOUKH 3PEHUS ONPEIEIICHUS
ITUYECKUX CYXKJIEHUH SBISETCA TONBKO pazyM. 3. Ero MopanbHas MbICIb HOCHUT
crenpl  ApeBHerpedeckoil (umocodun MopanH, CpeTHEBEKOBOW HCIAMCKON
¢dunocodun Mopanu, ocodeHHo cnenbl grocodun mopanu Hacupynauna Tycw,
KOTOPBIH cHCTEMaTU3UPOBAIT (PUITOCO(HUIO B UCTAMCKOM MBIIIICHUH.

Knroueewie cnosa: Myxammeo Amun [llupsanu, Hcramckasn gpunocoghus,
mopanv, Hage, Pazym.
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Assoc. Prof. Anar Gafarov

THE PROBLEM OF PSYCHOLOGICAL AND
EPISTEMOLOGICAL SOURCE OF MORALITY: ON THE
EXAMPLE OF THE PHILOSOPHY OF MOHAMMAD AMIN
SADRADDIN SHIRVANI

ABSTRACT

The preservation of the existence of each nation and people is directly
proportional to its recognition of itself in terms of national, cultural and
historical aspects. In this sense, it is duty on every person and scientist of the
Azerbaijani people, having profound historical and cultural roots, to explore
and to study the works of the main thinkers of the cultural heritage of
Azerbaijan and to discover truthes related to them and declare them to the
public and even to the world, and shortly, to protect the cultural heritage of
Azerbaijan. The article “The problem of psychological and epistemological
source of morality: on the example of the philosophy of Mohammad Amin
Sadraddin Shirvani (v.1036 / 1627)” is a result of the duty consciousness.

The main purpose of the research is to explore the facts about the
Muhammad Amin Shirvani's thought and approach related to the problem of
source of morality which is almost never studied in our country, to make his
ethical thought a subject of discussion in the context of the main ethical
problems.

The article contains three main thesis: 1. Mohammed Amin is a thinker
who is known not only in the Caucasus, but also in the Ottoman borders with
his scientific approach and services; 2. According to Shirvani, the source of
morality as both character and ability, and behavior is the human spirit, but
the epistemological source of morality in terms of defining ethical judgments
is just the mind.

His moral thought has traces of Ancient Greek moral philosophy, the
medieval Islamic moral philosophy, especially traces of the moral philosophy
of Nasiruddin Tusi who makes the philosophy even more systematic in
Islamic thought; 3. With the tradition comes from Aristotle and Farabi,
Mohammad Amin Shirvani's philosophy make politics a subject of discussion
as a problem of ethics.

Keywords: Mohammed Amin Shirvani, Islamic philosophy, ethics, soul, mind
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MILLI-MONOVi DOYORLORIMIZIN QORUNMASINDA
HEYDOR OLIYEVIN ROLU

_ if.d. Ceyhun Mammmadoy,
Millat vakili, Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun miiallimi
ceyhunmammadov@ait.edu.az

XULASO

Mogalodo Umummilli Lider Heydor Oliyevin Azorbaycan xalgnin
coxasrlik adat-ononslarinin, milli-manavi dayarlarinin qorunub saxlanilmasin-
da vo tolerantliq ononsalorinin méhkomlondirilmasinds rolundan boahs edilir.
Onun yenidon hakimiyyato gayitdigdan sonra biitiin sahalordo oldugu kimi
6lkomizds dini etigad azadliginin tomin olunmasi, dovlst-din miinasibatlorinin
tonzimlonmasi, dini doziimlilik onanalorinin méhkomlondirilmasi, milli-
monavi dayarlorimizin qorunmasi vo dini abidslorimizin borpasi istigamatinda
sistemli, ardicil vo mogsadyonlii tadbirlor hoyata kecirildiyi vurgulanir.

Miistaqilliyin ilk illorinds shalinin dini biliklarinin zaif olmasindan istifa-
do edon radikal dini torigotlorin 6z mogsadlorini hoyata kecirmok {i¢iin foal
tobligata kegdiklori, torofdarlar toplamaq vo tosir dairslorini genislondirmok
moqsadilo miixtalif tisullardan istifads etdiklori vo naticade 6lkads dini du-
rumda ciddi doyisikliklorin miisahido olunmaga basladigi qeyd olunur.

Umummilli Lider Heydar ®liyevin yenidon hakimiyyata qayitdigdan son-
ra din sahosindo gorginliyin azaldilmasi, dini durumun yaxsilasdirilmasi,
dovlat-din miinasibatlorinin tonzimlonmasi va radikal qruplagmalarin faaliy-
yatinin qarsisinin alinmasi moagsadilo miihiim gorarlar qobul etdiyi bildirilir.

Umummilli Lider Heydor ®liyev miitomadi olaraq dini bayramlarda vo
olamotdar giinlords ibadat ocaqlarini ziyarat etdiyi, din xadimlori ilo goriisdii-
yii, ¢ixiglar etdiyi, dini bayramlar vo marasimlor miinasibatilo onlara tobriklor
iinvanladig1 qeyd olunur.

Onun baglatdig1 bu nacib missiyan1 hazirda Azorbaycan Respublikasinin
Prezidenti conab Ilham Oliyev va Birinci vitse-prezident Mehriban Dliyeva-
nin bdyiik uzaqgoronlikls vo ugurla davam etdirdiyi, 6lkomizds yeni mascid,
kilso va sinaqoqlarun insa olundugu, dini tohsil miisssisalorinin yaradildigi,
hoyata kecirilon miidrik siyasot sayssindo Azaorbaycanin bu giin diinyanin
multikulturalizm morkozlorindon birins ¢evrildiyi bildirilir.
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Bu giin Azaorbaycanin biitiin diinyada tolerantliq ononslarinin qorunub
saxlanildig: sivil bir 6lko kimi tanindigi, toleranthi§in xalqimizin tarixi nailiy-
yati oldugu va bu amilin ictimai-siyasi hayatimizin aparici normasina ¢evrildi-
yi, 6lkomizds homiss biitiin dinlars vo onlarin monsublarina hérmatlo yanasil-
d1g1 vurgulanir.

Mogalonin sonunda Azorbaycanin bir miisolman 6lkesi olaraq islam do-
yorlorino vo madoniyyatino sadigliyini qorumagqla yanasi, hom do Qorbin
miasir nailiyyatlorindon bohralondiyi, bu giin Azarbaycanin bir ¢ox istiqamat-
lords oldugu kimi bu sahods do niimunavi miisalman 6lkasi sayildigi, qarsida
duran osas mogsadlordon birinin bu onononi yasatmaq vo golocok nasillors
catdirmaq oldugu qgeyd olunur.

Acar sozlar: doviat, siyasat, din, tolerantliq, dayarlor, anana.

Giris

Zaman Otdiikco, illor keg¢dikca bir cox meyarlar, prinsiplor doyisir, ancaq
obyektiv tarixi hoqigoatlor iso doyismoz olaraq qalir. Bu hoqigot kec¢diyimiz
tarixi yolun monzarasindo Oziinli biiruzo verir, bir millotin vo ddvlstin var
olmasinda, liderlik faktorunun 6nom dasidigini tosdiq edir. Azorbaycan xalq1
da soxsiyyot boyliklilyiiniin qiidratini vo miistoqil bir dévlatin votondasi olmaq
xosbaxtliyini yasadi, xalqin golacoyi liclin ¢aligmagin aliliyini, votoni canin-
dan artiq sevmoyi mohz ondan dyrondi.

Tarixin xalqumiza boxs etdiyi dahi soxsiyyetin, miiasir Azarbaycanin
xilaskart vo memari imummilli liderimiz Heydor ©liyevin biitiin faaliyyatinin
osas vo ali mogsadi Azorbaycani giiclii, demokratik dovlsto ¢evirmok vo
xalqina firavan hoyat boxs etmok idi. Azarbaycanin an yeni tarixinin biitdv bir
dovrii onun sorofli adi vo mohtosom faaliyyeti ilo baghidi. Ulu 6ndorin on
baslica keyfiyyatlorindon biri do 6z xalqina tirokdon bagliligi, milli ideya vo
dayerlori, dilimizi, dinimizi yasadib daha da inkisaf etdirmok idi. Heydor
Oliyev 0z siyasi diihast ilo Azorbaycanin miiasir simasin1 miioyyonlosdirmis
vo xalqumizin taleyinds silinmaz izlor qoymusdur.

1. Miistaqilliyin ilk illorinds Azarbaycanda dini durum

Azorbaycan xalqinin goxasrlik adat-ononalorinin, milli-monavi doyarlori-
nin qorunub saxlanilmasinda va tolerantliq snonslorinin méhkomlondirilma-
sindo Azorbaycan xalqmnin imummilli lideri Heydor Oliyevin miistosna xid-
motlori olmusdur. Ulu 6ndor Heydor ©liyev yenidon hakimiyysto qayitdigdan
sonra biitiin saholords oldugu kimi 6lkomizds dini etiqgad azadliginin tomin
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olunmasi, dovlat-din miinasibatlorinin tonzimlonmasi, dini déziimliiliikk anono-
lorinin méhkomlondirilmasi, milli-monavi doyarlorimizin qorunmasi vo dini
abidalorimizin barpasi istigamotindo sistemli, ardicil vo moagsadyonlii tadbirlor
hoyata kecirildi (Orucov 2012, 194).

Azorbaycan 6z dovlet miistaqilliyini qazandigdan sonra din sahasinda
yeni bir morhoalo basladi. Dinlorin 6lkodo sorbast yayilmasi, dini icmalarin
foaliyyatino, dini ayinlorin icrasina, dini odobiyyatin nasrino vo yayilmasina
goyulmus gadagalar aradan gotiiriildii. Uzun illor baglh qalan ibadot ocaqlar
foaliyyetini barpa etdi, yeni mascid, kilsa va sinaqoqlar insa olundu.

Homin dovrdo missioner toskilatlar Azorbaycan xalqinin humanistliyin-
don, ohalinin dini biliklorinin zaif olmasindan, 6lkado yaranmis qeyri-sabit
sosial-igtisadi voziyyatdon vo Qarabagda agir doylislorin getmasindon moha-
rotlo istifado edorok Bakini diger miisaolman 6lkslorinds torigotgilik tobligat
aparacaq markoza ¢evirmaya ¢alisirdilar (Quluzads 2002, 265).

Bu toskilatlarin bir qismi gonclor arasinda dini tobligati giiclondirmok
maogqsadils xarici dil kurslari togkil edarok ¢oxlu sayda - asason rus dilinds toh-
sil almig ganclori bu kurslara colb etmoyo nail olmusdular. Onlar asason ye-
tim, kimsasiz vo olil insanlarin maskunlasdigi yerlordo genis tobligat aparma-
ga ustlinliik verirdilor.

Bakida asas markozlorini yaradan, missioner togkilatlar Azarbaycanin bo-
yiik soharlorindon baslayaraq regionlarda da dini tobligat aparmagi vo tolim-
lorini yaymagi qarsilarina mogsad qoymusdular. Homin dovrds shato dairsle-
rini genislondirmok magsadilo homin qurumlar boytlik soharlordon Gonco vo
Sumgqayitda, respublikanin simal rayonlarindan ismayilli, Zaqatala, Qax, Ba-
lakon, Quba, Qusar vo Xagmazda genis dini tobligat aparirdilar. Azarbaycan-
da foaliyyat gostoron bir sira dlkalorin sofirliklori do miixtalif yollarla misso-
ner togkilatlara dostok gostorir, dovlet qurumlarinin dovlot-din miinasibatlo-
rinin tonzimlonmasi, radikalliq meyllorinin garsisinin alinmasi istigamatindo
hayata kecirdiyi tadbirlori Azarbaycanda insan hiiquq va azadliglarinin pozul-
masi kimi goloma vermoys ¢alisirdilar (Qurbanov 2000, 164).

2. Dovlat-din miinasibatlorinin tonzimlonmasinds Heydor Oliyevin
rolu

Ulu 6ndor Heydor ©liyev yenidon hakimiyyato qayitdigdan sonra din
sahosinda gorginliyin azaldilmasi, dini durumun yaxsilasdirilmasi, dévlat-din
miinasibatlorinin tanzimlonmasi vo radikal qruplasmalarin faaliyyatinin qarsi-
sinin alinmas1 maqsadilo miithiim qgorarlar qobul etdi.

Mohz ulu 6nder Heydar Oliyevin uzaqgdron siyasoti noticosindo Azor-
baycan Respublikasinin Konstitusiyasina dini etiqad azadligi ilo bagli bir sira
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mithiim miiddoalar salindi. Azerbaycanin ohalisinin bdyiik oksariyyatinin
miisolman olmasina baxmayaraq, konstitusiyada biitiin dinlorin barabarhiiqug-
lu, hor bir vatondasin etiqad azadlifi oldugu xiisusi vurgulandi. Bu miidrik
yanasma Oziinii 1996 va 1997-ci illords “Dini etiqad azadligi haqqinda” Azor-
baycan Respublikast Qanununa hamin dévrds edilon dayisikliklordo do agiq
gostordi.

Beloliklo, dovlot-din miinasibatlorinds yeni bir morhalonin asast qoyuldu,
dovlatin din sahosino vo dindarlara gaygis1 artdi. Heydor Oliyev davamli
olaraq dovlstin din sahosindo siyasotinin asas istiqgamatlori barads ardicil
boyanatlar verorok dovlotin milli-monovi doyarlorin qorunmasina boyiik 6nom
veracayini bildirdi: “Xalqumizin ¢oxminillik tarixi var vo ¢ox osrlordir ki,
islam dinina itaot edirik. Islam dini bizim dogma dinimizdir. Xalqimizin milli-
manavi dayarlari, dinimizin adast-onanalari vo doyarlori - hamisi birlikds bizim
milli sorvatimizdir. Biz foxr eds bilorik ki, xalqumiz ¢cox doyanatli xalqdir vo
zaman-zaman, asrlor boyu ciirbaciir mohrumiyystlora moruz qalaraq biitiin bu
adat-ononolori unutmayibdir. No vaxt ki, rosmi dairslor bunu gadagan edib,
yaxud da buna manfi miinasibat gostorib, insanlar bunu goalbindos, 6z ailssindo,
evindo yasadiblar. Hotta bizim bozi fodakar insanlar bu adot-ononslorimizi
yasatdiqlarina goro ¢ox oziyyotlor c¢okiblor, bozon do mohrumiyyatlors,
cozalara mohkum olublar”.

Umummilli Lider Heydor Oliyev 6z ¢ixislarinda Islamin biitiin dinlore
hormatlo yanasdigini, digor dinlora diigmon miinasibati baslomodiyini, basqa
dinlors etigad edonlorin Azorbaycanin borabarhiiquqlu vatondaslar1 oldugunu
boyan etdi: “Islam dini basqa dinlora qarsi he¢ vaxt diismon olmamuisdir.
Ciinki bu dinlorin hamis1 Allahdan galir. Azarbaycanda miisalmanlarla yanasi
basqa dinloro etigad edon adamlar da yasayir. Onlar da Azorbaycanin
baraborhiiquqlu votondaslaridir. Calismaliyiq ki, dini, milli mansubiyyatindon
asilt olmayaraq Azorbaycanin biitiin votondaslar1 eyni hiiquqlu olsunlar va
onlarin hamisinin birliyini, vohdatini togkil edok. Bu da Allah-Tealanin buyur-
dugu bizim yolumuzdur”.

Ulu Ondor homginin, Azorbaycanda dini doziimliililyiin yiiksok saviyyado
olmasini, dini zominds miinaqisalorin bas vermomasini yiiksok qiymatlondirs-
rok, Azarbaycan xalqini bu onononi qorumaga c¢agirdi: “Azorbaycanda gqodim
dovrlordon miixtalif xalglarin niimayandaslari yasamuis, bir ¢ox xalqlarin dinlori
movcud olmusdur. Azarbaycan vo onun xalqr homiso dini déziimliiliiyii ilo
forqlonmisdir. Azorbaycanda he¢ vaxt dini zomindo heg bir miinaqiso, he¢ bir
toqqusma olmamigdir. Hotta 6ton asrin 80-ci illorinin axirt - 90-c1 illarinin
ovvollorindoki agir dévrdo belo he¢ bir manfi fakt qeyds alinmamisdir. Bu
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giin do miistaqil Azorbaycanda biz hor bir insanin azadlig1 ii¢ilin, o ciimlodon
dini monsubiyyat azadli81, vicdan azadlig1 li¢iin hor clir gorait yaratmisiq”.

Eyni zamanda, Ulu Ondor milli-monavi doyarlerimizin qorunmasina,
ganc naslin saglam monavi ruhda torbiyasine qaygi gostorilmasinin zaruriliyi-
ni vurguladi: “Biz 6z milli-menavi doyerlorimizi, adat-ononslorimizi, axlaqi
doyorlorimizi biitlin istigamatlordo qorumaliyiq, saxlamaliylq vo gonc nosli
asrlor boyu boylik siaqglardan kegmis bu monavi, oxlaqi doyarlor ruhunda
torbiyalondirmaliyik... Hor xalqin 6ziine, 6z tarixi koklorine, acdadlari torofin-
don yaradilmig milli-manavi dayarlorine bagliligr bdyiik amildir. Biz do indi
diinyanin miitoraqqi monavi doyarlorindon istifade edorok, xalqimizin modoni
soviyyosini daha da inkisaf etdirorok, gonc nosli daha da saglam ohvali-
ruhiyyada, saf axlaqi shvali-ruhiyyads torbiyslondirmsliyik”.

Umummilli lider Heydar ®liyev homginin, gonclorin dini déziimliiliik ru-
hunda tarbiyasini zaoruri sayaraq, islam pardasi altinda Azarbaycan gonclorinin
torbiyasinin vo monaviyyatinin zadslonmasinin yolverilmoz oldugunu boyan
etdi: “Bizim gonclorimiz dinimizi oldugu kimi dyronmali, gobul etmali vo
ondan istifado etmolidirlor. Biz he¢ vaxt yol vers bilmorik ki, ayri-ayri
soxslor, ayri-ayr1 qiivvolor 6z soxsi monafelorini giidorak, islam dini pardasi
altinda Azarbaycan gonclarinin torbiyasinin vo monaviyyatinin zadslonmasine
gotirib ¢ixartsinlar”.

Ulu 6ndor Heydor Oliyev mohz bu prinsiplordon ¢ixis edorak dlkomizdo
mascidlorin insasina, tomir vo barpasina da xiisusi digqgst yetirdi. Onun homin
dovrdo din sahasinds verdiyi ilk 6nomli gorarlardan biri Bibiheybat mosci-
dinin tomir vo barpasi ilo bagli oldu. Malum oldugu kimi, bu ibadat ocagi
sovet hakimiyyati illorindo repressiyaya moruz qalaraq dagidilmigdi. Umum-
milli Lider Heydor ©liyevin diqqat vo qaygist ilo sdzligedon ibadat ocagi qisa
miiddotdo tomir olunaraq dindarlarin istifadesine verildi. Mascidin agilisinda
Heydor Oliyev 6zii istirak edorak genis nitq soyladi (Oliyev 1998, 102-103).

Umummilli lider Heydor ®liyev miitomadi olaraq dini bayramlarda vo
olamotdar giinlords ibadat ocaqlarini ziyarot edar, din xadimlori ilo goriisor,
cixiglar edor, dini bayramlar vo morasimlor miinasibotilo onlara tobriklor
iinvanlayardi.

Heydor Oliyevin Azorbaycana rohborliyi dovriindo atdigir ilk miihiim
addimlardan biri do miigoddes mokanlarin ziyarati oldu. Onun Mokko va
Madina soharlorini ziyarat etmosi Islam doyerlorine bagliliginin vo sadigliyi-
nin bariz gostoricisidir. Ziyarot zamam Islam doyorlori haqqinda sdylodiyi
yiiksak fikirlor bunu bir daha tasdiq etdi.

Umummilli lider Heydor Dliyevin Soudiyys Orabistanina safari Azorbay-
canmn miisolman dlkalori ilo qarsiligh olagelorinin inkisafina vo Islam diin-
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yasina slirotli inteqrasiyasina da ciddi tosir gostordi. Azorbaycan qisa vaxtda
Islam ®mokdasliq Toskilatinin foal vo aparici iizvlerindon birine cevrildi.

Heydor Oliyevin Soudiyye Orabistanina sofori, Mokke vo Madina sohaor-
lorini ziyarot etmosi Islam ®mokdasliq Toskilatinin rohbarliyi ilo goriismosi
miisolman diinyasinda Azorbaycana diqgqot vo maragi artirdi. Moh bu
uzaqgoran siyasot naticosindo bu qurum dofslorlo Ermonistanin Azorbaycan
torpaglarin1 isgal etmosini qotiyyotlo pisloyon boyanat verdi, miisolman
olkolorini Ermenistanla olaqe qurmamaga cagirdi. islam ©mokdasliq Toski-
latt Ermonistan1 tocaviizkar dovlot, Xocal1 faciesini soyqirimi kimi tanidi.

Ulu 6ndor Heydor ©Oliyev Azorbaycan miisolmanlarinin dini moarkozi olan
Qafqaz Miisolmanlari idarasinin faaliyyatino do xiisusi énom va dostok verdi.
Onun diqgost vo gaygist ilo bu qurumun faaliyyati daha da genislondi, niifuzu
artd1 vo Qafqazda on bdyiik dini markezo ¢evrildi. Bu Idarenin siyasi rolunu
vo ochomiyyatini dork edon ulu 6ndor davamli olaraq Qafqaz Miisalmanlari
Idarosinin sodri Seyxiilislam Allahsiikiir Pasazado ilo goriisor vo dini
masalolorlo bagli onunla maslshotlogmalor aparardi.

Heydor Oliyev Islamin Qafgazda yayilmasmin tarixinin dyranilmasina,
bu sahoados todqgigatlarin aparilmasina da xiisusi 6nom verirdi. Onun digqot vo
gaygist ilo Bakida bir ne¢o beynolxalq konfrans kegirildi vo homin todbirlor
Islam diinyasinda bdyiik oks-sada dogurdu (Hiiseynov 2012, 38).

Belo miihiim todbirlordon biri 1998-ci ildo Islam diinyasmin tanmmus
alim vo ictimai xadimlorinin istirak ilo “Islam sivilizasiyas1 Qafqazda” mov-
zusunda kecirildi. Bu tadbirds timummilli lider Heydar Oliyev islamin Qaf-
gazda yayilmasinin todqiqi ilo bagli miihiim tezislor irali siirdii, bir sira togab-
biislor saslondirdi “...Hesab edirom ki, Azorbaycan bu sahods Qafqazda
aragdirma morkazi ola bilor. Ogar siz haminiz bels bir qorara golo bilsoniz,
Azorbaycanda bir morkoz yaratmaq olar. Azorbaycan dovlsti do buna himayoe-
cilik edos, kdmok gostara bilor. Mon hor halda Azarbaycanin timsalinda demak
istoyirom, - bu sahodo ¢cox boyiik islor goriilmalidir. Elmi-todqigat ii¢iin bura-
da genis imkanlar vardir” (Sliyev 1999, 45).

Heydar Oliyevin digar bir mithiim xidmati miisalman 6lkalori ilo slagoloe-
rin inkisafi ilo baghdir. Hakimiyyate goldiyi ilk gilinlordon miisalman 6lkalori
ilo olagolorin inkisafina xiisusi 6nom verdi, bu istiqgamoatds ciddi addimlar atd.
Azorbaycan qisa miiddotdo Islam ©mokdasliq toskilatinda tomsil olundu, bu
qurumun aktiv lizvlorindon birino ¢evrildi. Heydor Oliyev siyasi gabiliyyat vo
bacarigma goro miisalman Slkalori torafinden Islam diinyasinin boyiik soxsiy-
yotlorindon biri kimi gobul edilir vo hérmat olunurdu. Ulu Ondor Moskvada
caligdigr illordo do hoalo bir ¢gox miisolman 6lkalorinin rohborlori ilo yiliksok
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olagolor qura bilmisdi (Heydar ©liyev vo Azorbaycanda din siyasati: gergok-
liklor vo perspektivlar, 2007, 98).

3. Qeyri-miisalman icmalarina dovlat qaygisi

Molum oldugu kimi, dini etiqad azadliginin tomin olunmasinda va dini
doziimliliik ononslorinin méhkomlondirilmasindo madoniyyatlorarast dialoq
va dinlorarast amokdasliq xiisusi rol oynayir. Bu reallig1 nazors alan imum-
milli lider Heydor Oliyev biitiin dinlorin doyarlorino hérmatlo yanasir, tole-
rantliq ononolorini méhkomlondirir, dini adavet vo diismongilik ¢agirislarinin
qarsisini alir, xalqglar, dinlor vo sivilizasiyalararasi dialoqun vo amokdashigin
giiclondirilmasi istigamatindo ciddi todbirlor hoyata kegirirdi. Onun digqgat vo
qaygisi tokco miisalmanlar1 deyil, Azorbaycanda yasayan digor biitlin dinlorin
maonsublarini ohato etdi, 6lkomizds mascidlorls barabor sinaqoq va kilsalorin
do barpa vo insasina 6nom verildi.

Umummilli lider Heydor Bliyev 1999-cu il noyabrin 16-da 6lkomizda
faaliyyat gostoran dini konfessiyalarin rohbarlari ilo goriisds bir sira vacib mo-
gamlara toxundu: “Olbatta, Azarbaycanda movcud olan millatlorarasi, dinlor-
arasi etnik voziyyet yiiksok qiymats layiqdir. Bu, haminin - hom Azarbaycan-
lilarin, hom ruslarin, hom ukraynalilarin, hom yohudilorin, digor millstlorden
olan insanlarin, o cimlodon bizim dini konfessiyalarin - Azarbaycanda baslica
dinimiz olan islam dinini, xristian-pravoslav, yohudi dinlorinin soylari ilo aldo
edilmisdir”.

Heydor Oliyev digor dini konfessiyalarin rohbarlorini gobul edor, miixtalif
tadbirlords onlarla goriisar, fikir miibadilasi, maslohatlogsmalor aparar, olamaot-
dar giinlor vo bayramlar miinasibatilo onlar1 tobrik edordi.

Onun diqqat va qaygist sayasinda 1920-ci ildo baglanmig Cen Mironosets
kilsasinin binas1 1991-ci ildo Rus Pravoslav kilsasina verildi. 2001-ci ilin may
ayinda biitiin Rusiyanin Patriarx1 II Aleksi Azorbaycana sofors goldi. Olko-
mizdoki tolerantliq miihitino heyranligini ifads etdi: “Burada pravoslavlar heg
bir sixigdirmaya moruz qalmadan 6z dinlorino vo oqidelorine etigad edirlor.
Hotta bu ciir sorait toassiif ki, bazi pravoslav 6lkolorinds belo yoxdur™.

Kilsonin agilis morasiminde iimummilli lider Heydor Oliyev do istirak
edorok bu ibadst ocaginin tomir olunaraq dindarlarin istifadasine verilmasini
yiiksok doyorlondirdi.

1999-2001-ci ildo Bakida digor pravoslav mobad - Miigaddos Moaryomin
Miladir Bas kilsasi barpa olundu. 1998-ci ildo Azarbaycanda Baki vo Xazorya-
n1 Olkolorin bolgo yepiskoplugu yaradildi, torkibino Azorbaycan orazisindoki
Pravoslav kilsolori ilo yanasi, Dagistan vo Cegenistan Respublikalarindaki
Pravoslav kilsalori do daxil edildi.
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2003-cii ilin aprel ayinda imummilli liderimiz Heydor Oliyevin dovati ilo
Rum patriarx1 II Varfolomey dini durumla tanis olmaq, dinlorarasi dialoqu
inkisaf etdirmok mogsadilo Azarbaycana rosmi safors goldi, dovlst rosmilari,
din xadimlori, miisolman, xristian, yshudi icmalarinin rohbarlari ilo goériislor
kecirdi vo dlkodo foaliyyot gdstoron ononovi vo geyri-ononovi konfessiyalar
arasindaki movcud miinasibatlori yiiksok qiymatlondirdi.

Mbohz ulu 6ndor Heydor Oliyevin diqqet vo gaygist ilo 1999-cu ildo
katolik icmasi dovlot geydiyyatina alindi. Sonraki illordo Azorbaycan hoku-
moti ilo Vatikan arasindaki raziliga asason, Bakida Nobel prospektindo Roma
Katolik Kilsasi insa olundu.

Eyni zamanda Roma Katolik Kilsesinin bascist II fohann Pavel Heydor
Oliyevin dovati ilo 2002-ci ilin may ayinda Bakiya sofora goldi, 6lkodaki dini
durumla tanis oldu, ictimaiyyastin niimayandslari vo din xadimlori ilo goriislor
kegirdi. Olkodoki dini durumu va tolerantliq miihitini yiiksok qiymatlondira-
rok katolik icmasina yaradilan soraitdon momnunlugunu ifado etdi (Mommao-
dov 2018, 71).

2003-cii ildo Azorbaycan hokumatinin diqgoat vo qaygisi ilo Alban-udi
dini icmas1 dovlst geydiyyatina alindi. 1836-c1 ilds Rusiya ¢arinin formani ilo
Alban kilsasi vo katolikoslugu logv edilmis, Alban mabadlori ermani apostol
kilsasina verilmigdi. Azorbaycan hokumatinin dini faaliyyat sahasinds yeritdi-
yi ugurlu siyasat naticosinds udi etnosu itirilmis hiiquqlarini barpa etdi. Onla-
ra moxsus tarixi abidolorin bir qismi yenidon barpa olundu. Bunlardan biri
Qafqazda, eloco do diinyada an godim xristianliq mobadlarindon biri sayilan,
vaxtilo Sokinin Kis kondinds insa edilon Alban kilsa-muzeyidir. Bu kilso
2003-cii ildo asashi gokilds barpa olunaraq istifadoys verildi.

2001-ci ildo Azarbaycan hokumatinin niimayandalarinin vo diinyanin bir
cox Olkalorindon golon qonaglarin istiraki ilo yshudilorin yigcam yasadigi
Qubanin Qirmiz1 qosabo adlanan orazisindo borpa olunan sinaqoqun agilis
morasimi kegirildi.

2003-cii ilin mart aymnda Bakida Avropada on boyiik yohudi sinaqoqu
istifadoyo verildi. Ac¢ilis morasimindo dovlot rosmilori, Azarbaycanda faaliy-
yat gostoran dini icmalarin rohbarlori vo xarici 6lkalorden qonagqlar istirak et-
dilor. Sinagoqun tikintisindo xaricdo foaliyyat géstoron yohudi toskilatlart ilo
yanasi, Qafqaz Miisolmanlar1 Idarasi, Rus Pravoslav Kilsasinin Qafqaz vo
Xozoryanm1 Yeparxiyast yaxindan istirak etdi. Miisolmanlarla xristianlarin
yahudi sinaqoqunun insasinda istiraki vo yardim gostormasi diinyada analoqu
olmayan hadisoalordondir.

Mahz o dovrds hayata kegirilon ugurlu siyasatin noticesidir ki, ogor Azor-
baycanda dovlot miistaqilliyindon avval 18 mascid moévcud idisa, hazirda



Milli-manavi dayarlorimizin qorunmasinda Heydar Oliyevin rolu 195

Olkomizds 2166 mascid, 14 kilso, va 7 sinaqoq foaliyyat gostorir. Kilsalorden
5-1 pravoslav (Bakida 3, Ganco vo Xagmazda 1), 4-ii giircii pravoslav (Qax ra-
yonu), 1-i literan, 1-i katolik, vo 2-si alban-udi dini icmasina moxsusdur.
Yohudi sinaqoqglarindan 2-si Bakida, 2-si Oguzda, 3-ii Quba rayonunun Qir-
mizi qosabasindo yerlogir. Hazirda Olkado 941 dini icma qeydiyyatdan
keg¢misdir, onlardan 35-i geyri-islam icmalaridir. Sonunculardan 24-ii xristian,
8-1 yohudi, 2-si bohai, vo 1-i krigna siiuru dini icmasidir

(http://lwww.dgdk.gov.az/az/view/pages/306?menu_id=83).

Biitiin bunlara imummilli lider Heydor ©liyevin hakimiyyati dovriinden
baslayaraq 6lkomizds dovlot-din miinasibatlorinin yiiksok soviyyads tonzim-
lonmasi, biitiin dinlorin faaliyyatine sorbast sorait yaradilmasi naticosindo nail
olunmusdur.

4. Dovlat-din miinasibatlorinds yeni marhala

Heydor Oliyevin dini foaliyyot sahasinde on bdyiik xidmotlorindon vo
uzaqgoron addimlarindan biri da 2001-ci ildo Dini Qurumlarla Is iizro Dévlot
Komitasinin yaradilmasi olmusdur. Komito foaliyyoto baglayan dévrds Azor-
baycanda dini durumda narahatliq dogura bilocok magamlar miisahida olunur-
du. Dovlatin dini etigad vo vicdan azadliginin tomin olunmasi istigamatindo
hayata kecirdiyi tadbirlordon 6z maqgsadloari {iciin istifado etmoys cohd edon
radikal dini quruplar dini durumu gorginlosdirmoys galisirdilar. Onlar biitiin
imkanlarint sofarbor edorak bir sira hallarda geyri-ononovi radikal dini tolim-
lori toblig edir, dini durumun gorginlosdirilmasinag, radikal dini torigatlorin
Azorbaycanda yayilmasina c¢alisirdilar. Belo bir agir soraitdo Azeorbaycan
hokumatinin tizorino ciddi vozifalor diisiirdii. Dovlot dini foaliyyst sahasindo
corayan edon hadisalori ciddi tohlil etmali, dini durumu nozarotdo saxlamali,
nasillordon-nasillora kegon dini doyarlor sistemini kompleks sokildo 6yronmo-
li, oldugu kimi xalqa ¢atdirmali vo doziimliiliik enenalorini qorumali idi. An-
caq homin dévrds coroyan edon hadisalor, iqtisadi va siyasi durum bu vazifo-
lorin ugurla hayata kegirilmasinda ¢otinliklor yaradird.

Dovlat Komitasi yaradildigdan sonra dlkads dovlst-din miinasibatlorindo
yeni bir marhals bagladi. Dini etigad azadlig: ilo bagli qanunvericilik aktlari-
nin tolobloring riayat olunmasinin tomin edilmosi, dini icmalarin qeydiyyata
alinmasi, gqeydiyyatinin lagvi, dini qurumlarin va tohsil miiassiselorinin foaliy-
yotinin tonzimlonmasi solahiyyoti Dovlot Komitasine hovals olundu.

Homin ddvrdan baslayaraq dini etiqad azadliginin tomin olunmasina, dini
icmalarin ayin vo marasimlari sarbast yerina yetirmasing, milli-manavi dayar-
lorin tobligino vo tolerantliq ononalorinin gliclondirilmasine diqqet daha da
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artirildi. Azorbaycan hokumoti biitiin dinlorin niimayandolorino dini ayin vo
morasimlori sorbast yerino yetirmok iigiin borabor imkanlar yaratdi, onlarin
foaliyyotino osassiz miidaxilslorin qarsisini aldi. Eyni zamanda radikal dini
gruplasmalarin foaliyyotino nozarst daha da giiclondirildi.

Natica

Bu giin tam aminliklo deys bilarik ki, bu giin dovlat dini icmalara daima
xiisusi qaygi ilo yanasir, dovlot biidcosindon onlara maliyys yardimi ayirir,
dini bayram vo morasimlor dovlot soviyyosindo qeyd edilir. Biitiin bunlar
Azorbaycan hokumatinin dini icmalara yiiksok digqget gostordiyini sdylomoyo
osas Vverir.

Ulu Ondarin baslatdigi bu nocib missiyani bu giin Azarbaycan Respub-
likasinin Prezidenti conab Ilham Oliyev vo Birinci Vitse-prezident Mehriban
Oliyeva bdyiik uzaqgoronliklo vo ugurla davam etdirir, 6lkomizde yeni mos-
cid, kilsa va sinaqoqlar insa olunur, dini tohsil miiossisalori yaradilir. Hoyata
kecirilon miidrik siyasot sayasindo Azorbaycan bu giin diinyanin multikultu-
ralizm moarkazlorindon birins ¢evrilmigdir.

Biitiin diinyada osrlor boyu formalasmis tolerantliq onanslorinin qorunub
saxlanildigi sivil bir 6lks kimi tanmnir. Toleranthigin hokm siirdiiyti Azarbay-
can comiyyati xalqumizin tarixi nailiyystidir vo bu amil ictimai-Siyasi hoyati-
mizin aparict normasina ¢evrilmisdir. Olkomizdo homiso biitiin dinlora vo
onlarin monsublarina hérmatlo yanasilir, dindarlarin ibadatlorini sorbast yeri-
na yetirmalari tiglin hor ciir sorait yaradilir. Azarbaycan bu giin diinya liciin
milli-dini tolerantliq niimunosidir. Heydor Oliyev Fondu “Tolerantligin
iinvant — Azorbaycan” layihosi ¢orgivasindo 6lkadoki mascidlords, kilsalords,
sinagoglarda tomir — barpa iglori aparilir. Bakida yshudi usaqlart ti¢iin tohsil
kompleksinin istifadoaya verilmasi, Fransa regionlarinda kilsalorin, miiqoddas
Roma katakombalarinin barpasina da fondun yaxindan istiraki, Hostorxanda
Miigaddas Knyaz Vladimirs abids ucaldilmast da mahz ayri-ayr1 xalglarin vo
konfessi yalarin qarsiliqli hormot vo dostluq miinasibotlorinin genislondiril-
masing xidmat edir.

Azorbaycan bir miisalman 6lkasi olaraq islam doyarlorine vo madoniy-
yotino sadigliyini qorumaqla yanasi, hom do Qorbin miiasir nailiyyatlorindon
bohralonir. Bu giin Azarbaycan bir ¢ox istiqgamatlords oldugu kimi bu sahado
do niimunovi miisolman 6lkosi sayilir. Qarsida duran osas hodof vo mogsad-
lordan biri bu ananoni yagatmaq va galacok nasillare ¢atdirmaqdir.
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0.¢h.no meonozuu /Inceitxyn Mameooe

POJIb TEMJAPA AJTUEBA B COXPAHEHUH HAIITMOHAJILHO-
JIYXOBHBIX IEHHOCTEH

PE3IOME

B crarbe pacckasbiBaeTcst 0 posid OOIIeHaMOHATIBHOTO Juaepa Ieiinapa
AnmeBa B COXpPaHCHUHU MHOI'OBCKOBBIX Tpaunum‘/i, HalMOHAJIbHO-AYXOBHBIX
LEHHOCTEW a3epOailKaHCKOro HapoJa W YKpEIUIEHUH TPaJulMiA TOJepaHT-
HoctHu. [loguepkuBaercsi, 4YTO MOCIE €ro BO3BpAIICHUS K BIIACTH B HAaIIeH
CTpaHe, Kak M B JAPYrux cepax, OCYIIECTBISIIUCh CUCTEMHBIE, MOCIe10Ba-
TeJbHBIE U LIeJICHANpaBICHHbIE MEPhl 10 00eCreYeHnI0 CBOOOAbI BEPOUCTIO-
BEJlaHUS, PETYJIMPOBAHUIO TOCYJAPCTBEHHO-PEIUTHO3HBIX  OTHOIIEHHIH,
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YKPEIUICHUIO TPAAULMHI PEIUTHO3HOM TEPIIUMOCTH, 3AIIUTE HALIUOHAIIbHO- 1Y~
XOBHBIX LIEGHHOCTEH U BOCCTAHOBJICHUIO HAIMX PEJIUTHO3HBIX TAMATHUKOB.

OTtmeuaercs, YTO B MEPBbIE 'O/l HE3aBUCUMOCTH PaJUKaJIbHbIE PEUTH-
O3HBIE CEKThI, OJIb3YACh CIa00CThIO 3HAHUM HACEJIeHUs B BOIIPOCAX PEJIUTHUH,
IepeluIM K aKTUBHOM IpolaraHje uid peanusanuu cBoux uene. OHu
HCIOJIb30BAJIM PA3JIMYHBIE METONBI I IPUBJICYEHUS CTOPOHHMKOB U pac-
mupeHus cep BIMSHUSA, B pe3yjbTaTe Yero B CTPaHE CTalM HAOIIOAATHCS
CEpbE3HBIC U3MEHEHUS B PEIIUTHO3HOM CUTYalUH.

YnomuHaercs, 4TO IOCJIE€ BO3BpALIEHMs] OOIIEHALMOHAIBHOIO JHJEpa
I'elinapa AnueBa K BIacTy ObLIM NPHUHSTHI BaKHbIE PELICHUS B LIETISX CHUXKE-
HUS HANPsHKEHHOCTH B PEIMTHO3HOM cepe, ynydIeHus: peIurao3Hoi oocra-
HOBKH, PEryJIMpPOBaHUS I'OCYJapCTBEHHO-PEIUTHO3HBIX OTHOLICHWH U Npen-
OTBPALLEHHUS IEATEIBHOCTH PAJIUKAIBHBIX IPYIIIIMPOBOK.

B cratee oTrmeuaercs, yTo oOmieHanMoHaNbHBIA Juaep ['eimap Auves
PerysspHO NOCEIANl MECTAa ITOKJIOHEHUS BO BPEMS PEIUTHO3HBIX IIPA3JIHUKOB
U B 3HAMCEHATEJIbHBIE JHH, BCTPEYAJICS C PEIUMTHO3HBIMU ACATEISAMH, BBICTY-
I1aj1 ¢ peYaMH, HAIPABIIAI UM ITO3PABIEHUS 10 CIIY4al0 PEIUTHO3HBIX IIpa3 -
HUKOB U IICPEMOHMH.

Taxke oTMedaeTcsi, YTO Hayaras UM OJIaropojHas MHUCCUS ceidac
ycnemiHo npoxpospkaercss IIpesunentom  AsepOaifpkanckoil PecryOmuku
Nnbpxamom AnMeBBIM U TIEpBBIM BHIE-TIpe3uaeHTOM Mexpuban AnueBoil. B
Halel crpaHe ObUIM IOCTPOCHBI HOBbIE MEUETH, LIEPKBU M CHHArord, cO3-
JlaHbl PEUTIHO3Hble y4deOHble 3aBefeHMs. brarogaps mpoBoauMoON B KU3Hb
MyJpoil nmonuTHke, AzepOaiiykaH CerofHs CTajl OAHUM U3 IIEHTPOB MYJbTHU-
KyJbTypajau3Ma B MUDE.

[TomuepkuBaercs, 4to cerogHs AszepOailkaH HM3BECTEH BO BCEM MHpE
KaK LIMBWIM30BAaHHAs CTPaHA, /1€ COXPAHSIOTCA TPAJULUU TOJIEPAHTHOCTH.
TosepaHTHOCTD SABJIAETCS MCTOPUYECKUM JIOCTHIKECHUEM HAILEr0 Hapola, U
JTaHHBINA (AKTOp CTAHOBUTCS BEAyILEH HOPMOW OOIECTBEHHO-TTOJIUTUYECKON
KU3HU. B Hamiel crpaHe Bcerga yBaKUTEIBHO OTHOCHUIIMCH KO BCEM pEu-
TUSIM U UX MOCIEA0BATEISIM.

B 3aBepiuenue cratbi oT™MedaeTcs, 4to AzepOaiikaH, Kak MyCylIbMaHCKas
CTpaHa, HE TOJBKO COXPAHSET NPUBEPKEHHOCTh MCIAMCKUM LEHHOCTAM H
KYJIBTYpE, HO M IOJb3YETCSd COBPEMEHHBIMU JIOCTMOKEHMAMHU 3anana. CeroHs
Azep0aiipkaH, Kak 1 BO MHOTUX JPYIHX HaIlpaBJiICHUSX, SIBISIETCS 00pas3oBoi
MYCYJIBMAaHCKOM CTPaHOM, OJHOW M3 OCHOBHBIX LEJIEH KOTOPOH SBIIAETCS
COXpaHEHHE 3TOW TpaUIMU U JOBEIEHHE €€ 10 OyyIIUX MOKOJIEHHH.

Knrwueewvie cnosa: I['ocyoapcmeo, noaumuxa, penucus, mMepnumocmo,
yenHocmu, mpaouyuu.
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Assist. Prof. Jeyhun Mammadov

THE ROLE OF HEYDAR ALIYEV IN PROTECTION OF OUR
NATIONAL AND MORAL VALUES

ABSTRACT

The article describes the role of National Leader Heydar Aliyev in
preserving the centuries-old customs and traditions, national and moral values
of the Azerbaijani people and strengthening the traditions of tolerance. It
underlines systematic, consistent and purposeful measures taken in our
country to ensure freedom of religion, regulate relations of state and religion,
strengthen the traditions of religious tolerance, protect our national and moral
values and restore our religious monuments like in all spheres after his return
to power.

It is noted that in the first years of independence, radical religious sects,
taking advantage of poor religious knowledge of the population, actively
made propaganda to carry out an action regarding their goals, used various
methods to gather supporters and expand their sphere of influence, and as a
result, serious changes were observed in the religious situation of the country.

It also describes the important decisions made by National Leader Heydar
Aliyev after his return to power to reduce tensions in the sphere of religion,
improve the religious situation, regulate relations of state and religion and
prevent the activities of radical groups.

It is stated that National Leader Heydar Aliyev regularly visited places of
worship on religious holidays and remarkable days, met with religious
figures, made speeches, and congratulated them on the occasion of religious
holidays and ceremonies.

The article underlines that Azerbaijan has become one of
multiculturalism centers of the world thanks to the wise policy pursued by the
President of the Republic of Azerbaijan Ilham Aliyev and First Vice President
Mehriban Aliyeva, who are continuing this honorable mission initiated by
National Leader with great insight and success, as such, new mosques,
churches and synagogues have been built, religious educational institutions
have been established in our country.

It emphasizes that today Azerbaijan is recognized throughout the world
as a civilized country where the traditions of tolerance are preserved, as such,
tolerance is a historical achievement of our people and this factor has become
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the key norm of our socio-political life, our government always respects all
religions and their members.

The article ends with a statement that Azerbaijan benefits from the
modern achievements of the West, along with maintaining its commitment to
Islamic values and culture as a Muslim country, today Azerbaijan is
considered as an exemplary country also in this sphere as in most other fields,
one of the main goals set is to keep this tradition alive and pass it on to future
generations.

Keywords: state, policy, religion, tolerance, values, traditions

Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.S.Niyazov
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MOHOMMOD HADININ FOLSOFIi VO ICTIMAI-SiYASI
GORUSLORI

_ Jf.d., dos. Faiq Olakbarli,
AMEA Falsafa Institutunun aparict elmi is¢isi
faikalekperov@mail.ru

XULASO

Magqalado Azorbaycan tiirk sair-miitofokkiri Mohommaod Hadinin diinyagé-
riistindo millat, din vo yenilogsmo masalalori, eyni zamanda, falsofi problemlordon
bahs olunur. Miiollifo goéro, Hadinin ictimai-siyasi goriislorinds on ¢ox digqot
¢cokon Azorbaycan xalqnin yenidonoyanisi, maariflonmosi vo milli dirgolisi
olmusdur. Maqalads Hadinin Sarq madsniyyati ilo Qarb madaniyystini miigayiss
etmosi do genis sokildo todgiqata colb edilmisdir. Miisllifa géra, Hadi haqli idi ki,
miasiri oldugu dovrde Qorbds insanlar elm, sonot Gyronib sonayeds, horbdo
qiivvatlondiklori halda, Sorqde holo do millotlor elm vo sonayeni Islama zidd
sayir, seytan omoali adlandirirdilar. Ancaq timumilikde, Hadinin tiirkliiys,
islamliga vo yenilogsmoyo miinasibati obyektiv saciyyo dasimisdir.

Mogalado Hadinin yaradiciliginda xeyli doracads falsofi mosalslor ds 6z
oksini tapmisdir. Miisllifo gbra, sair diinyanin vo insanin yaranigi, insanin
diinyaya golmasindo hor hansi moagsadin olub-olmamasi ilo bagli siiurunda
yaranan suallara cavab axtararkon bir sira folsofi imumilogdirmalor aparmis-
dir. Demali, Hadinin varliq ve idrak problemi ilo bagl birbasa olmasa da,
dolayis1 ilo maraglanmis, bazi falsafi masalalari idrak etmoys ¢alismigdir. Ha-
dinin ontoloji goriislorindo panteizmo, o climlodon sufizmo meyillilik do hiss
olunur. Miollifo gora, Hadi ovvolco comiyyotds, tobiotdo bas veron dorin
dayisilma va basqalagsma hadisesinin sobablorini ilahi qlivve kimi Yaradanda
gordiiyli halda, sonralar daha ¢ox tokamiil prosesing iistiinliikk vermis, sosial
darvinizmo meyil gostormis vo bir ¢ox hallarda toraddiidlii voziyyotdo qalmis-
dir. Mogalodo Hadinin falsofi diinyagoriisiindoki insan vo comiyyat problemi
do tohlil olunmusdur. Burada o da gostorilir ki, Hadinin diinyagériisii ziddiy-
yotlorlo miisahido olunur. O, bir torofden Islam dinino bagl olub ontoloji vo
gnoseoloji masololords daha ¢ox idealist movgedon ¢ixis etso do, bazi hallarda
buna daban-dabana zidd olan materialist miilahizalor da irali siirmiisdiir.

Acar sozlor: Sorq madoniyyati, Qarb madaniyyati, Islam falsafasi, insan
problemi, Yaradan va “man”, sosial falsafa.
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Giris

Mohammod Hadi (1879-1920) Samaxida anadan olmus, ibtidai tohsilini
mahallo moktobinds almis, sonralar Abbas Sohhotin atasi ©liabbas ofondinin
tosis etdiyi moktobds oxumus, kigik yaslarindan dogma tiirk dili ilo yanasi,
arob vo fars dillorini miitkommoal monimsomisdir. Hadi gonclik illarinda
ilahiyyat elmlori ilo yanasi, diinyavi elmlori, xiisusilo dil, adabiyyat, falsofs,
montiq, tarixi do dorindon 6yranmisdir. 1902-ci ilin yanvarinda Samaxida bas
veran zoalzaladan sonra Kiirdomirs kogon Hadi maarifparvarlarin, o ciimlodon
Aga ofondinin yardimi ilo bir moktob a¢ib todriso baglamisdir (1902-1905).
1904-cii ilds Tiflisds kegirilon Zaqafqaziya Miisllimlor Qurultayinda istirak
edon Hadi 1905-ci ildo yaxin dostu Mustafa Liitfinin dovati ilo Hostorxana
gedorak, “Biirhani-Toraqqgi” qozetindo caligmisdir. 1906-c1 ildo Oli bay
Hiiseynzadonin dovati ilo Bakiya qayidan Hadi avvelco “Fiiyuzat” jurnalinda,
daha sonra “Tazo hayat” vo “Ittifaq” qozetlorinds islomisdir,

1910-cu ilds Hadi Istanbula getmis, burada “Tonin” gozetinds torciimagi
kimi foaliyyat gostormoya baslamisdir. O, 1911-1912-ci illords “Tonin” qazeti
ilo yanagi, “Riibab”, “Sahbal”, “Mohtab”, “Sahrahi-sobah” kimi miixtolif
motbuat orqanlarinda da seirlor, mogqalolor, torciimolor ¢ap olunmusdur. Bir
sira inqilabgilarla yanasi, 1913-cii ildo Osmanli dovloti Hadini do habs edib,
Salanika siirgiine gondormisdir. 1914-cii ildo Bakiya qayitmaga nail olan Hadi
“Tatar diviziyas1”nin torkibindo miihariboyo gedono qodar osarlorini “Igbal”,
“Sodayi-haqq” vo “Bosirat” gozetlords dorc etdirmisdir. 1915-ci ildo Qafqaz
ordusunda feldser sifati ilo ¢alisdigi zaman Karpata getmis, miisolman
osgoarlori arasinda alay mollasi vazifosini icra etmisdir.

1918-ci ildo Votono dondiikdon sonra, Hadi bir miiddot Goncodo qalib,
daha sonra Bakiya golib. Hadi 1918-1919-cu illordo yazdig biitiin osarlori bir
yera toplayaraq dord kitab halinda ¢ap etdirmisdir. 1920-ci ilin iyunun
avvallarindo Gancados vofat etmisdir.

Onun osas osarlori asagidakilaridr: “Firdovsi-ilhamat” (1908), “Alomi-
miisavatdan moktublar” (1908), “Esqi-mohtasom” (1914), “Siikufeyi-hikmat”
(1914), “Olvahi-intibah” (1918) vo b.

Ictimai-siyasi goriislori

Hadinin sosial-siyasi goriislori maraqli oldugu qodor do ziddiyyatlidir. O,
ilk dovrlords islamg¢iliga daha ¢ox meyil gostorib miisalman xalglarin, o
ciimladon Qafgaz-Azarbaycan tirklarinin maariflonmasi, cohalot vo dini xura-
fatdan qurtulmasi ugrunda miibarizo aparmisdir. Hadi “Moktab”, “Maktob
sorqisi”, “Lovheyi-tosviri-maarif”, “Maarifo dair” vo digor seirlorinds yazirdi
ki, miisolman xalglarinin nicati, soadoti, azadligi moktob vo tohsildan, bir
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sozla, diinyavi elmlari 6yranmokdon baslayir. Ona goéra, Qarb millatlari diin-
yavi elmlara yiyalonib toraqqi etdiyi bir dévrde miisalman xalglarinin biitiin
bunlardan uzag qoyan iss islam dini deyil, onun adindan danisan ruhanilardir.
O yazirdi:

Ocanib qildi har bir karin itamam,
Biz isak aski tacdir, aski hammam.
Nolar icad edir arbabi-sanat,
Sonayela gilir tahsili-sarvat.

Tutub sanatla diinyan: acanib,

Faqoat biz galmisig mahrum, xaib.
Ofandim soylayir-minbarda har an:
«Biza lazim deyildir elmi-abdany.
Deyir: - «Ugba garak diinya fonadur,
Cahan islama zindani-baladiry.

Siz etdiz bizlara diinyani zindan,
Yixilsin xananiz, ey Komsiiuran!
Sonaye rahin kasdiz hamisa,

Dediz lazim deyil islama pisa.
Sonaye noldugundan bixaboarsiz,
Haqigat meyvasiz, barsiz sacarsiz (Hadi 2005 (1), 24-25).

Bu baximdan, “Hoyat” gozetinds nosr olunan magalalarinds dini elmlarlo
yanagi, diinyovi elmlorin do Syronilmasinin zaruriliyndon bshs edon Hadi
yazirdi Ki, ruhanilorin uydurduglarina inanib diinyoavi elmlors yuxaridan asagi
baxmaqg tamamilo yanlisdir: “Demok ki, elmi-obdan osasi-madaniyyat vo
binayi-alom-basoriyyatdir. Ulumi-obdaniyys olmazsa, Adom &vlad: taraqqi,
toali tomoaddiin istehsalina bir diirliit miiveffoq olmaz. Kiireyyi-orzin odvari-
avvalinds oldugu kimi bir vohsgati-abad va bir xorabazari-dohgat halinda galar.
Elmi-obdan sayasinds bir 6mrani-abad feyz olur, sen olur, mamur olur... Bali,
elmi-obdan miihandisi-cahani-moadoaniyyatdir” (Hadi 1906 (4), Ne182).

Hadinin fikrinco, bu diinyada tobii sorvotlordon laziminca faydalanma-
gin, xosboxt yasamagin yegans yolu diinyavi biliklara yiyslonmakdir. Diin-
yavi elmlor sayasindo insanlar ham dini daha dorindon anlamis olur, hom
do Yer tizorindoki otlar, agaclar, madonlor, maddalar, zarraciklor barada
molumat slds edirlor. Hadi yazirdi: “Halbuki yuxarida zikr olunan iilumi-
obdaniyys sayasinds hoar bir madds bir manfost, bir faido oldugu kosf
olunmus vo alomds heg bir aboas vo batil sey olmadigi malum vo askar
olmusdur demokls, falsafeyi-Quraniyyays parlag bir surotdo kosf edib
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alomo gostoron elmi-adyan deyil, elmi-obdandir; elmi-obdan olmayacaq
olsaydi, falsofeyi-islamiyys odmi-abadi-nisyanda qalib kimsoys balli
olmayacaqdi. Elmi-obdan giindon-giino tdvsiyeyi-daireyi-hiidud etdikco
islamiyyat giinasi, afaqi-insaniyyayi tonvir vo biitiin cahano paril-paril
nasri-ziya eyloyir” (Hadi 1906 (4), Ne182).

Bununla da Hadi demok istayirdi ki, Quran folsafasinds do diinyovi
elmloro zidd olacaq heg bir miilahizo yoxdur. Ustolik, Quran falsofosi har
zaman misalmanlar1 diinyavi elmlari 6yronib zamanla ayaqlasmaga dovat
etmigdir. Hadi “Lovheyi-tasviri-maarif” seirindo do gostorirdi ki, Qurani-
Koarimlo yanasi, Mahammad peygombarin (s) hadislorinds do elm 6yronmok
hor seydon tistlin sayilmigdir. O yazirdi:

Besikdan gabradak tohsil edak adabu irfani,

Ogar Cin olkasinda olsa cuyanda olag elmi,

Qulib kasbi-fazail, edalim tovsii-ruhani.

Uluma talib olmaq farzdir mardanii nisvana,

Edib mamur elma bizlari mahbubi-yazdani...

Buyurmus foxri-alom: «Elm bir nuri-ilahidiry,

Cohalat isa bir ziilmat edor giimrah insani.

Demis ol foxri-kévneyn: «Alami seyri-siilukimda —

Cohalat ahlini gordiim dii¢ari-Qohri-robbaniy. .. (Hadi 2005 (1), 25-26).

Umumiyyatls, Hadiya géra, peygombor boyiik bir islahat¢ olub, diinyada
yeni sohifo agmigdir. Peygomborin mévludu ilo yalniz

Orabistanda deyil, Yaxin Sorq bolgasinds miisbot anlamda ciddi ingilabi
dayisikliklor bas vermisdir. O, yazirdu:

Canabi-Ohmad asri: xalq bitirfan halinda,
Cohalat cisimlonmisdi abucahlan halinda.
Homisa Qatlii qarat, adaton bir san halinda.

oVat, gordiim o dovrii dovri-xunxaran halinda.
Isigh yol da galdi hazrati-Quran halinda (Hadi 2005 (1), 354).

Hadi peygombarin moévlud giiniine hasr etdiyi seirinds yazirdi ki, bu giin
kainat onun diinyaya golisi ilo zinatlonmis, ziilmotin yerini nur tutmusdur
(Hadi 1907 (6), Nel5). Sadaco, ancaq miisalmanlar son asrlords Qurana vo
peygomborin hadislorina omol etmokdon uzaglasdiglar iigiin Islam alomi
gerilomis va cohalato diigar olmusdur. O, yazirdi:
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Etmorik ganuni-gari-ohmadidan inhiraf,

Vurmarig biz yavagulor tok abas lafii kozaf,

Ctinki var congi-garazdan goalbimiz mirati-saf,

Ayrt bir magsadimiz yoxdur, ey ahli-etisaf,

Ziilma var ikrahimiz, dad istarik, dad istarik (Hadi 2005 (1), 153).

Hadi a¢iq sokilds yazirdi ki, hazirda madrasalor dovriin talablarina cavab
vermir. Oksino, dini moktablords comiyysto manavi cohotdon sikast usaqlar
hazirlanir, ¢iinki burada usaqlara ya esq dastanlar1 6yradilir, ya da tohsil sariot
kitablarina, dini ofsansloro asaslanir. Bu baximdan, Hadi usaqglarin zehinlo-
rindo xurafat fikirlor yaradan kitablari tonqid edorak, yeni tipli kitabxanalarin
acilmasini toklif edirdi. Bunu osaslandirmaq ii¢iin yena do Quranin 6ziino
miiraciat edon Hadi onun fikirlorino qarst ¢ixan miihafizokar islamgilari
koskin sokilds tongid atesine tutmusdur: “Osr tazs, icabat, vogt tazs..., biz iso
kohno homam, kohna tas, kohno gafa, aski fikirmizdan niys ol ¢okmayiriz,
cahani-madoniyyst niys baxmayiriz... Zoman Vo odvarin diigari-toaddiil
oldugu aglan-naglan, tacriibaton miisallom va miihaqqgaq bir keyfiyyatdir...
Insaf ofondim, miirvat ofondim, illorco géz nuru sarf olunaraq oxunan, oxudu-
lan sarf-nshv, bayan-moyan, montiq, fighdon tadris bagcasindan bir qongo
dorilmadi, bir meyva qoparilmadi, boyla degilmi ya..! Hala meydani-foaliy-
yatda va ciddiyyatds bulunan tisuli-gadimiyi, talim va tadris gadidasini yeni
bir galbs soxmag, zomana tobiq etmok dinsizlik mogibimi” (Hadi 1906 (4),
Ne182).

M.Hadi Sorglo-Qarbi miiqayiso edorok yazirdi ki, Qorbdo maarif, elm,
hiirriyyat, seadot, isiq, basirat, qanun oldugu halda, Sorqds cohalst, asarat,
zilmot, otalot, sofalot, mé6vhumat, fanatizm hékm siiriir. Onun fikrincoa, Qarb-
do insanlar elm, sanat 6yranib sonayeds, harbds qiivvatlondiklori halda, Sarg-
do halo do millatlor elm vo sanayeni islama zidd sayir, seytan omoli adlandirir-
lar. Eyni zamanda, Qoarbds elmli, bilikli insanlara ehtiram gostarildiyi halda,
Sarqda cahillor vo nadanlar hdrmat-izzat sahibidirlor:

Magribda var maarif, Masrigda var cohalat,
Moagribda hiirrdiir xalq, Masrigda var asarat,
Sarq ahli ¢ox donugdur, Magribda var hararat,
Magrib isigl yerdir, Magsriq zomini-ziilmat,
Bizlor dafini-ziilmat

Magrib cahani-cusan Magrib cahani-himmat,
Magribda var ¢alismaq, Masrigda var atalat.
Moasrigda ¢ox soniikdiir idrakii aqlii fikrat,
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Moagribda ahli-fikra giymat gqoyar comaot.

Qorbin gozii agciqdir, Magribda var basirat,

Kordur desam ahali Masrigda, etma heyrat!

Bax, camea labalob xabidagani-gaflat,

Vaiz xiirafalardan etmokdadir hekayat.

Moascidda Xalg yatmus, vaiz nasihat eylor,

Ofsiirda bir tarafda, afsana bir tarafda (Hadi 2005 (1), 267).

Bununla da Hiiseyn Baykaranin yazdigi kimi, Hadi irticagi-miihafizokar
quvvalara garsi ¢ixaraq yenilosmoyi, miiasirlosmayi toblig etmisdir (Baykara
1992, 165). Hadi yazird1 ki, Qarb xalglar1 yeni-yeni ixtiralar edib irali getdiyi,
hotta fozaya hakim oldugu halda, miisalman xalglart holo do diinyanin
okiiziin, yoxsa baligin iistiinde dayandigin1 miibahiso edirlor. Eyni zamanda,
miisolmanlarin asas miibahisalari cinlor va seytanlarla baglidir. Halo do Yusif
Vo Ziileyxa dastanindan danisir, bunu moktoblords belo usaqlara oyradirlor.
Halbuki Qarbda moktablilora bu ciir esq dastanlari deyil, diinyavi elmlari, 0
ctimlodan texnika, sonaye ilo bagl elmlari todris edirlor. O, yazirdi: “Elmi-
sanaye olhaqq ki, cahan madoaniyyatinin birinci xadimlorindandir deyilso, yeri
vardir. Yiiz min vo balka milyonlarla sonadan bari kiirreyi-orzdo moadfun vo
moknun galmis modanlar, manbalor, maxzanlarin xazaini-laystonahi-tabistin
birar-birar kosf olunmasi vo ziihura ¢ixmasina sobab elmi-sonaye degil do,
hanki elmdir; ocaba, radium vo ziyayi-bargiyys, elektrik kimi mofvadi
ziyadarin meydani-istifadoys qoyulmasina, on miizlim garanliq mahiyyatlorin
osyaiq osrari agilib nuri-Sohor Kibi afaga nasr olunmasina sabab yeno do 0
miigoddas elmi-sonaye, elmi-obdan degilmidir?.. Kiirreyi-orzdo bulunan
nobatat, comadat, heyvanati insanin dosti-igtidarinda tosxir edon elmi-cimoli-
sonaye degilmidir...” (Hadi 1906 (5), Ne183).

Hadi yazirdi ki, miisolman xalqglar arasinda birlik oavozins, nifaqin daha
¢ox olmasina sabob tarixds bas veran bir ¢ox olaylardan, o ctimladon Korbala
faciosindon natico ¢ixarmamagimizdir. Hadi yazird: ki, artiq miisalmanlar
goflot yuxusundan oyanmali, cahilliyin dasin1 atmali, Imam Hiiseyn (a) Kimi
agidali olmali vo agidas torafinds birlogmalidirlor (Hadi 2005 (1), 112). Hadi
bu ruhlu seirlorinds yalniz Votonin vo millotin hiirriyyati, islamm miitoragqi
ruhlu mahiyysti ugrunda miibarizo aparanlara deyil, biitiin bunlara qarsi
olanlara da Karbola miisibatindon niimuna gotirir vo onlari sohv yoldan
dasindirmaga ¢alisirdi (Hadi 2005 (1), 148).

Umumilikds, Hadinin islamliga vo yenilosmoyo miinasibati obyektiv
saciyyo dasimisdir. Dévriiniin problemlorini Islamda deyil, dini xurafat vo
movhumatda géron Hadi siibut etmayo ¢alisirdr ki, islam he¢ vaxt diinyovi
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elmlorin Gyranilmasins zidd olmamis, bu kimi osassiz fikirlori yayanlar ise 6z
soxsi moagsadlarini, monfaoatlorini giidon ruhanilor olmuslar. Ona gora do Hadi
dini asl elm va din alimlorindon Gyronmayin vacibliyini vurgulamisdir. O,
insanlarin xosboxt yasamas ii¢iin 9sas vo baslica yolun Islam dini oldugunu
gostormisdir (Agamirov, 1987, 101).

Sadaca, avvallor Islama ¢ox iimid baglayan Hadi sonralar bir qodor fikrini
doyismisdir. O, yazirdt:

Intibah etsin deya islam faryad eylariz,
Min nava, min névheyi-dilsuz insaf eyloriz,
Zonn edardik iimmoati-islami irsad eylariz,
Qati-iimmid eyladik biz dogrusu islamdon.

Ciinki elmii dinti dahra iltifatin yox sanin,
Yox demoakdir, yox demakdir, yox hayatin, yox sanin!
Eyyiihal-islam, timmidi-nicatin yox sanin,

Qati-iimmid eyladik biz dogrusu islamdan. (Hadi 2005 (1), 77).

Hadi yazird1 ki, bu giin Avropanin inkisaf etmasi vo galocoyin do onlarla
bagli olmasi bir hagigat oldugu halda, miisalmanlarin biitiin bunlar1 gérmoz-
don galmosi manasizdir.

Bizco, Hadinin sosial-siyasi goriislorinds islamgiligla yanasi, imumi ma-
hiyyatli tiirk¢iiliik, ya da onun etnik-milli tocassiimii olan Qafqaz-Azarbaycan
tiirk¢iililyii do mithiim yer tutmusdur. O, halo 1900-cii illords “Amali-toraqqi”,
“Amali-istigbal”, “Toraneyi-milli” vo basqa seirlorindo yazirdi ki, comiyyat
daxilinda dini ogids ilo yanasi, milli agido do vacibdir. O, “Amali-toroqqi”
seirindo yazirdi:

Haqiqi arizumuz intizami-hali-millatdir,
Moasaimiz biitiin masrufi-istikmali-millatdir,
osasi-fikrimiz taomini-istigbali-millatdir,
Urakda baslanan amalimiz igbali-millatdir,
Yegana nogteyi-matlub istiglali-millatdir ...

Voatanpiryadwr bir qgéngeyi-névxizi-ruhani,

Solug bagi-hayato tabbaxs olmagda tirfani,

Fiiyuzatilo ehya etmok istar bagi-vicdani,

Nasimi etmada tohziz hissiyati-insani,

Ravayihbaxsii bahcatzayi-giilsanzari-millatdir (Hadi 2005 (1), 29).
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Hadi bir torofdon, millotlorin inkisafini g6z Oniino gotirarok, “yox
millatimin Xatti bu imzalar i¢inds” (Hadi 2005 (1), 130) yazsa da, digor torof-
don, galacokds Qafgaz-Azarbaycan tiirklarinin Xattinin bu imzalar arasinda
olacagina {imid edirdi. Ona goro do Azorbaycan tiirklori Islam dini ilo yanasi,
milli-moanoavi dayarlorina sahib ¢ixmali, ham dini, hom da milli birlik amals
gatirmalidirlar. O yazirdi:

Cahani titradar tovhidi-millat,
Qoparmazmi dagi oldugda himmat?
Yasa, ey ittifaqi-millatofruz!

Yera bat, ey nifagi-xanimansuz!

Na stinni-gia var Quranimizda,

Uxiivvat lofzi var fiirgamimizda (Hadi 2005 (1), 142).

Hadi 1906-c1 ilin dekabrinda “Fiiyuzat”da Qahiradoki “©l-macallatiil-
Osmaniyys” jurnalinda getmis “Vatonin 6vladina nidasi” moqalasini milli vo
miitoraqqi ruhuna gors torciima etmisdir. Homin magalads Vatonin xarabaligi-
na vo yadlar torofindon ozilmosina sabab kimi, millotin 6z yurduna sahib
cixmamasi gostorilorok yazilirdi ki, “basqa vatonparvarlor goriir ki, mon sizin
moaskan va vatoninizom, sababi-seadat Vo hoyatinizam: Mamafih, moani 6ylo
bir halo — hali-piirmslalo ifrag eyladiniz ki, monim do sizin Kibi ogyar
nozarinds hérmatim, abriyuizzatim biitiin-biitiine zail oldu. Agibat ciimlomiz
acnobilar olinds asir vo doastgir oldug. Ocaba, navsiniz, vicdaniniz adldan
sonra ziilmo razi oldumu? Insaf avazina cévr va sitomo kosbi-gonaot etdimi?
Allaha gasom olsun ki, siz zalimlardan madudsunuz. Nazari-ibrat va digqgatils
baxiniz. Moanboi-feyz vo borokt olan on gozol bag vo baggalarim, on mahsul-
dar mazras va otlaglarim qurbani-cohalstiniz olaraq, bazisi acnabilora mal va
bozi do xazanzads vo pamal oldu» (Hadi 1906 (7), Ne5). Homin moagaloni
torciima etmokls yanasi, Hadi bu yazinin tasiri altinda “Nidatil-Vaton” seirini
yazmigdir:

Diinyada amalimiz fagat emari-vatandir,
Viedanimizin sevdiyi dildari-vatondir... (Hadi 1906 (7), Ne5).

Hadi “Ddvri-madoniyyat” adli mogalesinds yazirdi ki, hazirda basor co-
miyyatini toskil edon millatlorin on boyiik, an azomatlisi mitkommal vo miin-
tozom vasitalora malik olanlardir. Demali, hansi millot miikommal vasitalora
sahib olursa, homin millst diinyada sorofli do yer tutur. O, yazirdi: “Ciinki
mitkommal vasitaloro, asbabs malik olanlar alat vo ashab sayssinds tilumi-
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madiyys, yoni «elmi-abdan» vachla tohsilo miivoffoq olurlar” (Hadi 1907
(8), Ne13).

Hadi “Fiiyuzat” jurnalinda ¢ap olunan “Fozaili-insaniyys” osorinds do
sosial utopiyasini ifads etmisdir. Hadinin ideal comiyyatinds insanlar arasinda
odavats yer qalmamali, comiyyatin biitiin iizvlori qardas olmali, Yer tiziindo
insanlar bir-birina an samimi mohabbat baslomali, bu comiyyst behisti
xatirlatmalidir. O yazirdi:

Insan o zatdir ki, vazaifsiinas ola,
Naxli-amal misali somarbaxsi-nas ola.

Fayyaz ola giinas kimi giilzari-fitrato,
Partovfasani-feyz ola bigi-sohadato.

Bir abi-saf tok comani xandazar edo,
Amalimiz siikufalarin tobdar edo.

Meydan gahromani, hiiqugasina garak,
Nuri-hagigat ilo dili révsana garak.

Ifa edoar vazifagiinasin xidmatin,
Moasudii baxtiyar qilar miilki-millatin (Hadi 2005 (1), 49).

“Fozaili-insaniyys” ilo yanasi, sairin sosial utopiyasinin mozmun Vo
monasini basa diismok ii¢iin Hadinin “Alomi-miisavatdan” asarina diqqot et-
mok lazimdir. Burada da goririik ki, Hadinin ideal comiyyatindoa siniflor
mohv edilmis, hakim vo mohkum, azan va azilon, zalim vo moazlum galmamais-
dir. O yazirdr:

Hor lanada giilmaklar ucar, gor neca sanlik!

Bu connatin arayisi-andami gézallik.

Bir gahqoha, bir ziilmiima, alhanixiirusan,

omvaci-masarrat oluyor ruhda cusan.

Kiismiigdii bu yerdan acaba dideyi-namnak?

Uzlorda saadat giiliiyor, galb farahnak.

Abad olasan, ay bels giilzari-miisavat,

Hagqdir denilarsa sana connati-hiizuzat! (Hadi 2005 (1), 322).

Belo bir comiyystdo hokumat da, dovlst do logv edilmalidir. Bu ideal
comiyyotdo qoyulan qaydalar odaloto vo boraborliyo osaslanir. Insanlar
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arasinda qardasliq miinasibatlori hokm siirir, burada yasayanlarin oqidasi
“insana mohobbat” siiarina asaslanir. O yazirdi:

Biz bilmiyoruz hakimii mahkumii hékumat,

Ilga edilibdir bu momalikda imarat.

Hiirriyyati-saxsiyyavii azadiyi-vicdan —

Coxdan qulvibdir bu gézal saharda elan.

Hiirriyyati-comiyyatii sorbastiyi-aofkar —

Asigloring eyladi riixsarini izhar.

Icra edilir gaideyi-adlii miisavat,

Olmus dilimiz daftari-ayati-miisavat.

“Insana mahabbat” sézii var mazhabimizda,

Hopsurey-insan oxunur maktabimizdo (Hadi 2005 (1), 324-325).

Tiirkgiilitys, Azarbaycan tirkgiiliiyiino bagliligin naticasi idi ki, Hadi
cimhuriyyatin istiglalin1 sonsuz sevgi vo horaratlo qarsilamis, istiglalimiza
ugurlar yagdirmigdir. “Tiirkiin nogmasi” seirindo yazirdr ki, tiirkiin tokiilon
qanlar1, mafkura yolunda gordiiyii islor hadar geds bilmaz va onlar getdiklori
istiglal yolundan geri donmayacaklar:

Tiirkiin tokiilon ganlart bihuds gedarmi?

Diqgatls diisiin, yoxsa bu gan hapsi hadarmi?

Dérd ilda verilmis bu gadar can hadar olmaz,

Moafkura yolunda tékiilon gan hadar olmaz (Bayramoglu 2003, 105).

Hadi “Mafkureyi-aliyyomiz” seirindo birmonali sokildo Azorbaycan Ciim-
huriyyatini tiirk dovlati adlandirmisdir: “Ey tiirk dovlati vo ya baxti-névcavan”
(Osmanl1 2010, 164). Eyni zamanda, o, gonc tiirk dovlotinin varligini diinya
millatloring isbat etmoyi zoruri hesab etmisdir:

Moafkuramiz yolunda na lazimsa etmoli,

Maqsada dogru azmii-xiirusanla getmali.

Cixsin dilorsa garsimiza hap Mazarimiz,

Qorxmaz mozardan bu dili-ozmkarimiz.

Gus eylasin bu fikrimi aqvami-kainat,

Amali-zaval calalimiz ista: gozal hayat!

Vicdani-millota yazilibdir bu ayamiz:

On sanli, an sarafli hayat — isto qayamiz! (Bayramoglu 2003, 118).

Tiirkgiiliiytin mahiyyatini darindon anlayan Hadi istor genis anlamda,
istarsa do dar anlamda onu izah etmays ¢alismisdir.
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Falsofi goriislori

Hadinin yaradiciliginda xeyli doracads falsofi masalalor 6z oksini tapmis-
dir. Maraqlhdir ki, sair diinyanin vo insanin yaranisi, insanin diinyaya golmo-
sinda har hansi magsadin olub-olmamasi ilo bagl siiurunda yaranan suallara
cavab axtararkon bir sira falsofi imumilosdirmalor aparmigdir. Demali, Hadi
varliq va idrak problemi ilo bagli birbasa olmasa da, dolayisiyla maraqlanmus,
bazi falsafi mosalalori idrak etmaya galismisdir. O yazirdi:

Cahana galmakda magsad nadir insana, bilmam ki,

Haiqgatmi bu xilgat, yoxsa bir ofsana, bilmam ki,

Mon idrak etmadim diinyay galmakda nadir hikmat,

Yaratmaqda nadir maqsad bizi siibhana, bilmam ki (Hadi 1978 (2), 18).

Hadi bir torofdon, insanin bu diinyaya na mogsadlo goldiyini, insanin
varligmin bir hagigotmi, yoxsa ofsanomi oldugunu diisiiniir, digor torofdon
insanin yasadig1 hoyatin, kainatin 6ziinti do sorgulayir. Dogrudur, o inanir ki,
kainatin da, diinyanin da, hoyatin da ancaq bir Yaradani var. Yaradanin
Ozlinlin hans1 mogsadlo kainati vo insani1 yaratmasi iso Hadi tgiin sirli bir
masaladir:

Ey iiqdasi a¢ilmayan asrari-kainat,

Ey anlasilmayan azali validi hayat!

Qayan nadir, anlamdim kainatdon

Qoasdin nadir bu gozlori 6lmiis hayatdan? (Hadi 1978 (2),230).

O, “Zaman toraddiid edir” vo digar osarlorindo Qurana osaslanaraq
gostarirdi ki, kainat, tabiot azali deyil, sonradan yaradilmigdir.

Onun ontoloji goriislorinda panteizma, o ciimladan sufizma meyillilik do
hiss olunur. O, hesab edirdi ki, agar Yaradan varsa, o, tobiostdon konarda,
insandan konarda deyil, aksino, tobiotin vo insanin mahiyyati ilo baghdir.
Demali, Yaradani tobistdon vo insandan konarda tasovviir etmok, Onu basqa
yerlorda, o climlodon sl¢atmaz hesab etmok sairin diisiincasinco, 0 gador do
dogru deyildir. Yaradan bir oldugu kimi, hagigat do bir ola bilar, ikincisini
axtarmaq cahillikdir. O yazirdi:

Cahan biillurasa rangi-gunagiini cazb eylar,
Haqigat bir, tacalla katonahi, gor no imadur!
Noalor parlar, haqigat, samsi-alantabi-Adisniindon
Ki, har bir zorrasi heyratrasi-idraki-danadur.
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Nolar eylor tazahiir lovhi-mahfuzi-tabiatdan-
Ki, har bir négtasi gancineyi-sirri-xXafayadir.
Nalor peyda olur seyli xiirusani-haqigatdan -
Ki, har bir gatrasi immani-bipayani-manadir (Hadi 1978 (2),233).

O inanird1 ki, osl ilahi hogigotlori, ancaq Ilahi nurdan meydana ¢ixmis
miiqaddas kolamlar, seirlor vasitesilo ¢atdirmaq miimkiindiir. Ilahi nurdan
torayan seirlarin, kalamlarin qiidrati bambasqadir va onu har kas, o ciimladon
hikmat, folsafa belo anlamaqda ¢otinlik ¢okir. Hadi yazirdu:

Ey sairi-xilgat, bu na asari-badaye,

Bir harfini insad edamaz ahli-sanaye.

oblom galiyor serina baxdigca adiban,

Valeh oluyor sirrina afkari-hakiman.

Osarwn oniinda qizarir ruyi-fasahat,

Osrarn oniinda qaralir nuri-zokavat.

Bilmam ki, nasan, har nasan, ey sairi-fitrat

Na falsafa bildi sani, na fann, na hikmat (Hadi 1978 (2),235).

Demoali, Yaradanin yaratdigmin sirlorini dork etmok ¢ox c¢atin olsa da,
ancaq peygomboar, sair dili ilo bazi moqgamlari idrak edo bilorik. Onlar
Yaradanin yaratdiglarint vosf edirlor, ya da yaradilanla Yaradan arasindaki
sirlordon danigirlar. Siibhasiz, Yaradanin yaratdiglar1 arasinda on ¢ox
asrarongiz olan1 kainat vo insandir. Hadini do daha ¢ox diisiindiiron kainat vo
kainatda, ya da tobistdo on ali varliq hesab olunan insandir. O yazirdt:

Zorrati-kainat badayeniimundiir,

Hor zarrasi dolaili-rabbiil-siiundiir,

Asari-haqga biz kimi yox sizda istibah,

Talifdir cahan, miialifinin namidir ilah,

Afaqo hop baxilsa ki, dariilfiinundur,

Zibi-tiyiin edor o ki, hikmatniimundur (Hadi 1978 (2),56).

Hadinin falsafi yonds ilk tadqgigatgilarindan falsafs tizra elmlar doktoru
Afag Mammodova haqli olaraq hesab edir ki, sair-filosofun panteizmindo
Yaradan, tobiot vo insan vahid harmoniya toskil edir: “Istor nobatat, istor
heyvanat, istorso do insan, lizvi vo geyri-lizvi alom, yaradilisin biitiin
saviyyalari universiumun vahidloridir, biitov sistemin, vahid tamin hissalari,
elementloridir.
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Yaradan vo movcudat, miitloq ali hagiget vo gercoklik, aksidensiya vo
substansiya miinasibatlorino dair Hadi panteist miihakimalor irali siirsa do, bu
miithakimlorinds israrli deyil. Onda panteizm ardicil vo sistemli Xarakter dasi-
mir. Romantik filosofun fikrinco, gergokliyin hadiss vo proseslorinds tozahiir
edon ilkin mona, asl mahiyyat aksar oldugu qodor do gizlidir vo aldadicidir.
Bizi ohato edon diinyada no qodor tozahiir edirso-etsin, Ilahi substansiya
“madari-alom”, “validi-hayat” vahid vo ilkin baslangic kimi yaradilmislarin
fovqiinds dayanir” (Mammodova 2003, 72).

Bizco, Hadi Yaradanin yaratdiqlarina, xiisusilo do kainat (tobist) v insana
miinasibotdo miioyyan eynilosdirmalor aparmaqla yanasi, miitlaq hagigatin
6zlinlin dorki do mithiim yer tutur. O, miitloq hogigati dork etmak iiclin somavi
dini kitablarla yanasi, bir ¢ox falsafi tolimlors, o climladon buddizma, konfus-
ciliys, israqilyo, sufizmin miixtalif torigatlorine vo basqalarina miiraciot etmis-
dir. Burada asas mogsad tobistdo Vo comiyyatdo, biitovliikdo kainatda bas
veran doayisikliklarin 6z-6ziinlin sobob olmasi, yaxud da keonar bir ilahi qlivve-
nin tosiri ilo bas vermosidir. Umumiyyatlo, kainat kimin mohsuludur, 6zii-
Oziiniin, yoxsa Yaradanin? O yazirdi:

Nadir bu cavvi-valahza ki, yoxdur ibadi?

Na tizra rakz qulunmis bu dohr biinyadi?

Deram tasawviira aldigda bu gamabadi:

Bu kainatii hayatin kim olmusg ustadi?

Biitiin sarairi-hasti sazayi-heyratdir,

Bu sayazari-miisaso dafini-ziilmatdir (Hadi 2005 (1), 88).

Burada inco mogam odur ki, kainatin ustadinin Yaradan, yoxsa 6z-6ziiniin
olmas1 masalasi bir ¢ox hallarda inam va aqli qarsi-qarsiya qoyur. Xiisusilo do
tobiot vo comiyyatdo bas veran hadisalorin, proseslorin miisahidosi, onlarda
bas veran doyisikliklorin dorki birmonali deyildir. Bagqa sozlo, ogor kainat 6z-
Ozlinlin sababidirss, o zaman onda bas veran biitiin dayisikliklor do onun 6z
daxili mahiyyati ilo baglidir vo konar qiivvanin tasirindon séhbot geds bilmoz.
Bunun oksi iso o demokdir ki, kainat konar bir ilahi qlivvs, yoni Yaradan
torofindon yaradilmisdir, o zaman kainatda, comiyyatdo bas veron proses vo
hadisalarin sabobkar1 da Tanridir. Ancaq biz tobistds, comiyyatds elo hadiso
Vo proseslars, yaxud da dayisikliklors rast galirik ki, bazon bunun Yaradan, ya
da tobiotin 6ziindon qaynaqlanmasi masalosi miibahisalor yaradir, ziddiyyatlor
dorinlasir.

Bizco, Hadinin ontoloji, o ciimlodon gnoseoloji baxislarinda bu ziddiy-
yatli masalalor asas yer tutur. Sair-filosof bu masalalords, asason, idealist



214 Din arasdirmalart 1 (4), 2020

movqe tutsa da (ancaq bu idealizmin 6zl do birmonali deyil), bazon materia-
lizma do meyil gostarir, tabist vo comiyyatdoki hadisalari konarda deyil, onun
0z daxili qanunauygunluqlar ilo izah etmays ¢alisir. Masalon, kainatda pla-
netlor, ulduzlar sistemlori aramsiz olaraq horokot vo doyismadadir, ancaq
onlardan har hansi biri 6z oxu otrafindan ¢ixarsa, foza bosluguna diisor (Hadi
1957 (3), 275). Eyni zamanda, Yer kiirasinds do durgunluq deyil, fasilasiz bir
harakatlilik, doyisilma proseslori getmisdir vo getmokda do davam edir.

Biitiin hadisalori dogru goéran sair-filosof bunlarin asl sababinin daxildon,
ya da kenardan gaynaqlanmasi barado goti fikro golmokds ¢atinlik gokir.
Xiisusilo do Islam dinine vo bu dinin ortaya qoydugu obadi vo ozoli Yaradana
olan inam1 ona ¢ox da konara ¢ixmaga imkan verir. Dogrudur, o, bazon tobiat-
do, camiyyatds gordiiklorini inamindan gox aglinin kasdiyi masalalor kimi do
ifado etmays ¢alisir vo bu zaman, sanki materializma do meyil gostoarir. Maso-
lon, Hadi yazir ki, cansiz alom canli alomlo miiqayisodo daha uzunmiddatli,
bolka do oliimsiizdiir (Hadi 1957 (3), 244). O, daha sonra cansiz alomi do
ozlinda ehtiva edan Yer kiirasinin foza boslugundaki ulduzlar sistemina nisbs-
ton ¢ox da uzunmiiddatli hesab etmir. Buradan belo anlasilir ki, Hadiyo goro,
Yer kiirasindoki cansizlar canlilara nisbaton, uldulzar sisteminds iso digar
ulduzlar Yer kiirasino nisbston daha uzunomiirlii, balko do 6lmozdir. Digor
ulduzlarin 6ziindo do, hatta sivilizasiyalarin olmasini miimkiin hesab edon
Hadinin miilahizasincs, Sonayenin, texnologiyanin inkisafi naticasinds elo bir
zaman golocak, Yer kiirasi 6z sivilizasiyasi olan diger qonsu “ulduzlar”la
miinasibatlor do quracag (Mammadova 2003, 72).

Bizco, Yer kiirasi ilo ulduzlar sistemindoki digar planetlor arasinda qonsu-
lug slagolorinin qurulmasi yalniz maddi-fiziki deyil, monovi-ruhi anlamda da
miimkiindiir. Bunun ger¢oklomasi hazirda ilk dofs bas vermir, avvallor belo
niimunalar, ¢ox giiman ki, dofolorlo olmusdur. Goriiniir, Hadi do kegmisdoki
gonsuluq slagalorini siiuraltinda dork etdiyi tiglin bir daha bunun gergoklogsmo-
sing isars etmigdir. Hor halda, Hadi Yer kiirosindo gedon doyisilmalari ibtidai-
don aliyos dogru hesab etso do, ancaq bu ibtidainin 6ziiniin nisbi oldugunu
yaxst anlamigdir. Oslinda, Yer kiirasi ilo bagl ibtidaidon aliys dogru haroka-
tin, doyisilmonin 6zii zaman-zaman forqli olmusdur. Buradak: tokamiil, ya da
sigray1s proseslari, boylik ehtimalla, yalniz daxildon qaynaqlanmamis, qonsu-
larin da burada miioyyan rolu olmusdur.

Maraqlidir ki, Yer kiirasindoki doyisikliklar, xtisusils ibtidaidon aliys dog-
ru gedon yolda bas veranlorin tokamiildon ¢ox, sigrayisla izahlarinda somavi
dinlor 6na ¢ixir vo Yaradan ideyasi aktualliq kasb edir. Sigrayis prosesindo
Yaradan ideyasimnin aktualligi iso qonsularin (Yer kiirasinin do yer aldigi
ulduzlar sistemindoki digor ulduzlar nazords tutulur) da, burada omoyini
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giindomo gotirir. Hor halda, somavi dinlorde do Yaradan Yer kiirasindoaki
basariyyato gqayda-qanunlarini géydan, kainatdan moaloklori vasitasilo ¢atdirir.
Bu zaman istisna etmok olmaz ki, digar qonsu ulduzlarda sivilizasiyalar mov-
cuddur, malaklar, ya da digor stiurlu varliglar onlarin birinds, ya da bir nego-
sinds moskunlasmuslar.

Yer kiirasindo gedon hadisoalori, proseslori tokamiillo izah etsok, 0
zaman Yaradan ideyasi arxa plana kegir vo burada ibtidaidon aliys yiiksal-
ma dovri olaraq tobistin, comiyyatin 6z daxili ganunauygunluglari ils izah
olunur. Burada cismani vo monavi na varsa, Yer kiirasinin daxili ganuna-
uygunlugu kimi tokamiil vasitasilo taraqgidan tonazziile, tonazziildan tarag-
qiye, ibtidaidan aliys, alidon ibtidaiys dogru durmadan bas vermokdadir.
Hadi yazirdi:

Dirilmak arzusila oliir, éldiikda millatlor,

Inanmisdir buna diinyadak: ahli-hagigatlor.

Olanlar, éldiiranlar hap bu magsadls miibarizdir,

Bu gqanuni-tabiatdir, biitiin alomda barizdir (Hadi 1957 (3), 244).

Dogrudur, Hadi digor torafdon do iddia edir ki, inkisaf, ancaq iraliyadir,
geridonmozdir, yoni har sey ibtidaidon aliys, sadodon miirokkaba dogru get-
mokdadir. Yer kiirasinin ibtidaidon aliya dogru harakatinin 6zii comiyyatlora
goro doyisir. Hor halda, ayri-ayri comiyyatlor eyni dovrds ibtidaidan aliys
dogru getmomisdir vo indi do asagi-yuxar1 getmir. Burada iki masalani forg-
londirmak lazim golir. Birincisi, imumilikde Yer kiirasinin ibtidaidon aliys,
ikincisi, ayri-ayri comiyyatlorin, sivilizasiyalarin ibtidaidon aliys dogru inki-
safidir. Bu, heg¢ do eyni masalo deyildir va ola da bilmaz. Hor halda, Hadi 6zii
do ibtidaidan aliys dogru harokati bir torofdon, diinyavi olaraq, digar torafdan,
Islam dini corcivesindos izah etmays ¢alismisdir. O, bu masaloni diinyavi so-
kildo giymotlondirmoays ¢alisarkon dini diinyagoriisdon, o climlodon idealizm-
don kenara cixir, miisalman olarag zaman iss Islam falsofasi asasinda idealist
movqge tuturdu. Bu ikisinin arasinda toraddiid edon Hadi haroakot vo inkisaf
konsepsiyasini, asasan, Qurani-Korim falsofosi ilo izah etmoys ¢alissa da
(Mammodova 2003, 72), bununla yanasi, qeyri-ixtiyari “diinyavi” misallar go-
tirir. Bu zaman molum olur ki, insan Adomdon deyil, heyvandan insana ¢ev-
rilmis, ancaq he¢ zaman “heyvani xislati”ndon tam uzaqlasmamis, bunun noti-
cosindo do insanliq tarixi miihariboalor, cinayatlor tarixidir. Insan no godor
“heyvan xisloti”’ndon uzaqlasib saflasmaq, morifotlosmok istoso do, asasan,
bunlar faydasiz olmusdur. O yazirdi:



216 Din arasdirmalart 1 (4), 2020

Ucalmigsan goya, amma hala siiflitabiatsan,

Gozal yollar gaywrmissan va lakin bitarigatsan,

Isigh saharlor yapdin, 6ziin maglubi-ziilmatsan,

Deyirson morifat lazim, oziin timsali vahgatsan,

Sadagatdan vurusan dom, yalang¢t bisadagatsan,

Dilindan diismayirkan haqq, parastiskari-giivvatsan,

Bu xassiyyat ki var sanda, inan ki, nasaadatsan (Hadi 1957 (3), 279).

Hadinin burada nozards tutdugu insan Yaradana maxsus insan deyil, bu
insan Yer kiirasinin, tobistin mohsuludur. Demali, sairin falsofi diinyagorii-
slindo insana miinasibatds ikilik var; bir torafdo heyvandan insana g¢evrilon
tobiotin yaratdigi insan, digor torafdo somavi dinlords ortaya qoyulan Yarada-
nin yaratdigi Adomdon téromis insan. Bizco, Hadinin daha ¢ox tonqid etdiyi
tobioto moxsus insandir, ¢iinki Yaradanin yaratdigi insanda o, Allahin zarrs-
sini goriir. Maraqhidir ki, o, bir torafdon, insanin Allah torsfindon yaradildigi-
na inanmagqla yanasi, digar torafdon darvinistlorin diisiincoesindon ¢ixis edarok,
40 milyon il bundan avval tokamiil yolu ilo sudan quruda yasayan heyvana,
daha sonra heyvandan insana ¢evrildiyini yazirdu.

Umumiyyoatlo, dialektika masaloalorinin qoyulusu barads Hadi yazirdi ki,
tobiotdo daimi, abadi bir doyisilma, yenilogsmoa hadisasi bas verir. Foza sonsuz
Va nohayatsizdir, bu sonsuz fozada istor biitiin kainat, istorsa oan kigik cisimlor
daim doyisilir, basqalasir, tokmillosir. Sema cisimlori kimi, tizorinds yasa-
digimiz kiirreyi-orzda do “hor vaxt, hor asrdo névbonév tohovviilat” bas ver-
migdir. Bu masalalari sorh edon Midhot Agamirova gors, tobiat vo comiyyatdo
bas veran doyisilmalor haqqinda Hadinin irali siirdiiyii miiddsalar miioyyan
dorocado mohdud (materialist yanasmaya goro) xarakter dasimigdir: “O,
ingilablardan bahs etsa do, bu dayisilma, basqalasma va tozalonmonin baslica
olaraq tadrici yolla, tokamiil vasitasilo bas vermoasi miiddeasini irali siiriir. De-
moli, yaradicihigimin lap ovvallorindo Mohommod Hadi comiyyatdo, tobistdo
bas veran dorin doyisilma Vo bagqalagma hadisasinin sabablorini ilahi qlivvado
goriirdli. Bas bu sonsuz, nshayatsiz, daimi dayisilma, 6zgalosma necs bas ve-
rir? Bu hadisonin sababi nadir? Onun harakstverici amillori harada axtariima-
lidir? No tgiin gergoklikda, varligda bu proses gedir? Homin suallara cavab
vermokdo miiallif ¢atinlik ¢okir, bu hadisalorin sobobini agkara ¢ixarmaqda
aciz qalir, bunlar “sorairi-hasti”, “varligin sirlori” adlandirir, bu sirlora heyrot
edildiyini, bu “dobdabali kolgsliyin” “ziilmat igarisinds qaldigini” bildirir”
(Agamirov 1987, 41).

Biz iso hesab edirik ki, Hadi avvalco comiyyotdo, tobistdo bas veron
dorin doyisilmo Vo basqalasma hadisasinin saboblorini ilahi qiivve Kimi
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Yaradanda gordiiyii halda, sonralar daha ¢ox tokamiil prosesino iistiinliik
verarok, sosial darvinizmo meyil gostormis, bir ¢ox hallarda toraddidli
vaziyyatds qalmisdir.

Hadinin falsafi diinyagériisiinds insan vo comiyyat problemi miihiim yer
tutmusdur. O, yazirdi ki, timid insan {igiin ¢ox bdyiikk vo ¢ox miigoddas olan
bir istinadgahi-motndir, insaniyyat bir teyri-iilviparvaz toqdir olunsa, timid
onun fozayi-iilviyyatidir. O yazirdi: “Insaniyyet 0 foada teyran ediyor. Comiy-
yati-basariyys bir seyli-xiirusan hesab olunsa amasl, timid onun mocrasidir.
Seyrabi-basariyyat onda caroyan ediyor. ©hli-alom bir kiireyi-zatsl-ocza farz
olunsa, iimid onun xotti-harakatidir. insaniyyst kiireyi-mofruzasi onda dévran
ediyor! Fozayi-layatonahayi-alomdo icrayi-dovr vo horokat edan kiiralordan,
ocramdan hansi olursa-olsun dairasindan ¢ixacaq olursa mohv olacagi na go-
dor haqiqi, ha godoar tobii isa basariyyat do markazi-amal, mahvari-iimiddan
xaric olur iss mohv va barbad olacagi o qadar tabii bir hagigatdir. Demak ki,
imid hayati-névi-bagordir movcudiyyat fagot imid ilo tomin olunuyor” (Hadi
1906 (9), Ne2).

O, daha sonra bu fikrini asaslandirmaq tigiin fransiz miitafokkiri V.Hiiqo-
nun asagidaki fikirlorindon igtibas getirir: “Mdveud olmaq anlamaqdir, mov-
cudiyyat zamani-halo tobassiim etmoak, galasiys timid va intizarda bulunmag-
dir. Méveud olmaq pis vo ya yaxsiylr milvazina etmoak, ¢okmak ti¢iin bir miza-
ni-miistogimo malik olmaqdir. Movcud olmagq: adalat, haqgigat, agil vo hikmat,
amniyyat, dogruluq, istigamot, gozal hissiyyat, hiiquqparveri vo zaifsiinasi
kibi xosaisi-insaniyyayi bir markaza, yani galbos com edorok mixlamagqdir.
Moveud olmaq insan 6z qiymatini, dogorini bilmok, iqgtidarini tanimagq,
vazifasindo qiisur etmomokdir. Movcudiyyot vicdandir, vicdan iso timidls,
omoalla gqaimdir” (Hadi 1906 (9), Ne2). Hiiqo ilo tamamils razilagdigini deyan
Hadi yazirdi: “Isto odibi-miisarileyhin s6ziindon anlasilan budur ki, mévcu-
diyyat timidla bagapazir oluyor, no miigaddas kalam, na ali fikir:

Ummid iladir binayi-alom,

Ummid miihandisi-cahandir.

Zovqavari-fikir, galbi-candir.

Ummid iladir bagayi-adam (Hadi 1906 (9), Ne2).

Hadi yazirdi ki, hoyat miibarizosi meydaninda insanlarin birinin digaring
rogabat etmasi son doraco caligmaya macbur edan toraqqi amilidir. O yazirdi:
“Bir fordi, bir millati, biitiin alomi-basariyyati {ilviyyatin an viisatli fozasina
fiishatgahi-coborutun namii tonahi ndqtalorina isad edon amaldon, timidden
basqa bir seymidir? Umid bir vasiteyi-toali, bir rohbori tokamiildiir ki, ndvi-
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bosor ondan he¢ bir zaman miistogni olmayub vo hala olamiyor vo bundan
sonra olamaz... Madaniyyst alominds zibi-anzari-heyrat olan bunca maarif,
bodaye, sonaye, biitiin asari-limran porvarana barigeyi-timidin sosoalari,
socarayi-amalin  miveyi-hoalavatboxsasi deyilmildir. Sineyi-orzds madfun
sarvati-tobiiyyayi meydana ¢ixaran tobistin on dogiq vo miizlim osrari-
Xofayasini agan onvari-iimiddon basqa nadir. Uzarinds yasadigimiz diinyanin
oraziyi-machulasini kasfo miivaffoq olan nuri-omal, sévqi-arzu, sayigeyi-iimid
deyilmidir?” (Hadi 1906 (9), Ne2). “Badaye” seirinds bu fikirlarinin davami
olaraq o yazirdr:

Sacarlardan, varaglardan galir gulbangi-rabbani
Lisani-vahdati dar gus eda rol Kas ki, sinavadir.
Tacallibaxgsi-zarrati-cahandr nuri-atagrang,
Sacarlar, gongalar, giillor tcalligahi-moviadir.
Cahan mirati-Azsni-dilfiribi-dilbari-vahdat,

Gohi ziilmat olur, goh galbi-ariftok miicalladur.
Biiluri-kainata inikas etdikca «vachullahy,
Tacaddiidparvarana ranglorla ¢cohrariadir.

Cahan biillurasa l6vni-gunaguni cazb eylar,
Haqigat bir, tacalla-latanahi, gor no imadir!
Noalar parlar, ilahi, samsi-alamtabi-Aiisniinda

Ki, har bir zarrasi heyratrasi-idraki-danadir.
Noalor eylor tazahiir lovhi-mahfuzi-tabiatdan-

Ki, har bir négtasi gancineyi-sirri-xafayadur.
Noalar peyda olur seyli-xiirusani-haqigatdan

Ki, har bir gatrasi immani-bipayani-manadir.

No miidhis movclar taskil edir bu bahri-dahsatnak
Ki, har bir movcii héviangiz, yasamiz, Qamzadir.
Haqiqi abid olsa, bir idadatxanadir alom-

Ki, har bir kovkabi Hadiyi-arsi-rabbi-aladir (Hadi 1906 (10), Ne3).

Qnoseologiya masalasinds do Hadi diinyanin dorkedilmazliyi naticasine
galorak, insan idrakinin qiidratini inkar etmis va tobistin holo agilmayan sirlori
qarsisinda insan aglinin, insan zokasinin acizliyindon bohs etmisdir. O yazird:

N2 maqsad ila yaranmus cidalgahi-hayat?
Nadir hayat iladava edan ciinudi-momat?
Nadir imarati togib edan bu taxribat?
Golir xayala bu sirri edanda tadgiqat...
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Nadir ravabitii esqii mahabbat asyado?

Nadir bu nazmi-miikammoal hazizii balads?

Nadir o manbayi-partov somayi-xazrada?

Nadir bu nuri-haqigat ziilami-manada? (Hadi 2005 (1),88).

Hadinin bu mosalalordo idealist moévqeds durmasini tongid edan
Agamirov yazirdi ki, o, sonralar elmin inkisafi naticosinds materializma do
meyil gostormis, na idealizm, no do materializm mdvqgeyinda ardicil olmusdur.
O, yazirdi: “Qnoseologiya masalosinds bir sira hallarda materializm zominina
iz tutduguna baxmayaraq, M.Hadi he¢ do homiso ardicil fikir yeritmir,
toraddiidlor edir, ziddiyyatlars yol verir, bu baxislarina idealist motivlar gatir.
Aglin, idrakin monbayi, neca amoalo galmasi masalasini din mévgeyindan hall
edir, bunlarin insana yuxaridan, Allah tarafindon amanat verildiyi fikrini irali
slirir, bu miiddeasini tasdiq etmok tiglin Quran ayalaring asaslanir, bela bir
gonaota golir ki, peygombor insan aglin1 “amanot” adlandirmisdir va insanlar
bu sorvati hifz edib saxlamalidirlar” (Agamirov 1987, 41).

Demoli, Hadi insan aglini, ya da insanin fordi ruhunu ilahi vehyls bagla-
yib, Yaradana godor gedib ¢ixirdi. Bu zaman o, daha ¢ox sufiyano movqe tu-
tur, sufilor kimi mistik diisiincalora dalir, ilahi monls insani moni eynilasdirir.
O yazirdr:

Hallac “analhag” dedi, haq, haq dedi, alhaq,
Haqgiyyatina eyladi mahiyyatini isar.

Aya bu deyilmidir hayati abadiyya-
Ehyayi-komalat iigiin insan ola bardar?

Ziilmatdan agoar olsa idi nur girizan,
Olmazdi cahan barqi-haigaqtlo ziyadar (Mammadova, 2003, 94).

Ogor dogrudan da ilahi manlo insani mon eynidirss, daha dogrusu, insani
mon elo ilahi manin, ilahi ruhun bir zarrasidirss, o zaman insan bu diinyada
tabiot, comiyyatdo gedonlori dork etmokda ¢atinlik ¢okmomali, iistalik, axirat
diinyasimi da basa diisiib 6liimdon qorxmamalidir. Ilahi manin bir zorrasi, elo
0zl olan insani moan, aslinds, nainki rasional olanlari, irrasional olanlar1 da
dork etmok giicindo olmalidir. Ancaq bu, real hoyatda miimkiindiirmi?
Hadiys gors, ruhun ekstazi halinda insan mani buna qadirdir. O yazirdu:
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Fikrim sarind rafraofi lajutmanzara,
Porvaz qildir mohsari-asrarparvara.

Gozdi, dolasdi rofraofi-ruhim cahanlart.
Moashud olan sarair ila nasadar idi.

omagi-ruhdan galiyordu hazin sada,
Ilhami geyba qarst dilim gusdar idi. (Mammodova, 2003, 95).

Natica

Maraqlidir ki, insan mani, insan ruhu ilahi ruhun, ilahi monin bir zarrasi
oldugu halda, tokrar onun 6ziina donorkon, ya da miitloq ruha qovusmaq
istorkon bu, ya miimkiinsiizdiir, ya da ¢ox gatinliklo miimkiindiir. Bu zaman
da malum olur ki, naqislik, giisurluluq ilahi ruhun bir zarrasi olub, sadaca, bir
gadar forgli, 6zgalosmis sokilds yenidon ona qovusmagq istayan insani manlo,
insani ruhla baglidir. Bu zaman sual yarana bilor: miikkommal, ilahi bir
qiivvadan, yani Yaradandan térayan bir zarra, ya da saysiz-hesabsiz zarralor
olan insani moanlardo niys nagqislik, qiisurluluq ortaya ¢ixir vo bununla da
miitloq ruha qovusmaq boyiik azab-aziyyata ¢evrilir? Basqga s6zla, mitkommal,
naqissiz ilahi mondan térayan insani monin onu téradon Yaradanina dénoarkon
idrak mohdudluguna, idrak korluguna dii¢ar olub, yarimgiq, naqisli qalmasi
¢ox dislindiriicidir. Hadi bu insani monin idrak mohdudlugunu, idrak
korlugunu izah etmokda ¢atinlik ¢okir, timidini daha ¢ox elm va texnologiya-
nin inkisafina baglayirdi. O timid edirdi ki, elmi-texniki toroqgi noticasinds
insan idraki bir ¢ox suala cavab tapacaqdir.

Umumiyystlo, Hadinin diinyagoriisii ziddiyyatlorlo miisahido olunur. O,
bir tarofdon, Islam dinina bagli olub ontoloji va qnoseoloji masalolordo daha
¢ox idealist movgedon ¢ixis etso do, bozi hallarda buna daban-dabana zidd
olan materialist miilahizolor do irali slirmiisdiir. Hadinin “materializmi”
Yaradani inkar etmok, ya da Islam dinindon iiz déndermoklo gotiyyon bagh
olmamisdir. O, he¢ bunu aglinin ucundan belo kegirmoyib. Sadoco, kainat,
tobiot vo comiyyot hadisolorini, proseslorini izah edorkon, bolko do “xobori
olmadan” materialist diisiincalori do ifado etmisdir. Onun bu “materializmi”,
oslindo, idealizmi inkar etmokdon cox, bir masalonin basqa ciir izah oluna
bilmasini ortaya qoymast ila bagli olmusdur.
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®UJIOCOPCKUE U COLUAILHO-MTOJIUTUYECKUE
B3IJISIIBI MYXAMMEJIA XAIU

PE3IOME

B cratee paccMarpuBarOTCS BONPOCHI HAUUMOHAIBHOCTH, PEIUTMU U
MOJIEpHU3aLUY, a Takke (unocopckue npodaeMbl B MUPOBO33PEHUN TYpELl-
Koro mnoata-meicautenss Myxammena Xanu. Ilo mHeHuto aBTopa, HauOolee
IIPUMEYaTEeIbHBIMU B OOIIECTBEHHO-TIOJIMTUYECKUX B3IJIs1aX Xaau ObUIM CTa-
HOBJICHHE, IPOCBELICHUE U HAIMOHAJIBHOE BO3POXKICHHE a3epOailPkaHCKOIro
Hapoja. B craThe Takke nogpoOHO HUccieayeTcs CpaBHEHUE BOCTOYHOM KYJIb-
Typbl Xanu ¢ 3anagHoi KyapTypoil. CornacHo aBTopy, Xaau ObuI IIpas, 4ToO B
COBPEMEHHYIO 310Xy, KOrJa JIIOAM Ha 3amaje U3ydalld HayKy, UCKYCCTBO U
npuoOpeTasy MOIIb B NMPOMBIIUIEHHOCTH W Ha BOWHE, Ha BOCTOK Hapomabl
CUMTAJIM HAYKy U IIPOMBILIUIEHHOCTh NpoTHBOpedaiuMu Vciamy dakropamu,
Ha3bIBAIM UX JESHUSAMM iaiitaHa. OIHAaKO B LIEJIOM, OTHOIIEHHE Xaau K
TIOPKU3MY, UCIIaMy ¥ MOJAEPHHU3ALUN ObUIO OOBEKTUBHBIM.

B crates Tarke OTpakeHbl MHOTOYMCIICHHBIE HMIOCO(QCKHE BOMPOCHI B
TBOpuecTBe Xaau. [lo cioBam aBTOpa, MOAT caenan psan puiaocopckux 0000-
LICHUH IPY IOMCKE OTBETOB HA BOIIPOCHI, BO3HUKAIOIIUE B €70 CO3HAHUH OTHO-
CHUTEJIbHO HAJIMYMS KaKUX-THOO0 1eNel B MPOMCXOXKICHUH MUPA U YelOoBeKa, B
MOSIBJIEHUM 4enioBeka Ha cBeT. CienoBarenbHO, Xaau, XOThb U KOCBEHHO, HO
MHTEpEeCcOBaNICs MPOOJIEeMaMH CYILIECTBOBAHUS U MO3HAHUS, CTApaJICsl OCO3HATH
HEKOTopble Guiiocopckue Bornpockl. B oHTONMOrMUecKuX B3risiaax Xaau TaKkxe
MPOCTIEKHUBAETCSI CKJIOHHOCTh K IMaHTEeU3My, B ToM uucie k cypusmy. Ilo
CJIOBaM aBTOpa, XOTs XaJl U3HAYAJILHO BUJIEN IPUYMHBI TTIyOOKUX U3MEHEHUN
U npeoOpa3zoBaHuil B 00IIECTBE M B MpUpPOJE Kak O0KeCTBEHHYIO cuily Bce-
BBIIIHETO, BIIOCIEACTBHUM OH INPEANOYTEHHE OTIABaj IIPOLECCY 3BOJIOLIHH,
CKJIOHSJICA K COLIMAIbHOMY JTapBUHM3MY, a TaKXkKe KoJiebacsi BO MHOTUX ClTy4a-
sx. B craree Takke npoaHalM3MpoOBaHbl MPOOJIEMBbI YelloBeKa U OOIlecTBa B
¢dunocopckoM MUPOBO33peHUH XaaH. 3/1€Ch TaKKe YKa3bIBAaeTCs, YTO B MUPO-
BO33peHHE XaJMu HaOJI0JANNCh MPOTHBOpeuYHus. XOTS C OJHOM CTOPOHBI, OH
BBICTYIAJ C NJCATNCTUYECKON TOUKU 3PEHHS B OHTOJOTMYECKUX U THOCOJIOTH-
YECKMX BOIPOCAX, OCTaBasICh IPUBEPKEHHBIM UCIAMCKON PENUTNH, Xaau TaK-
K€ BbICKa3aJl MaTepUaTUCTUYECKHE COOOpaKEeHNUs, IPOTUBOPEYAIIIE ITOMY.

Knroueewie cnosa: Bocmounas kynomypa, 3anaounasa xyiemypa, Mcramckas
Gunocogus, Ilpoobnemwl yenosexa, Cozoamenv u A, Coyuanvras gpunocogusi.
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Assoc. Prof. Faig Alakbarli

PHILOSOPHICAL AND SOCIO-POLITICAL VIEWS OF
MUHAMMED HADI

ABSTRACT

The article discusses the issues of nationality, religion and modernization,
as well as philosophical problems in Turkish poet-thinker Muhammad Hadi’s
worldview. According to the author, the most remarkable issues in Hadi's
socio-political worldview were the revival and enlightenment of the
Azerbaijani people. The article also extensively investigates Hadi's
comparison of Oriental culture with Western culture. According to the author,
Hadi was right to defend the idea that in the modern era, the people in the
West were learning science and art strengthening their industry and armed
forces, while people in the East still considered science as opposed to Islam
calling it a deceptive act. However, Hadi’s attitude towards pan Pan Islamism,
Turkism and modernization was objective.

The article also sheds light on several philosophical issues in Hadi’s
works. According to the author, the poet has made a number of philosophical
generalizations as he seeks answers to questions arising in his consciousness
about the origin of the world as well as human and whether there was any
purpose in the birth of man. Consequently, Hadi was not directly concerned
with the problem of existence and cognition but was indirectly interested in
some philosophical issues. Hadi’s ontological views also show a tendency
toward pantheism, including sufism. According to the author, while Hadi first
saw the causes of profound change and transformation in society as a divine
force, he later favored the evolutionary process, manifested himself in social
Darwinism, and hesitated in many cases. The article also analyzes the
problems of man and society in the Hadi’s philosophical outlook. It also
reveals that Hadi’s worldview was paradoxical. Although he is more or less
an idealist in terms of Islam and ontological as well as gnoseological issues,
he has also made contradictory materialistic considerations.

Keywords: Oriental culture, Western culture, Islamic philosophy, human
problems, Creator and I, social philosophy

Capa tovsiya etdi: f.f.d, dos. 0.M.Mblikov
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BIRGOYASAYIS MODONIYYOTI ONONOLORININ .
TODQIQINDO GONCO SOBZIKAR ABIDOSININ OHOMIYYOTI

t.f.d. Elnur Hasanov,

AMEA Ganca Bolmasinin bas miitoxassisi,
elm tizra Prezident miikafat¢ist
hasan.elnur.11@gmail.com

XULASO

Elmi asardo Gonco soharinin miithiim orta asr abidasi hesab edilon Sabzi-
kar mozarlig1 tarixi-etnoqrafik baximdan todqiq edilmisdir. Sohorin qodim
Sabzavad mohallasi srazisinds salinmis bu gabiristanliq yerli shomiyyatli tari-
xi-memarliq kompleksidir. Mazarligin orazisindo miasir dovriimiizo qodor
gorunub saxlanilmis ¢oxsaylt maddi modoniyyst niimunslori, tarixi monbalor -
qabir abidalori, epitafiya niimunalori, mozariistii das kitabalor - epiqrafik mon-
bolor movcuddur. Tarixi moxozlora vo elmi monbolors istinad edorok bu
mithiim abidonin bes osrdon artiq tarixi oldugu iizo ¢ixarilmisdir. Sobzikar
gobiristanliginda imumi say1 ylizdon ¢ox olan tiirba vo sordabs abidslorine
rast golmok miimkiindiir. Bu abidoalorin sirasinda gorkomli socaralorin niima-
yandalarino monsub olan nasil sordabolori vo qobirtlistii tiirbalor xiisusi ohe-
miyyat kasb edir. Bu sababdon, tadqiqat isindos ilk dofs olaraq qodim vo zon-
gin tarixi kegmiso malik olan Gonco soharinds multikultural doyarlorin dyro-
nilmasinda, homginin birgoyasayis madaniyyati ananalarinin togakkiilii va qo-
runub saxlanilmasinda Sobzikar abidosinin monbasiinasliq doyori dyronilmis-
dir. Bu tokrarsiz tarixi-memarliq kompleksinds miiasir giiniimiizo qadar qoru-
nub saxlanilmis qodim qabir abidoslori ilo yanasi, todricon siradan ¢ixmis me-
zarlarin saciyyovi xiisusiyyatlori miixtolif yazili monbaolor, elmi asorlor, arxiv
sonadlari vo ayri-ayri tarixi moxoazlor osasinda aragdirilmisdir. Magalods Sab-
Zikar abidosinin iimum-islam maddi vo monavi modaniyyatinin doyarli niimu-
nasi, agiq sama altinda muzey vo onun Gancads tolerantliq ananslarinin todqi-
gindo maddi monbo kimi ohomiyyati, homginin gsohar madaniyyatinin vacib
gostaricilori olan memarliq va yerli sonatkarliq onanalarinin inkisafindak: do-
yori elmi asaslarla todqiq edilmisdir.

Acar sozlor: Azarbaycan, Gonca, multikulturalizm, Sabzikar mazarligi,
memarlgq, tolerantliq.
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“Torpaq viicuduna vurma min bazok,
Insana qum kimi sadalik garak”.
Seyx Nizami Gancavi

Giris

Olduqgca godim vo sorofli tarixi kegmiso, zongin va tokrarsiz sonoatkarliq,
eyni zamanda, 6ziinamoxsus memarliq ananalarine malik olan Ganca gaharin-
do milli doyarlora, monovi, oxlaqi adot vo ononsloro daim yiiksok ehtiram
baslonilmisdir. Bu baximdan, soharin bir ¢ox saciyyavi madani doyarlarinin, o
climlodon Seyx Nizami yurdunun, an azi, son besosrlik tarixinin monaovi mii-
hafizagisi olan qadim Sabzikar gobiristanligina sohor sakinlorinin hadsiz bag-
l1il1g1, qaygikes vo ¢cox hassas miinasibati diqqgati calb edir. Haqqinda bahs olu-
nan va tokrarsiz, unikal sonatkarliq vo memarliq xiisusiyyatlorino sahib ¢ox-
sayli mozar abidolorinin mévcud olmasi ilo segilon bu miithiim tarixi-etno-
grafik kompleksi, homg¢inin onun orazisinds olan forqli xronoloji-tarixi gosto-
ricilora, epiqrafik (kitaba saciyyali) cohotdon banzarsiz xiisusiyyotlora malik
gebirlari elmi noqteyi-nozordon todqiq edorkon bir sira mithiim moagamlarin
geyd olunmasi ¢ox zoruridir:

Ovvala, 1968-ci ilds 6lkomizin yerli shamiyyatli daginmaz tarix-memarliq
abidoleri siyahisina daxil edilmis Sebzikar gobiristanlig1 bu baximdan xiisusi
ohomiyyato malik maddi-modoniyyat niimunosi, ag¢iq soma altinda muzey
kimi doyarlidir. Gonco Sabzikar gobiristanliginin mozariistii abidslori bir-biri
ilo oxsar xiisusiyyatlorinin mévcud olmasina baxmayaraq, heg bir tiirbo yaxud
tiirbe-sardaba digorinin memarliq ndqteyi-nozardan tislubunu tokrar etmir.

Xiisusilo vurgulamaq lazimdir ki, Gonco Sobzikar mozarligi orazisindo
mdveud olan gabir vo mazar abidslarinin bir ¢ox qisming, nainki yalniz Azor-
baycanin ayri-ayri bolgalorindo, hotta diinyanin oksor orazilorindo tosadiif
olunmur. Bu tokrarsiz vo bonzari olmayan unikal maddi-madoniyyat niimuns-
lori o godor saciyyavi, eyni zamanda, forqli xilisusiyyatlora, sonatkarliq ele-
mentloring sahibdir ki, onlar1 vahid bir tosnifatda qruplasdirmaq da asan deyil-
dir. Miiasir ombudsman - insan hiiquqlar iizro miivakkil tesisatinin yiizilliklor
orzindo mdvecud oldugu Gonca soharinds agsaqqgal nasihating, valideyn moslo-
hatina ehtiram homiso miiqaddes vozifs, amal kimi nasildon-nasls Gtiiriilmiis-
diir. Mahz bu sabobdon ds acdadlarimizin madfoni-obadiyyata qovusdugu mo-
kan1 hesab olunan mozarliglarin miihafizo edilmasi, valideynlorin uyudugu
mokanlara ehtiramla yanasilmasi dahi Nizami yurdu Goncade on miihiim,
sabit anonalordon hesab olunur. Qadim tarixe malik olan Gonconin iImamzadao,
Sobzikar kimi daha bdyiik gobiristanliglari ils yanagsi, haloe ilk Orta asrlor mor-
holosindon etibaron XX asra godor mdévcudlugunu vo osas saciyyovi sohorsal-
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ma xlisusiyyatlorini qoruyub saxlamig 114 mohoallonin har birinin ayrica qabi-
ristanliq sahosinin xiisusi ehtiramla qorunmasi bir daha geyd edilon vacib
etnoqrafik miilahizani siibuta yetirir (©hmadov 2007, 39-41).

Dogrudur, yuxarida geyd edildiyi kimi, todricon XIX osrin sonu vo XX
asrin avvallari, xiisusile do 1920-ci ildon sonra Azarbaycan Demokratik Ciim-
huriyyatinin siiquta ugramasi va 6lkomizin Sovetlar birliyi torafindon isgalindan
sonraki dovrlarde oksor mahalls gabiristanliglart miixtalif bohanslarls sokiilme-
ya moaruz qalmis, Oziiniin yerini yol qovsaqlari, ayri-ayr tikintilors vermisdir.
Bununla yanasi, eyniadli Sabzovad mohallasinin tarixi orazisine daxil olmus vo
Gonco soharinin sonuncu yerdoyismosindan sonraki marhoalasinin, taqriban,
besytizillik dovriinii 6ziinds ehtiva edon Sabzikar gobiristanligindaki mozarlarin
miloyyan qismi miiasir dovriimiizoe goder movcudlugunu qoruyub saxlamigdir.
Qeyd olunan gobir abidolarinin sonatkarliq, tikinti qurulusu baximindan yekcins
olmayan niimunalarini bir sira saciyyavi cohatlori baximindan tosnif vo tadqiq
etmok daha mogsadsuygundur (Hasanov 2018, 55-59).

Goanca sakinlorinin “Saviskar” adlandirdiglar1 va yerli ohalinin qodim tarixi
morhalolordon qaynaqlanan Iohcosindo adi mohz bu ciir soslonon unikal
gabiristanligin orazisindo tarixon formalasmis vo miiasir sahasina daxil olan
mozar abidolorinin bonzarsiz sonotkarliq vo memarliq xiisusiyyatlori, homginin
epitafik baximdan diqqgstolayiq das kitabos niimunalori Sobzikarin tarixi keg-
misindon soraq verir. Eyni zamanda, burada olan miixtolif mozarlarin tarixi
niimuns, maddi-moadaniyyat abidasi kimi saciyyslondirilmasi zamani bir deyil,
bir ne¢o miihiim moasoloys diqget yetirilmosi tolob olunur. Belo ki, Gonco
Sobzikar qobiristanhigini digor ¢oxsaylt oxsar mokanlardan forglondiron on
timdo xiisusiyyatlorindon biri burada yalniz gobirlorin méveud olmast deyil,
hom do ilk baxigdan, sadoco, qabir kimi adlandirilmasi tobii tosir bagislayan,
lakin elmi cohotdon forqli istilahlarla adlandirilmast dogru hesab edilon
tokrarsiz maddi-madoniyyat niimunolorinin giiniimiizodok miihafizo olunmasi-
dir. Qeyd edilon gabirlarlo yanasi, Sabzikarda coxsayli qebiriistii abidslara do
tosadiif edilir. Bohs olunan qobiriistii abidslor bir sira cohotlori baximindan
gabir niimunalarindon segilir vo ayrica sonotkarliq, eyni zamanda, memarliq
niimunoalori olaraq tosnif edilmasi magsadouygundur. Sobzikar qabiristanliginda
moveud olan va ¢cox mithlim tarixi monbalar kimi doyarlondirilon digar bir qism
maddi-madaoniyyat niimunalori iso mozarlar vo mozariistii abidslordir. Dogru-
dur, ilk baxigda gobir vo mozar, yaxud qobiriistii, mozariistii abido ifadolori
islodilorken, sanki eyni xiisusiyyotloro malik olan maddi abidolorin nozarde
tutuldugu giiman edilo bilor. Amma mohz tarixi-etnoqrafik, homginin bir sira
saciyyavi sonatkarliq cohatlori, badii memarliq, dekorativ-totbiqi xiisusiyyatlari
sayosindo yuxarida adlar1 sadalanan abidolorin bir ¢ox oxsar cohatlors sahib
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olmasi ilo yanasi, ayri-ayri saciyyavi forqlondirici elementlori baximindan bir-
birindan kifayat qodar segildiyi tizo ¢ixir (I"acanos 2020, 119-120).

Bir magama diqqget yetirilmosi vacibdir ki, haqqinda bshs olunan mazar-
iistii abidolorin elmi cohotdon todqiqi zamani yalniz bu maddi menbalorin
imumi vo yaxud badii senotkarliq, memarliq xiisusiyystlori deyil, hom do
onlarin geneoloji monsublugu problemi do Oyronilmolidir. Burada, siibhosiz
ki, mozariistli abidslorin ayri-ayri taninmig socaralors, nasillors mansub olma-
s1 masalasi nazords tutulur. Gonco Sobzikar gobiristanliginda méveud olan vo
Oziiniin tokrarsiz cohatlori ilo digqgat calb edon tiirba, sordabs vo bu tipli unikal
abidolor xalqumizin tarixi, arxeologiyasi, sonotsiinasligi, memarliq tarixi,
etnoqrafiyasi {iclin mahiyyati etibarilo doyarli todqigat obyekti gismindo ¢ixis
edir. Istor islamaqadarki moadoniyyat, istorsa do Islam dovrii vo onun madeni
tosirlori ilo yeni keyfiyyotlor oxz etmis sonraki morhalolordo formalasaraq
zonginlogsmis dofn adot vo ayinlorimiz, hamg¢inin morasim snonslori ilo bagl
olan bonzorsiz Gonco tlirba-sordabolori, biitovliikkdo bosoriyyst tarixi iiglin
gadim snonslorden qaynaqglanan abidolordir.

Tadqigatin maqgsadi va iisullar

Gonco Sobzikar gabiristanliginin bir-biri ilo istor memarliq vo badii sonat-
karliq xiisusiyyatlori, istorso do milli vo dini doyarlorimizo, dofn adot vo
ononoalorimizo uygun olmaq baximindan miivafiq golon mozar abidolorinin
tosnifatinin aparilmasi masoalosinde tarixi vo socore mensublugu (geneoloji
monsubluq) faktoruna xiisusi diqqet yetirilmosi zoruridir. Bu qodim tarixi
gebiristanligin mdvcud orazisino daxil olan qobirlor, mozarlar, bonzorsiz
tarixi-etnoqrafik monbo hesab edilon, unikal tikinti qurulusuna malik olan
tiirba-sordabalorin tadqiqinds oan mithiim cohatlordon biri mohz tarixi-xronolo-
J1 dovrlosdirma masalasidir. Daha dogrusu, Gonca Sabzikar gobiristanliginin
istor qabir vo mozar abidolori, istorso do gobiriistii tikililori, mozariistii xatiro
abidolori ayri-ayr1 tarixi morhololordo insa edildiyindon onlarin c¢oxsayh
oxsar, ananavi cohatlorinin movcudlugu ilo yanagi, forqli xiisusiyyotlori do
0ziinli ayani sokildo biiruzo vermisdir. Ovvala, Gonco Sobzikar mozarliginin
yuxarida sadalanan ¢oxsayli qobir abidolorinin giinlimiizo qodar qorunub sax-
lanilmis an godim niimunalori dini adat vo ananalarimiza uygun suratds dofn
edilma cohatlorinin mévcudlugu ils segilir. Bir torofdon, tadqiq edilon gabir
abidolori, mozarlar tarixi-xronoloji baximdan bu tip maddi-modoniyyat niimu-
nalorinin daha qadim olanlaridir. Ganca gohorindo hals ilk Orta osrlor dévriin-
don etibaron XIX osrin sonu vo XX osrin avvallorine qodorki morhalodo
movcudlugunu qoruyub saxlamis miihiim etnoqrafik soharsalma vahidi hesab
edilon osas mohallslordon biri olmus Sobzovadin orazisindo kifayst godor
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genis bir sahoni ohato etmis (Salamzads 1977, 67-71) vo todricon yalniz
miasir Sobzikar gobiristanliginda qalmis bu ciir mozar abidolori gohorin, on
az1, son dord vo yaxud besyiizillik tarixi ke¢gmisinin hom monavi, hom do
maddi, daglasmis milli yaddasinin miihafizogiloridir. Digor torafdon, Sobzikar
tirbo vo sardabalorinin biitin mévcud niimunalarinin tosnifatini asagidaki
sokilds timiimilosdirmok miimkiindiir:

1) Ayri-ayr1 soxslorin coanazslorinin torpaga tapsirildigi mokanda ucaldil-
mis tiirbalar.

2) Osason, sohorin taninmis nosillorinin, socarslorinin niimayondoalorinin
dofn olunduglar1 sordabolar (Cofarsoylu 1986, 8).

3) Gonconin gorkomli soxsiyyatlorinin, taninmig socaralora monsub ziyali-
larin, din xadimlorinin qohum-aqrabalar ilo birgs dofn edildiklori mozariistii
abidolor kimi tosnif edilon tiirbo-sardabolor (I"acanos 2020, 119).

Gonco Sobzikar mozarliginin yalniz komiyyet, say gostaricisi deyil, an
osas1, keyfiyyot ndqteyi-nozordon listliin cohatlorino digor heg bir oxsar qobi-
ristanliglarda tosadiif olunmur. Bu faktoloji siibutun gostoricisi qismindo hom
do Sobzikar mozarliginin miixtalif tarixi morhalslors aid olan forqli gobir
abidolori ilo zongin olmasi shomiyyatlidir. Mantiqi cohotdon yanasdiqda da
aydin olur ki, miiasir dovriimiizodok nisbaton qorunub saxlanilmis, miisolman
dofn adot vo anonalarine uygun olaraq iss torpaq qatina qarisaraq todricon yox
olmasi1 goz Oniindo olan bu gobirlor hom do Gonco soharinin molum olan
sonuncu yerdoyismasi ilo miivafiq golon morhaloys aiddir (ARMAIDA Ganco
sohor filiali. F. 20, s. 4,15 11).

Eyni zamanda, XVII — XVIII osr Gancosinin yadigarlari hesab edilon bu
gadim gobir abidalari tarixi-xronoloji noqteyi-nezordon oshomiyyatli monba
hesab olundugu kimi, hom do dofn adotlorimize, merasimlorimize uygun
sokildo inga olunmasi ilo diggati colb edir. Vofat edon soxsin Islam dininin bii-
tiin vacib sortlorino amal edilmoklo dofn olunmasi, conazonin dini doayarlori-
mizo miivafiq suratds ucaldilan gobir abidosindo torpaga tapsirilmasi vo mo-
zarin tadricon torpaq qatina qarigaraq yox olmasi kimi mithiim xiisusiyyatlor
bohs edilon Sabzikar gabirlarinin goadim niimunslorinds aydin suratdas izlonila
bilir.

Bundan olavo, Gonco Sabzikar gobiristanliginin qeyd olunan mozar
abidalori ham da yerli milli doyar vo anonslorimizin, goxosrlik zongin tarixi
tokamiil, inkisaf cohoatlorino sahib olan memarliq, o ciimlodon hokkakliqg, nag-
qaslig, badii sonotkarliq xiisusiyyatlorimizin yasadicilar1 kimi ¢ox digqatala-

yiqdir.
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Multikultural doyarlorin 6yronilmasinds Sabzikar mazarlarinin
dhomiyyoati

Gonco Sobzikar mazarliginin, bu miigoddes mokanin - asrlor boyu soher
sakinlorinin doyismoz ziyaratgahi olan orazinin torkibino daxil olan vo asasan,
qobiristanligin tarixi baximdan on godim mozarlari hesab edilon niimunslori
yalmz Islam - miisolman modaniyyati enonalorinin, o ciimlodon qgobiriistii xa-
tiro abidalorinin insa edilmo xiisusiyyatlorini 6ziinds ehtiva etmoklo kifayat-
lonmomisdir. Bohs olunan doyorli epitafiya niimunalori — qodim gobir vo mo-
zarlar iizorinds tosvir, hamginin yazi elementlari, eloco do gabir abidslorinin
forma vo hazirlanma texnologiyasinda minilliklora istinad edon (Biinyadov,
2007, 64-71), homginin Azorbaycan orazisinds Islam dininin yayilmasindan
ovvalki tarixi marhalalordo moveud olan va inkisaf edon yerli, milli memarliq,
sonatkarliq ononslorinin totbiq edildiyi nozordon gagmamalidir. Sobzikar
kompleksi mozarlariin tadqiq olunan bu nisboton daha qodim niimunoslori
askar suratdo 6zlindo Goncanin yerli Aran memarliq moktobinin ¢oxasrlik do-
yarli sanatkarliq cohatlarini oks etdirir (Salamzads 1977, 65-66; 98-99)

Bu anonolar iso 6z ndvbasinds, yalniz Sobzikar tarixi-memarliq komplek-
sinda dovriimiizo godar qorunub saxlanilmis gobir abidolorinin tarixi-xronoloji
cohotdon aid oldugu XVII-XVIII asrlor marhalosindo mévecud olmus vo moe-
zarlarin insasinda totbiq olunan sonstkarliq xiisusiyyatlori ilo mohdudlagmur.
Toqdiralayiq haldir ki, bahs edilon gabir vo gobirtistii abidalords 6ziinii biiruze
veron milli sanotkarliq, yerli memarliq xiisusiyyatlori Azarbaycanin anonavi
madaniyyatinin vahid bir 6ziilo, tomals istinad edon, lakin ayri-ayr1 tarixi mor-
halalordo todricon formalagsmis vo inkisaf etmis on miitoraqqi cohotlorindon
gaynaqlanmigdir. Bu elmi miilahizoni bir nego tokzibedilmoz miiddoa ilo
tosbit etmok miimkiindiir:

a) Azorbaycan orazisindo VII-VIII osrlordon etibaron islam dininin yayil-
mas1 naticasindo artiq bohs olunan moarhalalordon, xiisusilo do IX asrdon bas-
layaraq Gonco kimi moéhtosom sohor modoniyyati markozlorindo do, miivafiq
olaraq miisalman qaydasinda yeni dofnetmo adoti formalagmaga baslamisdir
(Nemot 1992, 65-68).

Bu tarixi prosesin qanunauygun naticasi olaraq miiselman dofnetmo adoti
ilo birlikds yeni tip gobir vo xiisusilo do gobiriistii xatiro abidolorinin do yayil-
masi todricon genis miqyas almigdir. Bohs olunan gabiriistii abidslori asagida-
k1 kimi tosnif etmok olar:

— sarkofaq tipli qabir abidolori;

— basdaslart;

— sind daslar1 (I"'acanos 2020, 120).
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Istor sarkofaq-sordabe, istorsa do basdasi vo sinadast olan qobir vo qabir-
listli xatiro abidolori iiglin miithiim hesab edilon sociyyovi cohatlorindon biri
onlarin qurulusu ilo yanasi, iizorindo orob olifbasi ilo epitafiya, homginin oy-
ma vo qabartma tisulu ilo nobati, eyni zamanda, hondasi naxislarin hokk edil-
mosi olmusdur. Bu ciir forqli, xiisusilo do gabariq olmasi ilo secilon (daha
dogrusu, burada relyefli, relyef sociyyali tosvirlor, naxis elementlori nozordo
tutulur) va bahs edilon ilk Orta asrlor morhalasi tigiin yeni hesab edilon mozar-
larin, qobir vo qobiriistii xatira abidolarinin Islam dininin yayildig1 olduqca
bdyiik bir cografi arealda genis suratds totbiq olunmasina baxmayaraq, Azor-
baycan orazisindo, xiisusilo do Gonco kimi daim moadoniyyat markozi olaraq
movqeyini qoruyan sohordo minilliklors istinad edon ononalor osasinda inkisaf
etmis dini vo milli doyarlor dofn adstlorindon do yan kegmomisdir. Naticado
iso coxoasrlik sonotkarliq, memarliq onanslorimiz VIII-IX osrlorden etibaron
miisolman dofn adot vo morasimlorinin do zonginlogsmasi, yeni xiisusiyyatlorin
gadim onanolors istinad edilmasi sorti ilo qobir abidalorinin ingasi prosesino
sirayat etmasing sorait yaratmisdir (Nemot 1992, 70-71).

b) Azarbaycanda Islam dininin qobul edildiyi va ohalinin oksor qisminin
miisolman olaraq ictimai hoyati vo moisotindo bu qaydalarla yasadigi Orta
asrlor moarhalasinin istar ilk Orta asrlor, istor inkisaf etmis Orta osrlar, istorsa
do son Orta asrlor dovrlorinda aski tiirk anonslarinin asas modoni, manavi,
oxlagi vo o ciimlodon do dini-ideoloji cohatlori miihafizo edilirdi. Ardicil,
fasilosiz olaraq nosildon-naslo 6tiiriilon snanslarin, doyarlerin unudulmamast
sayasindo qadim tarixi koklors asaslanan milli, dini dayarlorimiz yalniz feodal
miinasibatlorinin mévcud oldugu Orta asrlor morholosindo deyil, yeni dovr
morhoalasi — XIX asr vo ondan sonraki dovrlorde do yasadildi.

c) Gonco Sobzikar kompleksinin niimunosindo oyani surstdo gormok
mimkiindiir ki, Azorbaycanin hom ictimai, sosial, iqtisadi, hom do moadani,
monavi toraqqisi baximindan intibah dovrii kimi saciyyslondirilon XI-XII
osrlordo formalasmis bir sira sonotkarliq, memarliq yeniliklori asrlor arzindo
dini doayarlorimiz, xiisusilo do dofn adot vo onenslorimizle bagli bu sahalors
ohomiyyatli sokilds sirayst etmis vo qorunub saxlanilmigdir.

d) Qeyd olunan elmi miilahizonin on shomiyyatli siibutlarindan biri kimi,
mohz Azorbaycan orazisindo bohs olunan dévrds Solcuglarin hakimiyysti vo
sonradan Azorbaycan Ataboylor dovletinin movcud oldugu illords, artiq
qabirtistii xatirs abidolorinin sonatkarliq vo eyni zamanda, memarliq ndqteyi-
nazardon daha miirokkob vo milkommal ndvii hesab edilon qiillovari tiirbalorin
meydana galmasi va tadricon genis yayilmasi gostarils bilor.

Azorbaycanin dovlatcilik tarixinde 1136-1225-ci illordo moévcud olmus
Atabaylor dovlatinin ¢ox miihiim rolu olmusdur. Gonco gohorinin do paytaxt
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ohomiyyatino sahib oldugu bu dovlotin banisi Ataboy Somsoddin Eldoniz
olmugdur. Tarixi odobiyyatda, hom do Eldogizlor dévloti kimi taninmis bu
soltonot Azorbaycan tarixino istor gorkomli horbi xadimlor, istorso do elm,
madoniyyat hamilori kimi taninmig Mohommad Cahan Pohlovan (1175-1186),
Quzil Arslan (1186-1191) vo digor taninmis soxsiyyatlori boxs etmisdir
(©hmadov 2007, 41-44).

Mbohz Gonco Sobzikar gobiristanliginda moévecud olan vo Azorbaycanda
Salcuq tiirklorinin hakimiyyatdo olduglar1 1066-1136-c1 illor vo onun torkib
hissosi kimi formalagsmis, sonradan iso miihiim ictimailosmo morholosini
kegcmis vo noaticodo miistoqil dovlatlors gevrilmis “Ataboylik™ tosisatinin do-
gurdugu Eldonizlorin hakimiyyati dovriinds genis surotdo ucaldilan tiirbs abi-
dolorinds tiirk-islam modoni vo monavi baghligi 6ziinii ¢ox bariz sokilds
niimayis etdirmisdir (3denaues 1981, 54-59).

Birgayasayis tocriibasi sohar madaniyyatinin tarkib hissasi Kimi

Bohs olunan ilk Orta asrlor dovriindon sonraki tarixi morhoalalords, daha
dogrusu, xronoloji baximdan son Orta asrlor vo tadricon yeni dovr — XVIII —
XIX osrlords, o climlodon do XX osrin avvallorinds insa edilmis Sobzikar
tiirbalorindo bir torofdon ¢oxoasrlik islami doyorlorimizin, dofn adstlorimizin
mithafizo olundugu 6z oksini tapir. Digor torofdon iso bu unikal tiirbs
abidoalorindo monavi xiisusiyyat vo doyerlori ilo yanasi, minilliklorlo tarixo
malik olan qadim milli sonatkarliq vo memarliq onanslorimiz do qorunmus vo
geyd edilon miihiim maddi-madoniyyot niimunslorinin insas1 zamani xiisusi
pesokarligla todbiq olunmusdur. Gonco Sobzikar qobiristanliginin mdvcud
qabir, ham¢inin mozariistii abidslorinin hartorafli tadqiqi zamani olduqca
vacib bir tarixi moqama diqqgat yetirilmosi zorurati yaranir. Daha dogrusu,
Seyx Nizami Goncovi yurdunun dini, islami doyarlorimizo sonsuz rogbot vo
ehtiramim miihafizo edilmosi ilo yanasi, ilk baxisda yalniz miisolman adoti
tosiri bagiglayan, aslinds iso holo eradan avval II-I minilliklors aid olan vo
godim Gonco orazisindon askar edilmis dulusguluq niimunolori, homg¢inin
digor ¢oxsayli maddi modoniyyat abidolorinds rast golinmis tosvirlorlo bagh
dofn adatlori ilo olagodar anonslor diggete alinmalidir (Mamenosa 1989, 71).

Gonco Sobzikar mozarhiginda ocdadlarin ruhuna ehtiram, onlarin obadi
uyuduglart mokanlari olan gobir abidolorine hdrmetin olamoti kimi qobul
edilon vo oksor hallarda Azaerbaycan tarixinin eradan avval I minillik (e.a. V-
IV osrlordon baslanan morhoalo nozordo tutulur — E.H.) vo bizim eranin ilk
Orta osrlor morhololorina aid alban mozarhiglarinda tssadiif olunan osas
saciyyavi cahatlor 6ziinii biliruzs verir. Bununla alaqodar bir neg¢o doyerli tarixi
— etnoqrafik baximdan shomiyyatli magama diqqot yetirilmasi zoruridir:
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— Islamaqodorki milli adot vo ononolorin dofn morasimlori ilo bagh
mithiim sociyyavi cohatlorinin qorunub saxlanilmasi;

— alban nekropollarma (Islamdan ovvolki tarixi morhololorde mévcud
olmus godim mozarlarimizin bu novii) xas olan gobir qurulusunun bozi sabit
xiisusiyyatlorina tasadiif edilmasi (ITaukanos 2011, 81-82);

— ocdadlarimizin neosildon-naslo otiirorok vacib omanot olaraq miihafizo
etdiklori mozarlarin diizlilisii qanunauygunluguna minilliklor boyu oldugu
kimi riayat edilmosi;

— Goncado holo uzun osrlor bundan ovval oldugu kimi, tanig vo yad
gobirler anlayisindan uzaq olaraq hor bir vofat edon soxsin dofn edildiyi moza-
ra forq qoyulmamasi, biitlin mozarlara borabor surotdo ehtiramli miinasibotin
baslonilmasi ananasinin qorunub saxlanilmasi;

— Islam dininin on miihiim qayda vo géstarislorina zidd olmamagq sortilo
dofn ayinlorinin icrasi, axiratlo bagli morasimlorin yerino yetirilmasi zamani
tomoali ¢ox godim dini tosovviirlorimizo, o climlodon zordiistliik, atosporast-
liklo bagli bir sira snanslorin, tesovviirlorin yasadilaraq irson sonraki nasillors
vacib doyar kimi 6tiiriilmasi (Nemat 1992, 67-70);

— Gonca Sabzikar mozarligmin yalniz miihafizo edilmis on qodim qgabir
abidolorinds deyil, eyni zamanda, sonraki tarixi marhalalords inga olunmus bir
cox mozarlart vo eyni zamanda, mozariistii abidolorindo do yerli Arran
memarliq maktabi anonalarinin forqli nabati (bitki) vo yaxud handasi saciyyali
elementlorinin goncali sonatkarlar torofindon xiisusi ustaligqla hokk edilmaosi
(Ergenekon 2005, 46);

— xalqumizin, o ciimladon da ¢ox qadim gohorlogsma modoniyyati tarixinin
movcudlugu ila secilon Gonco sakinlorinin aski dini-mifoloji diinyagoriisii vo
tosavviirlorinin tocessiimii qisminds ¢ixis edon ayri-ayr1 kosmoqonik, astral
saciyyali tasvirlorin Gonca Sobzikar mozarliginin tokrarsiz tikinti, insa edilmo
xiisusiyyatlorine malik olan mozariistii abidslorindo, xiisusilo do tiirbe vo
tiirbo-sordabalorinds ayani suratds totbiq edilmasi;

— Gonco Sabzikar qgabiristanliginda bir torofdon, atosparostlik, zordiistliik,
digor torofdon, Islamdan ovvalki alban dévrii modoniyyati ilo bagli olan bir
cox tlirk osilli xalglarin, etnoslarin folklor niimunslerinde qorunub miiasir
dovriimiizodok catdirilmis miixtolif svastik, homg¢inin miicorrod saciyyali,
eloca do antropomorf (insan tosviri formasina malik olan) vo zoomorf (heyvan
tosviri formasinda olan) xarakterli tosvirlor haqqinda yuxarida bohs edilon
qabiriistli xatire abidolorinin inga olunmasi prosesi zamani bu vo yaxud digor
doracado nozors alinmasi (Poulmarc’h, Laneri, Hasanov 2019, 343);

— Tarazi biircii altinda yaradilisi vo mévcudlugu miiayyon edilmis, mahz
bunun naticasi olaraq minillikler arzinds adalstin, diizgiinliiylin inadkarligla
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miihafizo olundugu Gonca soherinds dini, oxlaqi doyarlorimize ehtiramin vo
on osasi, sadagotin omoali surotdo yasadilmasinin oyani sokildo siibutu kimi
sosial mansubiyyati, dini — mozhab gostaricilori baximindan forq qoyulmadan
osrlor avval oldugu kimi, biitiin bu miiqoddos ziyaratgahin obadi sakinlorinin
xatirasina hormatlo yanasilmasi gostarilmolidir (Hasanov 2018, 45-51).

Toleranthq ananalorinin tadqiqinde memarhq abidslorinin
moanbasiinashiq miistavisinds shamiyyati

Gonco soharindo ¢ox doyerli, 6rnok olan bir onono mévcuddur. Heg bir
goncali bagqga bir soxsin, dostunun, yoldasinin, qgohum-oaqrabasinin evina oli-
bos bas ¢cokmir. Digor bir soxsin ocagina, evino gedorkon olinds ruzi-barokot
va eyni zamanda, ehtiram olamati olaraq halal bir nemat, xiisusils do sirniyyat
aparmaq Goncado doyismayon vo ¢ox giiman ki, minilliklarls tarixi ononslora
sahib olan ¢ox xo0s va ibratamiz adst kimi miiasir dovriimiizds ds yasadilir.

Yuxarida geyd olunan va dini baxiglarla heg¢ bir olagasi, bagliligi olmayan
bu doyarli milli-monovi doyorimiz, ononomiz dofn olunmus oziz insanlarina
miinasibatdo do bir ndv, adot olaraq qorunmus vo nasildon-naslo Gtiiriilmiis-
diir. Bir ¢ox onenavi milli bayramlarimizin geyd olundugu vaxtlarda Ganco
sakinlori qohum-aqrabalarinin, vofat etmis ailo {izvlorinin mazarlarini bas ¢o-
karkon miivafiq bayramin miihiim gostoricilorini, atributlarini 6zlori ilo gotirir,
qabirlarin iizoring oklil, giil-¢igok dastolori ilo yanasi, somoni kimi milli ono-
nalorimizi oks etdiron ogyalar1 da qoymagla bir ndv aski tarixi marhalalorden
qaynaglanan inam va etiqadlarimizi niimayis etdirmis olurlar. Amma burada
bir magama xiisusi diqqgat yetirilmoasi vacibdir ki, Gonco Sabzikar gabiristan-
1181 kimi digor mithiim ziyaratgahlarimiz, ehtiram boslonilon mokanlarimiz, o
climlodon, burada insa edilmis abidslorimizds, miixtolif maddi-modoniyyat
niimunalorimizds rast goldiyimiz bu ciir aski adat vo onanslorimiz heg vaxt
biitparastlik, politeizm (¢oxallahliliq) ilo slagslondirilo bilmoaz (Poulmarc’h,
Laneri, Hasanov 2019, 342-344).

Ciinki ocdadlarin ruhuna, heyvan vo bitkilors, hamginin ayri-ayr1 tobiot
abidoloring sitayisi ehtiva edon fetisizm, totemizm amimizm kimi primitiv,
basit dini tosovviir sistemlorindon forqli olaraq, bizim ocdadlarimiz halo
eradan avval IV-II minilliklors aid ¢coxsayli maddi tapintilarin da siibut etdiyi
kimi, tokallahlig1 tocesslim etdiron tanrigiliq (yaxud gdy tanri dini), zordiist-
liik, atogparastlik kimi dini etiqadlara asaslanmislar. Mohz bu sobabdon, Islam
dininin gobulundan sonraki tarixi marhalolords do, miiasir dovriimiizds oldu-
gu kimi, Islamdanovvolki milli-moenavi doyerlorimiz, islami, dini onanalori-
mizla birgo vohdat soklinds inkisaf etmis vo nasildon-naslo otiiriilorok miihafi-
zo edilmisdir. Eyni zamanda, Gonco Sabzikar gobiristanligi kimi godim tarixo
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malik ziyarotgah ohomiyystine malik olan mokanlarimizda islami doyerlorlo
milli-manavi ananalorimizin {izvi suratds bagliliginin tacassiimii olan qobir vo
qabiriistli xatira abidalari diger ¢ox miihiim bir tarixi hoqigoeti digqote ¢atdir-
mis olur. Belo ki, VII-VIII osrlordo qiidratli imperiya yaratmis vo oldugca
genis orazilori tabe edon vo Azorbaycan orazisinae golmis orablor ilk dofo
olaraq onlarin heyratino sobab olmus masalorls tizlogmislor. Belos ki, onlar ilk
dafa olaraq ¢ox vatonparvar, cosur insanlarin inadkar miigavimati ilo bag-basa
galigsdilar. Bundan olavo, oroblor 6zlorindon qat-qat daha iistiin modoni
dayarlars sahib olan acdadlarimizin yaratdiglart abidslor qarsisida heyran ol-
muslar. On az1 bes min illik dovlstgilik tarixino malik olan xalqumizin bu
zongin idaragilik tocriibosindon hoalo uzun miiddot orzindo bohrolonmislor
(Ofkorov 1978, 27).

Gonco Sobzikar abidoesinin niimunasindo mohz yerli ononolor osasinda
togokkiil tapmis vo todrici inkisaf sayssindo iimumdiinya vo eyni zamanda,
{imum-islam modoniyyetinin zonginlosmoasindo Gonconin, iimumiyyatla,
Azarbaycan xalqinin ¢ox yiiksok, miistasna rolunu asagidaki mithiim miiddoa-
larla tosbit etmok va ilk dofs elmi ictimaiyyato ¢atdirmaq miimkiindiir:

— Sabzikar gobiristanliginda giliniimiizodok qorunub saxlanilmis vo insa
edilmo tarixi XVII-XIX asrlors tosadiif edon qiillovari formali giinbazo sahib
tiirbolorin tikilmas tislubu, insaat keramikasinin zorgor doqiqliyi ils totbiq olun-
mast. Bohs olunan sonotkarliq vo memarliq tisulunun genis sokildo istifado
edilmasi ilk Orta asrlor morholasi, xtisusilo do IX-XII asrlords yiiksok intisar
tapmisdir. Amma Gonco Ticiin saciyyavi hesab olunan korpicle insa iislubu
daha godim tarixi marhaloalore aid maddi tapintilarda iizo ¢ixarilmisdir (Kas-
Ka3ckuil kajneHaapp 1853, 339).

— Mohz minilliklor orzindo Genca {iglin sociyyovi senotkarliq vo eyni
zamanda, memarliq ononasi kimi doyorlondirilon moshur “Qizil kosisma”
kaorpic insas1 Sobzikar tarixi-memarliq abidesinin ¢oxlu sayda mozarlari vo
xilisusilo do mozariistii abidslorindo, tiirba-sordabolorinds oyani surotdo
miihafizo edilmisdir.

Sabzikarin iimumislam madaniyyati aspektindon
dayori va shomiyyati

Bu gadim abids insast onanasinin ilk va eyni zamanda, oan qadim niimunas-
larino Gonco gohorinin galiglar, buradan askar olunmus bir ¢cox maddi-mado-
niyyst niimunolorinds tesadiif edilmisdir. Bu tarixi-etnoqrafik vo arxeoloji
abidolorin bir gisminda, o ciimlodon Gonco Imamzado abidesindo bilavasito
“Quz1l kosisma” inga lislubunun miioyyon qador qorunub saxlanilmagqla totbiq
edildiyi malumdur (Hosonov 2019, 188-191).
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Niimuns olaraq, dulusguluq momulatlari, siimiikislomo sonati ilo bagl
osyalar, ayri-ayr siiso (antik morholoys aid momulatlar nozordos tutulur) isteh-
sali momulatlari, eloco do miixtolif metal vo das sonoatkarliq niimunoslori gosto-
rilo bilar.

Gonco sohorinin, on azi, dordminillik gohor moadoniyyati morkozi kimi
tarixinin tosbit edilmasinds miistosna shomiyyat kosb edon yerli bismis (ayr1-
ayr1 marhololors aid abidslorin bir qisminds ¢iy korpic) qirmizi karpicdon inga
edilmis miixtolif tikililorin, homg¢inin ayri-ayr1 sonotkarliq momulatlarinin ¢ox
bdyiik tarixi menbagiinasliq shamiyyati vardir. ©vvala, mahz yerli memarliq
onanslarinin biitiin miisalman xalglarinin Orta asrlor morholasi {igiin saciyyavi
hesab edilon miixtalif ictimai, homginin dini, xatira saciyyali abidslorinin insa
olunmasinda istifado edilmasi iiclin bir manbs, baslangic rolunu oynadigi,
stibhasiz ki, bu ciir siibuta yetirilir (Poulmarc’h, Laneri, Hasanov 2019, 342-
343).

Gonco goharinin istor Qadim vo Antik dovr morhalalori, istorse do ilk Orta
asrlor vo sonraki dovrlor {i¢iin saciyyavi olan tikinti-memarliq, onanalori, tod-
ricon, Azorbaycan orazisindo VII-VIII asrlordo hakimiyyotdo olmus orablor
torofindon monimsanilmisdir. Sonraki tarixi morhololordo ¢ox boylik bir
cografi mokan1 — qorbdon Atlantik okeani, sahillorini ohato edon Pireney
yarimadasi, hom¢inin Simali Afrika, eloco do sorqdon Morkozi Asiya, Cin
sorhadlorina qadar uzanan orazilari 6ziinde comlagdiran Orab xilafatinin torki-
bino daxil edilmis digor xalqlarin oksor gismi torafindon tomoli mohz Azor-
baycan orazisindo, Gonco kimi godim madoniyyat morkazlorindo qoyulmus,
ingaat ononalorinin bahs bohs olunan sonostkarliq lisullar1 monimsonilmis vo
oldugca mohtosom abidolorin insa edilmasi isindo ugurla totbiq olunmusdur
(Shmadov 2007, 45-62).

Noacof, Balx, Siraz, Bagdad, Moshod memarliq moktoblorinin inkisafinda
Gonconin noinki g¢oxasrlik, hotta minilliklorlo tarixi olan ononslors sahib
ingaat keramikasi, daha dogrusu qirmizi bismis korpiclo taglarin ustaligla islo-
nilmoasi (Yenedu 1983, 117-118) vo “Qizil kosisma” iisulu ilo abidalorin inga
olunmasi lslubunun tarixi shomiyyati danilmazdir. Odur ki, bu haqigatlorin
Sobzikar tarixi-memarliq abidosinin niimunasindo isbat olunaraq genis elmi
ictimaiyyatin diqqgatino ¢atdirilmasi vacib mososladir (Smith, Hasanov 2013,
62-64).

Natico

Gonca Sabzikar abidasinin diinyada bonzari olmayan qabiriistii abidslori,
0z novbasindo, bir-biri ilo oxsar xiisusiyyetlorinin mévcud olmasina baxma-
yaraq, heg bir tiirbo yaxud tiirbo-sordabo digorinin ayri-ayr1 sonoatkarliq cohaoti,
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memarliq ndqteyi nozorden lislubunu tokrar etmir. Oksing, qeyd olunan ma-
zariistli xatiro abidolori bir-birindon osas insa vo milli monsubiyyat mosaloalori
istisna edilmoklos, digor oksar xiisusiyyatlori baximindan asash sursatds forqle-
nir. Baxmayaraq ki, todqiq edilon gobir abidoalorinin inga olunma tarixi arasin-
daki forq dovr baximindan heg do boyiik deyildir. Oksar mozariistii xatiro abi-
dolari, xiisusilo do sacara, nasil sordabalori eyni tarixi moarholords insa edilmo-
si ilo diggot calb edir. Niimuns olaraq XIX asrin ikinci yarisi, homginin XIX
osrin sonu vo XX asrin avvalloring aid tiirba-sordabolor gostarilo bilor. Ganco
soharinin son Orta asrlor vo miiasir dovrlerine aid forqli, bununla yanasi,
tomoali ¢oxasrlik milli anonalors istinad edon {imumi oxsar xilisusiyyatloro ma-
lik olan miixtolif gérkomli gsoxsiyyatlor, ayri-ayr1 taninmig sacora va nasillorle
borabor, siravi insanlara moxsus olan gobirlori, mozariistii xatiro abidolorinin
tarixi-etnoqrafik, eloco do memarliq vo sonatsiinasliq noqteyi-nozardon tofor-
rliath elmi tadqiqi yiizlorls yeriistii maddi-modaniyyot niimunalori ils borabor,
¢ox zongin tarixi niimunalarlo zongin olan yeraltt Gonconin dyronilmasi baxi-
mindan da shomiyyatlidir.

Qeyd olunan monbasiinasliq shamiyystino malik xiisusiyyetlor bir sira
mithlim maddi niimunslordo 6ziinli biiruzo vera bilmisdir. Dayorli ingaat vo
memarliq isulu kimi qiymeotlondirilon taglarin insasinda miisahido olunan
sonatkarliq elementlori, bundan slave, Gonco sohorindo minilliklarlo tarixa,
oldugca zongin sonat onenolorine sahib olan dulusguluq sahosinin ayri-ayri
novlorini tomsil edon niimunslor iiclin saciyyavi hesab edilon cohatlorinin
movcudlugu, sohards urbanizasiya - sohorsalma prosesinin on vacib gostorici-
lorindon hesab olunan dulusg¢ulugun miixtolif saholori togokkiil tapmisdir.
Bunlara mayolika, insaat dulus¢ulugu (insaat keramikasi), kasikarlig, su vo
kanalizasiya sistemlori borularinin hazirlanmasi, ¢ini qablar istehsali, elocodo
moisot, tosorriifat toyinatli saxsi qablarin, gildon hazirlanan momulatlarin
istehsali ilo bagl bir ¢ox sahalori aid etmok miimkiindiir.

Bir mogami qeyd etmak lazimdir ki, yeraltt Gonconin bohs olunan tokrarsiz
sonatkarliq niimunolori ilo zongin hissolorinin todqgiginde mohz bu ndgteyi-
nazordon dulusguluq sonsti vo onun miixtalif sahslorinin Gyronilmasi monba
olaraq ohomiyyat kosb edir. Maddi-modoniyyot niimunalarinin insasinda Gonco
ticiin saciyyavi hesab olunan insaat materiali kimi (yerli tikinti materiali kimi)
bismis qurmiz1 korpicdon istifade edilmasi xtisusilo maraq dogurur. Orta osrlor
moarholosindon  etibaron insa olunmus vo ikimortabali fayton yollarinin
mdveudlugu ils forglonan yeralti Gonca yollarinda da Sobzikar mazarligindaki bir
cox qobiriistli xatiro abidolorinin, eloco do gobirlorin hazirlanmasinda istifado
edilon materiallar1 yerli xammal ehtiyatlarina osaslanmigdir. Bundan olavs,
Sobzikar mazarliginda rast golinon ¢oxsayili abidslorin do yeralti Goncodon agkar
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olunmus ayri-ayr1 maddi madsniyyst niimunaleri ilo qarsiligh elmi-miiqayisali
tohlilinin aparilmasi noticasindo hom bohs edilon abidolorin doqiq xronoloji
dovrlosdirilmasi hoyata kegirilo bilor, eyni zamanda, Sobzikardaki mozariistii
xatiro abidolorinin iizorindo oks etdirilmis miixtalif askar vo kosmoqonik, tarixi
ohomiyyoto malik, ilk baxigda tam agiglanmasi miimkiin olmayan dorin
mozmunlu tosvirlorin izahinm miimkiinliiyii iizo ¢ixmus olar.

Goanca Sabzikar gobiristanliginin g¢oxasrlik tarixo malik mazar abidslorinin
elmi osaslarla todqiqi sayesindo sohordo multikultural doyarlorin, tolerantliq
onanalarinin yeni monbalors istinadon daha miifassal Gyranilmasi miimkiindiir.
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0.¢h. no ucmopuu Invnyp I'acanos

SHAYEHHE ITAMSITHUKA CEB3UKAP I'OPOJA I'SIH/KA
B UCCJIEJOBAHUU TPAIUIINU KYJIBTYPbI
TOJIEPAHTHOCTH

PE3IOME

B nannoit HayuHol pabote kmanduiie CeO3ukap, BaXXHBIH CPEIHEBEKO-
BBII TAMATHHK TOpoja ['ssHpku, ObLT UCCIIEIOBAH ¢ UCTOPUKO-ITHOTpaduyec-
KOW TOUkM 3peHus. J[aHHoe kiaaduie, Haxoslleecss Ha TEPPUTOPUU TPEB-
Hero kBaprana Ce03eBaj, SBJISETCS UCTOPUKO-aPXUTEKTYPHBIM KOMIUIEKCOM
MECTHOT0 3HaueHus. Ha TeppuTopuu KiaaluIa COXPaHWIOCh MHOXECTBO
HMCTOPUIECCKUX 00pa3IoB MAaTEPHUATHLHOTO H PEMECIICHHOTO HACIIEHs, a TAKKE
snurpaduYecKux MCTOYHUKOB - IPEBHUX HAATPOOHBIX HAIMHCEH U HAATpoO-
HBIX HaJIUCEH 0oJjiee Mo3IHero BpeMeHu. VicTopust 3Toro BayKHOTO MaMSITHH-
Ka HacUMThIBaeT Oosiee MATH BekoB. Ha Tepputopum kiiagduia HaXOAUTCS
6osee cra rpoOHUI] U Morwil. Cpenn HUX 0c000€ 3HAUCHUE UMEIOT TPOOHHMIIBI
W MOTHJIBI MMOTOMKOB BBIIAIOIIUXCSI POJOB ropona. LleHHOCTh W 3HAUeHUe
ATOrO JAPEBHETO MAMSITHHKA UCTOPUU PACCMATPUBACTCS B CTaThe B KOHTEKCTE
OoraTbIX UCTOPHUYECKHX M KYJIbTYPHBIX Tpaauiuii ['sHmIKu, a Takke B KOH-
TEKCTE TPAIUIIUN MYJTbTUKYIBTYpaIiu3Ma U TOJIEPaHTHOCTH ropoja. Hapsy ¢
JPEeBHUMH TPOOHHIIAMH, COXPAHHUBIIMMUCA B 3TOM YHUKAIBHOM HCTOPHKO-
APXUTEKTYPHOM KOMITJIEKCE J0 HAIIMX JHEH, HA OCHOBE Pa3INIHBIX MHCHMEH-
HBIX U UCTOPUYECKUX MCTOYHHKOB, HAYYHBIX paOOT, apXMBHBIX IOKYMEHTOB
ObUTH W3YYCHBI M XapaKTepHbIE OCOOCHHOCTH ITOCTEIICHHO pa3pyIICHHBIX
rpobnuil. B nanHoi HayuHO#l cTaTbe Ha 0a3e aKkaJeMHUYECKHX HCTOYHUKOB
uccaeayeTcs IeHHOCTh maMsaTHuKa CeO3uKap Kak BaXHOTO MpumMepa oOre-
MCITaMCKOW JTyXOBHOW M MaTepHUaTbHOW KYJIbTYPBI, My3esl MOJ OTKPHITHIM
HEOOM U MaTepUaTbHOTO UCTOYHUKA JUIS U3YICHUH TPAIUIIUN TOJIEPAHTHOCTH
B ['stHKE, a Tak)Ke ero posib U 3HAYeHHE B Pa3BUTUU MECTHBIX apXUTEKTYp-
HBIX U PEMECIICHHBIX TPAIUIIUH, KOTOPBIC SBIISIOTCS BAKHBIMH TTOKa3aTSIISIMU
TOPOJCKOUN KYJIBbTYPBI.

Knrouesvie cnosa: Azepbatioscan, [aumodica, MynsmuKyibmypaiusm,
knaobuwe Ceb3uxap, apxumexkmypa, mojepaHmHocb.
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IMPORTANCE OF GANJA SEBZIKAR MONUMENT IN
THE STUDY OF TOLERANCE CULTURE TRADITIONS

ABSTRACT

This paper investigates Sebzikar grave-yard as an important medieval
monument of Ganja city from the historical and ethnographic point of view.
Located in the ancient quarter Sebzevad, this cemetery is a historical and
architectural complex of local importance. Grave-yard has preserved many
material and cultural samples, historical sources - tombstones, epitaphs,
ancient tombstones - epigraphic sources. This significant monument has a rich
history of more than five centuries. There are more than one hundred tombs
and graves in Sabzikar grave-yard. Among these monuments, tombs and
graves of the descendants of the city’s outstanding clans have the main
importance. For the first time in this research, significance of Sebzikar
monument was studied in investigation of multicultural values in Ganja city,
which has an ancient and rich historical past, as well as in the formation and
preservation of the traditions of a culture of peaceful coexistence - tolerance.
Along with the ancient tombs preserved in this unique historical and
architectural complex to this day, the characteristic features of the gradually
destroyed tombs were studied on the basis of various written sources,
scientific works, archival documents and historical sources. The importance
of the Sebzikar monument as an important example of pan-Islamic spiritual
and material culture, an open-air museum, its significance as a material source
in the study of tolerance traditions in Ganja, as well as in the development of
architectural and local craft traditions, which are the important indicators of
urban culture, were also investigated in scientific article based on academic
sources.

Keywords: Azerbaijan, Ganja, multiculturalism, Sebzikar grave-yard,
architecture, tolerance
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HUNTIiGTON’UN MEDENIYETLER CATISMASININ
ARKA PLANI OLARAK MEDENIYETLER iTTiFAKI

Sinan Azimov,
Istanbul Universitesi Doktora Ogrencisi
azimov.senan@gmail.com

OZET

Amerika asilli siyaset bilimcisi Samuel Huntington'un “Medeniyetler
Catismas1” biiyiik bir tartismalara neden oldu ve yazar, kiiltlirlerin biiyiik
Olcekte miicadelesinin, zamanla diinyadaki istikrarl tilkelerin hegemonyasinin
kurularak, bir kiiltiir birligine doniisecegi konusunda uyariyor. Yazarin
teorisindeki temel kosulu olarak {ilkeler aras1 kutuplarin gii¢lii ve zayif yonleri
arasinda siiflandirilmasi ve bu teorilere gore diinyadaki miicadele noktalari-
nin tanimlanmasini belirte biliriz. Aslinda tezin en biiyiik kosullarindan biri de
bu kutuplar arasindaki istikrarsiz iilkelerin, kiiresellesmenin bir sonucu olarak
sectikleri tarafa dayali bir kiiltiir birliginin ingsasinda ana nesne haline gelmesi-
dir. Uzun vadeli planlamaya dayanarak teori miicadelelerden ittifak ve yapi-
lara, sosyal birliklere, farkli kiiltiirlerden insanlara, millet ve dinlerden olusan
birlik ve diyalog merkezli dinler aras1 diyalog asamasina gegis igin temel
olusturur. Bu anlamda arastirmamiz tartismanin konusunu ve kiiltiirlerin mii-
cadelesine kars1 hiikiimleri dogrulayan sosyolojik arastirmalara dayanmakta-
dir. Sonug olarak elimizde olan veriler kiiltlirlerin miicadelesi, diinya zengin-
liklerinin paylasilmasi, yiizlerce yillik haritalarin ¢izilmesi ve bolgelerin sicak
noktalarla ayrilmasini kanitlayan sonuglar sergilemektedir. Hegemonlar tara-
findan ¢izilen, her seyden dnce politik ve ideolojik kalemlerle ¢izilmis harita-
lar, uzun siire devam eden teori temelli teklifin biiyiik bir parcasidir. Her sey-
den once teoriden bahis edilmis ve bu diisiincenin diinyadaki kutuplasmalarda
kilit bir rol oynadig1 ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Huntigton, Medeniyetler Catismas: veya Ittifaki,
Dinler arasi Diyalog
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Giris:

Samuel Huntigton’un “Medeniyetler Catismasi” teorisini 6zetlerken bu
catismanin iki bazda gerceklesecegini dile getirerek kisaca su sekilde ozet-
lemektedir. “Benim faraziyem sudur ki; bu “Yeni diinya”da miicadelenin esas
kaynag1 oncelikle ideolojik ya da ekonomik olmayacak. Beseriyet arasindaki
biiyiik boliinmeler ve hakim miicadele kaynag kiiltiirel olacak. Milli devlet-
ler, bu “Diinya’daki hadiselerin yine en gii¢lii aktorleri olacak, fakat kiiresel
politikanin asil miicadeleleri, farkli medeniyetlere mensup grup ve milletler
arasinda meydana gelecek.” Huntington’a gore; bundan sonra Diinya’daki
miicadelenin esas kaynagini ideolojik veya ekonomik faktorler degil de
kiiltiirel nedenler olusturacaktir. Milli (Ulus) devletler, az da olsa 6nemini
yitirecek ve bu “Diinya’daki miicadelelerin temelinde, farkli medeniyetlere
sahip milletler (gruplar) yer alacaktir” (Huntigton 2002). Bu gruplar1 diinya-
nin savas bolgeleri, 6zellikle soguk savas doneminden sonra ¢atisma noktalari
olarak ele almasi tezin o doneme kadar yasanan olaylar1 géze almadigini da
ifade etmektedir.

Richard Falk, Huntington'un tezini degerlendirirken “medeniyetlerin ¢a-
tismas1” konusundaki iddiasinin kismen bu gibi mevzularda Bati'y1 bir kenara
ayiran kiiltlirel boéliinmeye dayanmakta oldugunu ve dikkat ediniz Huntington;
“Bat1 Aydinlanmas1” modelinin evrensel gegerliligini iddia etmemekte, boy-
lece gelmekte olan miistakbel “catigma” konusundaki iddiasina ragmen mede-
niyetler arasi tolerans sergilemektedir (Folk 2013, 163). Bu anlamda tezin
uluslararasi iliskilerde stratejik ortakliklarin olusmasi ve ayn1 zamanda dinler
arasi1 diyalog gibi yeni siireclere yerini devir edecegini dile getirmektedir.

Huntigton’a Gore Medeniyetler Catismasi

Huntigton’un tezi igerisinde “Medeniyetler Catismasi”nin Arka Plani
olarak bir Bat1 giic dengesinin daha ireli sayfalarda gerceklestirmek istedigi
medeniyetler ittifakin1 da dile getirmektedir (Caglar 2003, 32). Tezinin tarih
sinirlamasi, belirli {ilkeler bazinda orneklerle 6zellikle 7 (yedi) medeniyet
ayirmminda I{slim Diinyast ve Miisliimanlar1 nerdeyse Orta Dogu ve
Balkanlarda diizensizligin, kargasanin sebepkar1 gibi gostermesi ¢atismanin
sadece ekonomik, ideolojik degil aynm1 zamanda dini motiflerde de
gerceklestigini ifade etmektedir (Go6lbasi 2007, 163). Baska din mensuplarinin
zorunlu din degistirilmelerine, din propagandasina bile karst ¢ikan (Olgun
2008, 301) bu idarecilik siirecinin de tez icerisinde yer almamasi bu diisiince
kapsaminda farkli uygarliklar1 kendisinde bulunduran ve bir kaos olusmayan
degisik kimlikleri birlestiren Osmanli Imparatorlugu’nu yok saymasi, Tiirkiye
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eksenli kararsiz iilke niteliginde drneklemesi de tarafli degerlendirmenin bir
baska tezahtiriidiir.

Catisma sinirlarini, zararlarini ve eksik taraflarini da dile getirerek farkli
medeniyet ve kiltlir temsilcilerinin diyalog, ittifak sinirlarinda yasamalarini,
(Evkuran 2008, 3-8) bu ittifaklarin dinler arasi, kiiltiirler arasi, medeniyetler
aras1 bazda gerceklestirerek sonug itibariyle bir diizen halinde ve 6zellikle gii¢
dengesinin kararsiz iilkeler iizerinde istikrarli iilkelerin hegemonyasini da
kabul etmek veya ettirmekten de geldigini kurgulamaktadir (Etinger 1969).
Huntigton’un ifade ettigi gibi “Yaklasan ¢agda medeniyetler arasi biiyiik
savaglardan kaginmak, ¢ekirdek devletlerin diger medeniyetlerin ¢catismalarina
miidahale etmekten uzak durmasini gerektiriyor. Bu, kimi devletlere, 6zellikle
de ABD’ye kabullenmesi kesinlikle zor gelecek bir hakikat. Cekirdek
devletlerin diger medeniyetlerin ¢atigmalarina miidahale etmekten uzak dur-
malar gerektigine iliskin bu ¢ekimserlik kurali, cok medeniyetli, ¢ok kiiltiirlii
bir diinyada barisin birinci kosuludur. ikinci kosul ise, ¢ekirdek devletlerin
medeniyetlerinin devletleri veya gruplar1 arasindaki fay hatti savaglarini
kontrol altina almak veya durdurmak i¢in birbirleriyle miizakerede bulunma-
larin1 6ngoren ortak arabuluculuk kuralidir” (Huntigton 2002-2005). Tabii ki
bu ittifaklar belirli gerekgelere gore olumsuz sonuglandigi gibi, olumlu sonug
da olustura bilir'!. Stratejik ortaklikla belirli bir mesafe kat etmek icin tarih
boyu farkli uglari paylasan devletlerin birlikteligi taraflarin giic dengesine
gore degisken oldugu gibi, ayni1 kimlik, ¢ikar, bolge pozisyonu benzerligi ile
ayn1 amaglara yonelik de olmustur.

Barnis Siirecinde Medeniyetler Catismasi

Aslinda medeniyetler ¢atismasi tezinin ters bakis teorisi bir kargasa i¢inde
barig, mali kaynaklarin insan haklari kapsaminda somiiriilmesi esliginde
demokrasi kavramina farkli bir deger kazandirmigtir. Zamanla bu kavram
Irak’ta, Afganistan’da ve Huntigton’un ifade ettigi gibi savas bolgeleri olus-
turan Miisliiman iilkeleri sinirlarinda ABD ve Batinin ¢ikarlari ugruna kulla-
nilmistir. Bu bakima Bati'nin, 6zellikle Amerika'nin, mesru bir hiikkiimetin
yegane temeli olarak demokrasi iizerine vurgu yapmast;

* Batil1 demokrasi cesitlerinin ortiilii laikligi;

» Hakim kiiresel gii¢lerin ideolojik bir araci olarak “demokrasi”;

11 Alptekin Dursunoglu 2005, Stratejik ittifak: Tiirkive Israil iliskilerinin ykiisii, Istanbul: Anka
Yayinlari, Fiisun Tiirkmen, Kurilgan ittifakzan “model ortakiiga ”: Tiirkiye-ABD iliskileri, Timas
Yaynlari, Istanbul, 2012, Ian Almond, ki din tek bayrak: Avrupa’'mn savas meydanlarinda
Miisliiman-Huristiyan Ittifaklar, cev. Giil Cagah Giiven, Dogan Kitap, Istanbul, 2013



246 Din arasdirmalart 1 (4), 2020

» Demokrasi ve politik kiiltiir: Secim sonuclar1 geri gotiirebilir (Israil’de
Netenyahu'nun zaferi); vatandaslara yanlis sinyaller gonderilebilir (Bir
Amerikan baskan1 bir Uciincii Diinya iilkesini rastgele bombalamakla aninda
popiiler hale gelebilir, mesela sathi delillere dayanarak bildigimiz kadariyla
son Afganistan ve Sudan bombalamalar1 bdyledir.) Kiiresel diizeyde demok-
rasi iki seviyede: Kiiresel sivil toplumun yiikselisi uluslar iistii sosyal giiclerin
rolii ve Birlesmis Milletlerin demokratiklesmesi siireciyle belirgin hale
gelmektedir (Folk 2000, 159-160).

Bu bakimdan medeniyetler ittifaki gibi izlenen yeni siire¢ sadece
Birlesmis Milletler’le yetinmedi, akabinde Avrupa Birligi- siyasi ve ekonomik
bir orglit olarak Avrupa Ekonomik Toplulugu’na yeni gorev ve sorumluluk
alanlar1 yiiklenmesiyle kurulmus oldu, Diinya Ticaret Orgiitii ¢ok tarafli
ticaret sisteminin yasal ve kurumsal organi, WTO hiikiimetlerin i¢ ticaret
yasalarmi ve diizenlemelerini nasil yapacaklar1 hususunda yasal bir ¢ergeve
ortaya koymakta, toplu goriismeler ve miizakereler yoluyla tilkeler arasinda
ticari iliskilerin gelistirildigi bir platformdur'?, Uluslararas1 Para Fonu (IMF-
International Monetary Fond) kiiresel finansal diizeni takip etmek, borsa,
doviz kurlari, 6deme planlar1 gibi konularda denetim ve organizasyon yap-
mak, ayn1 zamanda teknik ve finansal destek saglamak gibi gorevleri bulunan
uluslararas1 bir organizasyondur, ** Kuzey Atlantik Antlasmasi’na (NATO)
dayanarak kurulan ve farkli donemlerde 16 iilkenin daha katildi-
g1 uluslararasi askeri ittifak. Orgiit iiyeleri herhangi bir dis giicten gelebilecek
saldiriya karsi ortak savunma yapmaktadir. * ifade olunan &rgiitler bu
asmanin en belirgin aktorleri ve en gerekli pozisyonu alan faktorleridir.

2PTO (World Trade Organization) WTO, 1 Ocak 1995'te kurulmustur. Uruguay Round'a
taraf olan iilkeler 15 Aralik 1993'te goriismeleri tamamlamig ve Fas'in Merakes kentinde
Nisan 1994'te “Nihai Karar” bakanlar tarafindan imzalanmuistir.

131944 yilinda ABD'nin New Hampshire eyaletindeki Bretton Woods'da kurulan ve 1947'de
fiillen ¢alismaya baslayan milletlerarasi ekonomik meselelerle ugrasan bir teskilattir. IMF
"kiiresel para isbirligi, finansal istikrar1 saglamak, uluslararasi ticareti kolaylastirmak,
yiiksek istihdam ve siirdiiriilebilir ekonomik biiylimeyi tesvik ve diinya ¢apinda yoksullugu
azaltmay1 tegvik etmek icin calisan, 188 iilkenin iliye oldugu organizasyondur. Kurulusun
belirtilen hedeflerinde, 6demeler dengesi ihtiyaclarii karsilamak igin {iye iilkelerin mali
kaynaklarimi kullanilabilir hale de getirmekte dahil olmak iizere uluslararasi ekonomik
isbirligi, uluslararas: ticaret, istthdam ve doviz kuru istikrarini tesvik edilmesi olarak
tanimlanmaktadir. IMF'nin merkezi ABD'de, Washington, DC'de bulunmaktadir.

14 4 Nisan 1949'da 12 iilke tarafindan imzalanan Kuzey Atlantik Antlagsmasi'na dayanarak kurulan ve
farkli dénemlerde 16 iilkenin daha katildig1 uluslararasi askerd ittifak. Orgiit {iyeleri herhangi bir dis

giicten gelebilecek saldirtya karst ortak savunma yapmaktadir. NATO'mun merkezi, Orgi-

tiin Kuzey Amerika ve Avrupa'daki 28 tiyesinden biri olan Belgika'mn baskenti Briiksel'de bulun-
maktadir. 22 {ilke NATO'nun "Baris I¢in Ortakhik" adli girisiminde yer alirken 15 iilke kurumlas-
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Uluslararas1 Baglamda Medeniyetler Catismasi

Tezi uluslararasi baglamda degerlendirmis olursak, yakin donem uluslarara-
st iligkiler teorisyeni Hedley Bull, uluslararasi iliskilerle ilgili Batili anlayislarin
iic felsefi dayanagi oldugunu ileri siirmiistiir. Bu ii¢ dayanagin her birisi kural
koyucu oldugu kadar tanimlayicidir da. Bunlarin hepsi yukaridaki sorulara
farkli cevaplar vermistir. (Bull 1977, 22-24) (1) Hobbes’cu ya da “gergekei”
paradigma, uluslararasi iliskileri bagimsiz, kendine gilivenen devletlerin,
uluslararas1 kurallarin ve ahlakin olmadig1 ve isbirligine muhalif olundugu bir
cevrede glic ve prestij miicadelesi yaptiklar1 dogal bir durum olarak tasvir eder.
(2) Grot’gu ya da “uluslararasic1” gelenek, uluslararasi iligkileri egemen fakat
ekonomik, askeri, hukuki ve siyasi agilardan kapsamli bir karsilikli
dayanismayla karakterize edilen bir ¢evrede hareket eden devletlerin miicadele
alan1 olarak tanimlar Ahlaki diisiincelerin gerceklesme ihtimali bu ¢cevrede daha
kuvvetlidir; ¢linkii gelismemis uluslarasi toplumun ortak degerleri, ¢ikarlart ve
kurumlart mevcuttur. (3) Kant'c1 ya da “evrenselci” yaklasim, mevcut devlet-
tahakkiimlii uluslararasi sisteme karsi kozmopolit bir se¢cenegi ortaya koyar. Bu
yaklasim, devletlerin ve ulusal smirlarin higbir ahlaki énemi olmadigin1 6ne
stirer (per se) ve artan evrensel karsilikli dayanigmanin devlet yerine ferd'in
ahlaki Onceligi {lizerine kurulmus uluslararasi bir toplum hedefinin pratik bir
sonucu olarak kavranabilecegine inanir (Hashmi 1993, 103).

Kiiresellesme Kapsaminda Medeniyetler Catismasi

Medeniyetler Catismasiyla giindeme gelen kiiresellesme siirecini Bauman
sOyle ifade eder: “Diinya ¢apinda ¢ok biiylik bir degisimi ifade eden
kiiresellesme, cagimizin basat karakteristigi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
anlamda kiiresellesme, istikrardan ziyade karmasikligi, hareketliligi, diizensiz-
ligi istikrarsizlig1 besleyen bir siirectir.” Baumana gore adina kiiresellegsme
denen siire¢ veya fenomen, ayricaliklarin ve mahrumiyyetlerin, servetin ve
yoksullugun, kaynaklarin ve acizligin, giiciin ve zaafin, 6zgiirlik ve kisitla-
manin yeniden bir hiyerarsik yapilanmasidir. Bu goriis bugiin bir on veya
onbes y1l 6ncesine gore daha da dogrudur (Okumus 2008, 36).

Kiiresellesme cercevesinde Diinya dinlerinin evrenselligi en ¢cok giindeme
alinan ve tartisilan hususlardandir. Bilindigi gibi evrensel dinler, zaten biitiin
insanlig1, biitlin bir diinyayi, diinya toplumlarinin tamamin1 muhatap alan, tiim
diinyaya hitap eden, biitiin insanliga mutluluk ¢agris1 yapan dinlerdir. Dolayi-

mus diyalog programlarina dahildir. Tiim NATO iiyelerinin toplam asketi harcamasi, diinyadaki
savunma harcamalarimin %70'inden fazladir
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styla kiiresellesme, kelimenin evrensellik anlaminda yeni bir sey degildir.
Ancak tabii ki kiiresellesme, evrensellik anlaminin 6tesinde baska anlamlar ve
imalar tasimaktadir. Bagka bir ifadeyle dinlerin evrenselligiyle modern
kiireselligin evrensellik anlayis1 aymi degildir, diinya dinlerinin tabir caizse
evrensellik anlaminda globallik iddialar ile globalizmin globallik iddias1 ayn1
anlam igeriklerine ve aymi fiili duruma sahip degildir. Tarihsel olarak ikisinin
benzestigi, hatta ortiistiigii durumlar olsa bile, globalizmin insanlar i¢in biiyiik
olumsuz imalar tasidig1 bilinmektedir (Okumus 2008, 40).

Tarihe bakildiginda yukarida sdylenenlere ilave olarak - Normal Daniel ve
Huston Smith yerinde soyledikleri gibi Islam, siddete Hiristiyanliktan daha
fazla bagvurmamis, savagsmamuistir. Savaslari da kendi baglamlarinda degerlen-
dirmek gerekir. Islam baska dinden olanlara, farkli medeniyet ve toplum
insanlara bir tiir sigmak olmustur. Miiliimanlar, anadoluyu islamlastirirken
insanlara zor ve siddet uygulamaz, onlar1 dinlerinde serbest birakirken -
ornegin, anadolu topraklarindaki Hiristiyanlar bugilin dahi varliklarini siirdiiri-
yorlar. Batililar, Hiristiyanlik adina girdikleri topraklarda yasayan toplumlari,
ornegin Ispanyaya Miisliiman ve Yahudileri 6ldiirmiis, siirmiis veya zorla
Hiristiyanliga dondiirmiislerdir. Miisliimanlarin yayildiklar1 alanda, miisliiman
olmayanlarin bugiin ulus devlet ¢atisi altinda kendi dinleriyle birlikte yasama-
lari, Islamin miisliiman olmayanlara yaklasimini anlamak bakimindan son
derece Oonemlidir. Bugiin de miislimanlar kendi hallerine birakilmalar1 duru-
munda gorece kisa zamanda diinyaya baris1 yayabilirler (Okumus 2008, 51).

Dinlerarasi Diyalog Ac¢isindan Medeniyyetler Catismasi

Dinlerarasi diyalog kapsaminda bir incelemege yer vermis olursak, Ingiltere-
de yerel otoriteler ve dinleraras1 diyalog alaninda yaptiklar1 ¢aligmada Anjun
Anvar ve Chris Chivers, Samuel P. Huntigtonun “Medeniyetler Catismas1 ve
Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmasi” nda benimsedigi yaklasimi baglangic
noktast olarak almislar ve ciddi bi¢cimde elestirmislerdir. Cok kimlikli bir yakla-
simdan yana tavir alarak Huntigtonun algilama farkliligindan kaynaklanan diinya
goriisleri arasindaki savagla ilgilendigini vurgularlar. Bu esas olarak dini inang
catigmasina dayalidir. Huntigtonun ¢izdigi, tek kimlik 6zelligi inang paradigmas-
dir. Neden bir kimlik bir bagkas1 degil? Birileri bu tiir indirgemeci araglan etrafa
yayarsa, tabii ki diinya biiyiik bir kolaylikla yonlendirilebilir. Onlarin goriisiine
gore, Huntigtoncu yaklasim ve paradigma sadece basitlestirilmis degil ayni za-
manda “tehlikeli”dir, ¢ilinkii yerel temsilciler ve yerel kamu yonetimlerinin
sadece dini olmayip diger bir ¢cok kimlik kaynaklarinca beslenen celigkiler ve
ayriliklar gergegine ragmen dini topluluklara karst tutumlarmi etkiler. Anvar ve
Chvers bu yaklagima genel bir anlayis1t koriikler, bizim deneyimimizde yerel
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yonetimlerdeki bircoklari arasinda din, problemin bir pargasidir, ¢6ziim degildir.
Onlar iddia ediyorlar ki, makro seviyedce yayilan medeniyetler ¢atismasi mikro
seviyelerde etkileri olur, ¢linkii bu dar goriislii insan Onyargisin1 gegerli hale
getirir ve derinlestirir (Palard 2008, 26).

Genel olarak diyalog kelimesi dilimize Fransizcadan ge¢mistir, kelimeye
yiiklenen Bati dillerindeki anlamlarinin yaninda, anlasma, uyum saglama veya
bu yolda yapilan ¢alismalar demektir. Diger bir tanima gore diyalog iki veya
daha fazla kisini bir araya gelerek belirli konular {izerinde konusmasi, goriis-
mesi, bu vesileyle bir-birleriyle kaynagmasi ve ortak noktalar iizerinde anlasma-
sidir. Bu a¢idan diyalog i¢in dogrudan dogruya insan eksenli bir faaliyettir
diyebiliriz. Daha genis anlamda ise diyalog, farkli 1k ve kiiltiirlerden
insanlarin, medeni Olciiler igerisinde bir biriyle konugsma, anlasma yoludur.
Mehmet Aydinin ifade ettigi gibi kendisine has ifadelereyle Dinlerarasi
Diyalogun anlami sudur. Diyalog dinlerin énemli yonlerinin, yani dogrudan
dogruya bugiiniin sorunlartyla ilgili yonlerinin ele alinmasini, incelenmesini ve
onlarin bir bakima yeniden anlasilmasini ve yorumlanmasini muhteva edinir
(Yavuz 2004, 15-17). Karl Jaspers bu karsilikli etkilesimi taraflarin benzer
olmamasi nedeniyle farkliligin taraflardan birinin kendini tam ifade edememe-
siyle dialog kavramini ortaya koymaktadir. Sen ve ben diislince tarzimizla fark-
lilik arz etmezsek, dialog kurmamiz da anlamsiz olur (Pramenkovic 2011, 115).
Seyyid Hiiseyn Nasir ise diyalogu cami agilan bir yapiya benzetir, sadece her
yapinin duvarlart oldugu gibi, diyalogun da sinirlar1 vardir soylemektedir.

Bu ¢ercevede “dinler aras1 diyalog” kavramina yonelik {i¢ yaklasim ince-
lenmektedir. Bu yaklagimlarin radikal olani, diyalog fikrini bir misyonerlik me-
todu olarak kabul eder. Bu ¢alisma ayni1 sekilde diger din mensuplarina diyalog
icinde olan dine kazandirmak ve propaganda faaliyetini devam ettirmektir.
Cogu zaman taraflarin samimi olmamas1 nedeniyle gereken sonuca varilma-
maktadir (Olgun 2008, 177-195). Fakat digeri diyalogun Tiirkiye’de dinler
arasinda sosyal adalet, hosgorii ve baris i¢in gerekli olduguna vurgu yapar. Son
yaklagima gore ise, inananlar arasinda diyalojik bir iliski i¢in gereklidir. Bu
yaklagima gore diyalog, bireysel seviyede yapilmalidir (Alic1 2009, 238).

Arap Baharinda Medeniyyetler Catismasi

Medeniyetler ¢atigmasmin en son yapilanmasi olan Arap Bahar1 olaymm da
tezin arka planinda incelemis olursak, bahsi gecen toplumsal devrim veya
yapilanma hareketini tetikleyen Batiya Arap gdciinii durdurma, rejim yenilemesi
goriiniirde okur-yazarlik ve egitim seviyesinin artmasi ile egitimli bir siifin
ortaya ¢ikmast ve Universitelerden bilgi ve beklentiler icinde mezun olan
genclerin kendilerinden Onceki kusaktan farkli olarak artan talepler sonucu, var
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olan sisteme karsi ¢ikarak savasabilecekleri diisiincesi ile olusmustur. Bu orta
simif, 1980’11 ve 1990’l1 yillarda bolgede demokratik olmadigmi diistindiikleri
hiikiimetlere kars1 Islami sdylemlerle harekete gegmistir. Arap Bahar siirecinde
Arap milliyetcilerini, islamcilari, liberalleri ve solcular1 egemen diktatorliiklere
karst bir araya getiren etmenler, “cogulculuk”, ‘“demokrasi” ve “ozgiirliik”
olmustur. Devrim hareketinin, bolgedeki sorunlart kesin olarak c¢ozecegi belli
olmasa da, bundan sonraki siirecte “Pan-Arabizm”, “Islam” ve “demokrasi” kav-
ramlar vazgegilmez olmustur (Demir 2012, 139-140). Tabii ki burada sorgu-
lanacak bir bagka detay baharin olusmasinda Hardt and Negrinin ifade etmis
oldugu Imparatorlugun aygit1 olan sosyal medya imkanlarmmn siirh kullanimi ve
bununla yapilanmanin kimin hayrina veya zararina olmasi konusudur (Negri
2001). Ozellikle son dénemlerde iizerinde durulan Sanal Cemaatlesme, gruplas-
ma temayiilleri bunu daha da belirgin hale getirmektedir (Haberli 2012, 3).

Sonuc¢

Sonu¢ olarak ABD siyaset bilim adami olarak iin kazanan Samuel
Huntigton Medeniyetler Catismasi tezi, aslinda uzun vadeli bir planlamayla
suni savas noktalar1 belirterek oraya ilgi odagmi farkli siyasi kavramlarla
yogunlastirmagi, ¢catismalarin toplumsal diizen ve baris1 engellemesi bakimin-
dan Bat1 eksenli orgiitlenme, yapilanma siirecine girilmesini ve Valstayn’in
Yeni Diinya Diizeninde ¢izmis oldugu merkez, ¢evre ve yarim cevre lilke
yapilanmasini da kanitlar niteliktedir. Merkez tilkeleri gibi ifade olunan Bati
ve ABD’nin ¢evre ve yarim ¢evre lilkeleri iizerindeki hegemonyas: bu siif
iilkelerin sadece merkez iilkeler ig¢in jandarma niteliginde oldugunu ve
Huntigton’un da ifade ettigi gibi kararsiz iilkelerin ‘kararli’ tilkelerde istikrari
saglamas1 gerekli ki, catigsma siireci baris siirecine gevrilsin.
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Saonan Ozimov

HUNTiIGTONUN “MODONIYYOTLORIN MUBARIZOSi”
OSORINDO MODONIYYOTLORIN ITTIFAQI MOSOLOSINO
DAIR GORUSLORI

XULASO

Amerikali politoloq Samuel Huntingtonun "Madoniyyatlorin togqusmasi”
osari boyiik miibahisalora sobob olmus vo zamanla diinyada inkisaf etmis 6lko-
lorin hegemonlugunun bargorar edilmosi ilo madoniyyatlorin boyiik miibarizasi-
nin sonda birliys ¢evrilocoyi misllif torofindon iroli siiriilmiisdiir. Misllifin
nazariyyasinin asas sorti kimi, dlkolor arasindaki qiitblorin giiclii vo zaif torafle-
rinin tosnifatim vo bu goriislora géra diinyadaki miibarizo néqtalorinin toyin
olunmasini miioyyan eds bilorik. Yazidaki on vacib moeqamlardan biri do bu
qiitblor arasindaki qeyri-sabit 6lkalarin globallasma noticasinds segdiklari torafo
osaslanan modoniyyat ittifaqumin qurulmasinda onlarin osas obyekto ¢evril-
mosidir. Uzunmiiddatli planlasdirmaya asasan geyd edo bilorik ki, nazariyys
miibarizodon ittifaq vo quruluglara, ictimai birliklors, forqli modoniyyatlordon
olan insanlara, millotlor vo dinlorden ibarat birlikloro kecidin asasini togkil edir.
Bu monada arasdirmamiz moadoniyyatlorin miibarizasina qarst miiddoealari tosdig-
layan sosioloji tadqgigatlara asaslanir. ©lds etdiyimiz molumatlar moadoniyyatlorin
miibarizasini, diinya sarvatlorinin boliisiilmasini, yiizillik xaritolorin ¢okilmasini
va bolgoalorin “gaynar ndqtolor’s ayrilmasini siibut etmokdodir. Hegemon 6lkolor
torofindon ¢akilon xaritalor, ilk ndvbads, siyasi va ideoloji goelomlarls cizilmus,
uzun miiddst davam edan noazariyyays asaslanan toklifin boyiik bir hissasidir. Hor
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seydon Onca nazariyyadan bohs edilmis vo bu diisiinconin diinyanin iitblagmo-
sindo asas rol oynadig: bildirilmisdir.

Agar sozlar: Huntigton, madaniyyatlorin miibarizasi va ittifaqi, dinlorarasi
dialog.

Canan A3umos

B3I'JIS1JIbl XAHTUHI TOHA HA AJIbSTHC IIUBAJIN3 AL
B IPOU3BEJEHNUU «CTOJKHOBEHUE IIUBUJIN3 AL

PE3IOME

Teopusi «CTONKHOBEHUS IMBWJIM3ALMI» aMEPUKAHCKOTO IMOJIUTOJIOra
CoMmioonss  XaHTHMHITOHA BbI3Baja MHOXKECTBO MNPOTUBOpeuHil. ABTOp
BBIJIBUHYJI TE€3UC O TOM, YTO C YCTAHOBJICHHEM T'€T€MOHUH PAa3BUTHIX CTPAH B
Mupe O60ppOa KylnbTyp B OONBIIMX MaciiTabax B KOHIIE KOHIIOB Mpeobpa-
3yercs B COI03 KyJabTyp. OCHOBHBIM IIOJIOKEHHUEM TEOPHH aBTOpA SIBIISETCS
TO, YTO MBI MOKEM OIPEICIUTh KIaCCU(PHUKAIMIO CHIIbHBIX U CIa0bIX Xapak-
TEPUCTHUK MEXIOCYJapCTBEHHBIX MOJIOCOB U HA OCHOBAHWH 3TUX B3TJIIOB -
TOYKy 00pbObI B Mupe. OHUM U3 TTIaBHBIX MOMEHTOB B CTaThe SIBISETCS TO,
YTO HECTAaOMIIbHBIE CTPAHBI MEKIY STHMHU JBYMS MOJIOCAMH TP TIOCTPOCHUHN
KYJIBTYpHOTO COI03a, OCHOBAaHHOTO Ha XapaKTEePUCTHKaX, KOTOpbIE OHHU
n30panu B pe3yibTare riodanusaiiu, NpeBpallaTcs B B IJIaBHbIA OOBEKT.
CornacHo IOATOCPOYHOMY IJIAHMPOBAHUIO MOKEM OTMETHTh, YTO TEOpHUS
o0Opa3yeT OCHOBY AJii Iepexoja OT OOppObI K ajbsiHCAM U CTPYKTypawm,
OOIIIECTBEHHBIM OOBEAMHEHUSM, JIOASM pPasHbIX KYJIbTYp, OOBEAMHEHUSM,
COCTOSIINM W3 HAIlMOHAJILHOCTEH M penuruii. B 9TOM 1utane Hamne mcciieno-
BaHHUE OCHOBAHO HA COLMOJIOTMUECKUX HCCIEIO0BaHMSX, MOJTBEPHKAAIOLINX
MOJIOKEeHHS TI0 60pbOe nuBMIM3anuii. [lomydeHHbIE HAMH CBEIEHUS TOKa3bI-
BalOT OOprOY KYNbTYp, pacIpelesieHHe MHUpPOBBIX OOraTtcTB, COCTaBJIEHHE
MHOTOBEKOBBIX KapT M pa3felieHHe PETHOHOB Ha Tops4yne TO4Yku. KapThl,
COCTaBJICHHBIE CTpAaHAMU — TE€T€MOHAaMH, HApUCOBAHBI TMOJUTHYECKHUMH U
UICOJIOTUIECKUMH PYYKaMH M SIBIISIOTCS OOJBIIEH YacThIO TPEIOKECHHUS,
OCHOBAHHOTO Ha JpeBHIOIO Teopuio. Ilpexne Bcero, Oblia paccMOTpeHa
TEOpHS M 3asBJICHO, YTO 3Ta s ChIrpasia KIFYEBYIO POJIb B MOJISIPH3AINAN
MUpA.

Knwuesvie cnosa: Xanmuemon, Cmonxknosenue u Cor3z L{usunuzayuii,
Mescpenucuosnviu /fuanoe
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Sanan Azimov

ALLIANCE OF CIVILIZATIONS AS THE BACKGROUND OF
HUNTINGTON'S CLASH OF CIVILIZATIONS

ABSTRACT

The American political scientist Samuel Huntington’s The Clash of
Civilizations caused a great deal of controversy, and the author believes that
the struggle of cultures on a large scale caused by the hegemony of the
developed countries in the world, will eventually turn into a union of cultures.
The main provision of the theory is the classification of cross-country groups
between strengths and weaknesses and the definition of points of struggle in
the world according to these theories. One of the most crucial moments in the
study is that the unstable countries between these poles became the central
object for a cultural union based on the side they have chosen as a result of
globalization. Based on long term planning, we can conclude that the theory is
the basis for the transition from struggles to alliances and structures, social
associations, people of different cultures, nationalities and religions to the
stage of inter-religious dialogue within unity and dialogue. In this regard, our
study is based on sociological research that confirms the subject of the debate,
as well as the provisions against the struggle of cultures. The materials we
obtained showcase the struggle of cultures, the division of world resources,
the drawing of centuries-old maps, and the separation of regions by hotspots.
The maps drawn by the hegemon countries were prepared with political and
ideological mindsets and are a large part of a long-standing theory-based
proposition. The theory was primarily discussed, and it was stated that this
struggle played a key role in the polarization of the world.

Keywords: Huntington, The Clash and Alliance of Civilizations,
interreligious dialogue

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.A.Qafarov
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SHAYEHHUE OMITIATHHU B MEXT PYIIIOBbIX KOH®JIUKTAX

Caouna byoazoesa,

baxunckuu I'ocyoapcmeennvlii Yuugepcumem
Jloxmopanm xaghedpwi ncuxonocuu
budagova.sabina@mail.ru

PE3IOME

Ha npotrshkeHun Bcell UCTOPUM YEIIOBEYECTBA MPOOJIEMa MEKTPYIIIIOBOTO
KOH(IIMKTA SBJISIETCS] HEOTHEMJIEMOM YacThI0 B3aUMOOTHOIIIEHUH B o01iecTe. B
HaJIeK/I€ HA MUPHOE YpETyIMpOBaHNE KOH(PIMKTHBIX CUTYalUii, y4€HbIE pa3HbIX
obnacTtell HAyKd 3aHUMAIOTCS AKTUBHBIM H3YYEHHEM JaHHOW IMPOOIeMaTHKH.
OmMmnarusi noiy4aeT Bce Oojblliee BHUMAaHHE HCCIENOBaTeNed NpU H3y4yeHUU
MEXXTPYIIOBBIX OTHOIIEHUH. borbilas yacTe Ucciaeq0BaHuii B JAHHOM Hay4HOM
HAalpaBJICHUU COCPEIOTOUEHA Ha MMOTEHIMAIE BMEIIATENbCTB, KOTOPhIE BbI3bIBa-
0T DMIIATHIO, Ui YAYYIIEHHS MEXKIPYIIOBBIX OTHOIICHHNA W YMEHBIICHUS
MEXTPYIIIOBBIX NMPEAyOeKIeHIH. AKTYyalbHOCTh JaHHOW MpOOJIEMaTHKHA 00YyC-
JIOBJIEHA HEOOXOAUMOCTBIO YCTPAHEHUS] MHOXKECTBA OOIIIECTBEHHBIX U MOIUTH-
YeCKUX KOH(IMKTOB, KaK Ha YPOBHE MaJIbIX, TaK U Ha ypOBHE OobLIMX rpymil. B
MIPUBE/ICHHOMN CTaThe aHAIM3UPYETCS] BO3MOKHOCTD YPETYJIMPOBAHUS MEXTPYII-
MOBBIX KOH(JIMKTOB HAa OCHOBE NMPHUMEHEHHUS MEXaHu3Ma sMnatuu. Mel naem
OIPEETICHNE TEPMUHA, OCHOBBIBAsICh HA CTOPUUYECKHU I1OCIIEI0BATENILHOM KOH-
Tekcre. Jlamee packpblBaeTcsi CYIIHOCTb ABYX IPOTHUBOIOJIOKHBIX IO CYTH
sMouuil: uctpece U sMnarus. Tak, sMnatust HeceT B ce0e albTPyUCTUYECKUN
MOJTEKCT, a IMOLMS TUCTpecca, Hao0OPOT, AroucTU4ecKuil. JlaHHble yTBepxKie-
HUS TOATBEPXKIAIOTCA PSIIOM IIPUBEACHHBIX B CTaThe IKCIIEpUMEHTOB. [lanee
paccMaTpuBaeTCcs MEXaHW3M MEXTPYIIOBOM 3MIATUU KaK OJUH U3 NEPBBIX U
HanboJee BXKHBIX 11arOB B MUPHOM Pa3peLIeHUH MEKIPYNIOBBIX KOH(IUKTOB,
a TaKKe aHAIM3UPYIOTCA YCJOBHUS, MPEIIECTBYIOIINE BO3HUKHOBEHUIO
OMIIATHH. baTCOHOM BBISIBIIEHBI YETHIPE OCHOBHBIX COCTOSIHUSL, KOTOPBIE Ha3bIBa-
FOTCSI DMITATHEH B UCCIIEOBAHMSIX MEKIPYIIIOBBIX KOH(DIMKTOB, a Takxke 3 dek-
Tbl, KOTOpBIE OHM MpPOSBISIOT. Takke B CTaTbe ONKMCaHa MOAEb, KOTOpas
MIPUBOJUT K YIYYIIEHUIO OTHOLLIEHHUS K IPOTUBOIIOIOXKHOM CTOPOHE B KOH(ITUK-
TE. OMIIaTHsA, B CBOEM UCTMHHOM ITIOHUMAaHWH, 1a€T BO3MOYKHOCTb HAJEATHCS Ha
MHUPHOE YPEeryJInpoBaHUEe MHOYKECTBA KOH(IIMKTOB, KaK MacIITAaOHOTrO 3HaYEHUs,
TaK U Ha YPOBHE MaJIbIX PYIIIL.

Knrwoueswie cnosa: sunamus, medxcepynnogoti KOHGIUKm, oucmpecc
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BBenenue

B nocnennee Bpems BO3pOCIO YUCIO NCHUXOJOTMYECKUX HCCIEI0BAHUMN
MOCBSIIICHHBIX ~Pa3IUYHbIM acrlekTaM mpobieMbl sMonui. B nanHOM
KOHTEKCTE 0Cc000€ BHHMAHHE MPUBJICKAIOT HCCIICIOBAHMS, MOCBSAIICHHBIC
npoGieme smnatuu. OJHUM U3 HOBBIX HANpaBICHUM SBISETCS U3ydeHUE
SMIIATUU B KOHTEKCTE MCHUXOJIOTHU Pa3pEUICHUs MEXTPYNIOBBIX, MEXKUH]IU-
BUyaJbHBIX KOH(IUKTOB. MHUpHOE MPEOoI0JIeHUe U pa3pelieHue KoH(IuKTa
OKa3bIBACTCSI BO3MOXXHBIM B TOM ClIy4yae, KOTJa YJIaeTcs <«IIPUMHUPHUTH»
YYaCTHUKOB C pa3HbIMU KapTUHamMH Mupa. Vcrnonb30BaHue SMIaTuu i pas-
perieHust 3TOU MPOOJIEMBbI SBISAETCS OAHUM M3 MEPCIIEKTUBHBIX HAIPaBICHUN
uccinenoBanuii B ncuxonorun. OcraHoBuUMcsl Oosee MoApoOHO Ha MOHATUU
«OMITATHUSD.

Onpelle.nelme TEPMHUHA <«OMIIATHI

DMIIaTHI0 MOXHO pacCMaTPUBATh C Pa3HbIX MO3UIUHN U Touek 3peHus. [1o
MHeHni0 CTOTIaHJa W €ro KOJUIET, JUCKYCCHU 00 ASMIIATUU MOTYT Jaxe
BOCXOJHTH K «UCTOKaM ¢unocodckoil mpicin». HecMoTpsa Ha J0ATYIO HCTO-
PUIO0, SMIIATHS HE SBISETCS YETKO OMPEICICHHBIM MOHITHEM. MOKHO 3aKIIO-
YHUTh, YTO CYIIECTBYET CTOJIBKO K€ €€ OMpPEIEeTICHH, CKOJILKO U aBTOPOB B
nanHou obnactu. (Cuff B., Brown S.J., Taylor L. and Howat D. 2014, 3).
HccnenoBatenu, cnenuann3upyomuyecs B 001acTd OHOIOTHUH, UCTIOIB3YIOT
ATOT TEPMUH IJisi 0003HAYEHUs JIF0O0W (OpMBI PE30HAHCHOTO BO3JICHUCTBUS,
KOTOpPOE MOXKET OBITh MPOJIEMOHCTPUPOBAHO Y PA3HBIX BUIOB C MEPBHIX THEU
KU3HU, B TO BpeMs KakK (PrIoCO(BI-TCOPETUKH MPEAMOYUTAIOT TEPMHH IS
0003HAYEHHSI CIIOKHBIX U MHTEHIIMOHAIBHBIX COCTOSHUM, KOTOpBIE TPEOYIOT
3HAYUTEIIBHOTO TIO3HAHWS, SBISIFOTCS YHUKAJIBHBIMH I YeJIOBEKa U
nosiystIoTest mo3aHo B passutuu. (Preston S.D., Hofelich AJ. 2017, 4). B
1909 romy Twutuenep B pyciae (EHOMEHOJOTHH BBIIBUHYI TEPMHUH
«Emfuhlungy», koTopslii ¢ HEMEIKOTo sA3bIKa ObLT MEepeBeeH KaK MITaTHS.
DOwMratust 0003HaYaIa MPOIECC HHTYUTHBHOTO TPOHUKHOBEHUSI B OOBEKT HITU
COOBITHE AJISL TOTO, YTOOBI «YBHUIETH» €ro co croponbl. K 1950 roxy tepmun
cTai mpuoOpeTaTh 00Jiee KOTHUTUBHOE 3HAYCHHE, 2 TOYHEE TOBOPS, YETKOE U
OecTpUCTPaCTHOE MOHUMAHKUE TOUKH 3PEHUS IPYTOro 4eloBeKa B KaKOM-TH00
cutyarmuu. C 1960 roma smmatust mpuodpena 0osiee dMOIMOHATIBHOE 3HAYe-
HUE — «IIOHMMaHWEe TOYKW 3peHus Apyroro». [lo mepe pocra mHTepeca K
dhenomMeny sMmmatuu pociao u yucio uaTepnperanuii. C 1970 roga smmatus
noJiydnia emie Ooliee y3Koe OmpeseNieHne: «Ha0op KOHTPYIHTHBIX IMOIIHIA,
c(OKYyCHPOBAHHBIA Ha JIPYIrOM YeJIOBEKE, KOTOPBIA HAXOJUTCS B COCTOSTHUH
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nyxae». (Batson C.D., Fultz J. and Schoenrade P.A. 1987, 20-39). JlanHoe
OIIPECACIICHUE MCIIOJIIB3YCTCA B HAYKE IIO cen J€Hb, U HaM OHO KaXCTCA
Hanboyiee €MKUM M aKTyaldbHbIM. {71 Gojiee YETKOro pacKpbITHS 3TOTO
ONPEACIICHUSI Mbl PACCMOTPHUM €r0 C YEThIpEX CTOPOH. Bo-TepBbIX, KOHEp)-
OHMHOCmMb B JAHHOM KOHTCKCTC OTHOCUTCSA HC K KOHKPCTHOMY COACPIKAHHIO
OMOIIMH, 4 K BAJICHTHOCTH - HOHOX(HTGHBHOﬁ, Korga BOCIIPpUHUMAaEMOC oJiaro-
COCTOSAAHUC APYIroro 4CIOBCKA ABJIACTCA IOJIOXKUTCIbHBIM, U OTpHHaTeHBHOﬁ,
Koraa BOCIIPUHHUMAEMOC 0JIaroCOCTOSIHUE OTPpHULATCIIBHOC. BO-BTOpBIX, JaH-
HOC OIpCACIICHUC SMIIATHYECKON SMOIHMHU AOCTATOYHO MIUPOKO, yTOOBI
BKJIFOYUTH B ce0s YYyBCTBO IMIIATUYECKOH panoCTu OT CHACTbA APYroro. B-
TPETbUX, SMIIATHUYCCKAA 3360Ta - OTO HC CAUMHHUYHAA OUCKPCTHAA SMOLMA, a
IIECJI0C «KCO3BE3UCH SMOHHﬁ. OHO BKJIIOYAET B ce0s 9yBCTBA CO1YBCTBUIA, CO-
CTpaJlaHusl, JYyIIEBHOI'O PABHOBECUS, HEKHOCTH, IE€Yalu, IPYCTH, pacCTpOu-
CTBa, TUCTPECCA, OecCIIOKOIicTBa U rops. B-‘ICTBepTHX, 3MIaTudeckas 3adbora
OpPHEHTHUPOBAaHA Ha JPYroro, B TOM CMBICJIE, YTO OHAa BKJIIOYAET B ceOs
YYBCTBO K [JpyromMy — 4YYyYBCTBO COYYBCTBUA, COCTpadaHUA, COXAJICHUA,
OecniokoiicTa u npyrue. (Batson C.D. 2011, 11)

Paznuuus MEXKTY NOHATUAMMU «JITUCTPECC) U «OMIIATHUSD>

Kak omucano Bblilie, SMIaTus SBJISETCS SMOLIKMEH, HAIIEJICHHOM Ha 4yBCTBa
JPYTOro 4YejoBeKa MPHU BOCHPHUITHH €r0 B COCTOSHUU HYXIbl. CyIEeCTBYIOT,
KaK MHUHUMYM, JBE KOHIPYIHTHBIE PEAKIMH MPU BOCIPUATUU APYroro
YelIOBEKa B COCTOSIHMM HYXABL: JTUCTpecc/cTpanaHue (BCTPEBOXKEHHBIMH,
paccTpoeHHbIN, B3BOJIHOBAaHHBIN, 0OECIOKOEHHBIN, CMYIIEHHBIN) U SMIIATH
(COuyBCTBYIOIIUH, COCTpaIaTEIbHBIN, HEXKHBIN, TETUIBIN, 100pbIii). Mccnenona-
HUS TOKa3bIBAaIOT, YTO 3TH JBa NIpolEcca MUMEIT pa3Hble MOTHUBALMOHHbBIE
ycioBus. Jluctpecc mpoOykaaeT ATOMCTHYECKHE HAKJIOHHOCTH, TOT/Aa Kak
AMMAaTHUsi, HA000POT, aTbTPYHUCTHUECKHE. B cOCTOSHMM AMIAaTHU BBl CTapaeTech
nmoMoyb 0e3 HeOoOXOJUMOCTHU TOJyYeHHUs BHEIIHEW BBITOMBI. 3/1€Ch IICNIbIO
SIBIISIETCS YITy4llieHHe 071arocoCcTOsIHUS Apyroro yenoeka. C Apyroil CTOPOHHI,
B COCTOSIHUM JIMCTpPECCAa YEJIOBEK XOYeT M30aBUTHCS OT CBOMX CTpaJlaHUU.
[IpencraBbTe cebe congara, KOTOPHI cracaeT Ha BoliHE OOEBOro ToBapuiia. Y
HEro MpH STOM MOTYT OBITH COBEPIIEHHO pa3HbIE HAMEPEHHS: TPEIBOCXH-
LIEHHE YYBCTBA BUHBI, KEIAHUE MOIYYUTh HArpady, HeXeNaHue 1aTh IpYyromy
ymepeTb. Bo Bcex 3TuX ciydasx OH YIOBJIETBOPSET CBOKO STOMCTUYECKYIO
Hy1y. OJJHAKO €ClIi OH XOYeT YMEHBIIUTh JUCTPECC APYroro 4ejaoBeKa, ero
HaMEPEeHUsI CTAHOBSITCSI HCTUHHO aJTbTPYHUCTUICCKIMH.

VrBepxkaenus Xodpdmana (Hoffman M.L. 1981, 41-63) cymmmupyror
TPAIUIIMOHHOE TIPEJICTABIIEHUE O JUCTPECCE W OMITATHH: «IMIIATHUSI BOCIIOJI-
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HSET Tpo0es MeXIy aJbTPyHM3MOM M 3TOM3MOM, MOCKOJIBKY OHa 00JjamaeT
CIIOCOOHOCTBIO TpEBpaliaTh HECYACThE APYroro YeliOBeKa B COOCTBEHHOE
nepexuBanuey»; «Jlucrpecc SBISETCS HENPUATHBIM YYBCTBOM, M IIOMOYb
KEPTBE — 3TO HAWIYUIIHNA CIIOCO0 M30aBUTHCS OT HETOY.

Y. Makayramt (McDougal W., 1908) BbIpa3ui CBOIO TOUYKY 3pEHHUS IO
MOBOAY OMIaTtud B ApxamyHod KoHuernuud. OH mpeanosarai, dro
CYHIECTBYIOT KOJIMYECTBEHHBIC PA3IMUUS MEKIY pa3HbIMH dMoIUsIMH. boiee
TOT0, OH MPEAIOoJIaraji, YTO Pa3Hble YMOLUHU MOOYKIAOT K Pa3HBIM IEIsAM H,
CJIeIOBATEeILHO, OCHOBAHBI HAa Pa3HBIX BUJIaX MOTUBAIMU. JlaHHAS KOHIICTIIUS
MOJKET OBITh BBIPOKEHA B CIICIYIONIMM 00pa3oM:

Huctpecc npyroro —:

OMonus, 3aMelaroas JUCTPece OMomys, 3aMeNaroas SMIaTHO —>
—> 3rOMCTHYECKAsA MOTUBALIUA JIJIA AIBTPYUCTUYECKAST MOTUBALUA JJIs1

yYMEHBILIEHUS AUCTpecca — YMEHbILIEHUS AUCTPECCa IPYroro —»
noBeieHne (BO3MOKHO, MoBe/IeHHe (TIOMOTAOIIEe) IS
[IOMOTalolllee), HallpaBJIeHHOE Ha YMEHbILIEHUS AUCTPECCA IPYrOro
YMEHbILIEHUE COOCTBEHHOTO YenoBeKa
aucTpecca

Tadauma 1. Apxaunueckas KOHIENIMS 3aMEIIAOIINX OSMOIUNA U
COOTBETCTBYIOLIEH MOTUBALIUH.

V.Mak/lyri, Takxke pa3zaenss apXaundecKyro KOHUEMINIO, BEPUI B TO, YTO
pa3Hble SMOIMU BBI3BIBAIOT pa3Hble MOTHUBBI, OIpEACNAeMble pPa3HbIMU
WHCTUHKTaMU. [[aHHBIE B3IJSA[bI TAaKXKE pPa3nyalOT MOTUB MOMOIIM MPHU
aucTpecce W sMmmatud. MoTtuBanus, HeoOxoauMmasi A JUCTpecca - ATOUC-
TUYECKas, a HeoOXoaumas IJisi IMIATUU - anbTpyucTuueckas. Y. Mak/lyrn B
CBOCH KOHIICTIIIUU CUUTAI, YTO CYIIECTBYET «IMITaTHYeCcKasi O0Ib» U «HEeXKHas
sMmouus». [lepBasi COOTBETCTBYET AUCTPECCY, @ BTOPAs - SMIIATHH.

Jns moaTBEpKAEHUS TOTO, YTO AUCTPECC U dMIATHUS SBIISIIOTCS IIPOTUBO-
MOJIOKHBIMU 3MOIMsAMH, J[. BaTCOH M ero Koyulern mpoBENU 3KCIIEPUMEHTHI
(Batson C.D., Fultz J. and Schoenrade P.A. 1987, 19-39). Ha nepBom 3tarne
mocpencTBOM (pakTopu3anuy OBLTH OTOOPAaHBI MO BOCEMb MpHIIAraTeIbHBIX,
XapaKTEPU3YIOUIUX JTIUCTPECC, U IIECTh MPUIarareIbHbIX, XapaKTEPUIYIOLIUX
SMIIATUIO, YTO CBHUJETEIBCTBOBAJIO O PA3HUIE B MEPEKUBACMBIX SMOLMSIX.
Tak, K dSMOLUAM, NEPEKUBAEMBIM IPU JTUCTPECCE, OTHOCATCS IPUIIAraTelib-
HbIE€ «BCTPEBOKECHHBIN», «PACCTPOCHHBINY, «HAPYIIEHHBIN», «COMEPEKNBAIO-
Ui, «03a00YEHHBIIY», «BO3MYIICHHBIIN, «OTOPUYEHHBIN, «0ECTIOKOWHBIIN.
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K smmarmdeckomMy jk€ KOMIIOHEHTY OBUIM OTHECEHBI: «B3BOJIHOBAHHBINY,
(OKAJIOCTJIMBBINY», «TEIIBI», «MSATKOCEPACUHBIN», «IOJHBII COYYBCTBHUSY,
«HEXKHBIN». JlaHHBIE pe3ysbTaThl NOATBEPAUIUCH B XOJE LIECTH HCCIEN0Ba-
HUN. P sKkcnepuMEHTOB TakXke MOoKa3ad, YTO MPU HUCHBITAHUM 3MIATUU
YeJIOBEK CTPEMHUTCS TIOMOYb, YTO TOBOPHUT O €r0 aJbTPYUCTHUECKUX MOOYK-
JEHUSIX, TOTr/1a KaK MPHU UCHBITAHUU JTUCTPECCA YETIOBEK MbITACTCS UCYE3HYTh
U3 CUTYalll, YTO TOBOPUT O €TI0 ATOMCTUYECKUX MOOYXKACHUAX. DMIIaTHu4yec-
Kast 3a00Ta (koTopyro batcoH u nip. Ha3bIBAIOT AMMIATHEH) - 3TO SMOIMOHANb-
Hasl peakUus, OpUCHTUPOBAHHAS HA JAPYTOro, 1 OHA COOTBETCTBYET TSKEIOMY
MOJIOKEHUIO HYXJIAIOIIErocs 4eioBeKa, A KOTOPOil XapaKTepHbI LieJeHa-
MIpaBJICHHbIC YYBCTBA, TAKUE KaK CUMIIATHUs, 3a00Ta U cocTpaaanue. JINuHbIi
JTUCTPECC, HAIMPOTUB, OTpPaXaeT CaMOOTBEPXKEHHBI W  OTBpAIIAIOIIUN
SMOILMOHANBHBIA OTKIMK M CBS3aH C YyBCTBOM OECIIOKOWMCTBA, TPEBOTH M
paccrpoiicrsa (Laurent S.M., Hodges S. 2013, 4).

B mepexuBaHMAX SMIATHH CYHIECTBYIOT Pa3JIM4Ms B 3aBUCUMOCTH OT
CUTYaTUBHOTO KOHTEKCTA: (a) pa3InyHOE BOCIPHUATHE CUTYAIlUH JTIOAbMH, (0)
pa3uYHOe BOCHPUATHE CUTYallMH M3-3a (POKyca BHUMAaHUsA, (B) pa3IHyuHbIC
B3aMMOOTHOILICHHS C 0OBEKTOM, UYb€ 0JIar0COCTOSIHHE MBI paccMaTpuBaeM, (1)
pa3nuyus B BOCIIPUSATHU CUTYallUH B 3aBUCUMOCTH OT TOTOBHOCTH IEPESIKUTH
smoruio smnaruu (Batson C.D., O'Qum K., Fultz J., Vanderplas M. and Isen
A. 1983, 706-718).

Poab 3MnaTumn B MEKTPYIIIOBBIX KOHq).]'II/[KTaX

B TO Bpems Kak SMIAaTHYECKHE MPOIECCHl MPHUBICKIA 3HAYUTEIHLHOE
BHHUMaHHE CO CTOPOHBI MCCIIEI0BATENEH, 3aHUMAOIIMXCS MEKITMIHOCTHBIMH
U MEXKTPYIIOBBIMUA OTHOIICHUSMH, POJIb IMIIATHH M CBSI3aHHBIX C dMITATHEH
MPOIIECCOB B MEXTPYIITOBBIX KOH(MIMKTAX TOJHKO HEIABHO CTajla 0OBEKTOM
rnybokoro uccnenoBanus (Klimecki O.M. 2019, 1-15). Ha ceroansmHuit
JIEHBb YUEHBIE CXOMISATCS BO MHEHHH, YTO ITOBBIIIEHHE MEXTPYIIIIOBOM dMIIATHH
SIBJSIETCSL  TEPBBIM ~ B&KHBIM  IIArOM  JIUISl CHYDKEHHS HANpsDKCHUS B
MEKTPYIIIOBBIX KOH(IUKTaX. [Ipr 3TOM 01 MEXTPYIIITOBBIMHA KOH(DIHUKTaAMH
MOHUMAETCS KOH(IUKT MEXIy TpyrnmnaMu. MOXHO TOBOPHTh O KOHQIMKTaxX
Ha ypoBHE OOJIBIINX ¥ MaJIBIX IPYIII. B cOBpeMEHHOM 0OOIIECTBE aKTyalbHBIM
SIBJISIETCS] HAXOXKICHUE MEXaHM3Ma pa3pelieHus KOHPIUKTOB, B 0COOEHHOCTH
Meskay rpymmnamu. OIHUM 13 HauboJjiee TEPCIIEKTUBHBIX IyTEH pa3peieHus
SIBJISIETCS TPUMEHEHUE MEXaHU3Ma SMIIATHH.

CyIiecTByeT HECKOIBKO IPUYHH, IO KOTOPBIM MBI IT0JIaraeM YTO SMITATHS,
BEPOSITHO, OY/IET UTPaTh POJIb B MEKIPYIIIIOBOM [TOBEICHNH, TIOTEHIIHATLHO O3
MTOCPETHUYECKOTO BO3JCUCTBUS HAa MEXKIPYNNoBble oOTHOIIEHUs. llepas
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MPUYUHA - MEXTPYIIOBBIE YCTAHOBKHU SIBJISIFOTCS JIMIIb Ca00M MpearnochuiKon
MEXTPYNIOBOM JTUCKpUMHUHAIMU. BTOpoll mnpuyvHON SBISIETCS TO, YTO
MEXIPYIIIOBOE TOBEICHUE B  3HAUYUTEIBHOM  CTETIEHH MOTHUBHUPOBAHO
apQeKTUBHBIMU peakIUsAMU. TpeTbel MPUUMHOMN SBISETCS TO, YTO SMIATHS
00J1a/1aeT YHUKAIGHBIMU MEXKIMYHOCTHBIMU H, CIIEIOBATENILHO, MOTEHIIUAILHO
MEXTPYNIIOBBIMM CBOMCTBaMHU. Ha MEXIMYHOCTHOM YpPOBHE CONEpPEKUBAHUE
YJIeHY TPYIIBI MOXET MPUBECTU K «CaMOCTOSITEIbHOMY CIIUSIHHUIO», B KOTOPOM
YJIeH IPYIIbI CTAHOBUTCS OOJIee MOJNHBIM Kak YacTh camonpesenrtanuu (Dovidio
J.F, Gaertner S., Johnson J., Pearson A.R. 2011, 3-4).

Mpb1 paccmarpuBaeM SMIATUIO K BHEIIHEH TIpYyIIEe Kak KOMIUIEKC
corepexxuBanuii (3a00Ty 0 OJAroCOCTOSHUU) MO OTHOIICHWIO K BHEIIHEH
rpynmne ¥ yMEeHHE BOCHPHHHMMATH €€ TOYKY 3pEHHs (dMIaTHdeckoe Oecro-
KOWCTBO), KOTOPBIC BEIyT K 00Jiee MO3UTUBHBIM YCTAaHOBKAM M MOTHBAITUH TIO
OTHOILUEHUIO K HeW. ['OBOpUTH O NOBBIIIEHUHM 3MIIATUM K BHEIIHEW TpyIIe
HaMHOTO JIeT4Ye, YeM JOOUTHCS TaKOBOM, OCOOCHHO KOTrJa KOH(JIMKT BIEYET
3a co00l NTMHHYIO UCTOPHUIO MPOTUBOCTOSHUS U TICHXOJIOTUYECKUX MPUYHH,
KOTOPBIE HE TTO3BOJISIIOT UCIIBITHIBATH COTICPEIKUBAHMUS.

OguuMm u3  (PakTOpOB, NOBBIIIAIOIIMX OSMIIATHI0O B MEXIPYIIIOBOM
KOH(JIUKTE, SIBISETCS B3aMMOJICUCTBHE HAa OCHOBE MEXIPYIIIOBOTO THEBA.
B3aumoneiicTBue Ha OCHOBE MEXIPYIIIOBOrO THEBAa HECeT B cebe OTYETIH-
BYIO panuoHaibHyl0 (GyHKIu0. Cpeaud OTrpOMHOTO CHEKTpa 3HAYEHUH U
HaMEpPEeHU, TOTEHIIMAIBHO TPaHC(HOPMUPOBAHHBIX HA OCHOBE THEBA MO OTHO-
HIEHUIO K JPYTrod TpYIIe, NeHTPATbHBIM JIEMEHTOM SIBIISIETCS paliOHAb-
HBII CUTHAJI HECTPABEIJIMBOIO OTHOLICHUS MPOTHUBOIOJIONKHOW TPYIIIBI, HO
MIPU ATOM TIOTYEPKUBAETCS BAXKHOCTH MOIJIEP>KAHUS JUTUTEIILHBIX OTHOIICHUH
C BHEIIHEHN IpyNIon. /[anpHeNIMM aclieKToM B3aUMOJECUCTBUS SIBISAETCS TO,
YTO THEB, TAaKUM 00pa30M, MPUBOIUT K TOMY, YTO JIFOAU MPUOTUKAIOTCA K
JPYTUM U UMIUTULUTHO MPOCST MOJIyYaTeliss CBOEro THEBA COMEPEXUBATH UM,
a TaKKe y4yacTBOBAaTh B MPUMHPUTEITHLHOM IIOBEIEHHU. B TakoMm acmekrte
IPYIIIOBOM THEB IEUCTBYET TaK K€, KAK U MEXKJIMYHOCTHBIM.

e BoHc mokaszan, 4To Uil JOCTHXKEHHMS SMIATHM B MEXKIPYIIIOBOM
KOH(MIMKTE OMKHO OCTaBaThCS MECTO Ui MOTEHIUATbHOTO MO3UTHBHOTO
B3aUMOJICMCTBUS C TPOTUBOIIOJIOKHON IPYIIION.

Ha cerognsiimauii 1eHb Majao 4TO U3BECTHO O TOM, KaK B3aUMOJEHCTBUE
Ha OCHOBE HEHABHUCTH IO OTHOIICHHUIO K TPOTHUBOIOJIOKHON CTOPOHE TOBBI-
[IaeT SMIIATHUI0 BHE TPyMIbl. JIeMOHCTpUPYs NEHCTBUE SMIATHH, MBI OyeM
OCHOBBIBAThCS HA JBYX NPEANISCTBYIOMUX (DaKTOpax: MporeccyaabHas
HECIPaBEJIMBOCTh U KOHCEHCYC BHE Ipymnmbl. Tpu sKCiepUMEHTa MOKa3blBa-
10T, YTO B OTHOIIICHUSIX, OCHOBAHHBIX HA THEBE, IMIIATHUS TOBBIIIAETCS, €CITU C
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MIPOTHUBOMOJIOKHON TPYNIONH 0OXOMUINCH HECTPABEUTHBO (IKCIIEPUMEHT 1),
ecyii ObUT KOHCEHCYC BHE IPYIIbI (3KCIEPUMEHT 2) U MOSBISINCH 3HAYUMbIE
NPEANOChIIKN IS YCHIJICHUS MO3UTHBHOTO AMIIATUYHOTO 3ddeKra (IKcre-
pUMeEHT 3).

MBI paccMOTpUM 3TH TPH IKCIEPUMEHTA, B KOTOPHIX Oblla BBHISBICHA
SMIIATHSA 110 OTHOIIEHHUIO K IMPOTHBOIOIOXKHOM rpymme (Bart de Vos, Martijn
van Zomeren, Gordijn E.H. and Postmes T. 1983, 1-15).

Ixkcnepument 1. [IponeccyanbHast HeCpaBeIJIMBOCTh O OTHOIICHUIO K
YjieHaM TPOTUBOMOIOKHON Tpynibl. Crenyst OEeHOYHBIM TEOPHSIM 3MOIINH,
O[[HOI\/'I M3 OLUCHOK IPpH MNCPCIKUBAHWUHN 5MOLUHU I'HECBA ABJISACTCA HECCIIPABCAJIN-
Bo¢ OTHoIeHHWe. [Ipu TakoM B3auMOJIEHCTBHUH, BKJIOYAIONIEM B ceOsi THEB,
HECIPABEUIMBOE OTHOIICHUE K JPYrod CTOPOHE TPeOyeT i MPUMHUPEHUS
BOCCTAQHOBJICHHSI CIIPABEIJIMBOCTH. PEIMITMEHTHI JOJDKHBI IMPH3HATH CBOE
OTHOIICHHUEC HECIPABCIJIMBLIM IJI TOTO, 4TOOBI YCTAaHOBUTHb B3aMMOOTHOIIC-
HUS1, COOTBETCTBYIOIINE THEBHOMY TOBEICHHIO. ECITN ke OTHOILICHUIO OJJHOTO
YelloBeKa K JIPYrOMY HWHTEPIPETHPYETCS KaK CIPaBEIIMBOE, ITO B3aUMO-
JICHCTBUE HE SIBJISCTCS COOTBETCTBYIOUIMM M IPH 3TOM HE TpeOyeT cora-
COBaHMUSL.

Pe3ynbTaThl JTaHHOTO AKCIEPUMEHTa TOJATBEPAMINCH Ha OCHOBE
WCCIICIOBAHMS, TIPOBEACHHOTO HA CTy/ICHTaX. MM pa3manu KpaTKyro CTaThio ¢
CepHUeil BOIIPOCOB, CBS3aHHBIX C €€ COAEp)KaHWeM. B cTaTbe ONUCHIBATUCH
IUIaHbl ITPaBHUTECIILCTBA HI/II[epJ'IaHILOB o COKpalCHUIO (1)I/IHaHCI/Ip0BaHI/I5[
oOpa3oBaHus U CTyAeHTOB. CTy/IEHTHl YHHBEPCUTETA OTPEarupoBaIM Ha 3TO,
MPEACTaBUB TOCYJAPCTBEHHOMY cekperapro nertunuio ¢ 5.000 moamuceid, B
KOTOpOM OHU mpejsiarald KOHKPETHBIH MOAXOA MPH ITUX COKPANICHUSX
¢uHaHCUpOBaHUs 00y4yeHMs. B meTunum oHM yTBEp)KIaiH, 4TO CTYIEHTHI B
YHUBEPCUTETaX HMMEIOT MpaBo Ha Ooyiee BBICOKOE (PHUHAHCHPOBAHHE, YEM
CTYICHTBl B YUPEXKJICHHUSX BBICIICTO MPOPECCHOHATBHOTO 00pa30BaHUs,
MOTOMY 4TO IUTaTa 3a 00y4yeHUEe B YHUBEPCHUTETE BHIIIE, a TAK)KE MOTOMY, YTO
JOACH C YHUBEPCUTETCKHM IHILUIOMOM Mayo, CIIelOBaTelIbHO, OHU Ooiee
IIEHHBI HAa PBIHKE TpyJaa. B ycnoBusX crpaBenIMBOrO OOpaiieHUsi CTYAEHTHI
YHUBEPCUTETOB YTBEPXKJAIH, YTO CTYJAEHTHI, OJy4arollie BhIciIee npodec-
CHOHaJbHOE 00pa3zoBaHue, B OYAylIeM JOJKHBI nony4daTh 95% dunancupo-
BaHUS CTYACHTOB YHUBEPCHUTETOB (TO €CTh MOYTH CTOJBKO K€, CKOJIBKO B
Tpymre), Toraa Kak B yCIOBHSIX HECIPABEAJIMBOTO OTHOIIEHHS MPOIEHT CO-
ctaBmsin Tombko 50% (T.e. 3HAYMTENBHO MeEHbINE). TyT HMENo MecTo
HECIPaBeIJINBOE OTHOIIEHHUE K MPOTHUBOIOIOKHON CTOPOHE.
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IkcnepumeHnT 2. BocrpuHUMaeMblii KOHCEHCYC BHE TPYIIBI KaK «UX»
SIBJIAETCS OCHOBOW [UIsl TPYNIIOBOTO T'HEBa. B BOCHpHUATHH THEBa Ipyrou
Ipynnbl Ba)KHO MOHUMAaTh, YTO €€ HCHBITBIBAET HE TOJBKO OAUH MpE]CTa-
BUTEJIb 3TOM Tpynmbl. Bocnpusarue Apyroil Tpymmbl Kak €IWHOTO IEJNO0ro
BBI3bIBAET KOHCEHCYC B JaHHOM HallpaBleHMU. Bocmnpusarue mnportusoro-
JIO)KHOM TPyMNIbl KakK ILIEJ0ro MOMOraeT MOJAEpKUBATh MO3UTHUBHBIE OTHO-
LICHUSI BHE TPYNIBI U TEM CaMbIM MOOUIPSTH PELUIUEHTOB CONEPEKUBATH
MIPOTUBOINOJIOXKHOM rpymme. B nmpoTuBHOM citydae, eciu rpymnmna He BOCHpU-
HUMAETCs KaK LeJI0e, TOJIOC OJIHOTO YEJIOBEKA UTHOPUPYETCSI U HE BOCIIPUHU-
MaeTcsl BCephbes.

OT0 mpearnonokeHne ObUTO OKa3aHO Ha OCHOBE B3aUMOCHCTBUS MEXKITY
MECTHBIMU JKUTEIIIMU U TPUEIKUMH CTYACHTaMU B Tropojae [ poHUHTEH.
[Ipuesxkue AOMKHBI OBLIM YWUTATh TEKCT OT UMEHU MECTHBIX JKUTENEH C
OOBUHEHHUSMHU B TOM, YTO CTYACHTBHI CO3JAIOT W3JIMIIHUKA IIyM, MYCOPST U
MPOSABIISAIOT Jpyrue (OpMbl AHTHCOLMAIBHOIO IOBEACHUS. BOJIBIIMHCTBO
MECTHBIX JKUTEJEH MPHU 3TOM pa3JeIuiIu JaHHOE YTBEPKICHHE.

JkcnepuMeHT 3. B TperheM sKcmepuMeHTE OBUIO MOKa3aHO B3aUMO-
nericTBre (pakTOpPOB MEPBBIX JBYX IKCIIEPUMEHTOB M OBLIO MOKA3aHO, YTO MX
Hajau4yue B OOJBLICH CTENCHH SIBISCTCS YIOBJICTBOPUTEIBHBIM, HEXEIH
HEOOXOMMBIM, ITPH MOBBIIICHUH IMITATHH.

To, 4TO OBUIO MPOAEMOHCTPUPOBAHO B ITHX TPEX OIKCIEPUMEHTAX,
TOBOPHT O B&XKHOCTU B3aUMOJICHCTBHS HA OCHOBE BBISBIICHUSI MEXKTPYIIOBOI
OMIIATHH HA TYTH Pa3peIeHUs] MeKTPYIIOBBIX KOH(INKTOB.

baTcon u AXMeT Take TOBOPWJIH O YETHIPEX CIEIUPHYECKUX COCTOS-
HUSIX, Ha3bIBacMbIe SMIATHS, B KOHTEKCTE pa3peUICHUs] MEKIPYIIOBBIX
koH(MKTOB. [lepBbie JBa COCTOSIHHS COOTHOCSTCS C NMPHHATHEM MEPCIIEK-
TUBBI, BTOpHIE JIBa - C SMOIMOHAJIBHBIM pearupoBaHHeM. MbI He Oyaem
YTBEPXK/IaTh, YTO M3 BHIIICHICPSUUCICHHOTO SBJISICTCSI HACTOSIICH dMIATHCH.
Ckopee Ha00OPOT, MBI TIOMBITAEMCSI TTIOMYEPKHYTh YHUKAIbHBIE XapaKTepHC-
TUKU KQKJIOTO COCTOSHUSI. JTH YEThIPE COCTOSIHUS XOTh M Pa3lIUuaroTCs, HO
SIBIISIFOTCS| B3AMMOCBSI3aHHBIMH.

Jns Havana paccMOTpuM 3TH 4eTbipe cocTosHus (Tabnuua 2), koTopbie
CIIOCOOHBI YITY4IINTh MEXrpymnmnoBbie ycranoku (Batson C.D. and Ahmad
N.Y. 2009, 141- 177):
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[Tcuxonornueckoe COCTOSIHUE Yro nmoapasymeBaeT moji codoit
JTAaHHOE€ COCTOsTHUE?

KOFHI/ITI/IBHBIC/HepCCHTI/IBHBIe COCTOAHUA

1. npencraBienue cBoei MPEJCTABICHUE O TOM, YTO JPYrou
MEPCIEKTUBBI YeNIOBEK OYJIET MBICIHUTH U
YyBCTBOBATh 10 OTHOLICHHIO K
YJIeHY MPOTHUBOIOJIOKHON CTOPOHBI

2. IpeCTaBICHHUE IEPCIIEKTUBEI [IpencraBnenue o ToM, 4To OyAeT
JIpyroro YyBCTBOBAaTb U JyMAaTh JIPyrou
YEJIOBEK U3 BHEIIHEW IPYIIIbI

AddexkTuBHBIE/SMOLIMOHAIBHBIE COCTOSTHUS

3. ’MOLIMOHAIIEHOE COOTBETCTBUE UyBCTBO, KOTOPOE HUCIIBITHIBAET
JIPYroM 4eln0BEK

4. sMOIMOHAIbHOE OECITOKOICTBO [lepexxuBanue 3a TO, 4TO
UCHBITHIBACT JPYTOM YeJIOBEK

Tabamuua 2. YeTslpe NCUXOIOTMUYECKUX COCTOSIHUSI, UMEHYEMBIX IMITaTHel
B MEXIPYIIIOBBIX OTHOIIEHUSX.

[lenbto uX HccaeA0BaHUs SABISIIOCH BBISIBUTh, KAKUE U3 MPEACTABICHHBIX
KOMIIOHEHTOB SIBJIIFOTCA IOCPEAHMKAMU B DPA3PEIIEHUH MEKIPYIIIOBOIO
KoH(pukTa. ['0oBOpst 00 3MIIaTUM Ha MEXTPYNIIOBOM YPOBHE, HY’)KHO UMETH B
BUJY, YTO BCETJia BO3HUKAIOT JiBe pobiaembl. OiHa CBsA3aHa C TEM, YTO y 3THX
KOH(JIMKTOB BCErja €CTh HCTOpPHUS, BTOpas - C T€M, YTO y WHIUBUJOB,
HaxXOJAIIMXCSA B COCTOSHUU CXOXEW HYXKIbI, BHYTPU TPYIIIBl CHHUKAIOTCS
SMOaTHs M OJKeJaHue MoMoub Jpyromy. Paspemenuem »3tux mnpooiem
ABJIAETCSA IEPCOHAIM3ALMA JAHHBIX TpyNN. BakHbIM acnekToM sBIseTCA
CO3/IaHHE «MACTEPCKUX» MO pa3pelIeHUI0 KOH(IUKTOB, «MaCTEPCKUX» IO
YPEryJIupoBaHUIO MUPA, a TaKKe MUPHBIX Jarepeil. Jlroneit OyayT mooupsTh
BBIp@XXaTh CBOM HAAEXKIbl M CTpaxH, a TaKKe BBICIYIIMBATh TO, YTO
0eCIOKOUT MPOTUBOIIOJIOKHYIO CTOPOHY, 0€3 yTepu pa3iuyuii B BOCIPUSTHH
CIIOKMBIIEHCS CcUTyauud. YTo elle, MOMHMO BBIP@XEHHUS M BOCIPUSATHUS
SMOLMH, MOXET TMOoMOYb B paspemieHud KoH(pmukTta? CyecTByeTr
CTPYKTYypUPOBaHHasl TEXHUKA, KOTOpasi YCIELIHO CO3/1aeT MEePCOHANN3AIIIO U
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KOHTAaKTbI, TEM CaMbIM CHIKasi MEXIPYNIOBYl0 Henpus3Hb. Co3mgaHue
BBILLIECTOSINEH 1IEJN — 3TO HEYTO, Yero XOTAT AOCTHYb 00€ CTOPOHBI B XOJI€
KOH(UIMKTA, HO OHHU CMOTYT JOOWUTBHCS STOrO TOJBKO B TOM Cllydyae, €Ciid
00beIUHAT ycuaus. YiieHbl KaXka0H IpyNIbl JOKHBI ObITh YyBCTBUTEIbHBI K
TOMY, YTO OHHU MEPEKHUBAIOT M YEro XOTAT. Pe3ynbraToM ITOHKHO OBITh
MIOBBIIIEHUE CXOJCTBA PA3IMYHBIX 3MIIATUYECKUX MEPEKUBAHUM. 3aMeTUM,
YTO 3TH SMIaTHYecKue 3P(PeKTsl HE TPeOyIOT TOro, YTOOBI YJICHBI T'PYIIIIHI
OTKa3aJIUChb OT CBOEW IpyNIIOBOM HMAEHTHMYHOCTH. B cBoeM uccienoBaHuM
Hlepu¢ mokaszan, Kak BBIIIECTOSANINE IEIHM YMEHBIIAIOT MEXIPYIIIOBOM
KOH(QUIUKT. Pe3ynpTaThl, NOJTY4YE€HHbIE B CEpUU HKCIEPUMEHTOB, MOKA3aHbI B
TaGnuue 3 B COOTBETCTBUH € YETHIPbMSI SMIATUYECKIUMU COCTOSIHUSMU:

[IcHUXOJIOTUYECKOE COCTOSTHUE Uro moxapazymeBaeT T1oOJ COOOM
JTAHHOE COCTOSTHUE?

KOFHI/ITI/IBHHG/HCpCCHTI/IBHbIe COCTOsAHHUA

1. mpencraBieHne CBOEW MeEpCIEK- | YMEHBIIEHHUE CTEPEOTUNHU3AINA |
THUBBI NMO3UTHBHAs OIeHKa (@) dieHa
BHEIIHEH I'PYIIIbI, B Yb€H CUTyallUU
yemoBeK cebs  mpencraBwir;  (0)
BHEIIHEH IPYMIbI B I[EJIOM.

2. TmpencTaBlieHHWE MepcreKTuBHI | [loBbINIEHHEe CHUTYaIlMOHHON aTpu-
JIPyroro OyuMH TO OTHOIICHHUIO K Ompee-
JICHHBIM 4YJIEHAM BHEIIHEW TPYIIIbL;
MOBEINIEHUE DYMIIATHYSCKOTO OCCIIO-
KOMCTBa 3a 3a HUX; 0ojiee MO3UTUB-
Hasl yCTAaHOBKA B MPOTHUBOIOJIOAKHOM
rpyIIe KaK K II€JIOMY; MOBBIILIEHHAS
TOTOBHOCTH TOMOYb IMPOTHBOIOJIO-
JKHOM TpyIIe KaK eIoMy

AddexTuBHBIE/SMOIIMOHATBHBIE COCTOSIHUS

3.5MOLMOHAIBHOE COOTBETCTBUE bonee HeratuBHas olleHKAa T€X, KTO
BBI3BIBAET  JAHHOE  IIOJIOXKECHMUE;
0ojee TMO3UTHBHOE YYBCTBO K
BHEILIHEW Ipymie
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4 3MOIIMOHAIBHOE OECIIOKOICTBO [loBelIeHNE ILEHHOCTH 0OJAaroco-
CTOSIHUSI ~ OMPEJEICHHBIX  WICHOB
BHEILIHEW TPYMIbI, IO OTHOUIEHUIO K
KOTOPBIM HMEETCS AMITaTUYECKOe
0O€eCIOKOMCTBO, 00JiIee MO3UTHBHOE
BOCIIPUSITHE BHEIIHEH TPYIIBI Kak
IICJIOTO; IIOBBIIIEHHAs T'OTOBHOCTH
[IOMOYb BHEUIHEN TPYIIIE.

Tadauna 3. MexrpynmnoBbie 3O(EKTH MPU YETBIPEX IMIATHYCCKUX
COCTOSIHHSIX

barcon BbIBHHYN 3-XIIaroByl MOJEIb TOTO, KaK SMIIATHYECKHE
MEepeKMBAaHUA TPUBOIAT K YIYUYIICHUIO YCTAaHOBOK I10 OTHOIIEHUIO K
CTUTMaTU3UPOBAHHOM TpYIIIIE:

Hlar 1.

[ToOy>xeHne IMIATUYECKOTO MEePEKUBAHUS K WIEHAM CTUTMATHU3UPOBaH-
HOM TPyMNIbl B KOHTEKCTE OMUCBHIBAEMBIX €10 WJIM UM CTUTMAaTHU3HPOBAHHBIX
HYX]I.

Hlar 2.

[TocpeactBoM 00paTHOTO BBIBOJA OMIIATUYECKas 3a00Ta JOJDKHA
MIPUBECTHU K MOBBIIIECHUIO OIEHKH 0JIarOCOCTOSIHUS 3TOT'O YeIOBEKa.

Hlar 3.

Onenka 0J1arocoCTOSIHUSL ATOTO YeJIOBEKa JOJKHA CBOJUTHCS K OLIEHKE
0I1arocOCTOSHUSL CTUTMATU3UPOBAHHOW TPYNMBI B IIeNIoM, (GopMupys Oolee
MMO3UTHUBHBIE YOKICHUSI, YyBCTBA K IPYIINE U 3a00Ty O HEH.

3akjao4eHue

3akimoyas BCE BBIIIECKA3aHHOE, XOYETCS OTMETUTh, YTO MEXKIPYIIIOBbIE
YCTaHOBKH M OTHOIIEHUS] UIMEIOT 1OJT COOOH psii BIUSIOIIMX Ha HUX (hakTopoB. K
MPUMEpPY, Ha YPOBHE KOH(IMKTOB MEXAY OOJNBLIMMHU IPYIIIaMH, CYIIECTBEHHOE
BIMSIHUE MMEIOT pasfIMyHble JeMorpaduueckie, MOIUTHYECKUue (HaKTOpBI,
KOTOpbIE YACTO MPEMSATCTBYIOT YCIENTHOMY pa3pelieHHo KoHGMKTa. BoisBienne
MOTHBHPOBAHHOT'O XapaKTepa 3MIIaTHH ITO3BOJISIET CHATH HANPSHKEHHOCTh. Kak u B
clly4ae ¢ JIpyrMMU SMOLMOHAIBHBIMA COCTOSIHUSIMU, MOTHBBI OIPEAENISIOT HaIly
TOTOBHOCTh CONEPEXUBATH U (DOPMUPOBATH CTPYKTYPY SMITATHUECKOTO pearupo-
BaHMA. MOXHO 3aKJIOUUTh, YTO OMIIATUA SBISETCS >KU3HEHHO BaXKHOU
SMOLIMOHAIBHOM CHJIONW, KOTOpas COIYTCTBYET BCEMY, HAuMHasi C TECHBIX
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JIMYHOCTHBIX OTHOIICHUH 10 HMIMPOKOMACIITAOHOrO cOoTpyaHuuecTBa. I uMeHHO
OHAa JIaeT HAJEKAYy Ha MHUpPHOE YPEryJUpoBaHHE KOH(MIMKTOB MEXKAY ABYyMS
MIPOTUBOCTOSIIIMMUA CTOPOHAMH.
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Sabina Budaqova
QRUPLARARASI MUNAQISOLORDO EMPATIYANIN ROLU

XULASO

Bosoriyyot tarixindo qruplar arasinda miinaqiso problemi comiyyotdoki
miinasibatlorin ayrilmaz hissasi olmusdur. Miinaqisalori siilh yolu ilo hall
etmok iimidi ilo bu problemin Oyronilmasi ilo miixtolif elm sahalorinin
alimlari aktiv moasgul olmuslar. Qruplar arasindaki miinasibatlorin dyranilmo-
sinda elmi todgiqatarin asasin1 empatiya toskil edir. Homin elmi istigamotdo
aparilan tadqiqatlarin ¢ox hissasi qruplar arasindaki miinasibatlorin tokmillog-
dirilmasi va qruplar arasindaki manfi royin aradan qaldirilmasi tigiin empatiya
yaradan miidaxilolorin potensialina yonolib. Bu problemin aktuallig1 kicik,
eloco do boylik qruplar saviyyasinds bir ¢ox ictimai vo siyasi miinaqigolorin
aradan qaldirilmasi zoruroti ilo sortlonir. Bu yazi empatiya mexanizminin
komaoyi ilo qruplararast miinaqisolorin halli imkanlari tohlil edir. Termini
tarixi kontekstdo miioyyanlasdirmoyi nozaords tuturuq. Bundan olavo, iki forqli
duygunun mahiyyoti askara cixarilir: distress vo empatiya. Bu ifadolor
moqaloda gostorilon bir sira tacriibalorls tosdiglonir. Qruplararasi miinaqigalo-
rin aragdirilmasina hasr olunmus todqiqatlarda Batson empatiyanin yaranma-
sin1 sortlondiron 4 osas voziyysti miioyyan etmisdir. Eyni zamanda, qarsi
toroflo miinasibatlorin yaxsilasmasina sobab olan bir model do tosvir edil-
misgdir. Empatiya, osl anlayisinda, hom bdylik, hom do kicik qruplar
soviyyosinda bir ¢ox miinaqiselorin siilh yolu ils halline iimid verir.

Agar sozlari: empatiya, qruplar arasinda miinaqisa, distress
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Sabina Budagova
THE ROLE OF EMPATHY IN INTERGROUP CONFLICTS
ABSTRACT

Throughout the history of mankind, the problem of intergroup conflict has
been an integral part of relationships in society. In the hope of a peaceful
conflict resolutions, scientists from different fields of science are actively
studying this issue. Phenomen of empathy has received increasing empirical
attention in the intergroup relations studies. A lot of those researches had been
focused on the potential of interventions that generate empathy for reducing
intergroup bias and improving intergroup attitudes. The relevance of this
problem is based on demand to eliminate many social and political conflicts,
both at the level of small and large groups. This article analyses the possibility
of resolving intergroup conflicts through the use of the empathy mechanism.
We define the term based on a historically consistent context. Further, the
essence of two diagonally opposite emotions is revealed: distress and
empathy. These statements are confirmed by a number of experiments cited in
the article. Moreover, the mechanism of intergroup empathy is considered as
one of the first and most important steps in the peaceful resolution of
intergroup conflicts, and the conditions preceding the onset of empathy are
analysed. Batson identified 4 basic conditions called empathy in studies of
intergroup conflicts, as well as the effectsthey exhibit. A model that leads to
an improvement in attitudes towards the opposite side of the conflict is also
described. Empathy, in its true understanding, gives hope for a peaceful
settlement of many conflicts, both at the level oflarge groups and at the level
of small groups.

Keywords: empathy, intergroup conflict, distress

Capa tovsiya etdi: s.f.d. A.S.Qanbarov
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XULASO

Bioetikaya olan maraq, hor seydon ovvel, miiasir comiyyatlordo insan
hiiquglarina, yeni texnologiyalarin vo tibbi vasitolorin insanlar {izorinds
smnanmasina yonalmis qlobal ictimai maragin gostoricisidir ki, bu da
Ozliiyiinds ciddi hiiquqi vo monavi tonzimlonma tolob edan bir sira problemlor
omolo gotirmigdir. Transplantasiya insan hoyatinin xilas edilmasi, homginin
saglamliginin barpasi {i¢iin corrahiyys amoliyyatt aparmaqla xostods olmayan,
yaxud zodoslonon organ vo hiiceyralorinin donorun, yaxud insan meyitinin
organ vo ya hiiceyralori ilo ovoz edilmosidir. Problemlors hall axtarilarkon,
sadaco, homin giiniin sortlori deyil, eyni zamanda, golocokdo bas vers bilocok
voziyyatlorin do gdz 6niino gotirilmosi vacib amildir. Islam Figh Akademiyasi
insan hayatinin xilasina dogru yonalon, eyni zamanda, bu istigamatdo ciddi
miibahisaloro sobab olan organ vo hiiceyra nagli mévzusu tizorindo ciddi
aragdirmalar aparmig vo bu barodo miivafiq qorarlar vermisdir. Homin
gorarlardan biri do 6lii vo ya diri insanin organlarindan faydalanmagqla bagli
istinadlardir. Organ vo hiiceyrs transplantasiyast mévzusu baslangic etibarilo
e.a. Il asradok gedib ¢ixsa bela, bugiinkii manada yeni olan masalalardondir.
Buna gora do soziigedon mévzu haqqinda goti vo dagiq bir gorar verilmomis
va fargli fikirlora sohno olmusdur. ©slinds, bu forgli goriislorin ortaya ¢ixma
noqtasi insanin sorofli varliq olmasi ona verilon dayar, badonin omanst olmasi
Vo insanin 6z badanina hokm etmok gabiliyystino malik ola bilmamasi kimi
movzulardir. Bu sadalananlart siniflondirsok, o zaman onlart miilkiyyat vo
torkim (listiinliik, soraf) soklinda iki asas noqtoys baglamaq miimkiindiir.

Acgar sozlor: organ transplantasiyasi, hiiceyra nogli, faydalanma
formalari, mazhablorin goriiglori, rasmi fatvalar.
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Giris

Glinlimiizdo miialico moagsadilo edilon miidaxilslordon biri do miasir
tibbdo “transplantasiya” adlandirilan organ vo hiiceyro naqlidir. Transplan-
tasiya insan hoyatinin xilas edilmasi vo saglamliginin barpasi ii¢lin corrahiyyo
omoliyyat1 aparmagla xostodo olmayan, zodslonon orqan vo ya hiiceyralorin
donorun, yaxud insan meyitinin organ va ya hiiceyralori ilo avoz edilmasidir.

Miiasir elmi nailiyyatlors, eloco do tibbi tocriiboyo osaslanan orqan vao
hiiceyro transplantasiyasi (noaqli) son dovrlordo meydana golon tibbi yenilik
sayilsa da, bu mosalonin tarixi uzaq ke¢miso gedib ¢ixir. Belo ki, movzuya aid
ilk olyazmalara holo e.a. 300-cii illorinds rast golinmisdir. Bu tarixlorde
yasadig1 sOylonilon iki tobib qardasin qanqrena olmus bir ayagi kosorok,
yerino Oliidon aldiglart ayagi noql etmolori noticosindo homin xostonin
saglamligia qovusdugu bohs edilmokdadir (Omer Tiirel 1985, 2-3).

Bundan slava, yunan mifologiyasinda, Xristianligin ilkin dovrlorine aid
dini hekayslordo vo Orta osr xalq hekayslorindo do heyvandan insana vo
insandan insana orqan noqllarindon bohs edilir.

XVI asrdo soziigedon sahado ciizi isartilar goriinmoys baglanmis, XVIII
osrdo isa italyan hokim Baronio torafindon dori naglinin hoyata kecirilmasi ilo
bu proses Oziiniin inkisaf morholosine godom qoymusdur. Baronionun
diisiincasing goro, bir xastonin har hansi bir yerindon alinib, badonin bagqa bir
hissasine naql edilon dori pargast 6z canliligini davam etdirmok iqtidarindadir.

Orqgan vo hiiceyra noqglinin diisiinco olaraq yetkinlogdiyi dovrden giinii-
miizo goldikcoa 1771-ci ilds sotlandiyali carrah Con Hunterin xoruzlarin testis-
lorini garin nahiyasine noql etdiyini vo XIX asrin sonuna dogru mdvzunun
daha da maraq doguraragq, i¢ ifrazat bezlorinin do noql edildiyini goriiriik.

Biitlin bu tocriibi addimlara baxmayaraq, miiasir orqan naqli anlayisinin
meydana golmosi, inkisafi vo siirotlonmasi XX asrin ilk illorindo Aleksis
Carrelin damar corrahiyyasi yollar1 ilo olagali islori sayesindo gergokloso
bilmisdir. 1905-ci illords bu tadqiqatet itlor tizarindo tirak vo ag ciyar noqlini
etmis, nohayot, 1936-c1 ildo rus corrah1 Voronoy insanda ilk miivoffoqiyyatli
organ naqli olan boyrak transplantasiyasini gercoklosdirmisdir. 1944-cii ilds
iso ingilis bioloqu, London Kral Comyystinin iizvii Piter Brayan Medavar
transplantasiya immunologiyasinin asaslarini quraraq bugiinkii bilgilors is1q
tutmusdur.

Insandan insana ilk garaciyer nogli 1963-cii ildo Starzl, ilk ag ciyar nagli
1963-cii ilds Hardy, ilk dalaq naqli 1964-cii ildo Makurri va ilk tirok noqli
1967-ci ildo Lilelhei torofindon gergoklosdirilmisdir. Dovriimiizde artiq bu
orqanlara slava olaraq lirok qapaqciqlari, pankreas, stimiik iliyi, g6z toxuma-
lar1, siimiik, qigirdaq, endokrin bezlor kimi bir ¢ox orqan vo hiiceyrs noagli do



Islam Figh Akademiyasinin orqgan va hiiceyra transplantasiyast ilo alagidar qararlar: 271

edilmokdadir. Beloliklo, XX asrin ikinci yarisindan etibaron orqan vo hiiceyra
noqli sahosindo miisbot noticoloro nail olunmus vo sdziigedon saho
zomanamizds Sliimciil xastoliya tutulan minlorle insan ii¢lin hoyat monbayi
olmusdur.

Islam alimlori vo organ transplantasiyasina icazo veran digor dini qu-
rumlar,'® imumiyyatlo zorurot qarsisinda qalan miisolmanin haram olan bir
seyl etmasing, dinin tomiz saymadig1 vo qadagan etdiyi hor hansi bir miidaxile
ilo miialico olunmasina icazo veron ayo vo hadislori, eloco do bunlardan
cixarilaraq ortaya qoyulan fighi qayda va ictihadlar1 dalil kimi irali stirmiislor.
Islam Figh Akademiyasi insan hoyatmin xilasina dogru yénoalon, eyni zaman-
da, bu istigamotds ciddi miibahisalora sobob olan organ vo hiiceyra nagli
movzusu tizorinds ciddi arasdirmalar aparmis vo bu barods miivafiq gorarlar
vermisdir. Homin qorarlardan biri do 6lii vo ya diri insanin orqanlarindan
faydalanmagqla bagli asagidaki istinadlardir.

Bu mévzunun elmi va tibbi inkisaf sahasindos faydali naticalori ilo yanasi,
etibarliligi qoruyan sori prinsip vo geydlordon ¢ox vaxt uzaq qalaraq icra
edilmasindan olavs, sosial va psixoloji zararlori do olduguna diqqgst gokan
miizakiralor isiginda ford vo comiyyatin yaxsiligina, yardimlagsma, marhomot
vo fodakarliga ¢agiran Islam dininin {imumi mogsadlorini giidorok arasdirilan
mosalalora daqiqlik qazandiran, hokmloarin fargli voziyyst va sokillori tutarli
bir tasnifat iginda doyarlondirdikdon sonra bu gorarlar verilmisdir.

Fighi gararlara asasan tayinetma va tasnifat

1. Organ - dori, hiiceyrs, gan vo goz qisasi kimi badondan ayrilmis olan vo
olmayan insana aid har ciir badan tizviidiir.

2. Aragdirma movzusu olan faydalanma, faydalanmanin mogsadi insan
hoyatin1 xilas etmok Vo ya gorma Vo digar osas funksiyalarindan birini davam
etdirmok {iglin yaranan zoruriyyotdir. Faydalanmanin hiiquqi tohliikosiz bir
hoyat yasamasi da osasdir.

3. Faydalanma formalar1 bunlardir:

- Canlidan orqan naqli;

- Oliidan organ nogli;

- Conindan (riiseym) naq|.

Birinci forma asagidak: hallar1 ohato edir:

5Diyanot Islori Basqanligi Din Islori Yiiksok Qurulu 1980-ci il tarixdo 396/13 némrali
gorarlar; Islam Konfransi Toskilatinin nozdinds olan islam Figh Akademiyasi 1988-ci il
tarixdo 4/1 sayh gqorarda verilon fotva.
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1. Organin eyni badanin bir yerindon digar yerino nagli — dori, qigirdaq,
stimiik, gan vo buna oxsar tizvlarin nagli kimi.

2. Orqanin canli bir insandan digar bir insana nagli — bu ciir orqan hayatin
ondan asil1 olub-olmamasina gors iKi yers ayrilir:

- Hoyatin ondan asili oldugu orqan - iirok vo garaciyar kimi tok, yaxud
boyrak va ag ciyarlor Kimi birdan artiq ola bilar.

- Hoyatin ondan asili olmadigi orqanlar isa bodands asas funksiya yerina
yetiron va yetirmayan — gan kimi 6z-0ziinlii borpa edon vo ya etmayan
toxumalar, yumurtaliq, sinir sistemi hiiceyralori kimi tasiri olan, yaxud bu
novdan bir tasiri olmayan soklinda siniflosdirilos bilar.

Ikinci formada bohs edilon 6liim asagidaki hor iki hala aiddir:

- Ovvala, beynin tibbi dlmasidir ki, he¢ bir halda barpa olunmast miimkiin
deyil.

- Ikincisi, iirok vo tonoffiisiin tibbi barpasi miimkiin olmayacaq sokilds
dayanmasidir.

Hor iki halda akademiyanin {igiincii iclasinda verilon qorar osas
gotiirilmisdiir.

Ucgiincii, yoni riiseymdan naql formasinda isa istifads olunacaq riiseym ii¢
halda ola bilor:

1. Omoliyyat zamani oldo edilocok faydanin zorordon daha ¢ox oldu-
gundan tam omin olmali vo bunun insanin itirdiyi bir orqana yenidon sahib
olmasimi tomin etmok, organin avvalki vaziyyatinin borpa edilmasini vo ya
normal funksiyasini yerino yetirmasini toamin etmok, yaxud insana psixoloji vo
funksional narahatliq veran haor hanst bir sikostliyi vo ya cirkinliyi aradan
qaldirmaq moqgsadilo etmok sortilo insan badonindoki bir organin homin
insanin basqa bir yerina nogl edilmasi caizdir.

2. Dini baximdan lazim olan sortlorin meydana golmis olmasi va organ
hodiyys edon soxsin tam solahiyyatli olmasi sorti ilo gan vo dori kimi 6z-
6zlinii barpa edon orqanin bir insandan digar insana noqli caizdir.

3. Basgqa birisinin badonindan bir xastolik sababindon ayrilmis orqanin bir
hissosindon faydalanmaq caizdir. Bir insanin xostolik {iziindon goziiniin
cixarilmasi osnasinda goz qisasinin gotiiriilmasi Kimi.

4. Urok kimi yasamagm ondan asili oldugu orqanin canli bir insandan
digar birina naqli haramdir.

5. Canli bir insandan, yasamasi ondan asili olmasa bela, haor iki g6z
qisasinin birlikdo gotiriilmasinds oldugu kimi, osas hoyati funksiyanin
itirilmasina sobob olan organ nogli haramdir. Lakin organ naqli zamani asas

aragsdirmaya chtiyac olan bir moasaladir.
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6. Oliidon canli birisina hayati shomiyyat kosb edon vo ya osas funksi-
yanin saglamligi ondan asili olan organin naqli 6liimdan avval 6lanin vo ya
oliimdon sonra varislorinin icazo vermasi sorti ilo caizdir. Ogor soxsiyyati
bilinmirso vo ya varislori yoxdursa, bu halda sslahiyyatli soxslorin icazs
vermasi sartdir.

7. Unudulmamalidir ki, bildirilon hallarda organ naglinin ittifagla caiz
hesab edilmasi orqanin satilmamasi gortino baglidir, yani insan organlarinin
satilmasi goti sokildo gadagandir. Lakin orqana mohtac olan kimsanin lazim
olan organ1 alda etmasi iigiin zorurat halinda pul vermasi va ya togokkiir etmok
ticlin miioyyan bir mablogi ddomoasi ictihad edilmasi vo arasdirilmasi lazim
olan masaladir.

8. Mdvzunun iimumuna bagli olaraq yuxarida bildirilon hallarin xaricindo
galan digor hallar aragsdirma vo miizakirs masalasidir. Bunlarin tibbi molu-
matlar vo dini hokmlor nozors alinaraq novbati iclasda arasdirma va incalon-
mosi lazimdir. 18

Organ Vva hiiceyra transplantasiyasimin formalar1 vo islam fighinin
onlara miinasibati

Organ va hiiceyra transplantasiyasinin bir nego formasi vardir vo onlar
asagidakilardan ibarotdir:

A. Canl1 donordan insana edilon organ v hiiceyrs nogli. Bu formanin 6zii
do iki hisssodon ibarotdir: I. Insandan insana (yasayan soxslorden, edam
mohkumlarindan, riiseymdon) edilon organ vo hiiceyra nagli. 1. Heyvandan
insana edilon organ va hiiceyra nogli.

B. Eyni insan {izorinds aparilan organ vo hiiceyra nagli.

C. Olmiis insandan canli insana edilon organ va hiiceyroa nogli (Ahmed
Eksi 2011, 88).

Canli donordan insana edilan organ va hiiceyra nagli

Naglin bu novii Islam alimlori torafindon doyarlondirilmis vo noticods iki
ayr1 fikir ortaya ¢ixmisdir. Bir qisim alimlore goro, canlidan orqan almaq caiz
deyildirss, digar gismin niimayandalori miiayyan sartlor daxilinds naqgls icaze
verirlor. Oslinds, canli donordan organ noqlinin hokmii orqani alinacaq
canlinin vaziyyatins gors doyisir.

Birinci qismin niimayandslorina gors, canli bir insanin badonindan hor
hans1 bir hissonin kasilorok ¢otin voziyystdo qalmis basqa bir kasin

8fslam Figh Akademiyasi, 26 sayl qorar (1/4), 1988-ci il.
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faydalanmasi {i¢iin verilmosi caiz deyildir. Burada sohbot insan badaninda
bels bir amaliyyat haqqinin olmamasindan gedir. Buna gérs do canlidan orqan
nagl edilo bilmaz, asasinda haram olan bir sey miitloq manada hadiyys bels
verila bilmaz. Onun ticaratini etmok iss he¢ miimkiin deyil.

Mozhablorin insanin sag ikon bodon iizvlorinin kasilmasinin caiz
olmayacagi, hotta XoSto olan bir iizviin kosilmasi tiglin razilasma olsa bels,
orqan sagaldiqdan sonra bu razilasmanin kegarsiz olacagi barada fikirlarino
istinadan insan1 qorumagq ti¢iin, bels bir harokatin qadagan oldugu bildirilarok
canlidan naqlin caiz olmayacag fikri ortaya qoyulmaqdadir.

Ac galan bir insan yemays bir sey tapa bilmadikdo qan1 mosun?’ basqa bir
insani, istor momin, istorsa do kafir olsun 6ldiirmasi vo ya bir orqanini talof
etmasi halal olmaz. Ciinki o da digori kimi bir insandir vo bu lizdon 6ziinii
yagatmasi liglin onu mohv edo bilmoz. Burada ixtilaf yoxdur. Soéziigedon
fikirlor bu mévzuda icmanin oldugunu va canlidan-canliya orqan naglinin caiz
ola bilmayacayini gostarir (Faruk Beser 1989, 53).

Canli donordan organ naglina sorti-caiz deyanlorin goriislorini vo irali
siirdiiklori sartlori belo xiilasa etmok olar:

Canli donordan organ alib, hayatini qurtarmagq ti¢iin ¢atin vaziyystds olan
basqa bir soxsa nagl etmak va ya orqani avvalki halina gatirib, vazifasini icra
edo bilocok vaziyysts salmaq 6ziindon organ alinan soxs baximindan insanin
miikorrom olmasi prinsipine zidd deyildir. Ciinki alict voaziyystindoki soxs
baximimdan burada ¢ox boyiik maslohot!® vardir. Bu, nogl prosesinin mosru
oldugunu vo bu sortlora riayst edilmoklos torifalayiq bir horokot oldugunu
gostarir. Homin sortlor asagidakilardan ibarotdir:

- donordan alinan organ hoayatina tasir edacak bir zarar vermomali;

- organ donordan macbur deyil, 6z istayi ilo alinmali;

- nagl tak va son ¢ara olmali;

- bu n6v omoliyyatlar, imumiyyatlo, miivaffaqiyyatlo naticalonmali;

- donor agilli, hoddi-biilug yasina ¢atmis, homginin zoror vo faydalar
ayird edo bilocok vaziyyatds olmali;

- organ istenilon vaxtda deyil, yalniz naql edilocok bir xosta olduqda
alinmali;

- alic1 vaziyyatindaki soxsin ¢ixarilacaq organi disfunksional saviyyads va
ya he¢ olmamal;

"Masun — qorunan, serioto gora Sldiiriilmoasi iigiin bir sobab olmayan insan (bax: Mehmet
Dogan, “Biiylik Tiirkge SozIik”, Pinar Yayinlari, 2005, soh. 743).

BMaslohoti miirsalo - faydali olam olda etmok, zorarli olam aradan qaldirmaq (bax: Fahrettin
Atar, “Fikih Usulii”, IFAV Yayinlari, Istanbul 2002, soh. 79).
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- alicinin siini organla miialicasi miimkiin olmamali, bu vaziyyatds nogl
caiz olmaz;

- Nnaql miirtad kimi saxslor {i¢iin olmamali, bu vaziyyatds naql caiz olmaz.

Bu sortlorlo yanasi, xostoys tibbi baximdan dagiq molumat verilmali,
infeksiya riski, xoStoxanaya bagli qalma macburiyyati, hoyat1 boyu istifads
edilocok bozi vaziyystlords dormanlar vo rodd hadisssinin davamli bir tohdid
oldugu doqiq sokildo izah edilmalidir. Emosional-psixoloji cohotdon Xasto
hazirlanmali, eyni izah vo motivasiya ailo fordlorina do totbig edilmolidir
(Omer Tiirel 1985, 76).

I Insandan insana edilon orqan va hiiceyra naqli

Bir insanin badanindan gotiiriilon hiiceyra vo ya orqanin ehtiyaci olan
basga bir insanin badonina naqli mévzunun avvalinds vurguladigimiz kimi,
1954-cii ildo hoyata kegirilmigdir. Homin ildo miivaffagiyyatli bir sokilds
hoyata kegirilon ilk boyrok amaliyyatindan sonra bu proses siiratli sokildo
inkisaf edarok sonraki illards garaciyar, madoalt1 vazi, siimiik iliyi vo nahayat,
tirok naqli kimi formalarda ugurla inkisaf etmisdir.

Insanin sorofli bir varliq oldugu (“ol-isra”, 70; “ot-Tin”, 4) vo hansi
sokilds olur-olsun badanino miidaxilo edilo bilinmoyacayi organ noglindoaki
miibahisalorin asasint meydana gatirir, ¢linki insani1 ovoz edacok eyni bir
varliq yoxdur. Bu sobobdon insan hoyatini tohliikkoys atan biitiin tibbi
miidaxilolordon uzaq durmaq lazimdir. Organ naglinds iso Xasto birini miiali-
co mogsadilo aparilan omoliyyatda saglam bir insanin zoror gormosi
qagilmazdir. Miibahisalorin digor bir torofini iso insandan insana organ
noaglinin comiyyatds bir ¢ox sosial-ictimai, o climlodon organ ticarati Kimi
problemlori meydana gatirmasidir. Ofsuslar olsun, ictimai qinaga sobab olan,
insanliq va islami prinsiplarls ziddiyyat toskil edon va bu ticaratin sahiblorins
cox boOyiik monfost gotiron belo monfi hallara hom 6lkomizds, hom do
diinyanin digor oksor olkalorinds rast golinmokdodir. Buna goéra do bu giin
KiV-lords vo sosial mediada hor hansi bir insanin itmasi va ya gagirilmasi ilo
bagli xabar va informasiya nozar-diggetimizi 6ziina calb edarkan, ilk nvbada,
agla golon mohz organ ticarati olur. Belo soboblor organ vo hiiceyra noglinda
“soddi-zarai” prinsipi yoniindon miibahisolorin formalagsmasina gatirib ¢ixarir.
Lakin no godor zorari olsa da, insanin yasamasi vo hayatinin qorunmasi 2sas
mogsad olduguna gora giiniimiizdo bunu tibbi cohotdon tomin edon on son
car, halalik organ naglidir.

Insandan insana edilon organ vo hiiceyra nogli bir nego formada
gercoklosir ki, homin formalar bunlardan ibaratdir:
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1. Yasayan soxslordon insana edilon organ ve hiiceyrs nagli.

2. Edam mohkumlarindan insana edilon organ va hiiceyra nagli.

3. Riiseymdon insana edilon organ va hiiceyra nagli.

Yasayan, yoni canli insanlar arasinda edilon orqan Va hiiceyra naqli
raziligla, miialico Vo tibb elminin qanunlarina rogman edildiyi toqdirds hiiquqi
cohoatdon uygun miidaxils olarag gobul edilir. Bu ciir naql formasinda orqan
veranin raziligi, organ alanin miialicasi va belo nagli hoyata kegiracok hakim
heyatinin tibb elminin ganunlarmma uygun davranmalari ohamiyyst kosb
etmokdadir. ilk névbodo, geyd edilmolidir ki, yasayan bir insanin hoyatin
tohliikoys atan vo homin insanin yasamasi tiglin hayati baximdan miihiim olan
orqanlarin transplantasiyasinin heg vaxt caiz olmadig1 xiisusunda Islam fogih-
lori ittifaq ediblor. Bu, yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, xasto birini qurtarmaq
liclin saglam olan basqa birisini 6ldiirmok anlamina galir. Belo ki, insanin
hoyatda oldugu miiddstds onun 6liimiine Sabab ola bilacak tirak kimi hoyati,
vacib bir organin alinib bir basqasina nagl edilmasi caiz deyildir. Ciinki acalin
no zaman golocayi ilahi bir sirdir vo bosor 6vladinin bunu gabaqcadan
miioyyan etmosi geyri-mimkiindiir.

Islam alimlorinin oksoriyyati hayati olmayan organ vo hiiceyralorin
transplantasiyasini caiz gorsa da, bu naglin caiz olmadigini sdylayanlor do
vardir.

Hoyati olmayan organ vo hiiceyralorin transplantasiyasina caiz deyan
fagihlora goéra, bu nagl miiayyan sortlor daxilindo gergokloso bilor. Burada
zorurat vo asagida bohs edacoyimiz qul haqqinin olmasi fikri do irali siiriiliir.
Alinan organ vo ya hiiceyronin onlari veron soxso ciddi bir zorori vo ya
Oliimiina sabob olmayacagi miitoxassis hokimlor torofindon goti sokilda
zomanot vermaloari ilo tosdiq edilmalidir. Ogoar belo bir goti tosdiq varsa, bu
fogihloro gors, o zaman iki bdyrokdon biri verilo bilor, bu isin 6zii do
fodakarliqdir vo bunun garsiligini da Uca Allah hom bu diinyada, hom do
Axiratdo miikafat olaraq veracokdir. Homginin, belo vaziyystdo qul haqqi
qalib oldugu ii¢lin vo qul haqqnin qalib oldugu yerds 6ziindon basqasinin
ehtiyaci hall edilo bilindiyi ti¢lin belo bir nagl caizdir.

Digor torafdan, hokim organ veran soxss tibbi miidaxils etmomisdon avval
bu miidaxilonin tohliikalorini, naticalorini, tasirini shatali va agiq bir sokilda
basa salmali, xiisusilo miidaxilonin tibbi, ailovi, sosial vo psixoloji naticalori
haqqinda molumatlandirilmalidir. Bu amaliyyat Xostonin basa diiso bilacayi
bir sokilda edilmalidir. Hokim organ veran soxsi bu miidaxilonin organ alan
SOXSo veracoyi faydalarini da basa salmalidir. Bundan sonra orqan vo ya
hiiceyranin gotiiriilmasi ii¢lin organ veran soxsin on azi iki sahid garsisinda
ac1q, siurlu vo yad tesirdon uzaq olaraq yazili va ya sifahi sokilda icazasinin
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alinmast lazimdir. Yalnmiz bu sortlor daxilinds séziigedon naqlin hiiquqi
cohoatdon uygunlugundan séhbat geds bilar.

Yasayan soxslordon hayati olmayan organ va hiiceyralarin transplantasiyasini
caiz gormoyanlora gora isa burada s6hbat alomlarin robbi olan Allahin hagqindan
gedir. Ciinki badon insana Allah torsfindon verilmis bir smanatdir vo buna gora
do qul 6ziiniin hagqqi olmayan yerds istifads hiiququndan mohrumdur. Lakin bu
fikirdo olanlar da miioyyon sortlor daxilinds gan, dori vo damar kimi bozi
hiiceyralarin nagl edilmasinin caiz oldugunu deyirlor.

Edam edilmaloari goti olan mahkumlarin hale 6lmazdon bir ne¢a orqanini
alib ehtiyaci olan insanlara naql etms fikri do transplantasiya mosalosinda
miibahisoli mévzulardan biridir. Belo ki, Islam fogihlori arasinda bu noglo
caiz deyanlorls yanasi, onun caiz olmadigini séyloayanlor do vardir.

Edam mohkumlarindan naqlin edils bilacayins caiz deysnlorin goriisiiniin
baglangic ndqtasi ¢atin vaziyyatds qalmis bir insanin acligdan 6lmamasi tigiin
basqa momin va kafirin, yaxud miihariba vaziyyatinds diismoanin, yaxud evli
oldugu halda zina edonin, miirtad vo gasdon adam 6ldiiran soxslorin badanin-
don bir par¢a qopartb yemasi hadisasidir. Hoanofi, maliki va zahirilor no
olursa-olsun, belo soxslorin masum oldugunu vo natica etibarilo bunlarin
badanlarindan istifads etmayin caiz olmadigini bildirsalar do, safei vo hanbali-
lor bunun caiz oldugunu séylomislar.

Edam mohkumlarindan naql isini bu misal vo mozhablorin gorislaring
giyas edanlora gora, nagl do miixtalif hokm alir. Bu goriislora asason, edama
mohkum olan goxslorin organ vo hiiceyralorini ¢arasiz, ehtiyac sahibi olan
kimsa yeys bilor. Qan1 mosun olmayanlar da beladir. Hoyatin davami tigiin
organ vo hiiceyro yemok caiz olduguna gors, naql formasinda hoyatin davam
etdirilmasi do caizdir. Buradan belo gonaot hasil olur ki, xosto soxslorin
hoyatlarin1 qurtara bilmok tiglin hoatta qan1 hador edilmis (qat1 bir cinayat
islomasina gors dini baximdan edam edilorok oldiiriilmis) soxslorin hayatlar
olmalorino sabab olarsa belo, orqanlarini almagin daha irali oldugu bildirilo-
rok digorlorins fada edils bilor. Bu fikro sahib olanlarin gériisloring baxildiqda
edam mohkumlarindan organ va ya hiiceyra naglins icazo vermalari, yani bu
iso caiz demolori agiq-aydin goriiniir.

Edam mohkumlarindan naqls etiraz edanlors, yani bu naqgli caiz gérmo-
yonloro goro iSo yasayan soxslordon no olursa-olsun, organ alina bilinma-
yacayi asas gatirilorak soziigedan naglin do bu hokma daxil oldugu bildirilir.
Bu goriisiin torofdarlari iddia edirlor ki, 6lon bir soxsdon organ alina bilinmasi
ticlin 6liim hadisasinin gatilik qazanmasi sortdir. Bu sabablo edama mahkum
olan vo ya agir bir zarba naticasinds hokimlar torafindon 6locayi bilinan
soxslordan organ alina bilinmoz!
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Homginin, bu goriis torofdarlart arasinda hoyatda olduglart miiddost
arzinds organ alinmamasi ilo yanasi, edamdan dorhal sonra transplantasiyanin
hoyata kecirilmasinda avvalcadon orqan uygunlugu igiin todgigatin edilo
bilinacayi, lakin bu zaman zarurast halinin olmasi ils yanasi, dovlst nazarstinin
vacibliyini sOylayanloro do rast galinir. Belo bir horokati insani vo dini
osaslara uygunlasdira bilmayanlorin séziigedon mévzu ils bagl fikirlarini belo
xiilaso etmok olar:

Edama mohkum olan soxslordon halo edam edilmoazdon svval organ
almaq oxlaqi osaslarla vo somavi dinlorin 6yratdiyi prinsiplorlo ziddiyyat
toskil edir. Ocal toqdiri-Ilahi vo geybdir, hayatin na zaman bitacayini goti
sokilda he¢ kim bilmoz. Sona gadar barast, ofv va ya cozani yiingiillagdiran,
aradan qaldiran hor hansi bir sabab ortaya ¢ixa bilar.

Riiseymdan insana kégiilan organ va hiiceyra naglinin edilib-edilmoyo-
cayi fikrinin tomalinds riiseymin ana batnindoki inkisafi vo yasadigi
miixtolifliklor durur. Riiseymin ana botnindoki inkisafi vo yasadigi
miixtalifliklor barads iss Qurani-Karim belo buyurur:

“Biz, haqiqatan, insani palciqdan siiziilmiis (tomiz) maddadan yaratdiq.

“Sonra onu méhkom bir yerda (ana botnindo) niitfa halina gatirdik”,

“Sonra niitfoni laxtalanmig qana (alaqo) c¢evirdik, sonra laxtalanmais
qanu bir tika at halina saldiq, o bir tika ati siimiiklara cevirdik, bu siimiiklori
do atla ortdiik va daha sonra onu basqa yaradilisla insan halina goatirdik.
Yaradanlarin an gozali olan Allah na qadar ucadir!”.

Hozrat Peygombarin (s) do riiseym haqqinda kolami vardir. Bels ki, Ibn
Mosud soyloyir: “Rasulullah (s) bizo buyurdu: “Sizdon har biriniz anasinin
qarninda bir niitfa olaraq qirx giina yaradilisit bir araya gatirilir, sonra bir o
qador miiddat laxtalanmis qan (aloqa) olur, sonra yena bir o qadar miiddat
muzga olur, belaliklo 120 giin sonra Allah ona malayi gondarir va ona ruh
iifiiriir va ona dord soz; ruzisinin, amalinin, acalinin, xosbaxt yoxsa badbaxt

olmasimin yazilmast amr olunur”*°

Hodiso qisa sorh olaraq “ana botnindoki conin (doliin) kecirdiyi iig
marhals vo har biri 40 giin olan zamani topladiqda 120 giin sonra ruh verilir”
deyanlarls yanasi, arxadan golon iki 40 giiniin birinci 40 glindon badal olacagi
sobabindon ¢ix1s edorak conino (ddlo) ana batnindoki ilk 40 giin arzinds ruh
verildiyini deyonlar do vardir.

Islam alimlori torofindon todgiq edilon buna bonzor miixtolif hodislor
naticasinda farqli goriislor ortaya ¢ixmisdir (Muhammad Ali el-Bar 1991, 89).

PBuxari, “Badul-xalq”, 6; “Qadar”, 1.
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Ana batninds olan conina ruh verildikdon sonra ona heg bir sokildo miidaxilo
edilo bilmoz. O, artiq bir insan olma yolundadir vo bu vaziyyst hoalo
mayalanma bagladig1 andan etibaron kegorlidir. Oslinds, usaq ana botnino
diisdiiyii andan etibaron canli varliqdir. Uzvlori no godar inkisaf etmomis olsa
bels, bu usagin canini qosdli olaraq almaq cinayatdir. Buna gore do birini
yasatmaq xatirino digorini 6ldiirmok olmaz, bu, islami baximdan haramdir.
Daha doqiq desok, ana botnindan ¢ixarilan bir conin beyin hiiceyralarindon
faydalanaraq parkinson (iflic) xastoliyinin miialico edilmosi tigiin istifadosino
na tibb, no hiiquq, no do din imkan vermoyocokdir. Oslinds, bu giin abort
hadisosinin on milyonlarla oldugu g6z 6niino gatirildikds buna ganuni cinayat
deyil, ganuni gotliam demok daha moagsadsuygun olar.

Xiilaso olaraq deyo bilorik ki, golocokdo yeni bir noslin meydana
galmasinds rolu olacaq bir conindon orqan alib onun hoyatina son vermok vo
bu orqani xosto birising, xilisusilo do aglini itirmis bir kimsoys noql etmok
olbotto caiz olmayacaqdir. Buna hom hiiquq, hom din, hom do tomiz vicdan
imkan vers bilmaz.

II. Heyvandan insana kogiiriilon orqan Va hiiceyra naqli

Heyvandan insana edilon organ nagli transplantasiya cahotdon zarari daha
az, dini vo hiiqugi baximdan gatiracayi moasuliyyat do minimum saviyyads
olamdir. Umumiyyatlo, organ nogli ilk olaraq heyvandan heyvana soklindo
olmus, sonra heyvandan insana transplantasiya edilmoys baslanmis, naglin
miivaffagiyyat nisbati istanilon keyfiyyats galdikds iso onun insanlar arasinda
totbigine start verilmisdir.

Islam fighi miialico magsadilo donuzdan istifadoys icazo vermoyib. Ciinki
donuz birbasa nacis sayilir (“ol-Onam”, 145). Honofi moktobinin figh
alimlorindon ©bu Bokr Saraxsi hatta miialico magsadilo donuz siimiiyiindon
istifado etmoyin mokruh oldugunu deyib. Lakin xastoliyin bagqa yolla
miialicosinin miimkiin olmadig1r miitoxassis hokimlor torofindon miiayyan
edilorso vo buna zorurat varsa, yalniz bu zorurot sababilo donuzdan insana
organ nagl edilo bilinacayinin mimkiinliiylinii gobul edanlor do vardir. Bu
goriis sahiblari bunu Qurani-Korimin asagidaki ayasilo alagalondirirlor. Belo
ki, ayada buyurulur: “Allah siza oliinii (lesi), gani, donuz atini va Allahdan
basqasinin adina (biitlorin va s. adi ilo) Kasilanlari (yemayi) haram etdi. Har
kim bunlardan yemaya macbur qalarsa, basqasinin hagqint manimsamadan
Vo haddi agmadan bir miqdar yemasinda giinah yoxdur. Allah ¢ox
bagislayandir, ¢cox rahmlidir!” (“s1-Bagora”, 173). Ayado hayati bir tohliika
oldugu zaman gadagan edilon seylorin zorurat halinda yeyilos bilocayins icazo
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verilib. Buna oasason do soziigedon niimayandolor zarurat halinda oti haram
olan heyvanlardan miialicads istifads etmayin caiz oldugunu deyirlar.

Islamm soriot prinsiplori baximindan miialico mogsadilo oti yeyilon
heyvanlarm istifade edilmasinds isa heg¢ bir gobahot yoxdur. Masalon, imam
Safei (Mohammad ibn Idris as-Safei 2001, VI/156) vo ©hmad ibn Honbal (ibn
Qudamo VIII/356) ¢ixarilmis insan disinin yerino oti yeyilon kosilmis bir
heyvanin disinin yerlogdirilmasinin caiz oldugunu bildirib. Buna goérs do oti
yeyilon va sori tisullarla kasilmis heyvandan orqan alinaraq ¢otin vaziyyatdo
qalmis bir insana naql edilmasi caizdir. Yalniz burada canli donordaki sortlori
irali stirorok “bu sartlor daxilinds naqgl edils bilor” soklinds verilmis fatva vo
gorar da vardir.?°

B. Eyni insan iizorinda edilan organ va hiiceyra nagli

Transplantasiyanin bu formasinda bir insan badoninin miiayyan bir
sahasindon olds edilon dori, siimiik vo damar kimi hiiceyranin eyni insan
bodaninin basqa bir sahasine naglindon séhbat gedir (Resit Haylamaz 1993,
74). Burada organ veran vo alan eyni insan olduguna géro miialica magsadilo
edilon bu ciir nogl Islam fagihlorinin oksoriyyati torafindon hiiqugi baximdan
uygun gobul edilir.

Bundan olavs, insan bodonindon hiiceyra gotiiriilorok hamin badonin
basqga bir yerino naqli zamani alds edilocak faydanin zarardon daha ¢ox olaca-
gma dair qoti gonast olmasi da osas sortdir. Ona goéro do, bu ciir nogllords
itirilon bir hiiceyronin barpa edilmasi, avvalki formasi vo ya funksiyasinin
qaytarilmasi, hor hansi bir qiisurun aradan qaldirilmasi moagsad gotiiriiliir,
insana zoror veron hor hansi bir halin aradan qaldirilmasina soy gostorilir.
Lakin mitalico moagsadi dasimayan vo sadoco olaragq estetik corrahiys
mogsadils edilon nagllor yuxarida qeyd edilon ganuni hallarin xaricindadir.

Bir insandan alinan hiiceyronin homin insanin 6ziina nogl edilmasinin caiz
olmamasi {i¢lin ilk olaraq bu naqlin bas tutmadigi togqdirdo XoStonin zoror
goracayindon omin olunmalidir. Belo ki, nogl amaliyyati ilo vo ya omoliyyat-
dan sonra xasto daha ¢ox zarar géracaksa, bu zaman nagl caiz deyildir.

C. Olmiis insandan canli insana kégiiriiloan orqan Va hiiceyra naqli

Xaostaliklorin miialicasi iiciin bazon Oliiniin orqanlarini istifado etmok
zoruriyyati yarana bilor. Yaxud 6liiniin har hansi bir orqanini alib, 6liim vo ya

20 1985-ci ildo Mokkada toplanan Moacmaul-Fighin gerari, “Macallotu Macmail-Fighi”, say1 1,
1, 40.
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bir iizviinii itirmo tohliikasi ilo qarsi-qarsiya golon XoStonin miialicasinda
istifado etmok lazim ola bilor. Umumiyyatlo, belo bir amaliyyatin hiiquqi
cahotdon uygunlugu qoabul edilmokls yanasi, hansi sartlords va necs uygunla-
sacag1 movzusunda ixtilaflar var.

Oliidan organ va hiiceyra gétiiriilo bilmoasi iigiin, ilk névboda, organ veran
soxsin Olii olmasi lazimdir. Bunun iigiin hor seydon ovvol, 6liim faktinin
oldugu miiayyan edilmali vo belsliklo ortaya qoyulacaq meyarlara gora bir
soxsin 6liib-6lmamasi daqiglosdirilmalidir. Ciinki bu edilmadon hoyata kegiri-
lacok hansisa bir miidaxilo hiiquqa zidd olacaq vo bununla slagali soxslarin
mosuliyyati ortaya ¢ixacaq.

Insanmin tibbi olaraq 6lii sayilmas iigiin iki farqli goriis var. Bunlardan
birincisi bioloji 6liim, digori iso beyin Olimiidiir. Bioloji 6liim insanini
hoyatda galmasini tomin edon qan dovranini, tonoffiis, sinir sistemi kimi
hoyati funksiyalarinin 6z-6zliiylindon islomoa foaliyystinin dayanmasi va
yenidan bu xiisusiyyatin barpa edils bilmasidir. Bu goriiso gors, insanin iirayi
dayanmadiqca beyin morkazlori no godor ziyan goérss do insan 6lii sayilmur.
Dolayist ilo, ondan 6lii gisminda organ vs hiiceyra nagli edilo bilmoz.

Beyin 6liimii iso insana insan olmaq xiisusiyyoti veran an shamiyyatli
organ olan beynin badoni idarsetms imkan1 vo gabiliyyatini tamamils, barpasi
miimkiin olmayacaq sokilda itirmasidir. Bu andan etibaran insan 6lii sayilir.

Insanin tibbi olaraq 6lmiis oldugunun tosbit edilmasi organ alan soxsin
hoyatinin xilas olmasi vo ya saglam bir sokildo davam etmasi baximindan ¢ox
ohomiyyatlidir. Organ vo hiiceyrosi goétiiriilon soxsin 6lmiis olsa belo,
gotiirilocok tizvlerinin 6z canliligini saxlamasi lazimdir. Odur ki, 6lim bas
verdiyi anda siini sokildo yasamasi tomin edilon insandan organ va hiiceyra
gotiiriilorok dorhal lazim olan soxso noagl edilmasi lazimdir. Bu sobobdan
oliimiin tosbit edilmasi ¢ox shomiyyatlidir.

Miiasir Islam alimlori vo miivafiq dini qurumlar torofindon &liidon, yani
meyitdon miialico mogsadilo organ va hiiceyro goétiirmok vo bunlart xasto vo
ya yarali soxsloro nogletmos ilo olagadar fatvalar verilib. Lakin fotva sahiblori
bazi sortlor irali siirtiblor:

- bu is zorurat qarsisinda olmalidir, yoni xastonin hayatin1 vo ya vacib bir
tizviini xilas etmoak {igiin bundan basga bir yol olmamalidir; ( transplantasiya-
nin zoruriliyi barads tibbi gorar miivafiq tibb miiassisasindo miialico hakimi,
carrah, anestezioloq vo lazim galorss, digar miitoxassislordon toskil olunmus
komissiya torofindon miivafiq icra hakimiyyati orqaninin miisyyan etdiyi
gaydada goabul edilir);
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- miitoxassis-hokimlor torafindon resipiyentin (mialico moagsadi ilo organ
Vo ya toxumalar kogiiriilon saxsin) homin transplantasiya naticasinds
sagalmasinin miimkiinliiyli barads roy olmalidir;

- soxs sagliginda donorluga raziliq bildirmali, eloca do 6liimiindan sonra
yaxin qohumlarinin vo ya qanuni niimayandalorinin icazasi olmalidir.
Saxsiyyati bilinmayan 6liilards iss icaze dovlste aiddir;

- meyitdan va ya 6liim vaziyyatinds olan soxslordon transplantasiya mag-
sadi ilo organ vo ya toxumalarin gotiiriilmoesi yalniz hakim konsiliumu
torafindan bioloji 6liimiin bas vermasini va bas-beyin faaliyyatinin tam dayan-
masini (beyin Sliimiinii) tosdiq edon inkaredilmoaz faktin olmasindan sonra
hoyata kegirilmalidir;

- organ vo ya toxumalar har hansi avoz vo ya monfost miigabilindos
verilmomolidir;

- transplantasiya yalniz resipiyentin (miialico moagsadi ilo organ vo ya
toxumalar kogiiriilon soxsin) raziligi osasinda hayata kegirilmolidir.

- transplantasiya {i¢lin nozardos tutulan biitiin imkanlar — ham tibbi, hom do
texniki olmagla kifayst godor mévcud olmalidir.

Onu da geyd etmok lazimdir ki, Islam alimlori organ vo ya toxumalarin
transplantasiyasina verilon fotvanin dolili kimi xiisusils iki ayani qeyd etmislor:

“... Yaxsihq etmakda va pis amallardan ¢akinmakda albir olun, giinah is
gormakda va diismancilik etmakda bir-biriniza kémak géstarmayin.
Allahdan gorxun...”; (“sl-Maida”, 2).

“..Har kas bela bir kimsani diriltsa (6limdon qurtarsa), o, biitiin

insanlari diviltmis kimi olur...” (“sl-Maida”, 32).

Islam sorioti ilo, o vaxt 6lmiis soxsin orqanlarinm gétiiriilmosing icazo
verilir ki, onun yaxinlar1 buna icazs versin.

Natico

Organ va hiiceyra transplantasiyasi ilo xiilasado demok olar ki, bu mévzu
baglangic etibarilo e.a. Il asro godar uzadilsa belo, bugiinkii manada yeni olan
moasalalordondir. Buna gora do soziigedon movzu haqqinda qgoti va daqiq bir
gorar verilmamis va forgli fikirlora sashna olmusdur. Oslinds bu farqli goriis-
lorin ortaya ¢ixma ndqtasi insanin sorofli bir varliq olmasi, ona verilon doayar,
badanin amanat olmasi vo insanin 6z badanine hokm etmok gabiliyyatine
malik ola bilmomasi kimi moévzulardir. Bu sadalananlart siniflondirsak, o
zaman onlar1 miilkiyyat va torkim (listlinliik, soraf) soklinds iki asas noqtoyo
baglamaq mimkiindiir.
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Masaloys miilkiyyat cohatdon baxildigda ortaya belo bir monzars ¢ixir:
Bodon Allah torofindon insana verilmis an bdyiikk amanatdir. Yoni badon
insanin miilkiyyatino verilorok ondan istifado haqqina sahib edilon bir mal
deyildir. Onu alds eds bilmak tigilin heg bir yera maddi vasait 6donilmomisdir.
Bu sobabls heg bir qarsiliq alinmadan 6ziins verilon bu badon onda amanatdir
vo bu omanatin sortlorino riayat edilorok gqorunmasi labiiddiir. Insan miilkii
olmadig1 bir yerds tosorriif haqqina da sahib deyildir. Bu baximdan, orqan vo
hiiceyra transplantasiyasinin miilkiyyat prinsipino tors diisiib-diismoadiyi
miibahisalidir. Naglds badans miidaxils vo ondan istifads qagimazdir.

Movzu torkim cohoatindon todqiq edildikds ise ays vo hadislarlo insanin
doyari anladilmasi ilo yanasi, kainat sisteminin prosesi igindo do Oziinii
gostoron bir hoagiqat, realliq vardir. Biitiin canlilarin iginds insana verilon
miistosna yer ona verilon doyardir. ©gor kainati bir agac kimi diisiinsak, 0
zaman bu agacin meyvasi insandir. Yani, har név say va harokat bu meyvanin
oldo edilmasi va inkisafi tigiindiir. O, yaradilisdaki bir magsaddir. Bunun
noticasi olaraq, insana Oziino yarasan bir sokildo lazimi gaygi vo doyari
vermosi, eyni zamanda ona zorar veran fel vo harokoatlordon uzaq qalmasi
garakir. Movzunun tarkim cshoatindan doyarlondirilmasinds organ vo hiiceyra
transplantasiyasi edilorkon insana olan miidaxilonin onun miikarromliyina
xalal yetirib-yetirmamasi masalasi qarsimiza gixir.

Organ va hiiceyra transplantasiyast movzusunu birbasa vo dolay1 olaraq
maraqlandiran ays Vo hadislori dayarlondiran alimlorin imumi gonasti naglin
an son ¢ars olaraq edils bilacayi yoniindadir. Onlar bu goriislarina dalil olaraqg
zorurat hali va iki zarardan an yiingiil olanin1 segmok prinsiplorini gostarirlor.
Buna géro do mdvzu yeni olmasma baxmayaraq vo Islam fogihlorinin ortaya
qoyduglar1 bazi niimunalars giyaslar edilorok transplantasiyanin son ¢ara kimi
caiz olacagi ifado edilir. Eyni zamanda, immatin alimlori arasinda orqan
ticaroti hagqqinda tam bir ittifaq tomin edilmis vo bu ¢irkin isin haram oldugu
gatiyyatlo gqeyd edilmisdir.

Oslinds Islamin ortaya qoydugu qoruyucu hokimlik prinsiplorina gora tonzim
edilon bir soraitdo organ vo hiiceyro transplantasiyasina duyulan ehtiyacin
sayinda azalmaga dogru getdiyi bilinmokdodir. Bir ¢oxunun goriisii etibarilo
organlarin taxrib edilmasinin altinda dini 6lgtilarin xaricinds bir hayatin yagsanmis
olmasi yatir. Masalayas bu cahstdon baxildigda organ va hiiceyra nogli tok ¢ixis
yolu olaraq da gobul edilmomalidir. Hozrat Peygombarin (S) sohih hadisi ilo
desok, qocaliq (vo ya basqa bir rovayatda 6liim) xaric, hor bir Xastoliyin miialicasi
vardir. Organ va hiiceyra naglinin doa dini prinsiplara riayat ¢argivasinda yeni
mialico Usullarmin tapila bilinocoyi fikri daim aktual qalmalidir. Biitiin
calismalar, sadoCa, nagl tizra aparilarsa, o zaman naglin xaricindoki ¢ixis yollari
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albatto ki, bitacok vo heg bir basga miialico iisulu tapilmayacaqdir. Balka do
zaman basqa birindon organ alinmadan transplantasiyadan farglonon doyisik
caralorin tapila bilinacayini ¢ox yaxinda gostaracokdir.
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o0.¢h.cp I'amap xanym /[rrcasaonot

PE3OJIIOIUSA HCJIAMCKOM AKAJTEMUHA ITPABOBEJIEHUSI
(PUKXA) O TPAHCIINIAHTAIIMA YEJIOBEYECKUX OPTAHOB U
IMBPHUOHOB

PE3IOME

dopMHUpOBaHUE M Pa3BUTHE OMOATHKU TECHO CBSI3aHO ¢ TpaHchopmaluei
TPaJIULIMOHHON 3TUKU B LIEJIOM U MEIMIIMHCKON 3TUKU B 4aCTHOCTH. MIHTEpec
K OMOATHKE IIPEXK]Ie BCETO CBSA3aH ¢ OCOOBIM BHUMaHHWEM OOIIECTBEHHOCTH K
IpaBaM 4YeJIOBEKa, NCIBITAHUAM HOBBIX TEXHOJOIMH U MEIULIMHCKUX CPEACTB
Ha JIIOJSX, YTO, B CBOIO OYE€peqb, MOPOAUIIO Maccy MpodiieM, TpeOyroImmx
IOpPUINYECKON U IyXOBHOM peryisiuuu. [Ipexae 4yem npuHATh COOTBETCTBYIO-
uyro pesomounto, Menamckas Axagemuss @ukxa MpoBOAMIIa UCCIEIOBAHUS
[0 BOINpOCaM TPAHCIUIAHTAIIMM YEJIOBEUECKHMX OpPraHOB U 3MOPHUOHOB,
KOTOpasi HampaBj€Ha Ha CIIACEHUE >XU3HEH U OJHOBPEMEHHO BBI3BIBAECT
CEpPhE3HBIE pA3HOIIACHS CPEIM MYCYJIbMAHCKMX YYE€HBIX. B OCHOBHOM,
npobyieMa 3akKIoYaeTcsl B I11€IeCO00Pa3HOCTH HCIIOJIB30BAHUS KHBOTO WIIU
MEpTBOro JIoHopa. PazHornacus nmo moBojly TpaHCIUIAHTAlMA U3BECTHBI MUPY
C Hayana 2-To BeKa /0 H.J., HO CEeroJHs OHU MPUOOpenn 0coOyIO aKTyalb-
HOCTb. BOKpYr JaHHOW T€MBI 10 CUX NOP BEAYTCA OKECTOUYEHHBIE CIOPHI, U
HET KOHKPETHBIX pelieHu. 110 MHEHHI0 MyCYJIbMAaHCKUX YUYEHBIX, [TOBOJIOM
JUTst 1€0aTOB SIBJISIFOTCSI TAKHE TIOCTYJIATHI, BEITEKAIOIINE U3 TIEPBOMCTOYHUKOB
HMcnama, Kak dYelIOBEUYECKOE JIOCTOMHCTBO, IIEHHOCTh JKH3HH, TE€IO Kak
XPaHWJIMIIE TYIIN U TO, YTO YEJIOBEK HE SIBJISIETCS MOJHOBIACTHBIM XO3IUHOM
HU CBOeM cyabObl, HU cBoero Tena. Kimaccuduxaius JaHHBIX MPEanoNIoKeHUH
MPUBOAUT K JBYM OCHOBHBIM TyHKTaM — BJaJeHHE (COOCTBEHHOCTH) M
JOCTOMHCTBO (TIPEBOCXOCTBO) UEITOBEYECKOM KU3HH.

Knwouesvie cnoea: mpancnianmayus opeanos, nepecaoka 2MOPUOHOS,
G opmvl nonezHocmu, 6321106l MA3xXab08, oguyuanbHvie hemasoi.
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RESOLUTION OF THE ISLAMIC ACADEMY OF FIKH ON
TRANSPLANTATION OF HUMAN ORGANS AND EMBRYOS

ABSTRACT

The formation and development of bioethics is closely connected with the
transformation of traditional ethics in general and medical ethics separately.
The interest in bioethics is primarily due to the special attention of the public
to human rights, the testing of new technologies and medical devices over
people, which, in turn, have created many problems that require solving legal
and spiritual regulation. Transplantation of organs and cells is carried out in
order to save a human life or restore the patient’s viability by replacing organs
and stem cells extracted from living or dead people. Before adopting the
relevant resolution, the Figh Islamic Academy conducted investigations on
the transplantation of human organs and embryos, which are aimed at saving
lives and at the same time cause serious disagreements among Muslim
scholars. The main problem is the feasibility of using a live or dead donor.
Disagreements around transplantation are known to the world from the
beginning of the 2nd century BC, but to this day, they have not lost their
relevance. There is still fierce debate around this topic and there are no
concrete solutions. According to Muslim scholars, the reason for the debate is
the postulates derived from the original sources of Islam, such as human
dignity, the value of life, the body - the repository of the soul and the fact that
a person is not the sovereign owner of either his fate or his body. The
classification of these assumptions leads to two main points - the ownership
(property) and the dignity (superiority) of human life.

Keywords: organ transplantation, embryo transfer, forms of utility, views
of the mazhabs, official fatwas
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XULASO

Islam dininin vacib ibadotlorindon biri Ciimo namazidir. imamiyys sio
foqihlorinin royine esasen, insanlarin istirakinin vacib oldugu Ciime namazi
mosum soxsin toskil etdiyi namazidir. Bu hokmo ke¢mis vo miiasir fogihlorin
heg biri gars1 ¢cixmamis, masals ils bagli icma etmislor.

Imamiyys sio mozhobindo mosum imamin qaib oldugu dovrde homin
namazin hokmii ilo bagl alimlor arasinda forqli raylor méveud olmusdur. ilk
osrin Sollar, ibn idris, Sorif Miirtoza, Seyx Tusi vo Ollama Hilli kimi bdyiik
foqihlarin royi Clime namazinin qilinmasinin haram oldugu yoniinds idi.

Imamiyys faqihlorinin bdyiik oksariyyatinin mosalo ilo bagl nozarlori isa
bu namazin vacibi-eyni vo ya vacibi-toxyiri olmasidir. X-XIII asrlor bozi
imamiyyo alimlori Climo namazinin vacibi-eyni olduguna dair hokm versalor
do, xtisuson XIV-XVII asrlor foqihleri arasinda bu roy iistiinliik toskil edirdi.
Bu hokmiin verilmosindo homin doévrlordo imamiyys mozhobinin siyasi
cohotdon todricon qiidrot tapmasi vo Sofovi dovletinin qurulmasi osas rol
oynamigdir. Vacibi-eyni hokmiinii veron alimlor arasinda Seyx Miifid,
Zeynaddin ibn Nuroddin Amili, Mohommad ibn Oli Amili, Yusif Bohrani,
Feyz Kasani, ©bul-Foth Koracuki, Imamoddin Tobori, ©llamo Maclisi, Hiirr
Amilinin adlarimi geyd etmak olar.

Ciimo namaziin imamin qaib oldugu doévrde qilinmasinin icazali oldu-
guna dair hokm verarak, roy doyisdiron Seyx Tusi vo ©llamo Hilli, eloco do
Seyx Obu Solah Holobi kimi bazi godim foqihlor, homginin aralarinda Sohid
Sani, Mohommad ibn Oli Amili, Mithaqqiq Hilli, Seyx ©li ibn Hiiseyn
Koraki, Seyx Kasiful-Gita, Seyx Mohommaod Hoson Nocofinin oldugu Orta vo
sonraki osr foqihlori Ciimo namazi ilo zohr namazi arasinda se¢im etmo
ixtiyarina riisxat veran vacibi-toxyiri hokmiinii vermislor.

Acar sozlor: Ciima namazi, imam, geyb dovrii, haram, vacibi-eyni, vacibi-
toxyiri.
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Giris

Islamin miihiim ibadotlorinden biri do Ciime namazidir. Qurani-Korim-
doki eyniadli surado bu namazda istirakin miisolmanlar iigiin diinya mosgu-
liyyatlorindon daha faydali vo xeyirli oldugu bildirilir, ciima giinii togkil edilon
namaza ¢agirildiglari zaman biitiin islorini tork edorok oraya tolosmolori
buyurulur (Quran, “Cumus”, 9-11). Hoftodo bir dofo com sokildo yerina
yetirilmali olan Ciimo namazi Islam dinindo xiisusi ohomiyyato malikdir.
Mohommod peygombarin dovriinde Ciimo namazi dini, ictimai vo siyasi
cohotdon miihiim mona dasiyirdi. Bu namaz comiyystdo aktual moévzularin,
ictimai va siyasi voziyyatin tohlili, yeniliklorin ¢atdirilmast vo problemlorin
miioyyan edilorok ¢6ziilmasi yoniindon xiisusi yero sahib idi.

Ciimo namazi ibadat olmaqla barabor, hom do miisolman comiyyatinin
vohdat vo birliyinin romzidir. Ciims gilinii bu xiisusiyyastlori cohstindon bir
bayram giinii kimi qabul edilir, zikr etmoak, qiisl almaq, tomiz libas geyinmak,
dirnaqlart vo saqqali qisaltmaq kimi maddi vo monavi pakliga dovot edir.
Cimo namazinda Allahin dininin izhari, hikmoatli kolmolorin ucaldilmasi,
misolmanlarin maddi vo monovi ndgsanlarinin, xata, problem vo zoruri
masalolorinin miizakirasi, onlarin hall yollarinin gostorilmasi, diinya va axirat
islorina togviq, oxlaqi xiisusiyyatlorin toronniimii, insanlar1 birlik, vohdat vo
morhomot kimi doyarlora dovat vardir.

Bu baximdan, bdyiik Islam mozhablori arasinda Ciima namazinin bila-
vasita vacibliyina dair he¢ bir ixtilaf mévcud deyildir. Ciimo namazinin zohr
namazinin qisaldilmig formasi oldugu, qilinmayan iki riikstin ovozini iki
xtitbonin aldig1 deyilib (Seyx Miintoziri 1995, 13). Sllamo Hilli “st-Tazkirs”
kitabinda Climo namazinin miistoqil namaz oldugunu qeyd edorok yazir:
“Homin vaxt vacib olan Ciimo namazidir. Ciimo 6z-6zliiyiinds vacib olan bir
namazdir, zohriin qusaldilmis formasi deyildir... Imam oleyhis-solam deyir:
“Ciima namazi Qiyamat giintinadok vacib olaraq buyurulmusdur” (Sllamo
Hilli 1993, 1V/12).

Digor ibadotlords oldugu kimi, bu namazin da Oziinomoxsus sort vo
toloblori vardir. Islam alimlori Ciimo namazinin vacib olma, eloco do diizgiin
(sohih) sayillma sortlorino dair yekdil fikirdo olduglari, homginin forqli
nazarlor irali siirdiiklori masalolor vardir. Miifassal figh kitablarinda hamin
sortlor tosnif edilmisdir. Bunlarin sirasina vaxt, bes vo ya yeddi noforin namaz
liciin toplagsmasi, imam, namazin com halda qilinmasi, iki xiitbs, digor yerds
qilinan Ciimo namazi ilo aradaki mosafonin, toqribon, 5-6 km-don az
olmamasi sartlori daxildir (Sohid Sani 2016, 1/239-248).
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CUMO GUNU VO CUMO NAMAZININ iSLAMDAKI YERI

“Ciilmd” soziiniin etimologiyasi

_ “Cima” sozii arab dilindo (3—3-2%) “cumua” vo ya (35-2%) “cuma”, eloco do
(32x3) “cumod” kolmolori olaraq istifado edilmisdir. “Cumuo” Hicaz
bélgosinin, “Cumoo” Baoni-Tomimin, “Cumo” iso Boni-Ugeyl qobilosinin
lohcosidir (Foxraddin Torihi 2007, 1I-IV/510). “Cumus” olaraq istifadosi daha
moshurdur (Miirtoza Ziibeydi 1983, XX/458). Mona etibar1 ilo “toplamaq”
monasini  ifado edon (&) “com” kokiindon toromis vo “toplasmagq,
comlogmak, com olmaq” (Luis Maluf 1986, 101) monalarini ifads edir, (4223)
“cumuo” olaraq hoftonin giiniiniin bir vasfidir (Ibn Monzur Mohommad ibn
Korim 1993, VIII/58). Giiniin belo vast olunmasina sabab iso camaatin homin
giin bir yera toplagmasi olub (Foxraddin Tarihi 2007, 11-1V/510).

1.2. Haftanin giiniing “ciimd” adinin verilmasi

Ciimo hoftonin giinlorindon biridir. Islamaqodorki dévrde hoftonin bu
giinii “Oruba” adlanird1 (Hayreddin Karaman 1993, VIII/85). ©bu Solomonin
sOziina 9sason, bugliniin “clims” adlandirilmasi Qiireysin acdadlarindan olan
Kaob ibn Liieyo nisbot verilib. Belo adlandirmasinin sobobi iso Qiireysin
niifuzlu soxslorinin moagvarat vo maslohat iigiin bir yera toplasmalari olub (Ibn
Cevzi 1984, VIII/264). Tbn Sirin iso yohudi vo xristianlarda senba vo bazar
giiniiniin xiisusi ehtiraminin oldugunu goriib, miiselmanlarin da 6zlorine belo
bir giin toyin etmok istadiklorini vo naticods bu adin onsar torsfindon
verildiyini sdylayir (Fazl ibn Hoson Tabarsi 2006, X/8).

Namazin “Ciimo” adlandirilmasinin sobobi hoftonin ciimo giinlinds
insanlarin Ciimo namazi vo ya imumen, namaz li¢lin bir yers toplagsmasina
goradir. Bu, “ol-Cumuo” surasindoki xitabdan da anlagilir.

Ciimd namazinin tarixi

Peygombor (s) Mokkodon Madinays hicrat edorkon Quba montoqasinda
“Omr ibn Ovf ogullar1 mohollasi” deyilon bir yero catir. Orada Mokkado
qalan miisalmanlar vo xanimlarla birlikdo Mokkadon golon Oli ibn ©bu
Talibin ona yetismosini gézlomoyo gorar verir. Peygombor oraya robitil-
ovval aymin on ikisi, bazar ertasi giinii, glinorta vaxt1 yetisir (Seyx Miifid,
1992, 49). Qubada oldugu miiddotdo Islamda ilk moscid — Quba moscidi
inga edilir. ik Ciimo namazin1 da Peygombar mohz orada qilir. Homin vaxt
Ciims namazinda onunla birlikds yiiz nofor sohabonin istirak etdiyi deyilir.
Bu hadiso Peygomborin xiitbasi ilo baslayan vo qiblo olaraq Beytiil-
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Miigoddoaso dogru qilinan ilk Cliimo namazi kimi tarixo diisiir (Fozl ibn
Hoson Toborsi 2004, 83).

Tarix hom Peygomborin, hom ondansonraki xslifslorin, eloco do ©Omovi,
Abbasi, Osmanli, Sofovi vo Qacar hakimlorinin ciimo namazlar1 qildiglarini,
digor sohor vo oyalstlordos do Climo namazi qilmaq {¢iin imamlar toyin
etdiklorini geyd edir (Seyx Miintoziri 1995, 17).

Ciima giiniiniin fazilati

Ciimo namazinin fordi vo ictimai yondon, miisolmanlar arasinda vohdat vo
qardasliq yaratmagq, monoavi-ictimai mosalolors nozer salmaq cohotinden Islam
comiyyatindo xiisusi yeri vardir.

Mbohommod peygombor bugiiniin foziloti ilo bagli belo buyurmusdur:
“Ciima giinii glinlorin sorvoridir. Allah homin giin edilon omallorin miikafatini
ikiqat artirar, pisliklori silor, dearacalori yiiksaldor, dualar1 miistocab edor,
balalar1 aradan qaldirar vo mithiim ehtiyaclari rova qilar” (Seyx Kuleyni 1986,
111/414).

Ciimd namazinin fazilati

Ciima namazinin, eloco do onu gilmagin shomiyyati vo foziloti barads bir
cox ravayatlor nogl edilib. “Ciima” surssindoki ayslorin ticarat vo digor islori
tork edorok bu namaza tolosmoyi omr etmosi onun ohomiyystinin bariz
gostoricisidir. Islam Peygombeori buyurur: “Uca Allah Ciima namazimi sizo
vacib buyurmugdur. Onu mon hayatda ikon va ya 6liimiimdon sonra yiingtil
sayaraq, yaxud inkar sababindan tork edon saxs tovba etmadikca na namazi,
na zokati, na orucu, na hacci va na da yaxsiliglart gabuldur” (Hiirr Amili
2012, V1/649).

Mohommod ibn Miislim vo ©bu Basir Imam Mohommaod Bagirin bela
dediyini noql edirlor: “Kim ardicil olaraq ii¢ ciima namazini heg bir sabab
olmadan tork etsa, Allah onun qalbini mdéhiirloyar” (Hirr Amili 2012,
V1/645).

2. Ciimd namaz ild bagh ayanin nazil olma sababi

Qurani-Karimin “al-Cumua” surasinin 9, 10 vo 11-ci ayslori bu namazin
bazi hokmlorini 6zlinds ehtiva edir. Homin ayalars, eloco do mdvzu ilo bagh
naql edilmis rovayatlora osason, miisolmanlar Ciims namazinin vacib oldugu
barado icma etmislor (Mohommaod Cavad Mugniya, 1996, 120).

Ayodo deyilir: “Ey iman gatiranlor! Ciima giinii namaza ¢agrildiginig
zaman Allah zikr etmaya talasin va alig-verisi buraxin. Bilsaniz, bu sizin
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iiciin na qador xeyirlidir! Namaz qilimib qurtardigdan sonra Yer iiziina
dagilin vo Allahn liitfiindan ruzi dilayib axtarin! Va Allahi ¢ox zikr edin ki,
nicat tapib saadato qovusasiniz! Onlar bir alis-veris, yaxud bir aylonco
gordiiklori zaman sani ayaq iista qoyub ona toraf cumdular. De: “Allah
dorgahinda olan savab aylancadan doa, ticaratdon do xeyirlidir. Allah ruzi
veranlarin an yaxsisidir!” (Quran “Cumus”, 9-11).

Aya bas vermis bir hadiss ilo bagli nazil olmugdur. Homin hadise bundan
ibaratdir: Dohiyyo ibn Xolifo Kalbi tez-tez Sama sofor edir, oradan Madinaya
ticarat mal1 gatirir vo sohora goldiyini camaata bildirmok iiciin tobil ¢alardi.
Giinlorin birindo Madinodo acliq vo qithg oldugu dévrds, climo giinii
Peygombar minbards xiitba sdylayarken Dohiyya sohars daxil olub tobil caldi.
Moscidds olanlar ticarst mali almaq {i¢iin minbardo ayaqiisto dayanib xiitbs
sOyloyon Peygombari tork edorok Dohiyyonin yanimna getdilor. Homin vaxt
orada yalniz on iki nofar qaldi. Qstado vo Miiqatil onlarin bunu ii¢ ciimo giinii
ard-arda tokrar etdiklorini deyirlor (Fazl ibn Hoason Tabarsi 2006, X/8).

[k baxigdan, bu ayslors asasan, Ciimo namazinin vacibliyinin hor hansi
bir sorto baglanmasi inkar olunmalidir. Ayonin Ciimo namazinin {imumon
vacib olduguna dair nazil olmadigini, bas vermis bir hadisoys samil
olundugunu, 6ziindo Climo namazinin qilinma qayda vo sortlorini ehtiva
etmadiyini sdylomok olar. Belo ki, ays Ciimo namazinin vacib oldugunu
isbatlamagq Ui¢iin nazil olmamisdir. Bu hadisodon avval do Peygombor Ciimo
namazi qulirdi. Qeyd edildiyi kimi, Peygombor hicrat edorken yolda Ciimo
namazi qilmigdir. Bu baximdan, ays ticarat vo aylonco {iclin Ciimo namazini
tork etmoyin tonqid vo tonbehini ehtiva edir (sort vo hiidudlart ¢orgivasindo
climo namazi togkil olunsa), iglari tork etmayin va ona tolosmayin lazimliligini
bildirir. Aya onun qilinmasinin ve togkilinin vacib oldugunu, sort vo
hokmlarini miioyyan etmir. Sadoco, hor hansi bir yerdo Ciimo namazi togkil
edilso, oraya getmoyin vacib oldugu hokmiinii ehtiva edir, ticarot vo aylonce
tigiin onu tork etmokdon ¢okindirir (Seyx Miintoziri, 1995, 13-14).

3. Ciimd namazinin sartlori

Ciimo namazinin vacib olmasi li¢lin vaxtin daxil olmasi, bes vo ya yeddi
noforin toplasmasi, onlardan birinin imam olmasi sortdir. Hom¢inin namazin
diizgiin sayilmasi ii¢lin namaz com halda qilinmali, namazdan 6ncs iki xiitbs
oxunmali, yaxinliqda togkil olunan digor ciimo namazi ilo aradaki mosafs bir
forsoxdon — toqriban, 5-6 km-don az olmamalidir (Sahid Sani 2016, 1/239-
248).

Miisalmanlarin icmasina osason, Ciimo namazi Ozliiylinds vacib olan
namazdir, bu fikrs heg kos qarsi ¢ixmayib, Qurani-Korim, eloco do Peygombor
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vo mosum imamlarin hadis vo rovayotlori do buna dolalot edir. Qarsida
onlardan bozilorini geyd edocoyik.

Miizakirs mévzusunun Ciima namazinin sohihliyinde imamin varlig sorti
oldugunu nozore alaraq, onun hansi sortlori 6ziindo ehtiva etmoli olduguna
nazor salaq. Sio foqihlori glindoslik namazlarda camaata imamliq edon soxsin
sortlorinin Ciimo namazi imaminda da mdvcudlugunu labiid hesab ediblor.
Ollamo Hilli “ot-Tazkira” kitabinda Climo namazi imaminin sortlorini beloa
sadalayir: hoddi-biilug yasinda, aqil, kisi, azad, odalatli, on iki imam siosi,
halalzado vo saglam bodono malik olmalidir (kor, ciizam vo s. bu kimi
xostoliyi olmamalidir) (Sllame Hilli 1993, I/21-26). Bu xiisusiyyatlori 6ziindo
comloyon goxsin Ciimo namazinda camaata imamliq etmosi, iki xiitbo
sOyloyarak namaz qildirmasi icazslidir.

4. Ciimd namazinin hokmii

Bu namazla bagl asas ixtilaf vo miizakiro mévzusu imamin vo ya onun
toyin etdiyi soxsin istiraki ilo baghdir. Bozi figh alimlori Ciimo namazinda
Imamin ya 6ziiniin, ya soxson toyin etdiyi xiisusi soxsin, bozilori do xiisusi
deyil, imumon onun naibi hesab olunan soxsin imamliginin sort oldugunu
qgeyd etmislor. Bu yanasmalara asason, fogihlor imamin qeybds oldugu dévrda
ciimo namazinin qilinmasina dair haram, vacibi-toxyiri va vacibi-eyni kimi
forgli hokmlor vermislor.

Imamiyys mozhobindo Imamin giinahdan mosumluguna vo odalotli
olmasina etiqad baslondiyino gors, faqihlor imamin hazir oldugu dévrds onun
toskil etdiyi climo namazinin qeydsiz-sortsiz vacib olduguna hokm verilmis-
lor. Sohid Saninin sozlorino asason, bu barado onlarin arasinda ixtilaf yoxdur
(Seyid ©hmod Rovzati, 11/124) vo icma vardir (Sohid Sani 2005, 1/173).

Ixtilaf imamin qaib oldugu dovrlo baghdir. Imamin geybds oldugu ilk
dovrlordo alimlor arasinda Ciimo namazinin togkil edilmosinin haram
olduguna dair nozor méveud idi. Seyid Xoyinin “Urvatiil-viisqa kitabinmn
sorhi” osarindoki sozlorino asason, III-VI asr alimlori arasinda mashur hokm
Ciimo namazinin vacibi-eyni olmadigina dair idi. O, sozlorino Ciima nama-
zinin qilimmasiin diizgiin olmadig1 barado Seyx Tusinin, ©llamas Hillinin vo
Sohid ©vvalin sozlorini dolil gostorir, Sohid Sanini 1so hor hansi bir sorti inkar
edon vo namazin vacibi-eyni oldugunu sdyloyen ilk alim kimi toqdim edir,
“al-Madarik”in miisllifinin ds bu hokmds onu izladiyini yazir. Seyid Xoyinin
sorhindon onun 6z royinin iso vacibi-toxyiri oldugu anlasilir (Seyx Miirtoza
Biirucerdi 2009, X1/14).

Hor ii¢ hokmo ilk dolil olaraq ‘“cl-Cumuo” suraesinin 9-11-ci ayslori
gostorilir. “Ey iman gatiranlar! Ciima giinii namaza cagwrildiginiz zaman
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Allahi zikr etmaya talasin va alis-verisi buraxin. Bilsaniz, bu sizin iiciin na
qadar xeyirlidir!” (Quran “Cumus”, 9).

Ayado digor giinlordon forqli olaraq ciimo giinii qilinan namaz xiisusi
geyd olunur, “tolosin” kolmaosi iso bunun vacibliyino dolalot edir. Buradaki
vaciblik clime gilinii namazin toskil edildiyi vo ¢agirisin saslondiyi toqdirle
sortlonib: “Ciima giinii namaza cagwrildiginiz zaman...”. Eloco do “Onlar bir
alis-veris, yaxud bir aylonca gordiiklori zaman sani ayaq iista qoyub ona
tarof cumdular” ayossinin toskil olunmus Ciimo namazmi tork etmoyin
moazammoat olundugu aydindir. Demak, tolosmayin vacibliyi Ciims namazinin
toskili liclin ¢agirisa baghdir. Seyid Xoyi yazir: ““Allahi zikr etmaya talasin”
soziindoki magsad isa tofsir alimlorinin qeyd etdiyins asason, clime glintindaki
xiitbadir. Belo ki, namaza tolosmayin vacib olmasi ayonin mogsodi sayila
bilmaz. Namaza gecikmoyin, Imama sonuncu riikotdo yetismoyin heg bir iska-
It yoxdur... “De: “Allah dorgahinda olan savab ayloncadon da, ticaratdon da
xeyirlidir” s6zii do bu igin bayonilon oldugunu gostorir, 6ziinds axirat cozasi
ilo tohdid monasini ehtiva etmir”. O, bu ayonin vacibi-eyni hokmiino dalil
olmasini da zaif nozar hesab edir (Seyx Miirtoza Biirucerdi 2009, X1/15-16).

Ziiraronin imam Bagqirdon naql etdiyi “Allah insanlara ciimadan-ciimaya
35 namazi vacib buyurmusdur. Onlardan birini isa camaatla (com halda)
qumagi amr etmisdir. Bu, Ciima namazidir. Dogquz nafari bu namazdan azad
etmigdir: azyash, qoca, macnun, miisafir, kola, qadin, xasta, kor va iki farsox-
don uzaqda olan soxs” (Hiirr Amili 2012, VI/645) vo Mohommad ibn
Miislimlo ©bu Bosirin Imam Bagirdon rovayet etdiklori “Kim ardicil olaraq
li¢ ctima namazint he¢ bir sabab olmadan tork etsa, Allah onun qalbini
mohiirlayar” (Hirr Amili 2012, VI1/645) kimi sohih hadislora isa har bir
dastonin 6ziinamoxsus izahlart movcuddur. Qarsida onlara nozor salacagiq.

Haram olduguna dair hokm

Imamin geybdo oldugu vo fagihlorin {imumi naibliyi zamanindan etibaron
ilk dovrlorde alimlor arasinda Ciime namazinin haram olduguna dair fikir
hakim idi.

Bu hokmii Seyid Miirtoza (v.1044) “or-Rosail” kitabinin ““sl-Maosailul-
moyyafariqiyyat” boliimiinds (Sorif Miirtoza 1985, 1/272), “Sollar” logobi ilo
moshur olan Seyx Homzo ibn Obdiiloziz Deylomi (v.1056-c1 il) “al-
Maoarasimul-aloviyys fil-ohkamin-nobaviyya”, Fozl ibn Hason Tabarsi (v.1153)
“Macmoul-bayan fi tofsiril-Quran”, Ibn ©bu Homzo Tusi (v.1184) “al-
Vosilotu ila neylil-faziloh”, Ibn Ziihro Halobi (v.1189) “al-Giinys” v Ibn idris
Hilli (v.1201) “as-Sorair”, eloco do Ollamo Hilli (v.1325) “Miintohal-matlob”
vo “Tozkiratiil-fiigoha” kitablarinda geyd etmislor. Onlarin royino asason, adil
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imam vo ya onun Xxiisusi olaraq toyin etdiyi soxs sorti 6donmadiyine gora,
Imam qaib oldugu dévrde Ciimo namazi vacib deyildir vo qilina bilmoz. “sl-
Morasimiil-aloviyys fil-ohkamin-naboviyye” adli kitabinin “Ciime namazi”
boliimiinde Seyx Homzs ibn Obdiiloziz Deylomi (Sallar) yazir: “Ciimo namazi
Imamin 6ziiniin vo ya onun yerino olan soxsin istiraki, aralarinda imamin
oldugu bes vo daha artiq soxsin toplagmasi ilo vacib olur” (Seyx Sollar 1993,
77). Kitabin diger bolimiinds iso Climo namazinin faqihler torofinden qilina
bilinmoyacoyini qeyd edir: “Mozhob alimlori camaata bayram vo istisqa
(yagis tolobi) namazina imamliq edib qildira bilorlor, ancaq climo namazlarini,
xeyr (qildira bilmozlor)” (Seyx Sollar 1993, 264).

Onun miiasiri olan Seyid Miirtoza da homin fikirdo olub (Sllamo Hilli
2012, 1I/238). “Rosail” kitabinda Ciimo namazi ilo bagl suala cavabinda
yazir: “Climo namazi heg bir artirma olmadan iki riikotdir. Yalniz adil imamla
vo ya adil imamin toyin etdiyi soxslo qilinar. ©gor bu olmazsa, dord riikot
z6hr namazini qilacagsan” (Sorif Miirtoza 1985, 1/ 272 (304)).

Bozi alimlorin royino osason, birbasa sdylomoss do, sézlorindon anlasil-
digia goro, Seyid Miirtozanin ustadi olan Seyx Miifidin ifadslorindon do eyni
fikirdo oldugu anlasilir. Oziiniin “sl-Irsad” kitabinda mosum Imama xas
xiisusiyyatlori vo onun istirakinin zoruri oldugu moqamlart gqeyd ederken bir
vozifosinin do insanlari Ciimo namazima toplamaq oldugunu vurgulayir:
“Imamin dolillorinden biri do saglam aglin hokmiina osasen, basoriyyatin
mosum, kamil... climolor vo bayramlarda insanlar1 bir araya toplayan bir
rohbaoro mohtac olmasidir” (Seyx Miifid 2008, 11/342).

Ibn Idris Hilli “as-Serair” kitabinda yazir: “Imamm va ya onun bu namaz
liclin toyin etdiyi soxsin istiraki Cliimo namazinin bas tutmasi ti¢lin sortdir.
Maonim rayim budur vo ashabimiz arasinda bu barade ixtilaf yoxdur... Kim
ikiriikotlik (climo) namazi dordriikstlik namazin (zOhriin) ovoz etdiyini
sdyloyarsa, onun bu iddias1 dolilo méhtacdir” (ibn Idris Hilli 1990, 1/303).

Ollamo Hilli do 6ziiniin iki kitabinda masals barads royini ortaya qoyur.
“Miintohal-matlob” kitabinda Ciimo namazinin vacib hokmiinds sayilmasi
ticlin adil imamin varlhigini sort hesab edir vo adalati masumluq olaraq tofsir
edir. “Ciimonin sohih olmasinda adil imamin 6ziinlin vo ya onun izn verdiyi
imamin olmasi sortdir. Bizim nozorimizda adil — mosum Imamdir”. Homginin
orada sio alimlorinin bu masalodo icma etdiklorini do vurgulayir (Sllamo
Hilli, 2008, V/334). Kitabinin basqa bir yerindo Imamin qaib oldugu toqdirda,
Ciimo namazi qilmagin icazali olub-olmadig1 barads sual qoyur vo sualina
belo cavab verir: “Seyx Tusi “ol-Xilaf”’da bunun icazsli olmadigim bildirir.
Bu, hamginin Seyid Miirtozanin, Ibn idrisin vo Sollarin secimidir. Manim
nozorimds do bu, giiclii roydir. Sort hasil olmadigina gore zohrii qilmaq vacib
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olur” (Sllamo Hilli 2008, V/460). “Tozkiratiil-fligoha” kitabinda iso baxisini
bir az daha aydin ifado edorok yazir: “Icmaya osason, Peygombor camaata
imamliq etmoak {i¢iin imam toyin edirdi, homginin ondan sonra xalifslor do
imam toyin etdiklori kimi, qazi do toyin edirdilor. Belo ki, imamin icazosi
olmadan bir soxsin 6ziinii gqazi elan etmasi diizglin sayilmadig1 kimi, 6ziinii
Ciimo namazima imam toyin etmok do dogru olmaz” (Sllamo Hilli 2008,
1V/19).

Ollamo Hillinin bu soézlorindon Ciimo namazinin qilinmasinin gadagan
oldugu anlagilir. O, 6ziiniin “Nihayatiil-ehkam” kitabinda Ciima namazinin bu
hokmiino dair genis bohs a¢ir vo onun icazsli oldugu yoniinds roy bildirir.
Qarsidaki boliimdos buna toxunacagiq.

Seyx Tusi “ol-Xilaf” kitabinda fikirlorini belo ifads edir: “Ciimanin togkil
olunmasinin gartlorinden biri do imam vo ya onun amri ils toyin olunan qazi,
omir vo bu kimi soxsdir. Onun toyinati ilo qilinmadiqda, namaz sohih deyildir.
Bu fikri Ovzai vo ©bu Honifo da sdylomisdir” (Seyx Tusi, 1987, 1/626).

Sonra da Clime namazinin imamsiz vo ya onun toyin etdiyi soxs olmadan
qilinmasinin icazoali sayillmasina dolilin olmadigini bildirir (Seyx Tusi, 1987,
1/626).

Sonradan Seyx Tusinin 6z royini doyisorok, Climo namazimin icazoli
oldugu yoniinds fikir bildirdiyini qarsida qeyd edocoyik.

Imamm qeybds oldugu doévrde Ciimo namazinin qilinmasinin haram
olmas1 hokmiinds bir nego rovayato istinad edilir. Onlardan biri Mehommad
ibn Miislimin imam Sadigden noql etdiyi rovayetdir: “fmam Sadigdan ciima
namazi haqda sorusdum. Dedi: “Imamla qilindigda iki riikatdir. Imamsiz,
hatta camaatla da qilinsa, zohr magaminda dord riikatdir” (Hiirr Amili 2012,
V1/656-657).

Orabco matnds “imam” kolmasinin miioyyanlik artikli olan “slif-lam”la
golmasi onun masum imam oldugunu gostarir, homg¢inin “hatta camaatla da
qulinsa” séziindon ds bu anlasilir.

Bu hokmo digor istinad iso Imam Oli ibn Hiiseyn Soccadin ciimo va
bayram giinlori ilo bagh duasindaki sézloridir: “Ilahi, bu magam Sanin
xalifalarin va canisinlorina, caza hokmlorini tatbiq etmaya ixtiyar verdiyin ali
daracads olan amanatdarlarina maxsusdur” (Imam Soccadin dualar1 2001,
232).

Imamiyyos mazhobinds hadd cozalarinin totbigine dair solahiyyetin, eloca
do ilahi xolifo vo canisinlorin mohz ohli-beyt imamlarinda olduguna etiqad
boslondiyino goro, bu duadan ciimo vo bayram namazlarinin mohz onlar
torofindon qilinmali olduguna hokm edilmisdir.
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Vacibi-eyni olduguna dair hokm

“Vacibi-eyni” — miioyyon edilmis, alternativi olmayan vacib ilahi
gostorigdir, homin vacibi ovozloyacok he¢ bir hokm yoxdur. Bu ciir vaciba
misal olaraq giindolik namazlari, Ramazan aymin orucunu gostormok olar
(Seyx Miizoffor 2006, 1/67).

Imamin qeybindon sonra ilk osr alimlorindon forqli olaraq, orta osr
Imamiyys alimlori arasinda moshur roy ciimo namazinin vacibi-eyni vo ya
vacibi-toxyiri olmasi ilo baghdir. Faqihlorin Ciims namazi ilo bagh bu ciir
royo sahib olmasina o dovrlorde on iki imam sislorinin qiidrot tapmalarinin,
Sofavi dovlatinin qurulmasinin bdyiik tosirinin oldugunu geyd etmok lazimdir.
Vacibi-eyni vo ya vacibi-toxyiri hokmiinii veran alimlorin boyiik oksariyyati
mohz homin dovrlords, yaxud homin dovlotin srazisinds yasamislar.

XVI asrodok alimlor arasinda iistiinliik toskil edon royi Imamin qeybda
oldugu dovrde Ciime namazmin qilinmasmin vacib olmamasima dair idi
(Mohommoad Hason Qadiri 1989, 106). Mohommad Hoson Qadiri bu fikro
qars1 ¢ixan vo vacibi-eyni hokmiinii ilk veran soxsin Sohid Sani kimi moshur
olan Zeynaddin ibn Nuraddin Amili (v.1558) oldugunu, “Sahibiil-Madarik”
logabi ilo taninan Mohommad ibn ©li Amilinin do onun bu fstvasina etimad
edorok eyni hokmii verdiyini yazir (Mohommod Hoson Qadiri 1989, 106).
Sohid Sani bu rayini sonradan doyismis ve namazin vacibi-toxyiri oldugu
fikrini bildirmisdir. Qarsidaki bahsdo buna toxunacagiq. Hor bir halda, ilk
vacibi-eyni hokmii onun adi ilo baglidir.

Miihaqqiq Sebzavari iso dziiniin “Zoxiratiil-moad fi sorhil-Irsad” asarinda
Seyx Soduqun (v.923-991) “al-Muqni”doki, Seyx Imadoddin Taborsinin
(v.1153) “Nohciil-iirfan ila hidayatil-iman”, ©bul-Foth Koracukinin (v.1058)
“Tohzibiil-miistorsidin™ kitablarinda, birbasa olmasa da, climo namazinin
vacibi-eyni oldugu fikrini irali siirdiiklorinin anlagildigin1 vurgulamisdir
(Miihaqqiq Sabzavari, 1/2, 566).

“Sahibiil-Hodaiq” kimi moshur olan Yusif Bohraninin nozori do Ciimo
namazinin vacibi-eyni oldugu yoniinds idi. Onun 26 cildlik “Hodaiqun-
nazira” kitabinin 9-cu cildi, demok olar ki, biitiinliiklo Ciimo namazinin
vacibi-eyni oldugunun isbatina hosr edilib (Seyx Yusif Bohrani 1993,
1X/346).

Seyid Sohristani Feyz Kasaninin “os-Sihabus-saqib” osorino yazdigi
slavado Imamin qeybdo oldugu dévrde Ciimo namazinin vacibi-eyni olduguna
dair hokm verdiyi anlagilan vo ya birbasa vacibi-eyni hokmiinii veran
alimlorin bir gisminin — toqriban, 48 alimin adini toqdim edir. Onlardan
bazilorini burada qeyd edok: Obul-Foth Koracuki “Tshzibiil-miistorsidin”da;
Imadaddin Toberi “Nohciil-iirfan”da; Seyx Saduq “ol-Foqih”ds; Sohid Sani
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“Viicubul-cumua” riasalosinds; Seyid Mohommaod ibn Oli “sl-Madarik”ds;
Ollamo Maclisi “Bihar”’da; Yusif ibn ©hmod Bohrani “Hoadaiq”do, eloco do
Abdullah Tusteri, Hiirr Amili, Seyid Cafor Xunsari, Seyid Hiiseyn Qazvini,
Mohommad Tahir Sirazi Qummi, Obdiilozim Astarabadi vo digorlori (Feyz
Kasani (Seyid Sohristaninin alavasi), 1981,105).

Bu alimlordon bir gismi Ciimo namazinin imamin qaibliyi dovriindo
vacibi-eyni olduguna dair miistaqil kitablar golomo almiglar. Onlardan Fazil
Mohommoad Bagqir Sizovari, Feyz Kasani, Seyid Mohommaod ibn Cofor vo
Mbohommad Obdiilfsttah Tonkabunin adlarini geyd etmok olar.

Miihaqqiq Sebzovaridon naql edildiyine asason, Ciimo namazinin vacibi-
eyni hokmiiniin ds iki qisim oldugu qeyd edilir. Bunlardan biri sortlori 6ziindo
comloyon foqihin mévcudlugu toqdirinds, digori iso miitloq monada, heg bir
sorto baglanmadan vacibi-eyni olmasidir. Oziiniin “Risalotun fi salotil-cumus”
kitabinda Seyx Miifidin “sl-Osraf” vo “Muqgnio” osorlorindoki sdzloring
osason do miisllifin Ciimo namazinin miitloq sokilde vacibi-eyni hokmiindo
oldugunu diisiindiiyiinii bildirir (Dr. Oli Rza Feyz 2007, 11/152).

Seyx Oradabili Seyx Miifidin climo namazinin miitloq sakilds vacibi-eyni
olduguna dair belo bir roy vermasinin askar ciirat vo siicast tolob etdiyini,
ondan sonra kimsanin bels bir hokm vermadiyini qeyd edir (Dr. Oli Rza Feyz
2007, 11/153).

Seyx Orbabili 6z rayini isa belo ifads edir: “Ays vo hadislore diqqot etdikdo
he¢ bir sortin qeyd edilmadiyi, Clime namazinin vacibi-eyni oldugu anlasilir.
Onun vacibi-toxyiri olduguna dolalot edon va har hansi bir seylo avazlondiyino
dair dalil olmadig1 iigiin vacibi-eynidir” (Miiqoddos Ordabili 1983, 11/361).

Bu hokmds dalili olaraq istinad edilon rovayatlora goldikdo, Ziirars Imam
Baqirin belo sdyladiyini noql edir: “Allah insanlara ciimadon ciimaya 35
namazt vacib buyurmusdur. Onlardan birini isa camaatla (com halda)
qumagi amr etmisdir. Bu, ctima namazidr. Doqquz nafari bu namazdan azad
etmisdir: azyasl, qoca, macnun, miisafir, kéla, qadin, xasta, kor va iki
forsaxdon uzaqda olan saxs” (Hiirr Amili 2012, V1/645).

Mohommad ibn Miislim vo ©bu Basir Imam Sadiqin beloa sdyladiyini nagl
edirlor: “Uca Allah har yeddi giinda 35 namazi vacib etmigdir. Onlardan biri
da xasta, kéla, miisafir, qadin va azyashdan savayr har bir miisalmana vacib
olan namazdir” (Hirr Amili 2012, V1/645).

Bu hadisdo giindolik digor namazlarla birlikdo Ciimo namazi da vacib
hokmiindo qeyd edilir. Bes noforin istisna olunmasi iso bunun giindslik
namazlardan olmadigini, mohz Ciimo namazi oldugunu gostarir.

Ravayetlordon zahiron Ciimo namaziin vacibi-eyni oldugu anlasilir.
Onun bu hokmiinii inkar edon fagihlor burada Imamin hazir vo ya qaib
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oldugunun vurgulanmadigini, imamin sort sayildigi anlagilan digor
rovayatlorlo com edilmali oldugu fikrindadirlor.

Vacibi-taxyiri olduguna dair hokm

“Vacibi-toxyiri” — iki vo ya daha artiq alternativdon birini se¢gmok imkani
olan vacib ilahi gostorisdir. Bu hokmiin icra edilmosi ii¢lin bir neg¢o alternativ
variant toqdim edilir. Figh elminds “vacibi-toxyiri’nin hokmii belodir:
“Vacibi-toxyiri hokmii yerino yetirilmosindo barabari vo ya avazi olan amallo
baglidir, burada moxsusi bir tolob yoxdur. Tolob olunan ikisi arasinda se¢im
edorok birini yerino yetirmokdir. Masolon, Ramazan aymin orucunu
bilorokdon pozmaga goro koffars olaraq altmis giin oruc tutmaq vacibdir.
Koffaro orucu tutmayib onu bir qul azad etmok vo ya yetmis yoxsulu
yedirtmoklo do ovaz etmok olar” (Seyx Miizoffor 2006, 1/67).

Bir gisim Orta osr imamiyys alimlorinin royi, xiisusilo son asrlorin vo
milasir dovriin foqihlori arasinda moashur roy Ciimo namazi ilo z6hr namazi
arasinda se¢im etmoklo bu namazin vacibi-toxyiri olduguna dairdir.

Vacibi-toxyiri hokmii ¢argivasinda do iki nazer mdvcuddur. Bunlardan
biri 6zilinds ictihad sortlorini comloyan imamin varligi sortino baglanir, digori
is9 climd namazinin iimumon vacibi-toxyiri olmasidir ki, ictihad sortlorini
0ziinde comlayon imam sart olaraq goriilmiir (Dr. ©li Rza Feyz 2007, 11/150).

Aralarinda Miihoqqiq Karokinin vo Sohid Saninin do oldugu bazi fagihlar bu
se¢imda ciimo namazinin daha ¢ox Ustiinliiys, bazilari iso miitlaq tistiinliiye malik
oldugunu geyd ediblor. Vacibi-toxyiri hokmiinii sdyloyonlorin he¢ biri z6hriin
iistlin va ya eyni soviyyads olduguna hokm vermomislor. Bu hokm Seyx Tusidon
sonra sio foqihlori arasinda mashur roydir (Tenkabuni, 2012, 19).

ovvoldo geyd etdiyimiz kimi, Seyx Tusi (v.1067) sonradan rayini
doyismigdir. Onun “sl-Ciimal” (Seyx Tusi 1986, 81) kitabinda, homginin “al-
Xilaf’daki (Seyx Tusi, 1/233) sozlorindon Ciimo namazinin qeyb dovriinds
haram olduguna dair royi basa diisiiliirdii, bu namazin qilinmasinin sshih
olmadig1 yoniindo fikro sahib idi. Oziiniin “on-Nihayo” kitabmin “Ciimo
namaz1” boliimiindo yazir: “Imamin qeybdo oldugu dévrde méminlorin bir
zarar (tohliika) hiss etmadiklori toqdirds toplasib, iki xiitba ilo climo namazi
qilmasinin eybi yoxdur. Ogor xiitbo sdylomok imkanlari olmasa, camaat
namazi qilmalar icazslidir. Ancaq bu zaman dord riiketlik namaz qilacaqlar”
(Seyx Tusi 1980, 107).

Homin kitabin “Yaxsiliga dovet” foslindo iso deyir: “Haqq ohli olan
foqihlorin hor bir namaz iigiin, eloco do ciimo vo bayram namazlari ii¢lin
camaati toplayib imamliq etmasi, iki xiitbo s6ylomasi icazslidir” (Seyx Tusi
1980, 302).
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Homginin goriinon odur ki, Ollamo Hilli (v.1325) do 06z royini
doyismisdir. “Miintohal-motlob” vo “Tozkiratiil-fligoha™ kitablarinda bunun
haram oldugu yoniinds roy bildirse do, “Nihayaiil-ohkam” kitabinda imamin
gaib oldugu dovrds foqgihin Ciimo namazi qilmasinin icazali oldugunu bildirir,
climo imaminin sortlorini miifassal qeyd edir. O vo Miihaqqiq Hilli bir figh
kitab1 ¢or¢ivosindo Ciimo namazina dair genis fosil ayiran ilk fogihlordondir.
Ollamo Hilli yazir: “Imamim qaib oldugu dévrde, giiclii nozors osason,
moOminlorin foqihlori bunu (Ciimo namazini) qila bilorlor. Dalil iso Ziiraronin
nogl etdiyi hodislordir... imam Baqir Obdiilmolike dedi: “Allahin vacib
buyurdugu namazi qilmasa, sonin kimi bir saxs halak olar”. Dedim: “Bas man
neca edim?” Dedi: “Camaatla qilin”. Magsadi ciima namazi idi”. 9shabimiz-
dan bir dostosi sortlorin aradan getdiyi iiglin bu namazin qilinmasinin qadagan
oldugunu sdylomislor. imam Sadiq vo Imam Bagirin Ziirars vo Sbdiilmalika
bu namazi1 qilmaga icazs vermoasi Climo namazinin qilinmasi {i¢iin iimumi ica-
73 sayila bilor” (Ollamo Hilli 1990, 11/14).

Homginin “Miixtolofus-sio” kitabinda bu roya iistiinliik verdiyini goriiriik.
0, Seyx Tusinin sozlorini qeyd etdikdon sonra Ibn Idrisin buna qgars1 ¢ixdigim
qeyd edir, ardinca iso “(Hoqiqoto) daha yaxin olan nozor onun icazeli
olmasidir”, — deyir (Sllams Hilli 2012, 11/238).

Horgond ©Ollama Hilli “Miintohol-moatlob™ kitabinda “Seyx Tusi “ol-
Xilaf’da bunun icazali olmadigini bildirirdi. “Bu, ham¢inin Seyid Miirtozanin,
Ibn Idrisin vo Sollarin segimidir. Monim nozerimds do bu, giiclii roydir. Sort
hasil olmadigina gora zohrii qilmaq vacib olur” (Sllamoe Hilli 2008, V/460)
sozlari ilo onun haramligina dair royini agiq bayan etmisdi.

“Tozkiratiil-fligoha” kitabindaki “Peygombor camaata imamliq etmok
liclin imam toyin edirdi, hom¢inin ondan sonra xolifolor do imam toyin
etdiklori kimi, qazi do toyin edirdilor. Belo ki, imamin icazosi olmadan bir
soxsin Ozilinli qazi elan etmasi diizglin olmadig kimi, 6ziinlii Ciimo namazina
imam toyin etmok do dogru olmaz” (Sllama Hilli 2008, IV/19) so6zlorini
“Nihayatiil-ohkam”da da qeyd edir, lakin “imam Sadiq vo Imam Bagirin
Zirara vo Obdiilmaliko bu namazi qilmaga icazos vermasi climd namazinin
qilinmast ti¢lin iimumi icaze sayila bilor” (S©llamo Hilli 1990, 11I/14) s6zii ilo
hamin icazs va toyinatin artiq gergaklosdiyini vurgulamis olur.

Seyx ©bu Solah Holobi (v.1055) “sl-Kafi” kitabinda yazir: “Ciimo namaz1
yalniz dinin imami vo ya onun toyin etdiyi soxs olduqda, bu ikisi sl¢atmaz
oldugda iso camaata imamliq xiisusiyyatlorino sahib soxs torofindon icra
edilir” (9bu Salah Halabi 1996, 151).

Miihoqqiq Hilli kimi meashur olan Nocmoddin Cofor ibn Hosonin “al-
Motobor’ds (Miithoqqiq Hilli 1986, 11/306) vo Sohid ©vvel kimi tanman
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Somsaddin Mohommaod ibn Makki Amilinin do “oz-Zikra”dak1 (Sohid ©Ovval
1998, 1V/104) gonaatlari ciimo namazinin icazoli oldugu yoniindadir.

Sohid Dvval (v.1384) “od-Durus”da yazir: “Imam vo ya naibi seorti ilo
z6hr namazinin ovozino Ciimd namazinin qilinmasi vacibdir. Imamm qaib
oldugu dovrdos iso tohliikodon amanda olduqda foqihlor climo iigiin (camaati)
toplayirlar vo bu, z6hriin ovozino kifayst edir” (Mohommod Amili 1992,
1/186; Mohommad Amili 2004, 1/146).

Homginin Seyx Oli ibn Hiiseyn Korokinin do (v.1534) royi Ciimo
namazinin vacibi-toxyiri olduguna dair olub. “ar-Rasail” kitabinda bunun an
giiclii nozar oldugunu geyd edir (Seyx Koraki 1989, 1/146).

Sohid Sani (v.1558) “Liim’otud-Dimosqiyys” kitabimna yazdigi sorhdo
Ciimo namazinda Imam va ya onun toyin etdiyi naib sortini sorh edorkon
naiblori xiisusi vo timumi qruplara boliir, fotva sortlorini 6ziinds comlayan
fogihin bu haqga sahib oldugunu bildirir. Yazir: “Ciinki (imumi naib olan)
fogihlor do Imamin bu séziino osason, onun torefindon toyin olunmuslar:
“Bizim hadislorimizi sizo ravayat (izah) edon saxslora tabe olun” (Sohid Sani
2016, 1/172).

Seyx Kasifiil-Gita (v.1812) 6ziiniin “Kosifiil-gita” kitabinda mévzu ilo
bagli genis bohs acaraq, vacibi-eyniys dair toqdim edilon dolillori miizakirayo
qoyur va sonda dziiniin goldiyi gonasti bels ifads edir: “On giiclii nozor va son
natica vacibi-toxyiri hokmiinii segmokdir. Bununla ashabimizdan noql edilon
rovayotlordoki oksor dolillori holl etmok miimkiindiir” (Seyx Kasiful-Gita
20009, 111/251).

“Sahibiil-covahir” kimi moshur olan Seyx Mohommod Hason Nocofi
(v.1850) “Cavahiriil-kolam” kitabinda hom haram, hom do vacibi-eyni hokmii
veronlorin dolillorini toqdim edir, onlardaki iradlar1 gqeyd edir, imamin qaib
oldugu dovrds Ciimo namazinin vacibi-toxyiri oldugu yoniinds fikir bildirir
(Seyx Nocofi 2007, X1/259).

Seyid Xoyi movzunu daha genis tohlil edorok Ciimo namazinin vacibi-
eyni olmasi hokmiiniin sleyhina bir neco irad bildirir. Onlar1 xiilase olaraq
bels togdim etmok miimkiindjir:

1. ©gor Climo namazi vacibi-eyni olsaydi, bu, aydin vo askar olardi,
barasindo hec bir ixtilaf yaranmazdi. Gilindslik namazlar, Ramazan ayimin
orucu kimi ibadatlor buna bariz niimunadir. Halbuki ilk dévrlords Ibn idris vo
Sollar kimi alimlor bu namazin qilinmasinin, timumiyyatlo, haram olduguna
dair hokm vermislor.

2. Imamlarin, xiisuson do Imam Sadigin oshabinin niimunalorinds Ciimo
namazini qildiqlarina dair heg bir fakt yoxdur. Halbuki bu namazin vacibliyi
ilo bagli rovayatlorin oksariyyati mohz onlar torsfindon naql olunur. ©gor



Imamiyya mozhabina géra Imam qaib oldugu dévrda Ciimo namazinin hokmii 301

Ciimo namazi eyni ilo vacib olsaydi, onlar bunu neco qilmazdilar?! Ziirarodon
noql edilon rovaystdo deyilir: “Imam Sadiq biza ciima namazina els tasviq etdi
ki, man onun hamin namazi qilacagini zonn etdim. Dedim: “Sabah (ciima
namazint qilmagq tigiin) yamniza galokmi?”. Dedi: ‘“Xeyr, magsadim bunun
sizin nazarinizda bela olmasidr” (Hiirr Amili 1994, VII/309).

3. Bes vo ya doqquz naforin 6hdasindon climo namazinin gotiiriildiiyiing,
eloco do iki forsox mosafonin sort olmasina dair hadis vo xobarlor bunun
vacibi-eyni olmadigin1 gostorir. Ogor bu namaz hor koso eyni ilo vacib
olsaydi, ciimo giinlino tosadif edon Fitr vo Qurban bayrami giinlorindo
bayram namazlarinin qilinmasi ilo 6hdodon diismozdi (Seyx Miirtoza
Biirucerdi 2009, X1/22-25).

Mohommad Cavad Mugniyo moasalo ilo bagh royini bels ifado edir:
“Hogigat budur ki, ciimo namazi Imam qaib oldugu dovrds zdhrlo ciimo
namazi arasinda se¢im etmoklo vacibi-toxyiridir. Dalil olaraq imam Sadigin
Ciimo namazi ilo bagl bu soziine istinad edir: “Yeddi nafor toplandigda va
(zoarar goracaklorindan) he¢ bir qorxular: olmadigda, onlardan biri imamliq
edar”. Onun soziindon anlagilan budur ki, mosum imam torafindon toyin
edilmayan bir soxs onlara imamliq edor. Xiisuson do imamlarin bu is tigiin bir
kosi toyin etdiyino dair onlardan bizo he¢ bir xobor noql olunmayib”
(Mahammad Cavad Mugniys 2005, 1/275).

Natica

Imamiyys sio faqgihlorinin royino osason, insanlarin istirakinm vacib
oldugu Ciimo namazi mosum soxsin toskil etdiyi namazidir. Cliimo namazini
belo bir soxs qildirsa, orada istirak etmok do vacibi-eynidir. Mohammad
peygambor 0zl bu namazi qilmis, eloco do Oli ibn Obu Talib 6z xalifaliyi
dovriinds climo namazi qildirmis, bolgolordo bu namazin qilinmast iicilin
imam vo qazilor toyin etmisdir. Mosum soxsin varligi toqdirinde Ciimo
namazimin eynilo vacib olduguna ke¢mis vo miiasir fogihlorin heg¢ biri xilaf
¢ixmamis, masalo ilo bagl icma etmislor.

Masum imamin qaib oldugu dovrde homin namazin hokmii ilo baglh
alimlor arasinda forqli roylor mévcud olmusdur. Ilk asr fagihlorin royi, Ciima
namazinin qilinmasinin, asasan, haram va ya icazali oldugu yoniinds idi. Bu
namazi qilmaq solahiyyatinin imamin va ya onun xiisusi naibinds oldugunu
geyd edon alimlor bir kosin 6ziinii bu mogama toyin etmosinin dogru
olmayacagi qonastindo idilor. Homin dovriin Sollar, Sorif Miirtoza, Obu
Ziihra, Seyx Tusi, Ollama Hilli kimi moshur alimlori onun haramligina dair
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hokm vermislor. Seyx Tusi vo Ollamo Hilli sonradan roylorini doyisorok,
foqihin bu namazi qildira bilocoyini sdylomislor.

Foqihlorin boyiik oksoriyyatinin masals ilo bagli nozarlori iso bu namazin
vacibi-eyni vo ya vacibi-toxyiri olmasi yoniindadir. X-XIII osr alimlori
arasinda movzu ilo bagl belo hokmo rast golinso do, asason, XVI osrdon
etibarin bu yanasma genis viisot alaraq gilinlimiizodok davam etmokdodir.
Vacib-eyni hékmiin verilmosindo homin dévrlords Imamiyyo mozhobinin
siyasi cohoatdon todricon qlidrot tapmasi vo Sofovi dovlotinin qurulmasi asas
rol oynamigdir.

Ciimo namazinin vacibi-eyni vo ya vacibi-toxyiri olmasi hokmiinii
miidafio edonlor mdvzu ilo bagl ohatoli fikirlor soslondirmis, bu istigamatds
miistoqil kitablar golomo almuslar. ilkin dévrlorden vacibi-eyni hokmiinii
veran alimlor arasinda Seyx Miifid, Zeynaddin ibn Nuraddin Amili, Mohom-
mod ibn Oli Amili, Yusif Bohrani, Feyz Kasani, Obul-Foth Koracuki,
Imamoddin Tobori, ©llame Maclisi, Hiirr Amili va s. alimlorin adlarini qeyd
etmok miimkiindiir.

Ciimo namaz1 ilo z6hr namazi arasinda se¢im etmo ixtiyarina riisxot veran
vacibi-toxyiri hokmii Seyx ©bu Solah Hoalobinin, Seyx Tusinin, Sohid
Ovvolin, ©llamo Hillinin, $shid Saninin, Mithaqqiq Hillinin, Seyx Oli ibn
Hiiseyn Korokinin, Seyx Kasiful-Gitanin, Seyx Mohommod Hason Nacofinin
va s. alimlarin, eloca do oksar miiasir alimlarin rayidir.
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_ Xunan Azamoznanos
MOJIOKEHUSA ITATHUYHOU MOJIUTBEBI B OTCYTCTBHUE
NUMAMA COTI'JIACHO UMAMUIMCKOMY MA3XABY

PE3IOME

OaHuM U3 BaXXHBIX aKTOB TOKJIIOHEHHS B UCJIaMe SIBIISETCS MATHUYHAS
MonnTBa. [1o MHEHUIO IIMUTCKUX (ParuxoB, MATHUYHBIC MOJIUTBEI, B KOTOPBIX
BaXHO MAacCcOBO€ MPHUCYTCTBUE JIOJCH, - ATO MOJHUTBBI, OpPraHU30BaHHBIC
0e3rpeuIHbpIM YeJI0BEKOM — IPOPOKOM HJIM UMaMoM. Hu OJIMH U3 MpONUIBIX U
HacToAmMX ()aruxoB HE BBICTYNAJ MPOTUB 3TOrO PEIICHUS, U BCE €IUHO-
IJIACHO COTJIAIIAIUCh C 3TUM.

Y4eHbIMH BBICKA3bIBAIMCH Pa3Hble MHEHHSI OTHOCHUTEILHO MPOBEICHUS
ATOH MOJIUTBBI B OTCYTCTBUHM MMama. [10 MHEHHIO TaKMX BEIHKUX (armxos
nepBbIx BekoB, kak Camnap, MOou Uapuc, [lapuda Mypraza, llleiixa Tycu u
Annama XWJIH, COBEPIICHHE MATHUYHON MOJUTBBI [0€3 MMama] CYMTaIoCh
3alpeTHHIM (XapaMoMm).

MHeHue MoAaBISIONero OOIbIIMHCTBA (ParuX0B HMaMUIK OBUIO TaKOBO,
YTO 3Ta MOJHUTBA MOXET ObITh «00s3aTenbHa U eIuHa» (BaJKUO ab-ailHH)
WU «00si3aTeNibHa, HO 1O BBIOOPY» (Ba/pkuO anbp-taxpuiin). Hekoropsie
nMamuiickue yuensie X-XIIl BekoB mocTaHOBWIIM, YTO MSATHUYHBIE MOJIHUTBBI
«00s13aTeNbHBl U €IUHBD (BaKUO anb-aiiHM), U 3Ta TOYKAa 3pEHMsI MpeoO-
nagana u cpeau QaruxoB XIV-XVII Bekos. I[locteneHHbI mOnMUTHYECKUIt
MoAbeM HMaMHICKOro wmaszxaba u cosnanue rocyaapctBa CedeBumon
CBHITpAJIM KJIIOUEBYIO pOJb B yTBepxkJIeHHH 3Toro pemeHus. Ileiix Mydun,
SaitHanauH uOH Hypennun Awmwin, Myxamman ubH Amu Amuiu, FOcud
baxpanu, @aiiz Kamanu, AOGyn-®Parx Kapamxyku, Wmam aa-/lun anb-
Tabapu, Annama Memxnuc u Xypp AMuin ObUIM CpEH YUEHBIX, BBIHECIINX
TaKoe K€ MOCTaHOBJICHHUE.

Hexotopsie daruxu cpegHuX BEKOB M 0oJiee MO3IHETO MEPHUOJa, B TOM
yucne Hleiix Tycn6 Amnama Xwmwmm, Ileiix A6y Canax Xanabu, Hlaxun
Cann, Myxammen non Amu Amwin, Myxakkuk Xwimu, [Hleiix Anu ubH
Xyceitn Kapaku, Ileiix Kammudyn-I'mra u Illeiix Myxamman XacaH
Hamxadu, KOoTOpble MOCTaHOBWIIN, YTO TSITHUYHAS MOJHTBA JOMYCTHMAa BO
BpeMsl OTCYTCTBHSI HMMaMa, NPWHSUIM pEIIeHHe O TOM, YTO MOJIUTBA
«o0s3arenbHa, HO MO BBIOOPY» (BaKUO allb-TaxpUiin), KOTOPOE MO3BOJIUIO
BBIOMpATh MEXIY NATHUYHON U MOTYACHHON MOJUTBOM.

Knrouesvie cnosa: namuuunas mMoaumea, umam, Omcymcmeue umama
(eetitbam), 3anpemuo (xapam), odsA3amenvHa U eOuHa (8adxcub anrb-auHu),
obs3amenbHa, HO NO 8b1O0PY (8a0IHCUO ANb-MAXPULIU).
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Hilal Agamoglanov

THE RULING OF THE FRIDAY PRAYER (SALAT AL-JUMU’AH)
ACCORDING TO TWELVER SHIA, IN THE ABSENCE OF IMAM

ABSTRACT

One of the wajib (obligatory) acts of worship in Islam is the Salat al-
Jumu’ah (Friday prayer). According to Shia jurists, Friday prayer, in which
participation of people is essential, is a prayer that organized by an infallible
person — a prophet or an imam. Making a consensus on this ruling, none of the
past and present jurists opposed it.

In general, the ruling of this salat during the occultation period of the
infallible Imam is disputable amongst scholars of Imamiyya Shia. Great jurists of
the formative period, such as Sallar, Ibn Idris, Sharif Murtaza, Shaykh Tusi, and
Allamah Hilli considered the Friday prayer as haram (forbidden).

The vast majority of Imamiyya jurists, however, are of the opinion that
this prayer is individual obligation (wajib al-ayni) or optional obligation
(wajib al-takhyiri). During the 10-13th centuries there were some Imamiyya
jurists who regarded Friday prayer to be individual obligation, but it was a
common view especially among the 14-17" century jurists. Gradual political
lifting of the Imamiyya sect and foundation of Safavid dynasty during that
period have played a key role in this decision. Shaykh Mufid, Zaynaddin bin
Nureddin Amili, Muhammad bin Ali Amili, Yusif Bahrani, Fayz Kashani,
Abul-Fath Karadjuki, Imamaddin al-Tabari, Allamah Majlisi and Hurr Amili
are from the scholars who considered this prayer individual obligation.

Several old jurists, such as Shaykh Tusi, Allamah Hilli, and also Shaykh
Abu Salah Halabi, who changed their opinion saying that Friday prayer is
permitted in the absence of the Imam, as well as other middle and later period
jurists including Shahid Sani, Muhammad bin Ali Amili, Muhaqqig Hilli,
Shaykh Ali bin Hussein Karaki, Shaykh Kashif al-Ghita and Shaykh
Muhammad Hasan Najafi decreed that Friday prayer is optional obligation,
which allowed to choose between Friday and midday prayers.

Keywords: friday prayer, the occultation of Imam al-Mahdi, haram,
individual obligation (wajib al-ayni) or optional obligation (wajib al-takhyiri)

Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.S.Niyazov
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ABSTRACT

Ismail Hakki Bursevi is a sheihk of Celvetiye sect, a poet and author who
gave works on religious subjects. He had lived between 1653 and 1725. This
study focuses on the relationship between the life and work of Ismail Hakki
and the period that he had lived. This study is in scanning model. The
information is taken from historical researches and works written about Ismail
Hakki. Ismail Hakki’s works in literature and religion fields have been the
subject of various research studies. This study however will covered-within
the period Ismail Hakki lived. Ismail Hakki actually is from Istanbul, but
since he worked in Bursa for a long time, He was known as Bursevi. He
received lessons from Osman Fazli Efendi, and learned the methodology of
the Celvetian sect. After the death of Osman Fazli, he undertook and held the
post of sheikh of the Celvetian sects. The period when Ismail Hakki lived was
when the Ottoman Turkish State had entered to a period of stagnation and the
beginning of decline. The confusion in this period of time has affected both
society and religious institutions. Deterioration started in the madrasahs where
education and training activities were carried out and dervish lodges used by
the sects for spiritual development and progress. Various schools of thought
had intellectual conflicts on issues that did not concern the general public.
Ismail Hakki was found in places where there were many scholars and
scientists in Istanbul and Bursa. It is stated in sources that his works are over
one hundred and twenty. He emphasized the development of religious
institutions and the informing of the society during the stagnation and decline
period.

Keywords: Ismail Hakki Bursevi, Celvetiye, Ottoman Period of
Stagnation and Decline
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Introduction

Celveti sheikh, mufessir, poet Ismail Hakki was born in Aydos, which is
within the borders of Bulgaria today, in 1653. He has used the pen name of
Bursevi since he lived in Bursa for a long time, used Uskiidari for his
residence in Uskiidar for a time and used Celveti for his affiliation of
Celvetiyye sect. He became famous with his Bursevi pen name, uses the
following expressions in his research. “Bursa Court Records show that the
“Bursevi” pen name is not used for Ismail Hakki. It can be easily guessed that
this was given in the last century, -possibly to distinguish it from similar
names in other cities-. Besides, we do not have solid information that Ismail
Hakk1 used such a statement for him." In this study, the life of Ismail Hakki,
his period and studies will be emphasized. During the preparation of this
study, a literature review was conducted. Both the studies on Ismail Hakki
and his works and the literature on history were scanned. This study is in
scanning model. The fact that it contains historical information in such studies
makes the control difficult. In this context, information from different sources
was examined.

General Information about the Life of Ismail Hakki

Ismail Hakki's family is from Istanbul and his father, Mustafa Efendi,
who has lived in Aksaray district, moved to Aydos when their house was
affected by a fire outbreak in Istanbul (Ayni 1945, 12). While his father was
still in Istanbul, he had a close relationship with Osman Fazli Efendi, the
caliph of Celveti sheikh Zakirzade Abdullah Efendi. This spirit of Mustafa
Efendi has had a great impact on Ismail Hakki's upbringing (Yilmaz 1984,
240, 241). From a young age, he took lessons from various teachers in
different cities. He has attended the courses of Osman Fazli Efendi from
Atpazar for a while. Osman Fazli also has taught Ismail Hakki about the rules
and conventions of Celveti sect. He studied the apparent and western sciences
there too (Naml1 2001, 39).

After his education, of Ismail Hakki started the act of showing the true
path action - that started in 1675 and lasted until his death - which has covered
a period of fifty years in his life. In this process, Ismail Hakki carried out four
different services together; as a teacher, guardian, murshid and as an author
(Yildiz 1976, 109). Ismail Hakki started his activities in Skopje in 1675 at the
request of the sheikh. He stayed in Skopje for up to six years. In 1681, he
came to Kopriilii with the designation of his sheikh, and from there he came to
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his third designation place, Ustursica in Rumelia in 1682 and served there
until 1685 (Ayni 1945, 15-20). Ismail Hakki was appointed to Bursa in 1685
upon the death of Osman Fazli's caliph Sunullah Efendi in there (Yurtsever
2000, 8).

In that period of time, Bursa was a city with plenty of scholars and
sheikhs. It has required to take courage to work there always. Although the
Turks came to Anatolia before, their systematic settlements started in the time
of the Great Seljuk Empire. Bursa has joined to the Turkish territory during
the Ottoman Empire. Since then, it has been an important center in terms of
education and science. Following the conquest of Bursa, Orhan Gazi started
the development activities quickly and had added vitality to the city's
scientific and cultural life by adding two madrasas to the many socio-cultural
institutions he had founded. He had the first madrasah built in Hisar and the
other next to Orhan Mosque (Hizl1 1998, 15). Scientists, thinkers and sheikhs
came to Bursa from other cities of Anatolia, Central Asia, India, Balkans,
Egypt, etc. places where Turks lived and served. Bursa was one of the leading
centers among the Ottoman cities in terms of the convenience of economic
activities such as manufacturing and trade. Due to being an important trade
center between east and west, there were always foreign traders in Bursa
besides domestic traders. Also, the number of people dealing with different
crafts was not low (Karatas 2006, 54-87).

By following the advice of his sheikh, Ismail Hakki had gone to Bursa.
He had started preaching in the mosques in there. By collecting the lessons he
had taught at Bursa mosques, he began to write the Quran commentary called
“Ruhu'l Beyan”. Apart from this, he had written other works in various fields
too (Namli 2001, 103). On the one hand, he had continued to serve as the
caliph of the Celveti sect and on the other hand he had gone to Istanbul for a
certain period of time to visit his sheikh. Atpazarli Osman Fazli was exiled to
Magosa in July 1690 by grand vizier Kopriilii Mustafa Pasha. A few months
after the exile, Ismail Hakki is invited by Fazli to come to Famagusta. The
reason for this invitation was that Fazli’s handing over the sheikhdom of the
Celvetian Order to him. He had returned to Bursa approximately five months
after his departure to Famagusta (Bursevi 2000, 29). With the sign of his
master, he had taken over as a new sheikh of the Celveti sect shortly after his
return. With this development, Bursevi had speeded up the expanding of his
sect (Sogiit 2007, 8).

Celveti sect was founded by Aziz Mahmud Hudayi and had started to
develop in a very short time. Especially in the 18th century, it had entered into
a very rapid development process in Istanbul, Bursa, Balikesir, Edirne and the
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Balkans. As a result of this development, sect had increased its influence
considerably (Unal 2012, 91). Celvetiyye had risen during the time of Uftade
and lived its summit period with Hiidayl. While Aziz Mahmud Hiidayi was
alive, he had up to hundreds of thousands of disciples, including tens of
thousands in Istanbul. In Bursa, which is the second center of Celvetiyye, the
sect had continued its reputation for centuries both through the grandchildren
of Uftade and the sheikhs like Ismail Hakki. Celvetiyye is not very common
except Anatolia and Rumelia (Unal 2012, 91-104).

It has seen that, in addition to the works of Ismail Hakki’s preaching and
sect duties, with the call of Sultan Mustafa the 11. he had joined to the second
Austrian expedition for moral support duty in 1696, and to third Austrian
expedition, in 1698 with the same duty (Bursevi 2015, 15). Ismail Hakki had
gone on pilgrimage twice in 1700 and 1712. During these travels he had
stayed for a while in Damascus and Cairo. When he had returned to Istanbul,
he had given sermons in Uskiidar Ahmediye Mosque for a while and went to
Tekirdag in 1714 and had been busy by spreading his sect for three years.
Ismail Hakki, who returned to Bursa from Tekirdag again, in the same year in
1717, he went to Damascus to visit the tomb of Muhyiddin Arabi, whom he
expressed great respect in his works. He stayed here for three years, during
this time he had exchanged ideas with scientists (Ayni 1945, 70-75).

Ismail Hakki had returned to his homeland, which he longed for, in 1720
and stayed in Uskiidar for three years and settled in Bursa for the last time in
1723. He has spent some money and the last two years of his life for the
mosque and its outbuildings - still open for worship. Ismail Hakki was busy
with writing his works until his death and died in 1725 (Muslu1994, 14).

The Period of Ismail Hakki

While considering the Ottoman Empire society where Ismail Hakki has
lived, it can be seen that Turks had deep-rooted institutions and management
analyzes ranging from Central Asia to the Seljuks and to the Ottomans. Until
19" century, Ottoman had an understanding of a state which protected its
subjects against to the state, communities and other individuals with its
administrative, political, social and economic power, stability and traditional
and institutionalized ecclesiastical and customary law. Ottoman also had put
production, consumption, distribution into order with the same perspective of
a state (Kodaman 2007, 1-24). Until 17th century, Europeans tried to prevent
Turks from coming to Anatolia and from the Balkans to Europe, but they had
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been unsuccessful in this period. However, after this century, Turks became
defensive due to losing land and declining against the West. The 17th century
IS a period in which riots caused by various reasons all over the world had
experienced intensely. The Ottoman Empire had started to lose its former
power and lose land in this period. This bad situation, which the state had
fallen into, unavoidably affected the people and institutions negatively (Basol-
Diizbakar 2009, 1-14).

Ismail Hakki had lived in a period (1653-1725) when the Ottoman Empire
had entered a period of decline with the Treaty of Karlofcha. During his time,
five sultans had changed the reign (Uzungarsili 1988, 588-589). These five
sultans were Mehmet IV (1648-1687), Solomon Il (1687-1691), Ahmed Il
(1691-1695), Mustafa Il (1695-1703) and Ahmed Il (1703-1730)
respectively. The period of Mehmed IV had passed with the contention of the
validated sultans and the guidance of the grand viziers. During this period, the
state had been at war in Crete and Dalmatia. During these turmoil, the
Venetian Navy had surrounded the Dardanelles. The economic structure of
the state has deteriorated considerably and had caused the value of the coin to
decrease. With the effect of all these, whether in the capital or in Anatolia,
many revolts had started (Uzungarsili 1988, 240). Before and after the 2nd
Vienna Defeat, all-round wars deteriorate the internal state of the state in all
respects, the people were crushed under extraordinary taxes, many villages
were emptied, the military and ammunition supply for the war became
impossible, and the rebellion of the Christian subject in Rumelia increased.
attempts, the presence of some uprisings on the sides of Baghdad and Basra
formed the basis of the Karlofca Treaty (Ozcan 2001, 504-507). It is accepted
that the Ottoman Empire entered a period of decline, as there was a large-
scale loss of land.

Looking at the religious and general thought events of the 17th century,
some events come to the fore. The Kadizadel movement, influenced by the
ideas of Ibn Taymiyya and Birgivi, who belongs to his school; described some
customs and practices that emerged after the Prophet's period as bidids and
strongly rejected them. The discussions between Kadizdde Mehmed Efendi
and the well-known 17th century Halveti sheikh Abdiilmecid Sivasi, which
started at an intellectual level, paved the way for developments that would
affect the main institutions of the state in addition to social and religious life
(Cavusoglu 2011, 100-102). The topics addressed in the mosque sermon
chairs and meetings were not directly related to the life of the individual,
some of them were related to the past events.
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During this period, the clergy began to discuss a number of issues that
had little or no scientific value, so they accused each other and felt grudge.
According to Coshkun, the discussions between the Century and the Classical
Period and the Modernists, Ottoman away from the society. XVII century has
created the intellectual and scientific content of the culture of uppers..
Therefore, scientific satisfaction and intellectual level, scientific and literary
studies, which were shaped in accordance with the classification of figh, could
not be updated in practical concerns and became stagnant (Coskun, 2013).
These discussions were mostly in Istanbul and its surroundings and very
rarely found in other cities. Just like the fact that such movements have
generally occurred in depressed social and political conditions in the history,
the Kadizadeliler movement has also been confused by the Ottoman Empire
in the 17th century, weaknesses in the central administration, increasing
economic disorders, constant wars with Europe and Iran and loss of land,
intense population movements and had the opportunity to be born and
developed in an environment of instability, such as riots (Cavusoglu 2011,
100-102). Religions have contributed significantly to the education and
development of humanity. Divine religions have taken their basic principles
and teachings from written sources, that is, scriptures, and offered a new
perspective to humanity (Sanver, Saritung, Erakkus, Mustafayev 2017, 86).
For example, Islam has set norms for the happiness of individuals and
communities; They have teachings that will lead people to moral life. There
are many verses in the Quran that will make people think. There have been
developments in the history of Islam, from business life to military, scientific
research, and thought life, and it has been the subject of educational
institutions. However, at that time, many sciences were started to be
liquidated in madrasahs, and some of them were seen as bigotry.

During this period, many Sufi men were sent into exile due to their
conversation and guidance. However, many false sheikhs and dervishes were
misleading the emerging people (Ayni 1945, 7). For this reason, in the works
of Ismail Hakki Bursevi, especially in Ruhul Beyan, there are advice and
objections to both statesmen and howl and the false sheikhs (Akge 2008, 13).
As in many areas, the state paused and entered the decline period caused
negativities both in madrasahs and lodgings. Despite the efforts of Ismail
Hakki and others, there was no desired development in the institutions. Ismail
Hakki wrote informative works on religious issues. He has produced literary
works in both prose and poetry style. It has become an integral element of
many of his works on religious and mystical grounds (Yurtsever 2001, 107).
Among Scholars and Sheikhs during the Ottman period, Ismail Hakk1 Bursevi
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is known for the abundance of his works. Considering his lost works, it can be
said that the works were around 120 works. (http://teis.yesevi.edu.tr/) Ismail
Hakki is composer. He composed some works of his own and Aziz Mahmud
Huidayi (Yurtsever 2001, 107). On the other hand, he continued his education
activities and guidance.

Conclusion:

Ismail Hakki lived in the Ottoman Empire between 1653 and 1725. To
distinguish it from other people with the same name, "Bursevi" was put in
front of its name. He has taken lessons from many people from a young age.
One of the people who had the most impact on it was Atpazarli Osman Fazl
Efendi. Ismail Hakki is a member of the Celvetiye sect. Before the death of
Osman Fazli Efendi, he left the leadership of celvetiye sect to Ismail Hakki.
Ismail Hakki worked in Balkan cities, Istanbul, Bursa and Tekirdag. He also
visited Cyprus, the Middle East and Egypt. He preached and shared
information with other intellectuals. The period he lived was the period of
stagnation and decline of the Ottoman State. Many problems have arisen in
the functioning of the state and social structure. In this period of confusion, a
movement (Kadizadeli) which tied every problem away from religion and saw
many practices, and a group (Sivasis) emerged in the 17th century, Issues
were not directly related to individual and community life. Belief systems as a
system of thought, offerssense of worship. There may be various school
approaches within the belief systems. There are propositions about the
individual itself and his relationship with other entities. It has a system that
covers human-god, human-human, human-environmental relations. Members
try to fulfill the teachings of their belief systems with their free will. There
may be various school approaches within beliefs systems. When the general
social system is good, the institutions are functioning appropriately. However
relations between institutions also deteriorate during the times of great
depression. Some institutions including those who belong to a religious
school, may want to influence on other institutions and administration. Ismail
Hakki instead of being directly involved in conflicts among the statement, He
preferred to convey right knowledge to the public in this period. The literary
aspect of the Ismail Hakki was strong, he was interested in music and he had
compositions. He preached and produced many written works. Thus, he
continued his guidance activities
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Ohmad Gokhan Oztiirk

ISMAIL HAQQI BURSOVININ HOYATI
VO YASADIGI DOVRO BAXIS

XULASO

Ismail Haqq1 Bursavi dini mévzularda coxlu esorlar golomo almis sair vo
Calvatiyya torigatinin seyxidir. O, 1653-1725-ci illori ohato edon bir dovrdo
yasamigdir. Todqigat Ismail Haqq Bursovinin hoyat vo yaradicihigi ilo
yasadigr dovr arasindaki olagoni arasdirir. Todqgiqatda sorgu modelindon
istifado edilmisdir. Molumatlar, tarixi arasdirmalar vo Ismail Haqqmin hoyat
vo yaradiciligr haqqinda yazilmis osarlordon alds edilmisdir. Ismail Haqqinin
odobiyyat vo din haqqinda golomo aldigi osorlor miixtolif elmi todqiqatlarin
mdvzusu olmusdur. Todqigat Ismail Haqqmin yasadig illori ohato edir. Ismail
Haqqr oslon Istanbuldan olmusdur. Lakin uzun illor Bursada yasadig1 {igiin
Bursoavi olaraq adlandirilmigdir. O, Osman Fozli ofondidon dors almis, ondan
Calvatiyya torigotinin qaydalarint dyronmisdir. Osman Fozlinin vofatindan
sonra Colvotiyya torigotinin seyxi vozifosini {izorina gétiirmiisdiir. Ismail
Haqqmin yasadigi illords Osmanli dovlsti artiq durgunluq dovriine gqodom
qoymus va tonozziiliin baslangicinda idi. O dovrdo yasanan igtisaslar hom
comiyyato hom do dini qurumlara 6z monfi tosirini gostormisdir. Tolim-todris
foaliyyatlorinin hayata kegirildiyi madrasalor vo tarigatlorin dini mogsadlor
ticiin istifade etdiyi tokkolor tonozziil etmoys baglamigdi. Biitlin ictimaiyyati
maraqlandirmayan mdvzularda forqli folsofi moktoblorin niimayandslori
arasinda fikir ayrihiglar bas verirdi. Ismail Haqq1 Istanbul vo Bursada bir ¢ox
miitofokkir vo elm adamlarinin toplasdigi yerlordo olmusdur. Manbalor onun
yiiz iyirmidon artiq osor golomo aldigini gostorir. Ismail Haqqi tonozziil
dovriindo dini qurumlarin inkisafinda vo comiyystin maariflondirilmasindo
miithiim rol oynamigdir.

Acar sézlor: Ismail Hagq: Bursavi, Calvatiyya, Osmanli tanazziil dévrii
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Axmeo I'ekxan O3zmypk
B3IJIS11 HA 2)KU3Hb U DITOXY NCMAMNJIA XAKKbI BYPCABU

PE3IOME

HNcemann Xakksl BypcaBu — MOST, HamMCaBIIMM MHOXECTBO IPOU3BE-
JICHUW Ha peNUTruo3Hble TeMbl W medx Tapukarta J[xanBatus. OH XKWl B
nepuoji, oxmarbiBaroui 1653-1725 roasl. B cratbe wucciegyercs CBs3b
MEXy JKM3HBIO U TBopuecTBOM Mcmawmna Xakkel bypcaBu u ero snoxoi. B
CTaTh€ MCIONB3YeTCs MOAeNb ompoca. MHdopmamus moiydyeHa U3 HCTOpPU-
YECKUX MCCJIEAOBAaHUI M MPOW3BEICHUN O JKU3HU U TBopuecTBe Mcmawmma
Xakkel bypcaBu. Tpyasl Memanna Xakksl O JUTE€paType U PEIUrdy CTAIU
TEMOM ISl Pa3JIMYHbIX HAYYHBIX MCCIENOBaHMil. MccienoBaHue 0XBaThIBAECT
roJel poxkuBaHus modta. Memann Xakkel 6601 pogoM u3 CramOyna. [Jonroe
BpeMs OH IpokuBail B bypce, B cBsi3u ¢ uem ero 3Banu bypcasu. OH yuuics y
Ocmana ®aznu Ddennu, w3yumn mnpaBuna Tapukata [xansarusa. Ilocne
cmept Ocmana ®asznu oH OBLT Ha3HAuUeH miekxoMm Tapukara [[xansatus. B
snoxy Mcemanna Xakkel OcMaHCKasi UMIIEPUST BCTYIIMJIA B JIMOXY 3aCTOSl U
HaxoJWJlach Ha HayaJbHOM OJTame pacnaja. becnopsaku TOro nepuoja
OKa3aJli HETaTMBHOE BIIMSAHHE KaK Ha OOIIECTBO, TaK M HAa PEITUTHO3HBIC
CTPYKTYyphl. Tekkue, UCIOIb3yeMble Meapece, T/Ie OCYIIECTBIIACH yueOHO-
oOpasoBarenibHas NIEATEIbHOCTh, U TapUKaTaMH, JJIS PEIUTHO3HBIX IIENEH,
HaxOJWJIMCh Ha »JTame pacnajna. Mexay NpeACTaBUTENSIMUA Pa3IudHbIX
($UI0COPCKUX KO IPOUCXOAMIN pa3HOrIacHsi Ha TEMbI, HE HHTEPECYIOINE
Bce obmiectBo. Mcmamn Xakkbl moObIBall B MecTaXx cOOpa MHOTHX MBICIIH-
Tened u HayuHbIx aesreneil CramOyna u Bypcebl. CormacHo MCTOYHHMKAM OH
SBIIETCS aBTOpOM Oojee cTa ABaauaTéd TpyAoB. Mcmamn Xakkel cChIrpal
BKHYIO POJIb B PA3BUTHH PEIUTHO3HBIX CTPYKTYP U MPOCBEIICHUU 00111eCTBa
B [IEpUOJ yIaJKa.

Knrouesvie cnoea: Hcemaun Xaxxer Bypcasu, [icansamus, nepuoo
pacnada Ocmauckou umnepuu

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. N.G.Abuzarov
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“Din arasdirmalar1” jurnalinin
nasr qaydalari

Azorbaycan llahiyyat Institutunun (All) “Din arasdirmalar” jurnali
Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti yaninda Ali Attestasiya Komissiyasi-
nin (AAK) elmi jurnallar qarsisinda qoydugu tolabloro vo beynalxalq
standartlara uygun sokilds ilds iki dofs nasr olunur. Jurnalin redaksiya heyati-
nin iizvlori Azorbaycanla yanasi, Tiirkiys, Rusiya, Iran vo Isvecra kimi
Olkolordo foaliyyot gostoron niifuzlu alimlordir. Moqalalora verilon roydo
roygilorin anonimliyi qorunur. Olkomizda va xarici dlkolorde foaliyyot gosto-
ron bir ¢ox alimin ilahiyyat, folsofa, psixologiya, sosiologiya vo digor elm
saholorina dair maqalolori ¢ap olunur.

“Din aragdirmalar1” jurnalinin nasr qaydalari asagidakilardir:

1. Elmi macmuays toqdim edilon magalolor AAK-1n vo All-nin dévri elmi
nosrlarin garsisinda qoydugu toloblora cavab vermalidir.

2. Elmi macmuoadaki moaqalslor daha avval nosra toqdim edilmomis yeni
osarlor olmalidir.

3. Togdim olunan yazinin avvalindo moqgalonin adindan sonra miiallifin
ad1, islodiyi miiassiso vo elektron poct tinvani gdstorilmalidir.

4. Xiilasa vo acar sozlor, on azi, 3 (ii¢) dilds (maqgalonin yazildig: dil, rus
vo ingilis dillerindo) verilmalidir. Xiilasalorin hacmi 200-250 sézdon ibarot
olmalidir. Har bir xiilasads maqgalonin vo miisllifin ad1 tam gdstorilmalidir.
Xiilaso vo agar sozlor moqalonin yazildig: dilde girisdon avval, digor xarici
dillords iso adabiyyat siyahisindan sonra yerlosdirilmalidir.

5.Moqalonin miixtolif dillordoki xiilasalori bir-birinin eyni olmali vo
moqalonin mazmununa uygun golmalidir. Miallifin galdiyi elmi natico, isin
yeniliyi, shomiyyati va s. xiilasado y1gcam sokilds geyd olunmalidir.

6.Mogalonin motni “A4” formatinda, “Times New Roman” 12 sriftlo,
yuxaridan vo asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafo, 1 intervalla, 1
(bir) niisxado (homginin elektron formas1 kompakt diskdo) olmalidir.

7.“Din aragdirmalar’” jurnali Azerbaycan, tilirk, rus, ingilis vo orob
dillorinds hazirlanmig elmi moagalslori gobul edir.

8. Maqgalo elmi dorocesi olan soxsin rayi ilo birgs miislliflorin 6zlori
torafindon redaksiyaya (Azorbaycan Ilahiyyat Institutu, Azorbaycan, Baki
soh., AZ1141, ©hmad Comil, 41A) toqdim edilmalidir. ©lyazma miialliflor
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torofindon miitloq imzalanmali vo onun redaksiyaya toqdimedilms tarixi
gostorilmoalidir.

9.Mogqalonin elektron niisxasi redaksiyanin asagidaki poct iinvanina
gondarilmalidir: jurnal@ait.edu.az

10. Movzu ilo bagli elmi monbolors istinadlar vacibdir. Maqaloda
istinadlar gostorildiyi yerdon sonra, motorize igorisindo miisllifin soyadi, nosr
ili va sohifonin ndmrasi ardicil verilmalidir. Mas.: (Bilinyadov 2007, 17-21).

Ogor bir misllifin eyni ildo ¢ap olunmus iki vo daha artiq osori varsa, bu
halda (Biinyadov 2007 (1), 31-36) va ya (Biinyadov 2007 (2), 42-55) kimi geyd
olunur. Mogqalonin sonunda odobiyyat siyahisinda soyadi, adi vo nogsr ili
gostarildikdon sonra, mdtarizs igarisinds bir va ya iki raqamloari gqeyd edilir. Mas.:
(Biinyadov Ziya (2007/1), 31-36) va ya (Bilinyadov Ziya (2007/2), 42-55).

11. Mogalodo on sonda odobiyyat siyahist verilmolidir. ©dobiyyat
siyahisinda gostorilon hor bir istinad haqqinda molumat beynolxalq elmi-
todgigat tiisuluna vo AAK-in toloblorino uygun olaraq, bu formatda
verilmolidir: miisllifin soyadi vo adi; nasr ili (il); kitab; moqals; simpozium vo
digorlorinin tam adi1 (egor varsa, torclimo edonin adi vo soyadi); nosr yeri,
nasriyyatin adi.

12. Mogqalslords son 5-10 ilin elmi mogqalsloring, monoqrafiyalarina vo
digor etibarli manbalors do miiraciot olunmalidir.

13. Mogqalonin timumi hocmi 6-15 sohifodon ibarat olmalidir.

14. Elmi aragdirmalarin yazilma tisullarina uygun, beynolxalq standartlara
cavab veran maqalalords giris, natico va an azi, 2 (iki) yarimbasliq olmalidir.

15. Miiallif moqalonin keyfiyyatino, gostorilon faktlarin hoqiqiliyine vo
digor molumatlara goro cavabdehlik dasiyir.

16. Hor bir moqalods UOT indekslor vo ya PACS tipli kodlar
gostorilmalidir.

“Din arasdirmalart” jurnali 2020-ci ildon AAK torafindon falsafo va
psixologiya iizra elmi maqalalarin dorc olunmasi tovsiya edilon dovri elmi
nasrlarin siyahisina daxil edilib.
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Publication guidelines for the Journal of Religious Studies

The Journal of Religious Studies is published biannually in accordance
with the requirements of the Higher Attestation Commission under the
President of the Republic of Azerbaijan for academic journals as well as
international standards in this field. The editorial board consists of local as
well as international academics from different countries such as Turkey,
Russia, Iran and Switzerland. Peer reviewers’ anonymity is protected. The
journal publishes articles on religion, philosophy, psychology, sociology and
other fields written by both local and international scholars.

Publication guidelines for the journal are as follows:

1. Manuscripts should be prepared in accordance with the publication
rules of the Higher Attestation Commission (HAC) and Azerbaijan Institute
of Theology.

2. Articles submitted for publication should be a new research that are
previously unpublished.

3. Author’s name, affiliation and e-mail address should follow the title of
the article.

4. The abstract and keywords should be written beneath the author’s
name at least in three languages (English, Russian and the language of the
article). The word count for summaries is 200-250. Abstracts should display
titles of articles and author names fully. Abstract and keywords should
precede the introduction. Translations of abstracts should follow the reference
list.

5. Abstracts written in different languages should be the same as the
original and should coincide with the content of the article. They should
highlight the findings, novelty and importance of the article.

6. The text of the article should be in A4 paper size, Times New Roman,
12 pt font size, with single space. The left margin should be 3 cm and right
margin 1 cm. Top and bottom margins should be 2 cm.

7. Articles can be written in Azerbaijani, Turkish, English, Russian as
well as Arabic and should have one hard copy (electronic forms on CD).

8. The article and the review by an academic expert should be submitted
in person by the author to the editorial office (Azerbaijan Institute of
Theology, Azerbaijan, Baku, AZ1141, Ahmad Jamil 41A). The author should
write the submission date and sign the paper before submission.
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9. Articles should be sent to jurnal@ait.edu.az.

10. Citations should be given in brackets indicating author’s surname,
publication date and pages, e.g. (Bunyadov 2007, 17-21).

If an author has two or more works published in the same year, the
citations will be given as follows: (Bunyadov 2007 (1), 31-36) or (Bunyadov
2007 (2), 42-55). Authors should note 1/2 in brackets after the the surname,
name and year of publication in reference list, e.g. (Bunyadov Ziya (2007/1),
31-36) or Bunyadov Ziya (2007/2) 42-55).

11. Reference list should be written at the end of the article. It should be
arranged in accordance with Higher Attestaion Comission requirements:
Author's surname and name; publication year; book; article; full name of the
symposium or other events (name and surname of the translator); publishing
house; publisher’s name should be indicated.

12. Articles should refer to scientific articles, monographs and other
reliable sources of the last 5-10 years.

13. The total volume of the article should be 6-15 pages.

14. Articles should include introductions, conclusions and at least two
chapters.

15. Authors are responsible for the quality, authenticity and other issues
concerning articles.

16. UOT and PACS numbers should be included.

As of 2020, the Journal of Religious Studies was included in the list of
recommended philosophy and psychology publications approved by the
Higher Attestation Commission under the President of the Republic of
Azerbaijan.
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IIpaBuia nyGJuKalMU B KypHaJje
“PequrunoBeaueckue ucciaenopanua” AUT

B cootBercTBUM ¢ TpeOOBaHHSAMH, MPEAbIBIIEMbIME BrIcIiei arrecra-
nnonHor komuccueit (BAK) mpu Ilpesumente AzepOaiimkanckoit Pecrry0-
JUKA K HAy4YHBIM XypHaJlaM, M MEXIYHapOJHBIMU CTaHAApTaMH, >KypHal
«PenmurnoBequeckue ucciaenoBanus» A3zepOaiikaHCKOTO WHCTUTYTa TEOJO-
ruu (AWUT) BeIxonuT Ba pa3a B rojl. YieHaMu pelakiuy KypHaja sSBISIIOTCS
BIIUSITENIBHBIE YYCHBIC, paboTaromre B yueOHBIX 3aBeAcHUsIX A3epbOaiipkana,
Typuuu, Poccuu, Wpana wu I[lBeiinapuu. B peneHsusix Ha CTaThio
COXpPAaHSIeTCS aHOHUMHOCTH PEIICH3EHTOB. B ypHayile MyOIHMKYIOTCS CTaThU
MHOTHX Yy4YeHBIX A3zepOaiijpkaHa U 3apyOeKHBIX cTpaH B cdepe TeoJIOTHH,
¢bunocodum, MCUXOJIOTUH, COITUOJIOTUH B IPYTHX HAYIHBIX cepax.

Cratpu, mpeAcTaBleHHBIC AN MyONMKAlUu B KypHane «Penurmnosnsie
WCCJICIOBAHMS JOKHBIL:

1. CootBercTBOBaTh TpebOoOBaHusM, npeabsBiasieMbiM BAK u AUT k

NEpUOANYICCKUM HAYYHBIM HU3JIaHUSM.

2. BbITh HOBBIMH, HE TIPECTABICHHBIMU PaHee IS MyOIUKALNH.

3. B nHauane npencraBieHHON paOOThI 32 HA3BAHUEM CTAaThbU YKa3bIBAETCS
UMs1 aBTOpa, €ro (€e) MECTO padOoThl U aJPeC AIEKTPOHHON MOYTHI.

4. Pe3toMe M KJIIOYEBBIE CJIOBA IPEIOCTABISIIOTCS KaKk MUHHUMYM Ha 3
(Tpex) si3pIKax (S3bIK, HA KOTOPOM HAaINKCaHa CTaThsl, PyCCKUM U aHTIMHCKUM
sa3pIK). KommuectBo cmoB B pestome: 200-250. B kaxaoMm pesroMme
YKa3bIBaeTCsl Ha3BaHHE CTaTbU M UMs aBTOpa. Pe3toMe U KiroueBble CI0Ba Ha
A3bIKE, HA KOTOPOM HANMCaHa CTaThs, YKa3bIBAIOTCSA [0 BBEJCHUS, a Ha
JPYTUX SI3bIKAX — MOCJE CIUCKA JTUTEPATYPH.

5. PestoMe Kk cTaTbe Ha PA3NUYHBIX S3bIKaxX JOJDKHBI 10 CMBICTY U
CTPYKTYype IMOJIHOCTBIO COOTBETCTBOBAThH JpYr ApPyry. B pestome B kpaTkoit
(bopme mpenocTaBISAeTCsl HAyyHOE 3aKII0UEHHE, K KOTOPOMY IpHILEN aBTop,
HOBU3HA U MPAKTUYECKasi 3HAYMMOCTh pabOThI U T. 1.

6. ®opmar Tekcta ctaThb «A4y, pazmep mpudra «12», OTCTYN CBEpXYy U
cHU3Yy 2 cM, cieBa 3 cM, crpaBa | cM, MEXKCTpOUHBIH HHTepBal 1, mWpudT
«Times NewRoman» B omHOM 3K3eMIUIApe (TakKe B DJIIEKTPOHHOM BHUJIE HA
KOMITaKT-JUCKE).

7. XKypnan «PenuruoBequeckue HccieOBaHUS» NPUHUMAET CTaThe Ha
azepOaiiPKaHCKOM, TYPEIIKOM, aHTJINHCKOM, PYCCKOM U apaOCKOM SI3bIKaX.

8. CraThsi mpenocTaBiIsIeTCs B pPENAKLUI0 JKypHala CaMHUM aBTOPOM
BMECTE C OT3bIBOM JIMIIA, UMEIOUIET0 YYEHYIO CTeneHb (AzepOailxaHCKui
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UHCTUTYT Teojioruu, AsepOaiimxkaHn, 1. baky, AZ1141, yn. Axmena xamuis
41A). Pykonuck cTaThu B 00s3aTEIIBHOM IMOPSIIKE MOIMUCHIBAETCS aBTOPOM,
TaK)Ke€ YKa3bIBA€TCA JjaTa MPEACTABICHUS CTaTbU B PENAKIIMIO.

9. DneKTpOHHBIN HK3EMILIAP CTAThH HEOOXOAMMO MPUCIATh HA JIEKTPOH-
Hyro nouty jurnal@ait.edu.az.

10. BaxkHO yKa3aTh CCHUIKM Ha HaydHble MCTOYHHMKU IO Teme. B crarbe
I10CJIE CCBUIOK B CKOOKE IOCIIEI0BATENBHO YKA3bIBAIOTCSI MHUIMANIBI aBTOPA, TOJL
W3/IaHMs CTAaTbU U HOMEP cTpaHulpl, Hanpumep: (bynustos 2007, 17-21).

Ecnu y ogHOro M TOro ke aBTOpa €CTh JBa WM HECKOJBKO CTaTeH,
Hare4yaTaHHbIX B OJHOM M TOM JK€ TOJly, B TaKOM CJy4yae yKa3blBaeTcs TaK:
(BynusitoB 2007 (1), 31-36) unu xe (bynusros 2007 (2), 42-55). B konie
CTaTbU B CIHCKE JUTEPATyphl IMOCIE YKa3aHWd HWMEHHU, GaMWIMd U ToAa
U3aHuA, B CKOOKax oTmeuaercs mudpa 1 wim 2, Hanpumep: (bynusaros 3us
2007/1), 31-36) wiu (bynusitos 3ust (2007/2, 42-55).

11. B xoHIe CTaThM YKa3bIBA€TCSl CIIMCOK JIMTepaTypsl. MHpopmMarus mo
KaKJOW CCBUIKE B CIHCKE JHUTEpPATyphl MPEAOCTABISIETCS B COOTBETCTBHH C
MEXTYHApOIHONH METOJIOJIOTHEH HAayYHBIX HCCICIOBAaHUN U TpeOOBaHUSIMHU
BAK B caenytomem ¢gopmate: dhaMuiins U UMs aBTOpa; Tof U3AaHus (ron);
KHMIa; CTaThsl; MOJHOE Ha3BaHUE CUMIIO3UYMa U APYruxX (IIpU HAIUYUHU, UMS
1 haMuIHsl IepeBOTYNKA); MECTO U3aHMS; Ha3BaHUE U3/1aTeIbCTBA.

12. B cratbe HEOOXOOUMO [aTh CCBUIKM HA HAy4yHBIE CTaTbH, MOHO-
rpaduu u Apyrue HaJleKHble UCTOYHUKHU TocneaHux 5-10 ner.

13. O6muit 06beM craThu: 6-15 cTpanui.

14. Ctatbu, COOTBETCTBYIOIIME METOJaM HalKCaHUs HayYHBIX HCCIE0-
BaHUH U OTBEYAIOLIUE MEXKIYHAPOJIHBIM CTaHJApTaM, JOJDKHBI BKJIIOYATh
BBEJICHUE, 3aKII0YCHHNE U KaK MUHUMYM 2 (J1Ba) TI0/13ar0JI0BKA.

15. ABTOp HEceT OTBETCTBEHHOCTh 3a KayeCTBO CTaThH, JTOCTOBEPHOCTh
(bakTOB U APYryr0 HHPOPMALIHIO, YKa3aHHYIO B CTaThe.

16. B xaxxnoit cratee ykasbiBaroTcs nHaekcsl UOT u kozasl Trma PACS.

Kypnan «Penueuosedueckue uccneoosanusy ¢ 2020 ecooa exnouen BAK 6
CNUCOK NEPUOOUUECKUX HAVUHBIX U30AHUL, PEKOMEHOOBAHHLIX K NYOIUKayuu
HayyHuIlX cmametl 8 001acmu GuI0couU U NCUXOTIOSUM.
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“Din Arastirmalar1” Dergisi Makale Yazim Kurallar

Azorbaycan Ilahiyat Enstitiisiiniin (All) “Din Arastirmalar” dergisi
Azorbaycan Cumhurbagkanligi Yaninda Ali Attestasiya Komisyonu nun
(AAK) sitireli akademik dergiler i¢in belirledigi Olciitler dogrultusunda ve
uluslararas1 standartlar uyarinca yilda iki kez yayimlanmaktadir. Derginin
yaym kurulu iiyeleri Azerbaycan, Tiirkiye, Rusya, Iran ve Isvicre'de calisan
etkili bilim adamlaridir. Makalelere iliskin degerlendirme raporlar1 derginin
hakem kurulu tarafindan yapilmaktadir. Makaleyi degerlendiren hakem
kurulu iiyelerinin isimleri Derginin yaym ilkeleri geregi gizli tutulur. All Din
Arastirmalar1 dergisinde ilahiyat, felsefe, psikoloji, sosyoloji ve b. alanlarda
yerli vo yabanci akademisyenlerce yazilan makaleler yayinlanmaktadir.

“Din Arastirmalar1” dergisinin makale yazim kurallar1 s6yledir:

1. Dergi icin takdim edilen makaleler Azerbaycan Cumhurbagkanligi
Yaninda Ali Attestasiya Komissyonu' nun (AAK) siireli bilimsel yayinlara
iliskin ydnergesinde belirtilen &lgiitler ve Azerbaycan ilahiyyat Enstitiisii niin
makale yazim kurallar1 uyarinca hazirlanmasi gerekir.

2. Basim i¢in dergiye takdim edilen akademik ¢alismanin daha once hig
bir dergide yayinlanmamis olmasi gerekir.

3. Makalenin ilk sayfasinda makale adi, yazar adi, ¢alistigi kurum ve
iletisim bilgisi (e-mail ve ya telefon) belirtilmelidir.

4. Makalenin 6zeti ve anahtar kelimeleri (biri makalenin ve 6zetin yazil-
dig1 dil olmakla) en az 3 (ii¢) dilde (makalenin yazildig: dil, Rus ve Ingilizce)
olmalidir. Ozetlerin 200-250 kelime civarinda olmasi gerekir. Her ii¢ dildeki
Ozetde yazarin adi vo soyadi agikca belirtilmelidir. Ayrica, makalenin yazildi
dildeki 6zet ve anahtar kelimeler makalenin giris bdliimiinden 6nce, yabanci
dildeki 6zet ve anahtar kelimelere ise makalenin sonunda kaynakc¢adan sonra
yer verilmesi gerekmektedir.

5. Makalenin yabanci dillerdeki ozetleri konu geregi ayni igerikde
olmali, konuya iliskin aragtirmanin 6nemi ve yazarin arastirma sonucu geldigi
sonug ve iddialar ana hatlariyla 6zet kisminda agikca belirtilmelidir.

6. Makale metni “A4” formatinda, “12” olciitlii harflerle, yukaridan ve
asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm araliklarda, 1 sm bosluk birakilarak,
“Times New Roman” yazi1 karakterinde olmalidir.

7. “Din Arastirmalar1” Dergisi Azerbaycan, Tiirk, Rus, Ingiliz ve Arap
dillerinde bilimsel yayin yapmaktadir.

8. Makale akademik karyeri olan bir akademisyenin makaleye iliskin
raporu ile birlikte yazar (yalniz yerli akademisyenler) tarafindan editorliiye
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(Azerbaycan Hahiyat Enstitiisii, AZ1141, Ahmed Cemil, 41A, Azerbaycan,
Bakii) ulastirilmasi gerekir.

9. Ayrica makale derginin e-posta adresine (jurnal@ait.edu.az.) goénde-
rilmesi icab eder.

10. Makalede konuya dair temel kaynaklara referansta bulunmak esastir.
Makalede referansta bulunulan kaynaklar metin i¢inde parantez agilarak once
miiellifin soyadi, sonra basim tarihi ve sayfa numarasi belirtilmelidir.
Ornegin: (Biinyadov 2007, s. 17-21).

Sayet, bir miiellifin ayn1 tarihte basilmis iki ve daha ziyade eseri varsa, bu
durumda kaynaklar basim tarihinden sonra ikinci bir parantez iginde 1, 2 veya
3 diye belirtilmelidir. Ornegin: (Biinyadov 2007 (1), 31-36) veya (Biinyadov
2007 (2), 42-55).

11. Makalenin sonuna kaynak¢a eklenmelidir. Kaynakc¢a uluslararasi
oOlglitler esas alinarak ve AAK-in kurallar1 ve sartlar1 geregince su sekilde
hazirlanmalidir: Miellifin soyadi ve adi; parantez icerisinde eserin basim
tarthi ve eger bir miiellifin aymi tarihde iki ve daha fazla eseri basilmissa,
yapilan numaralandirmalar belirtilmeli; ardindan Kkitap; makale; sempozyum
ve digerlerinin tam adi (eger varsa, ¢evirenin adi ve soyadi); baski yeri ve
yayin evinin adi belirtilmelidir. Makaleler tirnak i¢cinde ve dergide yer aldigi
sayfa araliklar gosterilerek belirtilmelidir.

12. Makalede konuya iliskin son 5-10 yilin ilmi ¢calismalarina (makale, ki-

tab ve sempozyum bildirileri) ve temel kaynaklara referansta bulunulmalidir.

13. Makale metninin toplam sayfa miktar1 6-15 sayfa civarinda olmasi
gerekmektedir.

14. Makale, ilmi arastirmalarin yazim ilkeleri ve uluslararasi standartlar
uyarinca Ozet, anahtar kelimeler, bir giris, bir veya iki alt baglik, sonu¢ ve
kaynakc¢a kismindan olugmalidir.

15. Yazar makalenin niteligi, bulgu ve onerilerin 6zgiinliigii, aragtirmanin
onemini gosteren sonuglar, kuram ve uygulamaya yonelik Oneriler agisindan
elde edilen verilerin orijinalligini taahhiit etmeli ve bulgularin diger arastirma-
larin bulgulari ile uyumu veya farkliligini agik bir sekilde ortaya koymali ve
temellendirmelidir.

16. Her bir makalede UOT indeksler veya PACS tipli kodlar gosterilmesi
gerekir.
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